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OZET

Insan, tevhid esaslarim kavrayacak ve yasayacak bir fitrat iizere
yvaratumustir. Kur’dn Rim siiresi 30/30 dyetinde bunu bize
bildirmektedir.

Miifessirler Kur’dn’in tevhidle ilgili kavramlar: iizerinde
durmuslar ve bunlart Kur’dn’in ruhuna wuygun sekilde tefsir
etmislerdir.

Diger taraftan Kur’dn’in bir kisum lafizlar, bazi sahabilerden
gelen yorumlara gore kelime-i tevhid olarak degerlendirilmistir. Biz
bu arastirmada ashaptan gelen ve “Allah’tan bagska ildh yoktur”
seklinde tefsir edilen lafizlar iizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Semantik, Kelimetun Sevd, Adl, Ahd (S6z),
Hitta (Bagislama).

ABSTRACT
The Semantic Fields that Indicates Tawhid in the Qur’an

The man has been created with the ability to comprehend the
principles of believe and live on according to these principles. The
holy Qur’an says us this in the Rum sure verse of 30/30.

Commentators on concepts related to believe (tawhid) and they
interpreted these concepts in a way that is compatible to the spirit of
Quran.

From the other side, in the light of interpretation done some

* Benzer bir baslik altinda farkhi kavramlar iceren birinci makale EKEV Akademi Dergisi, c.
I1I, sy. 2, Erzurum, Giiz 2001, s.121-137’ de yayimlannmustir.
** Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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companions of the Muhammed (Peace be upon him), a few term of
Qur’an have been explained as the decleration of God’s unity in this
study. We focus on terms which are come from companions and
interpreted as “there is no god but Allah”.

Key Words: Semantic, Kalimatun Sawd, Covenant, Justice,
Degradation.
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Kur’an metnini iyi anlamak ve onu iyi tefsir edebilmek igin,
Kur’ani kavramlara yiiklenilen anlamlar1 ve bunlarin a¢ilimlarint iyi
bilmemiz gerekmektedir. Bu noktadan olacak ki miifessirler, Kur’an
lafizlarin1  yorumlarken -konuyla ilgili gelen rivayetleri de
degerlendirerek- bir mana iizerinde kalmayip, lafzin Arap dilinde
kullanilisin1 da goz oniinde bulundurarak bahis konusu olan kavrama
cesitli manalar yiiklerler ve daha sonra bu anlamlar icerisinde
Kur’an’in ruhuna en uygun olan1 se¢meye calisirlar. Mesela onlar
Kur’an’m bir kisim ayetlerinde yer alan bazi lafizlar1 ‘“kelime-i
tevhid” (LAa iladhe illallah) anlamina yorumlamislardir. Konuya
girmeden Once sunu belirtmeliyiz ki ayetlerde yer alan kavramlar
zahiri anlamlan {izeredir. Onlara farkli anlamlar  yiiklemek Arap
dilinin miisaade ettigi 6l¢iide miimkiin olmaktadir. ' Her hangi bir
delile dayanmadan bu 6l¢iintin disina ¢ikarak Kur’dn’a yeni yorumlar
getirmenin isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Calismamizda yeri
geldiginde buna temas edecegiz.

Kur’an ayetleri incelendiginde onlarin bir kisminda (L4 ilahe
illallah) ifadesinin acik¢a zikredildigi goriilir.” Dolayisiyla biz,
tefsircilerin “kelime-i tevhid” olarak yorumladiklar lafizlardan tesbit
edebildiklerimizi ele alacagiz. Bizim arastirmalarimiza gore bu lafizlar
sunlardir:

1. el-Amelu’s-Salih

S5 e lalia dael o) Jgma )l oy JB Gsall aaaal cla 13 s
“Nihayet onlardan (miigriklerden) birine oliim gelip cattiginda
“Rabbim! Beni geri gonder” “Ta ki bosa gecirdigim diinyada “amel-i
salih” yapayum”... der. * Miifessirlere gore ayette sirk ve inkér ehli
kasdedilmektedir. Nitekim inkarcilar, Oliimii tam anlamiyla
tatmazdan Once ahiret alemi kendilerine goriindiigiinde “Rabbim!
Beni geri gonder” ifadesini kullanacaklarm® Hz. Peygamber bir

! Bu konuda bkz. es-Satbi, Ebl ishak ibrahim, el-Muvdfakat, Beyrut, tsz. 111, 287.

2Bu ayetler icin bkz: Bakara, 2 / 255; Al imran,3 /2, 18; Nisa,4 / 87 Had, 11 / 14; Taha, 20
/ 8;Enbiya, 21 /25; Neml, 27 / 26; Kasas, 28 / 88; Saffat, 37 / 35; Mi’min, 40 / 33;
Duhan, 44 / 8; Tegabun, 64 /13.

3 Mii’ mindin, 23/ 99,100.

4 et-Taberd, ibn Cerir, Ebi Ca’fer Muhammed, Camiu 'l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut,
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hadisinde belirtmistir: “Oliim melegi miiminin karsisina gecip ruhunu
kabz etmek istediginde ‘Seni tekrar diinyaya gonderelim mi” seklinde
bir soru sorar. Miimin ise “Dert ve keder yurduna mi1?” Aymi soru
kafire soruldugunda ¢ Beni tekrar diinyaya gonderin de salih amel
isleyeyim’ der’”

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore “kafirin geri doniip yapmak
istedigi sey “La ilahe illallah™ ifadesini sOylemek ve boylelikle de
miisliiman olmaktir.’ Baska bir gériise gore ise kafirin yapmak istedigi
sey, iman etme ve hayirl isler sergilemedir.

Konuyla ilgili bagka bir ayette yer alan “salih amel” (Fatir,
35/37) kavram yine kelime-i tevhid® olarak yorumlanmigtir. Bu ve
diger ayette yer alan “amel-i salih”in iman olarak yorumlanmasinin
uygun oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii ayet, miifessirlerin belirttigine
gore iman etmeden olen insanlara hitap etmektedir. Iman etmeyen
kiginin salih ameli ise ahirette kendisini Cehennem azabindan
kurtaramayacaktir. ?

2. el-Hitta

WSulba &V jies Aas S @ “Hirta” deyin ki, sizin hatalarimzi
bagislayalim...”"° Ayette yer alan “ hitta” ifadesi, Ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore “La ilahe illallah” anlaminadir. Zira onlardan,
giinahlarim1 silecek olan “Allah’tan baska ilah yoktur” demeleri
istenmistir.'" Ancak Aldisi boyle bir yorumu uzak bulur.'> Razi ise bu

1988, Daru’l-Fikr, X VIII,52

3 et-Taberd, a. g.e., XVIII, 52.

® bkz. el-Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988;
XII, 100; el-Beydavi, Nasiruddin Abdullah, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Misir,
1888, 1II, 77; el- Bayhaki, Eba Bekr Ahmed, Su’abu’l—fmﬁn (tah. Muhammed b. Zeldl),
Beyrut, 1990, s. 108.

7 es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Beyrut, tsz., 111, 498, 501.

8 bkz. el-Kurtubi, a.g.e., X1V, 352. Fatir, 35/37.

% bkz. Nir, 24/39

10 Bakara, 2 / 58.

1 et-Taberd, a.g.e., 1, 340; el-Maverdi, a.g.e., I, 126, el-Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kurdn,
I, 279; en-Nesefl, a.g.e., 1, 50; ibn Kesir, a.g.e., 1, 99; es-Subki, Tacuddin, Ebll Nasr,
Tabakdtu’s-  Safi'iyyeti’l-Kubra (nsr., Heyet), Misir, 1964, 1, 39. Huda kavramim
“tevhide” yorumlandigi  diger ayetler icin bkz., Kasas, 28/85, Firuzabadi, Tahir
Muhammed Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, Mistir, 1951, s. 245; Taha, 20/47,
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kelime ile yahudilerden tevbe ettiklerine deldlet eden bir sey
sOylemeleri istenmistir'” der. Diger bir kisim miifessir de Razi ile ayn1
kanaati paylasmaktadnr.14 Kanaatimizce “Hitta” ifadesinin kelime-i
tevhid olarak yorumlanmasi daha c¢ok miifessirin zevk-i selimine
dayanan bir degerlendirmedir. Zira bizim arastirmalarimiza gore
muteber tefsir kaynaklarinda bdyle bir tevil kabul gérmemistir.

3. el-Huda

G0 s 53l gy i 5N 8 . Peygamberini hidayet ve hak
din iizere gonderen Odur.”" Ayette gecen “huda”, tevhid; “dinu’l-
hak” ise kelime-i sehadet olarak yorumlanmlstlr.16 Allah (c.c)’1n tim
peygamberleri; insanlara tevhidi Ogretmek i¢in  gonderdigi
diisiiniiliirse, “hiidd” kelimesine, tevhid anlami yiiklemenin isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Diger taraftan, En’am (6/35) ayetinde yer alan
“hiida” ifadesi de iman olarak yorumlanmustir."”

Ote yandan La )l (e Caladts o 52l aiii o) W85 “Biz seninle
dogru yola uyarsak yurdumuzdan atiliriz dediler...” Kasas 28/57
ayetinde yer alan hiidd kavrami senin getirdigin “tevhid” inancina
uyarsak seklinde yorumlanmlstlr.18 Diger bir ifade ile miisrikler;
sizinle beraber dogru yola girdigimizde Hakk’a uyar, putlara
tapmaktan ayrilir ve onlan terk edersek, insanlarin tiimii bizim
aleyhimizde toplanarak bizimle savasirlar. Ve boylelikle de
yerimizden yurdumuzdan oluruz demislerdir." Nitekim miisriklerden
birisi Hz. Peygamber’e “siiphesiz biz senin soziiniin hak ve dogru

Firuzabadi, a.g.e., s. 195.

12 pkz. el-Aldsi, Sihdbuddin es-Seyyid Mahmid, Rihu’l-Me’ant fi Tefsiri’l-Kur’ani’l- Azim
ve’s-Seb’i’l-Mesdni Beyrut, tsz., I, 266.

13 bkz. er- Razi, Tefsir, 111, 252.

14 bkz. et-Taberi, a.g.e, I, 300; el-Maverdi, I, 126, el-Kurtubi, a.g.e. 1, 279; en-Nesefi,
Abdullah b.Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Beyrut, 1988. 1, 50; ibn Kesir,
Ebu’l Fida, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, Beyrut, 1981, I, 99.

'3 Fetih, 48 / 38.

16 es-Suyti, Celaluddin, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Beyrut, tsz., 111, 231; en-
Nesefi, a.g.e. IV, 163; Firuzabadi, a.g.e., s. 321.

17 bkz. el-Hazin, Alauddin, Ali b.Muhammed, Lubdbu’t-Te’ vil fi Me’ani’t-Tenzil, Beyrut, tsz.,
II, 14; Firuzabadi, a.g.e., s. 86. Konuyla ilgili bkz. Nahl,16/9.

'8 Firuzabadi, a.g.e.,s. 243.

19 Tabenrd, a.g.e., X1, 93.
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oldugunu biliyoruz. Getirdigin hidayete uyarsak diger Araplar’in bizi
Mekke’den ¢ikarmalari s6z konusu olabilir,”20 demistir.

4. ez-Zikr

g Lagd 1S5 SANl ) gt i adell 5 agiaia oSVg “ fakar sen onlara
ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni zikretmeyi
unuttular ve neticede helaki hak eden bir kavim oldular.” (Furkan,
25/18). Ayette yer alan “zikr” kavrami “kelime-i tevhid” yani (12 ilahe
illallah) olarak yorumlanmlstlr.21

Kelime-i tevhidi iman ve zikir kelimesi olarak iki kategoride
incelemek de miimkiindiir. Zira kafir, imana gelmek icin bu kelimeyi
soyler ise o zaman bu kelime onun i¢in iméan kelimesi olur. Ancak
miisliiman bu kelimeyi tekrar ederse o durumda bu kelime zikir
kelimesi olur ve bu zikir de zikirlerin en iistiiniidiir.”

Insanin kalbi ancak Allah’t anmakla mutmain olur ve siikuna
kavusur. “Bunlar imdn edenler ve goniilleri Allah’in zikriyle siikuna
erenlerdir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”®
Zikirlerin en iistiinii en yiicesi ise “La ildhe illallah”tir*. Anlatihr ki
Miisa (a.s.) Allah’a soyle bir nidada bulunur: “Ya Rabbi! Bana seni
zikredecegim bir sey 6gret” O da “Allah’tan baska ildh yoktur” de.
Misa (a.s.) “Ya Rabbi! Bunu kullarindan herkes soyliiyor” der.
Bunun iizerine Allah (c.c) “ Ey Misa! Gokler ve yerler terazinin bir
kefesine, kelime-i tevhid diger kefesine konsa, kelime-i tevhid
onlardan agir gelir «“ buyurur.

S. el-Ahd

laee cwa M) die 3w V) Aeladll o SWY “Rahman nezdinde
“ahd” alandan baskalarmin sefaate giicleri yetmeyecektir.”26

20 el-Maverdi, IV, 260; el-Kurtubi, a.g.e., XIIL, 300; ibn Kesir, III, 369; el-Alfisi, a.g.e., XX,
97.

*! Firtizabadi, a.g.e., s. 225.

22 el- Kesmiri, Muhammed Enver, Feydu’l-Bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, tsz., 111, 443.

» R’ad, 13 /28, ayrica bkz., Bakara, 2 / 152.

2% el-Makdisi, Yasuf b. Hasan b. Abdilhadi, Mes’eletun fi’t-Tevhid, (thk. Abdulhadi
Muhammed Mansir), Beyrut, 1995, s. 91; el-Kesmiri, a.g.e., 1II, 442.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, tsz.,VI, krs. el-Kesmiri, a.g.e., I, 442.

26 Meryem, 19/ 87.
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Ayetteki “ahd” ifadesi, kelime-i tevhid olarak yorumlanmis ve
denilmistir ki kiyamet giiniinde sefaat ancak miiminler icin, bir diger
ifade ile kelime-i tevhidi sdyleyenler i¢cin gergeklesecektir.z7

Ahd ifadesinin kullanildig1 ikinci ayet de sudur; 4 e 23335 J8
\xee Siz Allah katindan bir “ahd” séz mii aldimz”®® Allah’a hi¢ bir
seyl ortak kosmamak {iizere “La ilahe illallah dediniz mi? seklinde
yorumlanmistir.”

Bu ayetin tefsiriyle ilgili Hz. Peygamber’in ashabina soyle
dedigi rivayet edilmistir. “Sizden herhangi biriniz, sabah aksam
Allah’la bir ahitlesme (sozlesme) yapamaz mi? Bunun iizerine ashap
bu nasil olur? Ya Resulallah! O da “Ey gokleri ve yeri yaratan
Allahim! “Ben...Senden bagka ilah yoktur diyerek seninle bir antlagma
yaptyorum...Kiyamet giiniinde birisi, nerede Allah’tan s6z alanlar?
diye nida eder ve o insanlari bularak onlari cennete girdirirler.”*’
Ciinkii diinyanin sonuna dogru ibadetlerin hi¢ birisinde kelime-i
tevhidde bulunan faziletler bulunmayacaktir. Zira o zamanda,
insanlarin amellerine, riya ve gosteris, zekat ve sadakalarina ise haram
veya siiphe bulasir. Tevhidi soyleyen kisi ise, onu kalbinin
derinliklerinden soyledigi icin onda bu gibi hastaliklar bulunmaz.’'
Yorumdan anlasildigina gore “La ilahe illallah” demek kisiye bazi
sorumluluklar yiiklemektedir. Diger bir ifade ile kisi bu kelimeyi
soylediginde Allah’a soz vermekte ve O’na herhangi bir seyi ortak
kosmamayi, bu kelimenin muktazasinca amel etmeyi taahhiid
etmektedir. Sergilenen bu amel de riya, gosteris ve benzeri manevi
hastaliklardan uzak olmalidir. Yani kisi tevhidin yiikledigi
sorumlulugu derinlemesine hissetmeli ve ona gére amel etmelidir.

6. Da’vetu’l-Hak
Gall 353 41 Hak olan davet ancak O’nadir’* Tbn Abbas’a gore

7 el-Kurtubf, a.g.e., X1, 103; en-Nesefi, a.g.e., 111, 46; el-Hazin, a.g.e., 111, 232; Firuzabadi,
s.193.

28 Bakara, 2 / 80.

% bkz. er-Razi, Esrdru’t-Tenzil, s. 74; es-Suyiti, a.g.e., I, 85.

30 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, Beyrut, tsz., I, 412. krs., el-Kurtubi, a.g.e., XI, 103.

3! er-Razi, Esraru’t-Tenzil ve Envari’t-Te vil, s. 50, 51.

2 Ra'd, 13/ 14.
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hak olan davet, “Alah’tan baska ilah yoktur.” ifadesidir.”® Ote yandan
Kur’an’da yer alan “hak” ifadeleri genelde “tevhid” olarak
yorumlanmlstlr.3 * Her iki kavrama yani tevhid ve hak kavramlarina
dogruluk acisindan baktigimizda bdyle bir yorumun uygun oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak mutlak anlamda her “hak” kelimesini “kelime-i
tehid” olarak yorumlamak kanaatimizce zorlama bir tefsirdir.

7. Mekalidu’s-semavat

=¥ s Gl el ulles A1 “Mekalidu’s-semavat” “Goklerin ve yerin
anahtarlart O’nundur.”> ibn Abbas’a gore “goklerin anahtar1”, tevhid
anlaminda kullanilmistir.*® Rivayet edildigine gore Hz. Osman bu
kelimenin tefsirini Hz. Peygamber’e sorar, o da bu “Allah’tan basgka
ilah yoktur ve O en biiyiiktiir...”*” manasina gelmektedir, der. Miifessir
Razi bu goriisii baz1 Kur’an ayetleriyle izah etmeye caligir. Ona gore
Badl ) V) Al Lgd S 1 Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsaydi, mutlaka goklerin ve yerin diizeni bozulur harap
olurduy” (Enbiya, 21/22) ayeti, tevhidin yani (Allah’a gercek anlamda
iman etmenin) yeryiiziiniin dengesini koruduguna isaret etmektedir.
Sirke diismek ve sirk iizere yasamak ise diinyanin nizam ve intizamini
bozmakta ve sarsmaktadir. Gokyiiziiniin ve cennetin kapilari, ancak
kelime-i tevhid ile Allah’a niyaz edildigi zaman acilir. Cehennemin
kapilart ise bu s6z gercek anlamda sdylendiginde kapanir. Vesveseler,
gamlar, kederler ancak bu kelime sayesinde giderilir. Boylelikle bu
kelime, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin en serefli anahtar1 oldugu gibi,
cisimlerin, goniillerin ve ruhlarin da en degerli anahtaridir. ™ Ayette
yer alan “Makalid” ifadesine “anahtarlar” anlami yiikledigimizde
boyle bir tefsirin dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Zira kelime-i tevhid
ahirette bir ¢ok seyin kapisim1 acacaktir. Rivayet edildigine gore
Cennet’in kapis1 da bu kelime ile ag11acakt1r.39 Diger taraftan

3 Fruzabadi, a. g.e., s. 156; es-Suyti, Celaluddin, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-
Me’sir, Beyrut, tsz, IV, 53; el-Hazin, a.g.e., IlI, 54; el- Beyhaki, a.g.e., s. 108.

3* Firuzabadi, a.g.e., s. 185, Kehf, 18/29.

35 Ziimer, 39 / 63.

36 el-Maverdi, a.g.e., V, 126, V, 195; el-Kurtubi, a.g.e., XV, 179.

37 bkz., el-Beydavi, a.g.e., 1, 220.

38 er-RAZA, Acdibu’l-Kur’'dan, Beyrut, 1984, s. 69.

% bkz. Ahmed b. Hanbel, el -Musned, Beyrut, tsz. V, 242.
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“makalid” kavramina “hazineler” anlami yiikleyen miifessirler de
bulunmaktadir.** Her ne kadar kelime-i tevhid tasidig1 semere
itibariyle biiyiik bir hazine olarak kabul edilse de ancak ‘“makalid”
kavramin1 sadece bu manaya hasretmenin isabetli olmadigini
diisiinmekteyiz.

8. es-S1dk

4 Buay Gualb e Ay “Sidki” yani dogruyu getiren ve onu
tasdik edenler..””"! Ayetteki “sidk” kelimesi, Ibn Abbas tarafindan
kelime-i tevhid olarak yorumlanmlstlr.42 Ayetin niizul sebebi goz
oniinde bulunduruldugunda bdéyle bir yorumun isabetli oldugunu
disiinmekteyiz. Zira daha once de ifade edildigi gibi biitiin
peygamberler gibi Hz. Peygamber de insanlan ilk ©nce tevhide
cagirmustt. Bu davet ise; cagrilarin en dogrusu ve en yiicesidir. Ote
yandan Isldim dininde sidk (dogruluk) ve ihlas (yapilan eylemlerde
samimiyet) her seyin ash ve esasidir. Zira, dogruluktan; sabir, kanaat,
zithd, niza ve insanlarla kaynagsma; ihlastan ise yakin, korku, sevgi,
haya ve Allah’1 yiiceltme gibi giizel hasletler ortaya ¢ikar.*’

9. et-Tayyibu mine’l-kavl

Jall e bl N Vs “Ve onlar soziin en giizeline
yoneltilmisler.”™ 1bn Abbas bu ayeti yorumlarken “Onlar, diinyada
soziin en giizeline yani kelime-i tevhide ytineltilmislerdir”45 der.
Stiphesiz “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi sozlerin en degerlisi ve
en giizelidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Ben ve benden
onceki peygamberlerin soyledigi en yiice s6z, esi ve benzeri
bulunmayan Allah’tan baska ilah yoktur™*® ifadesidir, buyurmustur.

4Opkz. el-Isfahani , Ragib Hiiseyn b. Muhammed, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, Ist., 1986, s.
621; ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, tsz., III,
366.

41 Ziimer, 39 / 33.

42 el-Maverdi, a. g.e. V, 126; Firlizabadi, a.g.e. s.77.

43 el-Muhasibi, el-Haris, Risdletu’I-Musteridin, (nsr. Abdulfettah Eba Gudde), Suriye, 1983, s.
170.

* Hac, 24,

4 el-Kurtubt, a. g.e., XI,12; el-Beydavi, a.g.e., II, 60; en-Nesfi, a.g.e., 111, 97; el-Hazin, a.g.e.,
I, 285; Firtizabadi, a.g.e. s. 207.

46et-Tirmizi, Ebd ‘Isd Muhammed b. Sevre, Siinen, Beyrut, 1987, Da’avat, 9, (H. no, 3383)
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Kiydmet giiniinde miikellefler, ibadet namina herhangi bir seyle
mesgul olmayacaklar. Kur’an’in ifadesiyle cennet ehlinin dilinde
sadece zikr, hamd ve tevhid tekrarlanacaktir.*’ Iste miiminler iman
etmek suretiyle diinyada bu sozii dillerinde ve goniillerinde tekrar
etme sansm yakalamislar ve boylelikle de soziin en giizeline
yonlendirilmislerdir.

10. el-Akvam

0+ X+ XUB) Xot+X +eOhs o+
+0 “Siiphesiz ki bu Kur’dn, insanlari en dogru yola gétiiriir...
Ayetteki “en dogru yol”, en dogru kelime, “kelime-i sehadet” olarak®
yorumlanmigtir. Ciinkii en dogru yol tevhid yoludur. Ve tevhide
sarilma ona dayanma ve onu gercek anlamda yasama, bir ¢ok ihtiyagla
kars1 karsiya bulunan insan gonliinii, ruhunu maddi ve manevi
diigmanlarinin  serrinden kurtarabilecegi gibi, insanin bir c¢ok
psikolojik ihtiyaglarina da derman olabilecek bir 6zellik tasimaktadir.
Zira yasanarak soylenen kelime-i tevhid, kisiye bir cok rahmet kapilar
acarak onu, nefsinin kotii vesveselerinden kurtarir ve mutlak gii¢
sahibi Allahu Te’ala’'min  kendisini  korudugunu, gozettigini
disiindiiriir ve bununla da kalbi, gonlii rahatlar. Ayrica saglam bir
inang, kulu devamli olarak tevbe ve istigfara yonlendirerek, kisinin
Allah’a ulagsmasina engel teskil eden perdelerin de acilmasina
yardimer olur.”  Siiphesiz bu perdeleri giinahlar olusturmaktadir.
Giinahlar azaldik¢a kulun Allah’a yaklagmasi ve O’na ulagmasi da
kolaylasacaktir. Ve burada en 6nemli rolii gercek bir tevhid anlayisi
oynayacaktir

11. es-Savab

W gea JE 5 en ) 3 03 e ) 0 5<S8Y . Rahman olan Allah’in
izin verdigi ve dogru konusan hari¢, O’nun huzurunda hi¢ kimse

2948

el-Kurtubi, I, 93.

47 er-Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envari't-Te'vil, s. 50. Ayetler icin bkz., Ytinus,10/10; Kasas, 28
170.

8 fsra, 17/9.

* Firtzabadi, a.g.e., s. 142.

fbn Kayyim el- Cevziyye, Sifdu’l-‘Alil fi Mesaili’l-Kada ve’l-Kader ve’l- Hikmeti ve’t-
Ta’lil, Beyrut, 1978, s .274.; Said Nursi, Mektubat, Ist. 1993, s. 223.
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konusamaz.”™" Azyette yer alan “savab” ifadesi kelime-i tevhid olarak
5

yorumlanmuistir.

Diger taraftan “Savab” kavrami diinyada dogruyu sdylemek ve
onunla amel etme olarak da yorumlanmlstlr.5 3

Ibn Abbas ise; melekler “la ilahe illallah” diyenlere sefaat
edeceklerdir. Yine ona atfedilen bir goriise gore; Onlar; “Kelime-i
sehadet”i soylemekten baska hi¢c bir seye malik degillerdir”
seklindedir.’

Ote yandan Hasanu’l-Basri ise “savab” ifadesini soyle tefsir
etmistir. “Kiyamet giinlinde “Rh” s$0yle diyecektir. ‘Rahmet
olmaksizin hi¢ kimse cennete; kotii amel islemeden hi¢ kimse
cehenneme girmeyecektir’ Iste bu, W s J&; ifadesinin manasidir.”

Stiphesiz ayette yer alan “sevab” kavramindan ne kastedildigi
belirtilmemektedir. Biiyiik miifessir Taberi’nin de dedigi gibi, Allah
(c.c) kiyamet giiniinde Cebriil’in ve meleklerin saf saf olacagim
belirtmekte ve bunlarin hi¢ birinin kendilerine izin verilmedikce
konugmayacagimi  bildirmektedir. Bunlar da sadece dogruyu
soyleyeceklerdir. Dolayisiyla bu lafizla ilgili olarak soylenebilecek en
dogru sey; bu kavramin yukarida soylenenlerin  tiimiinii
kapsayacagldlr.5

12. el-Amel

Oslery 1508 lae (umanl agilledd &b 8 “Rabbine yemin olsun ki,
(onlart) yaptiklarindan hesaba gekeceg’iz.”57 Bazi rivayetlerde yer
aldigina gore ayette insanlara sorulacak olan; “kelime-i tevhiddir.”>®

3! Nebe’, 78 / 38.

52 pkz., el-Kurtubf, a.g.e., XIX, 188; en-Nesefi, a.g.e. IV, 328; el-Hazin, a.g.e. IV, 348; el-
Beyhaki, a.g.e., s. 108.

33 et- Taberd, a. g.e., XXX, 24.

* Maverdi,. a.g.e., VI, 190; el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 188.

33 el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 188.

56 et-Taberd, a.g.e., XXX, 24.

" Hicr, 15 /92, 93.

38 e]-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Beyrut, 1993, iman, 18, et-Taberd, a.g.e.,
XIV, 67; ibn Kesir, a.g.e., I, 559; Firlizabadi, a.g.e., s. 167.
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Imam Nevevi’ye gore ayetin manasi; “Onlar1 (kéfirler) tiim
amellerinden hesaba cekecegiz. Bu itibarla, manay1 sadece “tevhide”
tahsis etmek pek isabetli degildir.”59 Diger bir ifade ile, kafirler furu’la
yani ibadetlerle de sorumludur diyenler, bunu amel (ibadet) olarak
yorumlamiglardir. Ancak, kafirler amel etmekle miikellef degillerdir,
diyenler ise ayette yer alan “sorma” ifadesini tevhid olarak tefsir
etmislerdir.® Her iki yorumun da isabetli oldugunu diistinmekteyiz.

Ebu’l-Aliye’ye gore ahirette insanlar Ozellikle iki seyden
sorulacaklardir:

1. Neye ibadet ettiklerinden;

2- Peygamberlerin davetleri karsisinda nasil bir tavir
takindiklarimdan®'

Ebu Abdillah ise; Allah (c.c)’in burada soracagi sey kisinin
kelime-i tevhide sadakati ve ona karst olan vefasini yerine getirip
getirmedigidir. Zira ayette “sOylediklerinden degil”, “yaptiklarindan
sorulacaklarindan s6z edilmektedir. Boylelikle de kisinin bu kelimeye
olan baglilig1 ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Allah,
bana iimmetimden kelime-i tevhide bir sey karistirmaksizin gelen
herkese cennet vacip olmustur”® seklinde sdz verdi demesi iizerine
ashab “ya Resulallah! karistirma ifadesinden neyi kastediyorsunuz?
“Diinyaya  duigkiinlilk, mal toplama, yerinde harcamama.
Peygamberlerin soylediklerini sOylerler, fakat zalimlerin cebbarlarin
amellerini islerlelr,”63 cevabini verir.

Bir baska hadiste de * Insanlar, diinya ticaretini dinlerine tercih
etmedikleri miiddetce kelime-i tevhid; kisiyi Allah’in gazabindan
ofkesinden korur. Ancak diinyayi, alig-verisini, ahirete tercih eder ve
kelime-i tevhidi soOylerlerse Allah onlara “siz bu soziiniizde

%9 bkz. ibn Hacer, el- Askalani, Ali, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri, Beyrut, tsz., I, 65.

80 g.g.e. a.y. Tevhid olarak yorumlanan diger kelimler icin bkz. el-Beyhaki, a.g.e., s. 108
(H(d, 11/78 Resid kelimesi)

61 et-Taberd, a. g.e., X1V, 67; el-Maverdi, a.g.e., 111, 174.

62 By konuda gelen diger hadisler ve degerlendirmeleri icin bkz., Celik, Ahmet, Kur’dn ve
Siinnet Isiginda Kelime-i Tevhidin Ameli Boyutu, EKEV Yaynlari, Ezurum, 2002, s. 115-
125.

63 el-Kurtubi, a.g.e. X, 60.
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64
yalancisiniz,” der.

Ayetle ilgili bir ¢cok goriis nakleden Kurtubi, ayetin umum ifade
ettigini dolayisiyla bu ayetten miimin, kafir herkesin sorguya
cekilecegini anlamanin daha dogru olacagimi belirtir.®®

13. el-Kist

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik 25 ayette yer alan bu
kelimenin siilasisi “zuliim”® anlami icerirken (Cin, 72/14) “if’al”
kipine aktarildiginda “adalet” manas1 (Hucurét, 49/9) icerir. Ayrica bu
kelime, nasip, pay gibi manalar da tasimaktadir. ® “Kist” bir diger
goriige gore de “sidk” anlamina gelmektedir.68 Diger bazi miifessirlere
gore ise ayette yer alan “kist” istikamet ve adalet anlamlarini
tasimaktadir.” Ayrica bu kelime Arapga’da ifrat ve tefritten yani dinin
asirt saydigi eylemlerden uzak olarak orta yolu tutmak gibi manalar da
icermektedir.”

Arap miisrikler ahlaksiz ve ¢irkin bir eylemde bulunduklarinda
“bunu Allah emretti” demisler bunun {iizerine asagidaki ayet nazil
olmustur.”!

Ldly ) sl B “De ki Rabbim adaleti emretti...” (A’raf, 7/29).

Kurtubi’nin naklettigine gore ibn Abbas, yukaridaki ayette yer
alan “kist” ifadesini kelime-i tevhid olarak yorumlamlstlr.72

14. el-Adl

A Y by ga¥ly Jaalb Wb & ol “Siiphesiz Allah(c.c.),
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder...” (Nahl, 16/90). Bir
kisim miifessir ayette yer alan “adl” kavramini kelime-i tevhid olarak

% Hakim et-Tirmizi, Ebd Abdillah Muhammed, Nevddiru’l-Usil fi Ma’rifeti  Ahddisi’r-
Resiil, Beyrut, tsz., s. 246; krs., el-Kurtubi, X, 60.

%5 Kurtubt, a. g.e. X, 60.s

% bkz. ibn Manzr, a.g.e., VII, 377.

67 a.g.e., a.y.

68 e1- Maverdi, a. g.e, 11, 216.

% ibn Kesir, a.g.¢.,I1, 209.

70 el-Isfahani , a.g.e., s. 608; krs., et- Taberi, a.g.e.,V, 155; el-Beydavi, a.g.e., I, 420.

! et-Taberd, a.g.e., V, 155.

2 el-Kurtubi, a.g.e., VII, 188.
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yorumlayarak soyle demislerdir: “Ey Muhammed! Bu kitabi sana
adalet iizere Allahu Taala indirdi. Bu ‘adalet’” insaf demektir.
Dolaysiyla bize nimet vereni tanima, bilme, O’nun iyiliklerine karsi
silkranda bulunma, oOvgiiyii sadece O’na has kilma, bu insafin
icerisinde degerlendirilmesi gerekli olan seylerdendir. Boyle bir adalet
anlayisinin bulundugu bir goniilde artik putlara, heykellere tapma diye
bir sey soz konusu olamaz. Bu durum “Allah’tan bagka ilah yoktur”
dememizi gerektirmekte ve boylelikle de ayetteki “adl” kavraminm
tevhid olarak yorumlamak uygun diigmektedir.”

Bu kelime, bir cok ihtiyacla karst karsiya bulunan insan
gonliinii, ruhunu maddi ve manevi diismanlarinin serrinden
kurtarabilecegi gibi, insamin bir ¢ok psikolojik ihtiyaglarma da
derman olabilecek bir 6zellik tasimaktadir. Ciinkii bu kelime, kisiye
bir cok rahmet kapilar1 acarak onu, nefsinin kotii vesveselerinden
kurtarir ve mutlak giic sahibi Allahu Taala’nin kendisini korudugunu,
gozettigini diislindiiriir ve bununla da kalbi, gonlii rahatlar. Ayrica
onun devamli olarak tevbe ve istigfara yonlendirerek, kulun Allah’a
ulasmasinda engel teskil eden engellerin de peyderpey kalkmasina
yardimeci1 olur.™

piise bl o sy Julb b ges s e Ja L Simdi bu
adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse egit olur mu? *
(Nahl, 16/76) Ayette yer alan “adl” kelimesi, tevhid olarak
yorumlanmlstlr.75

Bu ayetin baslangicinda Allahu Teala gerek kendisine ve
gerekse putlara tapilmasina temsil getirmekte ve adeta soyle
demektedir. “Allah iki adam1 6rnek verdi. Bunlardan birisi yontulmus
tahtadan veya benzeri seylerden yapildigi icin duymayan
konusamayan, kendisine ve bagkalarina zarar veya fayda veremeyen
ayrica efendisine yiik olan, neticede nereye yonelirse yonelsin hayir
getiremeyenle, hakki emreden, ona ¢agiran ve kullarin1 tevhide ve

3 et-Taberd, a. g.e., X1V, 162.
™ Ibn Kayyim, a.g.e., s. 274; Said Nursi, a.g.e., s. 223.
75 et-Taberd, a. g.e., XIV, 162.; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 583; Firtizabadi, a.g.e., s. 172.
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ibadete yonlendiren bir olur mu.? 7

Miifessirler burada verilen misalle kimin kastedildigi hususunda
farkli goriisler 6ne siirmiiglerdir. Kimilerine gore bu ayette Allah
(c.c.), kendisiyle putlar kargilastirmaktadir.”’ Diger bazi miifessirlere
gore burada, miiminle kafir kiyaslanmaktadir. Diger bir kisim
tefsirciye gore ise ayet, Hz. Osman’la kolesi hakkinda nazil olmustur.
Zira Osman kolesine infakta bulunuyor ve ona dogruyu giizeli ve
harcamay1 6gretiyordu. Kole ise bunun aksini yapiyor ve insanlari
Islam’dan uzaklastirmak icin caba sarfediyordu. Iste ayet, bu iki
portreyi dile getirmektedir.78 Bazilarina gore ise ayet, Hz. Eb{i Bekr ve
kafir kolesi hakkinda nazil olmustur.”

15. Libasu’t-Takva

o A @ G5 < Takva elbisesi (yok mu): Iste o daha
hayzrlzdzr...”80 Konuya girmeden Once ayetin niizul sebebini kisaca
vermenin faydali oldugunu diisiiniiyoruz. Miifessirlerin belirttigine
gore ayet su olay hakkinda nazil olustur: Miisrik Araplar, ciplak
olarak Kéabeyi tavaf etmeyi Allah’a bir yakinlik olarak kabul
ediyorlardi. Zira onlar, iizerlerindeki elbiselerle giinah islemislerdi.
Dolayisiyla bu elbiselerle tavaf onlar1 Allah’a yaklastiramazdi. Ayrica
onlar boyle tavaf etmeleri durumunda giinahlarinin bagiglanacagim
umuyorlardl.ngu ayetle Allahu Taala, o miisriklere yanlis yaptiklarini
ve boyle bir durumun ancak seytanin emri oldugunu bildirmistir. Zira
seytan da Hz. Adem (a.s.) ve Havva’yr kandirmast sonucu onlarin
avret yerleri ortaya ¢iknmus ve neticede onlar utanmuslard:.®

I[slam alimleri ayette yer alan “takva” kavrami iizerinde
durmuslar ve onu farkli agilardan yorumlamaya c¢alismiglardir:

76 et-Taberi, XIV, 149, 150.

7 ez-Zamabhgseri, Carullalh Ebu’l-Kasim, e/-Kegsaf an Hakdaiki’t-Tenzil, Beyrut, 1994, 11, 599;
krs. el-Kurtubi, a.g.e., X, 149.

"8 et-Taberd, a.g.e., XIV, 150, 151. el-Maverdi, II, 204. “Adl” kelimesinin tevhide
yorumlandig1 diger ayet i¢in bkz., FirGzabadi, a.g.e., s.173. Nahl, 16/90.

7 el-Kurtubi, a.ge., X, 149. Ayetin diger sebeb-i niizulleri icin bkz., el-Vahidi, en-
Neysabiri, Ebu’l-Hasan Ali, Esbdbu’n-Nuziil, Beyrut, 1988, s.235.

80 A’raf, 7/26

81 et-Taberd, a.g.e., VIII, 147; el-Maverdi, a.g.e., II, 213.

82 et-Taberd, a. g.e., VIII, 146.
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Nitekim “takva” kavrami bazi miifessirlere gore “Allah korkusu”, ibn
Abbas’a gore “tevhid” ve 4gas) & Omall Cwendl (simada tezahiir eden
agir bashhik)®, bazi miifessirler gore ise ayette ifade edilen “takva”,
salih ameldir.**

Diger bazi miifessirler daha ihtiyath davranarak “takva
elbisesini” namazda avret yerlerini 6rtmek olarak yorumlamislardir.®
Ayette takva elbisesinin 6nemli olduguna isaret edildigi gibi, avret
yerlerini Orten elbiseyi giyinmenin de takvaya delalet ettigine isaret
etmektedir,86 demislerdir.

Stiphesiz “takva” zahiri bir olgu degildir. Daha cok kisinin i¢
yapist ile alakalidir. Ancak kisi icin sadece bdyle bir elbisenin yeterli
oldugunu sodyleyemeyiz. Siiphesiz kisinin batini durumunun, Allah
katinda zahirl durumundan daha Onemli oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Zira Hz. Peygamber bir hadisinde “Allah sizin
sekillerinize ve amellerinize bakmaz, ancak sizin kalplerinize bakar”
buyurmaktadir.*’” Ciinkii nice takva elbisesine biiriindiiklerini ima
ettiren insanlarin i¢ yapilarina muttali olunsa belki de ¢iplak olduklar
goriilecektir. Nitekim Kurtub?’nin naklettigine gore birisi soyle
demistir:

LulS S s e i 1 (e LS s ol 6yl 13
Laale (IS (e LAY delle sl G s
“Kisi (goriiniirde) giysili olsa da, takva elbisesini giymedikce

ciplak gibidir. Takva elbisesinin en hayirlisi (kisinin) Rabbine
itaatidir. Asi (giinahkar) olanda ise hi¢ hayir yoktur.”™

Kimilerine gore takva elbisesi zith ve migfer gibi, iki kol iki
bacaktir. Zira kisi nasil ki bunlarla kendisini kétiililk ve benzeri
seylerden koruyorsa takva elbisesi ile de nefsini cehennem atesinden

83 el-Maverdi, a. g.e, 11, 214.

84 et-Taberd, a.g.e., VIII, 147; el-Maverdi, a.g.e., 11, 214; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 184.

85 el-Maverdi, a.ge., 11, 214.

86 ez-Zamabhseri, a.g.e., 11, 93.

87 Miislim, Ebu’l-Huseyn Ibnu’1-Haccéc, Sahihu Miislim, Beyrut, tsz., Birr, 34; Ibn Mace, Ebil
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Beyrut, 1975., Zuhd, 9.

88 el- Kurtubf, a.g.e., VII, 185.
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muhafaza edecektir.®

Bazi miifessirlere gore ise takva: avret yerlerini 6rtmektir. Yani
kisi Allah’tan korkar ve avret yerlerini Orterse bu elbiseyi giyinmis
olur.”® ikrime ise kelimeye daha farkli bir anlam yiikleyerek, onu
miiminlerin ahirette giyecegi elbise olarak yorumlar.”’

Yukaridaki goriislerin bir cogunu aktaran Taberi ayetin tevilini
soyle yapar: Iman, amel-i salih ve haya ile beraber Allah’in
yasakladig1 kotiiliikleri terketmek, O’nun emirlerini yerine getirmek
suretiyle Allah’tan iirperis, simada tezahiir eden giizel tavir ve Allah’a
kars1 olan saygi ve korkuyu derinlemesine hissetmektir.”

Ayetin niizul sebebi’® g6z Oniine alinarak “takva” kavramina
iman ve tevhid anlami yiiklemenin dogru oldugunu sdyleyebiliriz.
Soyle ki ; Allahu Taala bu ayette ¢iplak tavaf eden Araplar elbise
giyinmeye cagirmakta, fakat sadece bunun yeterli olmadigini, ayrica
kelime-i tevhidi sdyleyerek iman etmelerinin gerektigine de vurgu
yapmaktadur.94

16. er-Rusd

Wl ) g2 Lne U3 Unaw U “Gergekten biz, dogru yola ileten
harikulade giizel bir Kur’an dinledik...” Cin, 72/2) ayette yer alan
“riigd” kavram iki sekilde yorumlanmistir:

1. Islerin en dogrusu ve en giizeli;
2. Allah’1 tanima ve bilme yani marifetullah®

Islam’da riisd kavrami genis bir yelpaze icersinde ele alinan ve
icerisinde genis manalar tasiyan bir lafizdir.”® Belki de “riisdiin” en

89 ez-Zamahseri, a.g.e., 11, 93; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 185.

%0 et-Taberd, a. g.e., V, 150; el-Beydavi, a.g.e., 1, 419.

! bnu’l-Cevzl, Ebu’l-Ferec, Zdadu’l-Mesir fi Timi 't-Tefsir, Beyrut, 1964. 111, 183; Ibn Kesir,
a.g.e., 11, 208.

%2 et-Taberd, a.g.e., VIII, 151; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 185.

%3 bkz. Miislim, a.g.e., Tefsir, 28,30; krs. el- Vahidi, a.g.e., s. 190.

% Adi gecen ayetin daha genis yorumu icin bkz., Kilig, Sadik, “Takva Giysisi Bilim El Ele”,
EKEV Akademi Dergisi, Erzurum, Kasim, 2000, Cilt, 2, Sayz, 3, s. 1-12.

% el- Maverdi, a.g.e., VI, 110; el-Kurtubi, a.g.e., XIX,7; Firuzabadi, a.g.e., s. 369.

% pkz. el-Isfahani, a.g.e., s. 285; Ibn Manzir, a.g.e., I, 175-177.

137



zirve noktast Allah’1t tamima ve O’nu hakkiyla birlemedir. Ancak
“riisd” kavramini sadece tevhide tahsis etmek eksik bir
degerlendirmedir.

17. ed-Da’va

Jull attiy liges cand cuf dal ) WAl Gy “Ey Rabbimiz! Yakin
bir miiddete kadar bize siire ver de senin davetine uyalim ve
peygamberlere tabi olalim...” (Ibrahim, 14/44) Ayette yer alan “davet”
kavram “kelime-i tevhid” olarak yorumlanmlstlr.97

Baz1 miifessirler ise, “senin hak olan davetine uyalim ve sana
1198

hic bir seyi ortak kosmayarak iman edelim, seklinde
yorumlamuiglardir.
Diger bazi tefsirciler ise “davet” kavrammi “Islam™ olarak

degerlendirmislerdir.

18. Ni‘am zahire

Lkl 3 alh deni aSle gand 5 V) 8 Loy ) sandl i La aS1 i A0l ) 15 53l
“ Allah’in gokte ve yerdeki (nice varlik ve imkanlari) size verdigini,
nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz
mi? (Lokman, 31/20).

Ayette yer alan “acik nimetler” tevhid”; gizli nimetler ise
“ma’rifet” olarak'® yorumlanmistir.

Maverdi ayette yer alan bu iki kavramla ilgili dokuz goriis
nakleder. Bunlardan bir kag1 soyledir.

1. Niam-1 zdhire Allah’1in bahsettigi elbise ve giysilerdir.
2. Niam-1 batina ise evin egyasidir.

3. Nakkas’a gore zahiri nimetler cocuk; batini nimetler ise
cimadir.

4. Zahir nimetler, kisinin elinde bulundurdugu nimet ve liituflar,

°7 Firtizabadi, a.g.e., s. 163.

98 et-Taberd, a. g.e., XIII, 241.

9 el-Kurtubi, a.g.e., IX, 378; es-Sevkani, a.g.e., 111, 116.
1 Firtizabadi, a.g.e.,s. 255.
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batinl nimetler ise; kendisinden sonra ziirriyetine verilen liituf ve
ikramlardir.'*!

Diger taraftan acik nimetlerin “IslAm” olarak yorumlandig: da
rivayet edilmistir. Nitekim ibn Abbas, Hz. Peygamber’e bu ayetle
ilgili goriisiinii sormus o da “Zahiri nimetler” Is1dm ve ahlakinda giizel
olman; “batinl nimetler” ise “koétii amellerinin sana gizli tutulmasi
yani utandirilmaman” seklinde yorumlamistir.'*

Said Ibn Cubeyr ise Allah’in kulun iizerindeki en biiyiik nimeti,
onu cennete sokmasidir. islaim’1 kabul etme ve onun emirlerini yerine
getirme kisiyi neticede cennete soktuguna gore, Islam nimetlerin en
biiyligii olarak yorumlanabilir. Daha bagka alimler de ayette yer alan
acik nimetleri, saglik, ahlak giizellii ve olgunlugu; batini nimetleri
ise, marifet ve akil olarak yorumlamislardir. Biiyiikk mutasavvif el-
Muhésibi ise, “zahirl nimetler” diinya; “batini nimetler” ise ahirete ait
lii‘[uﬂardlr”,103 demistir.

19. Kelime vahide

saal gy oSkl Wil 08 “(Resuliim! onlara de ki): Size bir tek égiit
verecegim...” (Sebe’, 34/46) Ayette yer alan “vahide” kavrami ile
ilgili olarak miifessirler bir takim goriigler belirtmislerdir: Taberd,
kavrami, Allah’a itaat olarak tefsir eder.'®

Maverdi yukaridaki goriise ek olarak iki goriis daha nakleder:
1. Bu, kelime-i tevhiddir.

2. Kur’an’dir. Ciinkii o, biitin o6giitleri ve mevizeleri icine
almaktadir.'”

Diger bir yorum ise sOyledir: Sizi bulundugunuz durumun kétii

101 e]-Maverdi, a.g.e., IV, 342, 343.

102 e]-Kurtubi, a.g.e., XIV, 73.

103 o]-Kurtubi, a. g.e., XIV, 73. Tevhide delalet eden diger kavramalar. Kavl; (Taha, 20/109)
bkz., el-Kurtubi, 11/247; FiruzAbadi, a.g.e., s. 198. Islam; (Saf, 61/7), bkz., Firuzabadi,
a.g.e.,s. 353; Hak, (Zuhruf, 43/86); el- Ma‘rf, (Lokman, 31/17) bkz., Firuzabadi, a.g.e.,
s. 255; Thsan, (Rahman, 55/60) bkz., Firuzabadi, a.g.e., s. 337. Konuyla ilgili ayrica bkz.,
Firuzabadi, a.g.e., s. 245, 328, 332, 353.

104 ot-Taberi, a.g.e., XXII, 104.

105 e]-Maverdi, a.g.e., IV, 455; Firuzabadi, a.g.e., s. 268.
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akibetinden biitiin sozleri ihtiva eden, uluhiyeti tek bir varlhiga
hasreden ve sirki ortadan kaldiran bir s6z, bir kelam, bir kelime ile
sakindirtyorum. Miicahid’e gére bu s6z “1a ilahe illallah” ifadesidir.'*
Kanaatimizce ayette yer alan ‘“vahide” (tek bir 0giit) ifadesinin
“kelime-i tevhid” olarak yorumlanmasi isabetlidir. Zira kaynaklarda
yer aldigina gére Hz. Peygamber onlar1 tek bir kelime sdylemeye
davet etmis ve bunu sdylemeleri halinde cennete gireceklerine garanti
vermistir. Ancak miisrikler bu kelimeyi yani kelime-i tevhidi
soylemekten kacinmislardir. 107

20. el-islam:

alad 43, 4 J& 3 “Rabbi ona: Miisliiman ol, demis...” Taberi’ye
gore “eslim” ifadesinin anlami “Ibadeti bana has kil ve itaatla bana
'% Diger bir goriise gore ise “eslim” ‘la ildhe

=9

boyun eg” demektir.
illallah’ de, demektir.'®

Yukaridaki ayeti yorumlayan Es’am buradaki “eslim” ifadesini;
ibadetinde ihlasli ol, ona sirk ve riya karistirma” anlaminda
degerlendirmistir. 1o

Diger taraftan Razi bu ayeti yorumlarken amel iman
miinasebetine dikkat ceker ve soyle bir yorumda bulunur: “Iman
kalbin sifatidir. Islam ise uzuvlarm sifatidir. Hz. Ibrahim, Allah’1 6nce
kalbi ile tanimis Allah da ‘teslim ol’ sozii ile, Ibrahim’i uzuvlarin ve
bedenin amelleri ile miikellef kllmlstnr.111

Aym sekilde yukarndaki ayeti takib eden Kur’adn pasajinda
“Bunu Ibrahim de ogullarina vasiyet etti. Yakub da...” (Bakara, 2/132)
yer alan “bunu yani bu kelimeyi” ifadesi; Allah’1 birleme, ibadeti
sadece O’na tahsis etme anlamina gelen Islaim seklinde
yorumlanmustir.''?

106 o]-Kurtubi, a.g.e, X1V, 311.

107 et-Taberd, Tarihu’l-Umemi ve’l-Mulik, Beyrut, 1987, II, 408.
108 ot-Taberd, Tefsir, 1, 560.

1 Firuzabadi, a.g.e., s. 15.

10 pkz. er-RAzZ, Tefsir, a.g.e., IV, 79.

" gge, IV, 79.

12 ot-Taberd, a. g.e., 1, 560; el-Kurtubi, a.g.e., I, 134.
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21. Kelimetun seva

“Allah’tan bagka ilah yoktur” seklinde zihinlerde yer eden bu
kelime, insanin sadece ahirete uzanan seriivenini mutlu bir sonla
noktalamay1 hedeflemez, bilakis diinyadaki yasantisim1 da belirli bir
diizene sokmaya calisir. Kur’an, asirlar Once insanlar1 tek bir
kelimenin sancagi altinda toplamay1 ama¢ edinerek Ehl-i kitaba bir
cagrida bulunmustur:

i s Uiy o) g 4alS ) ) glias SN ol G 8 “Ey Ehl-i Kitap! Sizinle
bizim aramizda ortak olan bir soze geliniz. Allah’tan baskasina
tapmayallm ve Allah’y birakip da, kimimiz kimimizi ilahlastir-
masin.. Ayette gecen tek bir s6z veya ortak olan kelime, ibn
Abbas ve Ebu’l-Aliye (61. 90/708) tarafindan kelime-i tevhid olarak
yorumlanmustir.''* Razi’ye gore; kelime-i tevhidin “kelimetu’n-seva”
seklinde isimlendirilmesinin sebebi; bu kelimenin, dinde, inancta,
diisiincede, esitlik manasi ihtiva etmesindendir.'"

Esasinda Kur’an’in bu hitabi, sadece Yahudi ve Hiristiyanlar
icin gecerli degildir. Bu hitap, belki hususi manada onlar1 kapsiyorsa
da, umumi manada tevhid ortak paydasinda birlesebilecek diger tiim
din mensuplarini, hatta diyebiliriz ki semavi dinlerden her hangi
birisine mensup olmayanlar1 da icine almaktadir. Ciinkii Kur’an
Tevhid inancinin tiim dinlerin temeli oldugunu defalarca ve 1srarla
tekrar etmektedir.!'® Belki de bu tekrarin amaci, en azindan bir diinya
birligi i¢in ortak hareket etmelerini saglamaktir.''” Miislimanlara gore
ise ortak bir kelimede birlesmek demek, insanlarnn ortak paydada bir
araya getirmek ve onlan tek bir zata ve O zatin emirlerine karsi
sorumlu tutmak demektir.

Ote yandan Kur’an, tevhid baglaminda, “Hakikaten bu (tevhid
dini olan mu's.l_u'manlzk, bir tek din olarak sizin dininizdir). Ben de sizin
Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk edin”'"® ilkesini ortaya koyar. Bu ve

113 Al-i Imrén, 3/14.

"4 Firtizabadi, a.g.e., s. 51.

5 er-Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envaru't-Te'vil, s. 71.

6 Ornek igin bkz., Al-i imran, 3 / 84; Mii’mindn, 23 / 52; Fatir, 35 / 24; Mii’min, 40 / 78.

"7 Seyyid Abdullatif, Kur'dn’in Zihni Insast (cev.M.Atalay Kiirsat), 2.basku. Ist., 1995, s. 30.
"8 Enbiya, 21 /92.
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benzeri ayetler insanlarin tiimiiniin birbirlerini adil ve sabirli olmaya
tesvik etmeleri,'”” istisnasiz hepsinin Allah’in ipine (kitabina) sarilip
ayriliga diismemeleri,'  birbirlerine giivenip, insanlar1 dogruya
yoneltip kotiiliikten sakindirmalari,'*' ve nihdyet en 6nemli unsur
olarak, Allah’a ve Peygamber’e inanan kimseler olmalarina ybnelik122
ilke ve prensipleri ortaya koymaktadir. Yukarida mealleri verilen
Kur’an pasajlarindan anlasilacagi iizere, tevhidin en ©nemli
niteliklerden biri de birlestirici ve en dogru sey ne ise onun etrafinda
toplayici olmasidir.

Toplumu olusturan bireyler 6zel yasantilart itibariyle
birbirlerinden ayr1 sahislardir. Ancak aymi dine inanmak, bu bireyleri
belirli ortak amaclar ve odevler karsisinda bir biitiin haline getirir.
Boylece birbirine yabanci olan insanlar, aym diisiince, aym ilkii
etrafinda birbirleriyle kaynasarak bir inan¢ birligi olustururlar ve
boylelikle de gii¢ kazamirlar.'” Zaten Kur'an’in miisliimanlardan
istedigi de bu degil midir? “Gevseklik gostermeyin, iiziintiiye
kapimaymn. Eger inanmissamz, iistiin gelecek olan sizsiniz. "%

22. Ma’raf

Kur’an’in iizerinde durdugu en 6énemli kavramalardan biri olan
“ma’rQf” sozciigli, ‘‘arefe” fiil kokiinden tiiremistir. Liigat manasi
itibariyle bilmek, idare etmek'® demektir. Kur’an’da “ma’rif ve
miinker” kavramlar1 genelde beraber kullanilarak 1stilah haline
gelmislerdir. Mesela bir ayette soyle buyrulmaktadir. < Al daf i LS
Sl e (sedis Casmaly el B “Siz insanlar icin cikardmis en
hayirli iimmetsiniz iyiligi emreder, kitiiliikten men eder...”(Al-i Imrén,
3/110). Goriildugii gibi ayette yer alan bu iki  kavram gayet
miicmeldir. Zira bunlarla neyin kastedildigi net degildir. Belki de bu
noktadan olacak ki tefsir bilginleri bu iki kavrami farkli sekillerde

19 Asr, 103 / 3; Beled, 90 / 17.

120 Al-i imrén, 3 / 103.

121 Al-i Imran, 3 /104.

122 Enfal, 8 / 1.

123 pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Ist., 1982, s. 40.

124 Al-i Imrén, 3 / 139.

125 fbn Manzir, a.g.e., IX, 236, 237; kavramla ilgili genis bilgi icin bkz., Dumlu, Omer,
Kur’dn-1 Kerim’de Ma’riif ve Miinker, 1zmir, 1999, s. 13 vd.
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yorumlamiglardir. Onlarin bu kavramlara getirdikleri tefsirlerinden
birisi belki de en 6nemlisi “ma’r(f’un “kelime-i tevhid” “miinker”in
ise “sirk” olarak yorumlanmasidir.  Nitekim bu iki kavrama
yukaridaki anlamlar yiikleyen Taberi, bunun sebebini sOyle agiklar:
Tevhid yani “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi “ma’rQf un, iyiligin
en zirve ve kemal noktasidir. Miinker ise, yalanlamanin en kotii
seklidir.'?

Kurtbi’nin naklettigine gore Ebu’l-Aliye, Kur’an’da yer alan
“emr-i bil ma’rif”’un tevhide, Allah’a ibadet ve taata, “en-nehyu ani’l-
miinker”in ise putlara tapmaktan ve seytana ibadet etmekten
sakindirma anlamina geldigini sbylemistir.127

23. el-Bakiyatu’s-salihat

Sl s Wi el die pa - cladlall i)y Liall slall Ay ¢ sill s J Ll
“Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak salih
ameller ise, Rabbin katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha
hayzrlzdzr.”128 Ayette yer alan “el-Bakiyatu’s-salihat” ifadesi tefsir
alimleri tarafindan c¢esitli sekillerde yorumlanmistir. Bunlar soyle
Ozetleyebiliriz:

1. Ibn Abbas’a gore “baki kalacak salih ameller” bes vakit
namazdir.

2. Biitiin hayirli isler, adi gecen kavramin igerisinde
degerlendirilir.

3. Kelam tayy1ib yani hosa giden giizel sozlerdir.
4. Hz. Osman’a gore “el-Bakiyatu’s-salihat” kelime-i tevhittir.

5. Selmén, Suheyb ve diger Miisliman fakirlerin sergilemis
olduklar1 taat ve benzeri eylemlerdir.129 Kanaatimizce “el-Bakiyatu’s-

126 et-Taberd, a.g.e., IV, 45. krs. el-Alfsi, a.g.e., IV, 28. Kur’an’da “ma’rQf “un kelime-i

tevhide, “miinkerin” sirke yorumlandig: ayetler i¢in bkz., Al-i Imran, 3/114, et-Taberd, IV,
56; A’raf, 7/157 et-Tabert, a.g.e., IX, 84; el-Alﬁsi, a.g.e., X, 132; Tevbe, 9/67, et-Taber,
a.g.e., X1, 39; Tevbe, 9/71, Tevbe, 9/12, el-Maverdi, a.g.e., II, 408; el-Kurtubi, a.g.e., X,
270; Hac, 22/41, et-Taberi, a.g.e., XVII, 178;

127 e]-Kurtiibi, a.g.e., VIIL, 203.

128 Rehf, 18/46

129 Bu konuda bkz. et-Taberd, a.g.e., XV, 253-256; el-Maverdi, a.g.e., 1I1, 310; el-Kurtubi,
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salihat” ifadesi ikinci maddede belirtildigi iizere biitiin hayirh isleri
icine alan bir kavramdir. Dolayisiyla onu, yukanida verilen
anlamlardan biri ile sinirlandirmak  eksik bir degerlendirmedir.

SONUC

Insanoglunu, kendisini tamma ve birlemesi icin diinyaya
gonderen Yiice Allah (c.c.) Kur’dn’da kendisini bir ¢ok wvasifla
tanitmis ve kendi birligi ve vahdaniyeti iizerinde 6zellikle durmustur.
Kur’an’t Allah’in  muradi dogrultusunda yorumlamaya c¢alisan
miifessirler onu tefsir ederken bir kisim lafizlar1 “La Ildhe illallah”
olarak yorumlamislardir. Caligmamiz esnasinda da belirttigimiz gibi
bu yorumlardan bazilarnn bir kisim miifessir tarafindan kabul
gormemistir. Ancak yine de bu tiir yorumlarin Kur’an’in lafizlarina

farkl1 bir bakis acis1 getirdiginden kusku duyulmamalidir.

Diger taraftan Kur’an, tevhid akidesini sunarken onun diinya
goriisii olarak hayata yansimasina 6zen gosterir. Ciinkii Kur’an
insanlart tevhide c¢agirirken, onlarin, Allah’in nebi ve resulleri
vasitastyla gonderdigi hiikiimleri kabul etmesini ister. Kur’an’in
muhtelif slire ve élyetlelri13 % tevhid gercegi lizerinde durmakta ve bu
diisiinceyi insanlarin kalplerine yerlestirmege calismaktadir. Zira
Islam dininde tiim esaslar tek bir uluhiyet iizerine oturtuldugu gibi, bu
dinin biitiin nizam ve hiikiimleri de bu biiyiik kaideden figkirir.

a.g.e., X,414; el-AlﬁSi, a.g.e. XV, 287.
130 Konuyla ilgili ayetler igin bkz. A’raf, 7 /59, 73, 85, 165.
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