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“INSANLARI VE CINLERI ANCAK BANA iBADET EYSINLER
DIYE YARATTIM™
AYETININ ANLAM VE YORUMU UZERINE

Ars. Gor. Sehmus Demir'”

Bir metni anlamada kelime ve kavramlarin bilinmesi 6nemli bir husustur.
Bu durum, dint metinler i¢in daha da biltyik bir 6nem arzetmektedir. Zira
kelimeler, ditgiincelerin sembollere ddntismils seklidir; disiincelerin kendisiyle diga
vuruldugu ve insanlar arasinda tletigimi simgeleyen en Snemli unsurlardir. Kelime
ve kavramlarin, diinyay1 algilamada ve anlamli kilmada etkin araglar oldugunu
sbylemek miimkindiir. Baska bir ifadeyle kelimeler, hissettiklerimizi,
inandiklarimizi ve istediklerimizi bagkalariyla paylasmanin vazgegilmez Ggeleridir.
Zira kelimeler, insanoglunun iletisim araglaridir’. Binaenaleyh, Kur’an’in
anlagilmas) ve dogru bir bigimde yorumlanmass da bir anlamda kullanilan kelime
ve kavramlarm saglikh anlastimasina® baghdir.

Buradan hareketle, yazimin bagligindaki ayet-i kerimenin anlagiimast igin
de, odak konumda bulunan ‘ibadet’ kelimesinin agiklanmasi ve kelimenin anlam
igeriginin ve segiklipinin ortaya konulmasi gerekmektedir. llgili ayetin

yorumlanmasinda odak terim olan ‘ibadet’ kelimesinin esas/luBavi ve izafi/Kur’ani

* Zariyat, 51/56.
" Atattrk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist Testir Anabilim Dali Araghrma Garevlisi.

' Conden, John C., Kellmelerin Byl Dimyssi—Anlambilim ve hetisim, gev. Mumt Cifikaya, lnsan
Yay., Istanbul 1998, s. [29.

* Rapib el-lsfehani. Mufredate Flfaz*l-Kuc'an, thk. Safvan Adnan Davudi, Dara’l-Kalem. Dimask
1992, 5. 54-55.
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anlam alanlarini ortaya koymadan &nce, ibadet gdrev ve sorumiulufunun
kendilerine yﬁkleﬁdigj tki varlik tir@inlin, insan ve cinlerin ayette gegtigini
belirtmek gerekmektedir. Ancak bu iki varhik titriinden, burada dnplana ¢ikarmak
istedigimiz varhk, insandir. Dolayisiyla éncelikle insanin yaratihs amacma ve
evren igerisindeki konumuna definmemiz, sonrasinda ‘ibadet” odak terimini
aciklamamiz ve neticede insan-ibadet iligkisinin hangi diizlemde olmas:
perektifine ver vermemiz uygun olacaktr,

Insan:

Ozii itibariyle ilahi nefhadan’ ve bedeni itibariyle de evrenin biltiin
elemanlarindan, pargalarinin bilesiminden olusmus olmas r_uedeniyle insan,
kainatin kiigiik bir modeli (nisha-i sugra) olarak nitelendirilmig bir varliktir.

Varlik katmanlarinin en kiigiik parcasindan en biiyiigiine varincaya dek
evrende var olan her sey, hayat sahibi varhklar olup, Yiice Yaratict’yl tesbih
ederler’. Evrenin odak varh@ konumunda bulunan insan, diger varlik
kategorilerinin aksine, kendisine tevdi edilen ilahi emaneti’ yitklenerek, bilingli bir
sckilde ibadet etmeyi ve hilafet® vazifesini ilahi talep dogrultusunda yerine
getirmeyi kabul etmistir, Evrende bulunan insan digmdaki varliklar ise, tesbih ve
dvgl ifade eden kozmik dilzenin saglanmasi ve devam ettirilmesi gdrevini yerine
getirirken, bunu guursuzca ve segimm haklari, baska bir ifadeyle, ikinci bir
ajternatifleri olmaksizin yapmaktadirlar. Zira Yiice Allah, onlara sorumluluk
duygusu yiklemediginden, suur sahibi varhklar olmayp, sirf maddeden
yaratilmiglardir, Onlarin varatitmasindaki yegane amag, insana hizmet etmeleridir’.

* Bk, Hicr, 1529; Seede, 32/9; Sad, 38/72.

* A'ral 77266, Ra’d, 13/13-15, tsma, 17/44; Enbiya. 21/19-20; Nur, 24/41, Zlimer, 33/75; MG min, 40/7,
Fussilet. 41:38: $ura, 42/5; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1 24, Saf, 61/1; Cuma, 62/1; Tefabun, 64/1.

* Ahzab, 33/72,

® Bakara, 2/30: En’am, 6/165; Genig bilgt igin bk. Razi, Fahruddin. Melathu’l-Gayb, Tahman, 15 1,
165-16%: imahif). Muhammed Hamdi Yazir, Hak Bini Kur'an Dili, Eser Negriyat, istanbul 1982, 1,
299-300.

" Bk. Bakara, 2/29, 164; Nahl, 16/5-16, 80-8 |- Zuhsuf, 43/12-13.
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Evrendeki varhik hiyerarsisi igerisinde belirli bir statiiye sahip olan i_r}.r\'an,
ilahi netha ve maddeyi temsil eden basit topragin® bilesiminden ift boyuttu blarak
yaratiimistir. Insan, yaratihs gayesi olan Allah’a ibadet’ ve kendisine tevdi edilen
emanet ddevini icra gdrevini ifa etmesi oraminda yiicelip Allah’a yaklagmakia ve
imtihani'® basan ile sonuglandrmrarak, meleklerin topiuca karsisinda secde
ettikleri'', varbkdarin en sereflisi konumuna'® yikselmektedir. Bunun' neticesi
olarak da ilahi netha boyutunun maddi yon tzerine hakim olmastha, ond kontrol
altina almasina ve bir dengenin olusmasina neden olmaktadir. Yiklendigi misyonu
istenilen tarzda yerine getirmemesi halinde ise, maddi y6niln ilahi netha ciheti olan
ruh ile baglantilartm koparip, insanin bedeni arzularinin esiri durumuna diigmesine
neden olmakta, dolayrsiyla, yaratilig amacimn digina gikip, imtthan: bagarisiziikla
sonuglandirarak, varhklann en agagisi konumuna dismesine” ve ruh-beden ,

mana-—-madde dengesinin bozulmasina sebep olmaktadir.

ibadet:

-

Tigili ayetin yorumlanmasinda odak konumda bulunan ve ayetin anlaminin
bityllk dlglide kendisi Gzerine oturdugu omurga kelime olan ibadetin esas ve

Kur’ani anlam alanini ortaya koymak gerekmektedir.

Bilindigi dzere, Kur'an semantiginin en énemli metodolojik sorunlarindan
biri, Kaur’an kelimelerinin esas ve izafi anlamian araémdaki ;;y;flmi ortaya
gkarmaktr. Kur'an kelimelerinin Kur'an dncesi donemde (cahiliye) ifade ettigi
anlamlari tle Kur’an’daki anlamlan arasinda farkhhk bulunmaktadir. Zira

Kur’an’da kullantlan kavramlar, esas anlamlarindan daha kuvvetli, izafi anlamlar

* Al-i Imran. 3/59; Hicr. 15/26-29, 33; Kebf, 18/37; Hac, 22/5; Rum. 30/20; Fanr, 35/11: Saffae, 37/11;
Mu’'min, 40/67; Rahman; 55/14. . :

? Zariyat, 51/56.

U Majide, 5/48; En’am, 6/165; Hud, 11/7; Kehf, 18/7, Mulk. 67/2; insan, 76/2.

"' Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 207116,

' Tin, 95/4.

Y Tin, 95/5.
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kazanmiglardir. Baska bir ifadeyle, cahilive daneminde kullamlan kelime ve

kavramlar, Kur’an’la yepyeni bir anlam alanma'* kavusmuslardir.

Kur’an dncesi donemde kelime ve kavramlarin anlam alanlan, genellikle
kutsal alanla irtibati bulunmayan bir igerige sahipken, bu kelimeler Kur’an’da,
kutsal alanla iligkilendirilerek, onlara yepyeni, dini, eskatolojik, sbzlitk
anlamlariyla irtibath olmakla birlikte, onlari agan metafizik, 1stilahi anlamlar
kazanmglardir. Kur’ani dinya goristniin olusumunda etkin rol oynayan bOtin
Kur’ani anahtar terimlerin, yukanida ifade edilen siregten gegtigini sdylemek
mimkiinditr. Bu terimlerin hemen hepsi, Kur’an dncesi ddnemlerde degisik anlam
alanlartna sship olmakla birlikte, Kur’an'in bunlari kullanmaya baglamasiyla,
kelimelerin ait oldugu sistem ve kullanildigs genel iliskiler agi, biylk oranda
degisiklife ugramistir. Buna gdre denilebilir ki; cahiliye donemi Araplarinin dinya
ve insanhk goriglerini kdkinden degistirip yitkselten baslica etken, bu anlam
degisikligi (Kur’an semantipi) ve bu sire¢le meydana gelen ahlaki, toplumsal ve
dini degisim'® olmugtur. : ‘

Dolayisiyla, yukandaki agiklamalar 1;:iginda, 1lgili ayetin yorumlanmasinda
odak konumda bulunan jbadet kavrarmnin esas sbzliikk anlamlar ile Kur’an'da

kazandigi izafi anlamlar agiklamak gerekmektedir.

Ibadet kavrami (a-b-d) koki itibariyle sézlilkte; boyun egmek, itaat etmek,
dayanmak ve siginmak,’® giicld olmak'” gibi anlamlara geimektedir. Kur’an dnces

¥ fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Alteh ve fnsan. gev. Sifeyman Ates, A.ULF. Yay., Ankara 1975, s.
21 vd.

¥ bautsu, 5. 15-16,

'* Ragb ei-tsfehani, 5. 542; fbnu’l-Ceovazi, Ebu’l-Feree Cemaluddin Abdurrahiman, Nuzbetu'L-A’yuni’o-
Nevazir fi Umi'l-Vaeoh ve’n-Nezair, ngr. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Ridi, Muesseseta’s-
Risale, Beyrwt 1985, s. 431; ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisana'l-Arab,
Daru Sads, Beyrut ts.. Iil, 271; Zebidi, Muhammed Murtada, Tacn’l-Arus, Daru Libya, Bingazi, ts.,
I, 410; Abdulgafur Avar, Mukaddimeto’s-Sihah, Daru -Kuiubi’t-Arabr, Misir, 5., L 500c Ude,
Halil Ebu Ude, et-Tatavvura'd-Diluli Bevne Lagati'g-Si'ri'}-Cahili ve Lugati'l-Kor'anl’l-Xerim
{Dirase Dilulivye Muokarine). Mektebetu’]-Menar. Urdin 1985, 5. 140-141.

'" Abdulgafur Aftar. 1, 501
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donemde, cahilive Araplari bu kelimeyi, ifade ettigimiz sézlik anlamiyla
kullanmislar ve ibadet kelimesi pek gok cahiliye siirinde bilinen temel anlamryla'
ver almustir. Cahiliye ddneminde ibadet kavramimn, cahiliye donemi Araplarinin
pesitli putlara boyun egip tapmalan anlaminda geniy yelpazede bir semantik alana
sahip oldugunu sdylemek mitmkindiir.

Kur’ani terminolojide ibadet kavrami, bilinen sézlitk anlamminda kullanmlmis
olmsakla birlikte, Kur'an’da yalnizca Allah’a tapmak, Allah'in birligini kabul
etmek, Allah’in rizasini kazanmak amaciyla Ona itaat etmek'® ve emirlerine boyun
egmek anlaminda, kavramun semantik alam daraltlarak, kendine &zgll ve
kendisiyle smirlt vepyeni bir anlam &rgiisit kazanmistir. Kur’an, cahiliye
ddneminde kullanilan ketime ve kavramlarin semantik alaniarini genisletip yepyeni
manalar kazandirdigi® gibi, bazen de ibadet kavrami Srneginde oldugu iizere,
kelime ve kavramlarm anlam agim daraltip, belirli anlam alaniyla, bagka bir ifade
ile, daha dar bir gergeveyle simirlamistir. Tbadet kavram, Kur’an dncesi dénemde,
her tiirld puta tapmayr ifade eden genel bir anlama sahipken, Kur'an’da ise,
yalmizca Allah’a itaat etme anlammda, daha simrh bir anlam®' kazanmistir. Ancak
Kur’an, ibadet kavraminin anlam alamn: simirlamakla birlikte bu sinirli anlam
Srgiisti igerisinde kapsam alanini genisletme yoluna giderek, ileride de goriilecegi
lzere genis bir saha olugturmugtur. Ayrica, ibadet kavraminin kokii olan a-b-d
ifadesinin tirevieri olan ‘ibad’ ve ‘abid’ formlarni ik kez Kur’an’in kullandigs ve
bu ifadelerin Kur’an’da yepyeni birer kavram niteligine sahib oldugu®’ hususu da
Kur’an’mn bu kelimeye yeni anlamlar ve yeni formlar kazandirdiginin bir

gistergesidir.

* Ude Halil, 5. 14t-[42.

* Mukatil b. Soleyman, Kitabu'l-Vaceb ve'n-Nexair, ngr. Ali Ozek, [SAV Yay., Istanbul 1593, s.
150-151; Ragib el-Isfehani, s. 542-543: [’ |-Cevzi, 5. 432 Ude Halil, 5. £43.

* Geni bilgi igin bi. zutsu. 5. 15-36.

¥ Ude Haldl, s. 143.

* bk, Uide Halil. 144-146.
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[nsan—[badet iliskisi:

ibadet kavram:, yukarida kisaca ifade edilen etimolojik ve semantik
tahlilinden anlasilacagi fizere, Kur’an’da, sirf Allah’a boyun egmek ve itaat etmek
anlaminda kullanddmigtir. Ancak burada izerinde durulmass gereken husus, sadece
Allah’a yapilacak olan ibadetin ne 3l¢lide olmas gerektigidir. Bagka bir ifadeyle,
ne tfir davraruglarin ibadet kapsaminda degerlendirildigidir.

Baslica tefsirlere bakildiginda, genel itibariyle ilgili ayetin anlam ve
vorumu izerinde fazla durulmadify gorizlecektir. Bu tir tefsirlerde, insan ve
cinlerin yaratil's amacimin ibadet oldufu hususu genisletilerek, bu ciimlenin
agilimma yer verilmekte, ancak ibadetin ayet igerisindeki anlam: ve kapsam alam

iizerinde fazla durulmamaktadir®.

Kur’an’in ibadet anlayisiny dzet ve garpict bir gekilde ortaya koyan ayet |

incelendiginde, insan hayatmda ibadet dizinda tanimlanan bir alana yer
birakilmadigin, baska hir ifadeyle Syle bir alanin tanmnmadigin: tespit etmek zor
olmayacaktir. Zira ayetie, amaci tek boyuta indirgeyecek bir tarzda simrlayicr ve
bu siinn diginda kalan alanlari da diglayict bir ifadeyle, insanlarin sif ibadet
etmek amaciyla yaratildiklan ifade edilmektedir. Bu da, ibadet kapsam: digindaki
davranislara olumlu bakiimadiginin, bagka bir ifadeyle niteligi ne olursa olsun bu
tir davraniglarin amags1z ve anlamsiz, sonug itibariyle de cezayi gerektirict fiiller
olarak degerlendirildipinin bir gidstergesidir.

Bireyin yasarn tarzii  ibadet kavraminin  kapsam alam disinda
temeliendirmesi, bagka bir ifadeyle, maddi — diinyevi yonfine agirlik vermesi,

onun, yaratthig gayvesinden kopmaya dogru hizla sapma kaydeden, herseyin deger

¥ Shzgehrni bk . Taber, Ebu Cafer Mulammed b. Cerir, Cami’u'l-Beyan an Te'vili'l-Kur'an,
Mektebers Mustafe el-Babi el-Halebi ve Evladubu, Misic 1954, XXXVIL 11-12; Zemahgeri, Mahmusl
b. Omer, el-Kegsaf an Hakaili Gavamidi’t-Tenzil, Neyru'l-Belage, Kum 1992, 1v. 406, Razi.
Fahreddin, et-Tefsiru’}-Kelir, Matbasiu’}-Behiyye, M 1938, XU, 231-233; (b Kesir, Ebu"l_—
Fida !smail, Tefsirn’l-Kar'ani'-Azim, Yahraman Yay., [stanbul 1984, VIi, 401; Kasimi,
Cemaluddin, Mehasion't-Te'vil, Dara ‘;”h_vai‘]-Kumbi'I-Am.biy'ye, Misic 1957, XV, §538; Tabatabai,
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Slgiisitnit maddede arayan, diinya hayatinin adi, basit ydniiyle sinirh, duygudan
yoksun, siifli bir varlik diizeyine algalmasina neden olur. Boylece o, madde
tarafindan yometilen, istismar edilen, mahvedilen et ve kandan mamui bir robot™*

haline gelme yolunda adim adim ilerler.

Anlagilacagl  lizere, hayatin  biitiném@in  ibadet  kapsaminda
degerlendirilmesinin, yani ibadetle gegirilmesinin bir zorunluluk, bi;' gereklilik
oldugu hususu 6n plana gikarilarak, 6zellikle vurgutanmaktadir, igte tam da burada,
ibadetin ne oIdﬁQu veya ne tir davrantslan kapsadign sorusu can alici bir sekilde
kendimi hissettirmektedir.

Tigili ayetin anlagtimasinda anahtar konumda bulunan ibadeti, formel
(sekli, rittiel) ibadetler ve formel olmayan ibadetler sekiinde ikiye ayirmak,

konunum anlasilmasini kolaylastiracaktir,

Formel veya ritiie! ibadetlerden kasdettigimiz, belirli zaman veya
mekanda, belirli kurallar dahilinde yapilan; namaz, orug, zekat, hac ve benzeri
ibadetlerdir. Bu tir ibadetleri etki ve sonug itibariyle surf ahiretle irtibatlandirip,
ahirette meydana gelecek kazamimlarla sinirlamak, dogru bir  yaklasim
olmayacaktir. Zira bu tilr ibadetler incelendiginde, sirf ahireti ilgilendiren ve biitiin
yonleriyle ahiret hedefli hicbir ibadetin olmadigim™, bilakis, formel diye
nitelendirdifimiz tim ibadetlerin insan hayatindaki yasam tarzini belirleme
konusunda fonksiyonel rol aldiktarii, bireysel ve toplumsal ydnlerinin
bulundugunu agikga gormek midmkiindiir.

Sorgelimi, miisliiman bireyin gilnldk hayatinin bir par¢asi, dinin diregi ve
ibadetlerin sembolii olan namazi ele alalim. Namazin, bitiin milsiidmanlarin yerine

getirmesi zoruntu olan bir ibadet oldugu Kur’an’in bir gok yerinde belirtilir. Tk

Muhammed Huseyn, el-Mizan A Tefsiri’l-Ker'sn. Muessesetu’n-Negri'l-Tslami, Kum 1996, XVIII,
38K
¥ Malik b. Nebi, Istam Davast. gev. Muharrem Tar Istanbul 1994, 5. 64

357



bakigta namazin ahiretle ve insanin ruhi yoniyle ilgili bir eylem oldugu goritlebilir.
Ancak, Kur’an namazi; “Siphesiz namaz, hayasizlikian ve kitiliikten alikoyar.
(Ankebut, 29/45) geklinde tanimlayarak, namazin, insam her tGrla katilikten ve
mnsani olmayan davramislarin timiinden alikoyacagn: / alikoymast gerektigi israrla
vurgulamaktadir. O halde miisliman fert namaz kilmakla birlikte, ¢izilen ilahi
sinirlart rahathkla agabilmekteyse, namazmn hakikatine ulagamamis olmakta ve
temel ibadetini, sekilsel kurallar vigin igerisinde icra edilea bir evleme indirgemis
olmaktadir. Bu eylemin onun yasaminda derinligine bir etki yapamayacad: ise
bilinen bir ger¢ektir. Yiice Allah’1n namaz ibadetine yitklemis oldugu fonksivonun,
yukarida tasvir etmis oldugumuz tipin davranigiyla Grtismedigi agiktir. Ibn
Abbas’in  (v.68/687), kendisini iyiliklere yéneltmeven ve kdtGliklerden
alkoymayan insarun kildigi namazin, o kisiyi Allah’tan dsha fazla
uzaklagtirmaktan baska bir ise yaramayacagm®® belirten ifadesini de namazin
bireysel wve toplumsal anlamda bireyin davraniglanini olumiu  anlamda
degistirmesini ve dilzenlemesini saglayan bir ibadet olmas: gerektigine yapilan
dnemli bir vurgu olarak degerlendirmek gerckmektedir.

Hahi vahyin birgok yerinde namazla birlikte ele alinan ikinci ibadet tirli de
zekattir, Yiice Allah bu ayetlerden birinde; “Mallarimn bir bolimanii sadaka
olarak al ve bu yolla onlar: temizle, ginahlardan arindir.” (Tevbe, 9/103) diye
buyurmaktadir. Bu ayette zekat, mal ve servetin temizleyicisi ve insam hayra
ulagtiran bir ibadet olarak telakki edilmektedir. Miisliman birey, kendisine verilen
nimetleri Allah rizas: igin muhtaglarla bolitserek hem toplumsal bir hastalik ve
rahatsizlik unsuru olan fakirligi ortadan kaldirmak amaciyla bir katkida bulunmug
olacak, hem de bunu yaptigs i¢in Allah katinda mikafat elde edecektir.

2 Kutub, Muhammed. insas Psikolojisi Tizerine Etidler. cev. Bekir Karhga, Istanbul 1992, 5. 305.
26 Kasami. X111 4752.
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Ornekleri ¢ogaltmak mimkiln olmakla biriikte, ifade edilmesi gereken
husus, namaz ve zekatla ilgili olarak ifade ettifimiz diinyevi, bireysel ve toplumsal
boyiitun, benzer bir tarzda diger tiim ibadetler i¢in de gegerli oldugudur.

Formel olmayan ibadetler ise, belirli zaman ve mekanda, belirli kurallar
dahilinde yapilmas) istenen ibadetlerin diginda kalan, miisliiman insanin gﬁn]ﬁk
hayatindaki tiim zaman dilimlerini igeren davranislaridir. Bu zaman dilimlerinde
yapilacak olan ve tamamen insamin giinliik yasamiyla ilgili gbcOnen, ahiretle ilgisi
diiginiilmeyebilecek olan davramislarin da Yice Allah’in koymus oldugu ilkeler
dahilinde kalmak sartryla ibadet kapsamina girdigini ifade etmek gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, stzgelimi, 6l¢h ve tartida dogrulugun iyi bir davrams
olaca@ (hayr) ve sonug itibariyle de yararh ve giizel olacag” vurgulanmaktadir.
Benzer bir sekilde, insanlara borg vermenin Allah’a borg verme anlamina gelecefi
ve bunun karsiliginda yapilan giinahlarin silinecegi, ayrica bir mikafatlandirmaya
gidilecegi ve bu eylemde bulunana verdiginin kat kat fazlasimin verilecegi®® ifade
edilmektedir.

Ayrica hadislerde, agag dikerek veya ekin ekerek insanlara veya hayvanlara
fayda saplamanin®, insanin; ailesine infakta bulunmasinin®®, kardesinin yiizilne
glldmsemesinin, iyiligi emredip kétiilikien men etmesinin, yolunu sastrmig olana
yol géstermesinin, tas:, dikeni, kemigi yol llzerinden kaldirmasimin, yardimda
buliinmasinin®', hatta esiyle cinsi miinasebette bulunmasimnin®® sadaka kapsaminda
degerlendirildigi gbriilmektedir.

T isra, 17/35, Su’ara. 26/181-182; MutsHifin, 83/1-3.

Uakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11,18; Tegabun, 64/17, Mizemmil, 73/20

** Buharl Muhammed b. jsmail. e-Cami'v’s-Sahib, ngr. Mustafe Dib ¢J-Buga, Dare tbn Kesir, Beyrut
1989, Edeh, 27, Muzara’a, §. Mislim, Fbu Huseyn b. Haccac, Sahibu Muoslim, ngr. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru hyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1972, Musakat, 7-10; [bn Hanbei, Ahmed b.
Mubammcd, Musned, Darn Sadic. Beyrut ts.. [11, 147.

** Buhari, iman. 39, Nafakat, 1, Megazi, 9

" Buhari, Cihad, 71,126: Tirmiz, Ebu fsa Muhammed b lsa, Suwen, nsr Ahmed Muhammed Sakir,

__Kahire 1937, i, 36.

*? Mustim, Zekat, 16.
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Anlagilacag: f{izere, tamamen gfinlik hayatin bir pargast diye
nitelendirilebilecek olan maddi fiiller, insanm bedeni y6niind tatminine ait
davraniglar, ibadet olarak degerlendirilmektedir. O halde, Kur'an perspektifinden
bakildiginda, ahirete sirekli gdndermede bulunan, ibadet duygusuyla yapitan bir
davrams modelinin idealize edilmis oldugune tespit etmek milmktinddr. Ferdin
itahi emirler dogrultusunda isleyecegi her fiil, onu Ytce Allah’a yaklagtirmaya ve
sonsuz aleme baglamaya bir ara¢ nitelifinde olacagindan, insan bunu yapmakla
Yiice Allab’in evreni yaratmasindaki gayesini gergeklestirmis olacaktir.

Allah Rasulii (s.a.v.), yeryllzinin tamamumn mescid oldugunu®
belirtmistir, Bu bakig agisindan anlagilmas: gereken anlamlardan biri de, dlinyevi
fiillerle ibadetlerin bir biitiin olarak degerlendiriimis olmasidir. O halde misliman
bireyin ibadeti, cami duvarlan ile, bagka bir ifade ile formel ibadetlerle simirh
degildir. Yagantisim Yiice Allah’in belirlemis oldugﬁ ilkeler gergevesi dahilinde
devam ettirmesi halinde; iy yeri, okulu, ¢argisi, evi ve benzeri tim mekanlar onun
i¢in birer mescid olur. Bu mekanlarda kendisinden sudu; eden aktiviteler bitind

ise ibadet konumuna geger.

Kur’an'da yer alan; " De ki: Stiphesiz benim namazim, ibadetlerim, hayatim
ve édiimiim hepsi alemlerin Rabbi icindir. ” (En’am, 6/162) ifadeleriyle, mOshiman
bireyin titm davramislarindan gayesinin Allah rizasimi kazanmak olmas gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu da, tim davranislarin samimiyet ve ihlas igerisinde, ilahiriza
digindaki salt ditnyevi amag(lar) safdis: edilerek yapilmasint gerektirmektedir. Bir
aymnm, biitiinligin bozulmas: sz konusu degildir. Zira bu ayet, tiim davramslar
igerir niteliktedir.

Sonug olarak, Kur’an semantifi agisindan ayetin anlamy incelendiginde,
Kur'an &noesi donemde genis velpazede bir anlam alamna sahip olan ibadet

kavraminin, Kur’an’da daha dar ve 6zel bir anlam 8rghsit igerisinde, sirf Allah’a

" Buhari, Teyerumtim, 1. Mesacid. 3; Ebe Davud. Salai, 23; Nesai, Gusl, 26 Tbn Mace, Taharet, 90.

360



itaat etmek anlaminda kullanildigini ve bu anlamda kelimenin kullaniminin daha
dar bir alana ¢ekildigini; ancak bu dar alan igerisinde gok genis bir anlam ag
kazandsgmy belirtmek miimkiindiir.

Binaenaleyh, ilgili ayetteki ibadet kavrammin sdz konusu genis anlam
Srglisil, milslitman bireyin hayatinin bir biltiin olarak dini gdriintimlii oldugunu /
olmas: gerektigini ifade eder. Ancak bu genig ve biitineiil yaklagimin sagladig
bakis agisiyla, insanin sirf ibadet etmek amaciyla yaratildigini ifade eden ayet daha
dogru ve saghkh bir gekilde anlagilabilir. Tbadeti belirli zaman ve mekanlarda
yapilan belirli ritiellerle sinirlamak, ayetin anlagiima imkanini ortadan kaldiracag
gibi, yasam igerisinde bir parcalanmiglifa, ibadet ve ibadet dis1 geklinde iki ayn
alanin olugmasina neden olacak, ve neticede, Hz. Peygamber dahil, higbir insan bu
ayete muvafik bir hayat tarzini yagayamams olacaktrr / yasayamayacaktir. Zira
ilgili ayette;, “sadece bana ibadet etsinler dive” ifadesi kullanilmaktadir. Oysa her
insanin belirli zaman veya mekanda ve belirli kurallar dahilinde icra ettigi
ibadetlerin diginda yapmis oldugu davramglar da vardir ve bu anlayisla bunlarin
ibadet kategorist igerisine dahil edilebilmeleri minkiin degildir. Bitttinlik anlayis:
igerisinde degerlendirildiginde ise fert, din ile biitiinlegir. Din, miisliman bireyin
hayatinin sadece ibadetler ySatinil degil, biitiin yonlerini belirli bir disiplin altina
alarak, ibadet olarak degerlendirir ve bylece ferdin din disi, salt dinya ile ilgili
higbir aktivitesi kalmaz.

Ozetle, ilgili ayette, ibadetin hayatin biitiin alanlarini igeren / icermesi
gereken bir semantik alana sahip oldugunu ve misliman bireyin bu bilingle
yasaminin tiim kesitlerini tanzim etmesinin gerekliligine vurgu yapildigmm ifade
etmek mimkiindir.
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