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İnsan Bilimleri ile az da olsa ilgili olanlar bilirler ki bu bilimlerin araştmna

sahalarını çizgilerle birbirlerinden ayırmak pek mümkün değildir. özellikle de

müsıakil bir bilim dalı olmanın ilk devrelerinde bu bir1?irine yakın bilimlerin

araşt,mna sab.alannın içiçe girmesi, yönkmlerinin ve çalışma tekniklerinin birbirine

benzerlikler göstennesi tabii bir hal arz etmektedir. Her bilim dalının

hususileşrnesi, kendine özgü perspektif geliştirmesi oldukça uzun bir zamanı

gerekli kılmıştır. İnsan ve onun ürünlerini, davranışlarını konu edinen bilimler işte

bu yüzden birbirlerinin araştınna konularını ve verilerini ortaklaşa kul1anma

dunmıwıda olmuşlardır. Hatta günümüzde disiplin sınırlarını bilinçli olarak göz

ardı etmenin bir gereklilik old~u ifade edilmektedirı. Mamafih bu disiplinlerden

bazıları diger bazılarına göre birbirlerine daha yakın olurlar. Sosyolojinin en yakın

olduğıi' bilim dallarından birisi de tarih ilmidir. Çünkü her ikisi de insan

birlikteliklerinin bir toplumsalorganizasyon içerisindeki orün lerini konu edinirler.

İslam dünyasında tarihçiligin metodolojik bakımdan dönüm noktası hiç

şUphesiz tbni Haldun ile gerçekleşmiştir. tık dönem islam ilimlerİ ile meşgul

• Atatürk Ünv, Ilahiyat Faknltesi Din Sosyolojisi AMbilim Dalı ogıdim Üyesi.
i Gulbeokıan Konili)'OIlU Raporu; So3y.ı Bilimleri Açııı; "Şimdi Nasıl Bir, Sosyal Bilim Kumıs.Jıyız"

Metis YBY, lstanbııl 1996, s.69.



olanların toplumla ilgili açıklamalarındaki sebep-sonuç ilişkisinde nesnel unsurlar

yerine ekseriya ahlaki metafizik unsurbr hakimdir. Felsefeyle meşgulolanların

dışında nesnel izahıarı ortaya koymanın İbni Haldun'la başladıgını gözlemliyorııı:.

İbni Haldun kendinden önceki tarihçileri pek çok noktada eleştirdikten sonra tarih

yazanların hata yapma noktalarını zoc·eder. Buna göre; araştırmacının bizzat

kendisinin de araştırma yaptıgı toplulugun bir üyesi olmasından dogan öznelligi,

gözlerne dayanrnayışı, her fikrin her olayın kendi çevre şartlarında ortaya çıkmış

ol~ı urıutma, tarafgirlik, nakil yapılan kaynaklara kötü köriine itimat,

Omramn-medeniyetin-karakterini bilmemek, sosyal degişmeyi hesaba katmamak3

gibi hataların tarih ilmini hurafeleştirece~inisöyter.

Böylece sosyolojinin konusu ve yöntemiyle çalıştığı halde, kendilerini

tarihçi veya başka sahalarda g6steren veyahut öyle görtlnen bilim adamlarınıniçin

siyaset sosyolojisinin temellerine oturttuğwnuzun gerekçesi anlaşılmış olacaktır.

Osmanlı ulemasında sosyoloji (içtimaiyat); din-devlet, din-siyaset ve din­

toplınn ekseninde yer alan risaleler ve tarih yazımı suretiyle müşahede

edilmektedir. Hatta mübalaga etmiş olmaz isek, Osmanlı ulemasmda biricik konu

kuruluşundan çöküşüne kadar '"'devletin nasıl olması gerektiğidir" diyebiliriz. Şeyh

Edebali'nin Osman Gazi'ye devlet idar~si ile ilgili o çok bilinen nasihatları buna

bir örnektir. Başlangıçta güçlü bir devlet olmanın gerekleri, bilahare gerçekten

gOçlü olarak ortaya çıkmış bu devletin nasıl ebed-müddet yaşatılacağı konusu·en

çok kafa yorulan mesele olmuştur. Bu itibarla, Osmanlıda ilk ortaya çıkan

sosyoloji gelene~i siyaset sosyolojisidir diyebilirİz. Mamafih siyaset sosyolojisi,

alanı ve kapsamı itibariyle sosyal bilimlerin en eskilerindendir. Ancak

uzmanlaşmışbir disiplin olarak 20. yfiZJ11ın ürünü sayılmaktadır
4

•

2 liber Ortay!.. TOrkiye Idare Tarihine Giriş, Turb,n Kiıalıev~Ankara 2000, 2. baskı s.84.
3 (bni Haldun: Mııbddlme (çev. Z. K. Ugıın) M.E.O.S.B. yay. "l9881st. s.S·9
• Ali Yaşar Sonbay, Siyıual Sosyoloji, Der Yay., İstanbul 1994, s.J 7.

62



Batıda ı 9. yüzyılda müstak.i1 bir bilim dalı olarak ortaya çıkan sosyoloji

konwlU itibariyle D~da ve Batıda diger disiplinler içerisinde öteden beri var ola

gelmiştir. Geleneksel toplumsal yapı içinde yer alan problemlere ilaveten IS.

yüzyılda batıda kendini gösteren samıyileşme, mevcut mesele1ere topı~ı

dönflşfiınden dagan problemleri ilave etmiştir. Kendi içerisindeki problemleri

tahlil etmede yeni modeller kurmaya bışlanıası
5
yanında batı, di~er toplumlarla

olan ilişkilerini en karlı ve rasyonel bir ~viyede geliştirme isteğiyle o toplumların

yapısını da aynı şekilde irdelemeye ve insanlık tarihini sosyolojik anlamda

geneHemeye çalışmıştır. Bu suretle sorunlara çok yönlU ve pratize edilebilen

çöZUmler aranması, sosyolojinin diger disiplinlerden ayrılıp kendine özgü bir bilim

haline gelmesini temin etmiştir. A. OHnte, H. Spencer, E. Tylor, M. Mül!er, J.

Frazer gibi araştınna,,"! bilim adamlarının dinin menşei ve tekamülünden hareketle

sosyolojik denemelere girişmeleri de bir bakıma bu genelleme hedefine matuftur.

İslam dünyasında da İbn i Sina, Farabi, 100i Miskeveyh ,Gazzali, Ebu

Hayyan, Şehristani gibi pek çok Isıanı aliminin çalışınatannda siyaset ve din

sOsyolojisiyle ilgili önemli görüşler bulnıak m1iınkündür.

OsmanhdJıı Siyaset Sosyolojisi

19. yüzyıl itibariyle Sosyoloji, O~manlı medreselerinde sistematik bir bilim

dalı olarak revaç bulmamıştır. Tarihi silreç göz önÜlle alındıgmda bunun sebebi

behemehal ortaya çıkmaktadır. Zira Osmanlı medreselerinin aktif ve ciddi

kurumlar oldugu dönemlerde diger adı içtimaiyat olan sosyoloji diye müstakil bir

bilim zaten mevcut degildi. İçtimaiyata dair dUşUnceler, veriler İslami ilimler ve

~ Koı:kut Tuoa: ''TOrk Sosyolojisinin Bat. Sosyolc-jisi lle tıişkisi ye Sonuçların, 75. YılıDda Yllrıdyede
Sosyoloji, Yay. Haz. İsmail Coşkun, Ba~am Ya), lstıuıbul 1991,5.29
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tarih içerisinde yer almaktaydı. Sosyoloji::ı.in ortaya çıktıgı 19. Yüzyılda Osmanlı

medreselerinde tefsir hadis gibi ilimler bile neredeyse okutulmayıpArapça grameri

okutulan yegane ders olarak kalrnlştır6 .

Problem üreten ve çözen bir varlık olan insan, iradi olarak !lretti~

problemleri ekseriye entelektüa/izmle çözer. Kendisinin de~i1 de başkalannınya da

yaşanılan zamanın ilretti~i problemleri teknik kabiliyet ve bilim kullanarak

çözemediği vakit hurafeye ve irrasyünalizme kayması mOşahede alanımız

.içerisindedir. Dinı hurafelerin var oldu~ dönemlerde toplwnun diğer sosyal

kurumlarında da, blliıyelerine has hurafeler Qeetmeleri söz konusudur. Din sadece

bir kısım insanı ilgilendinneyip inanan-inanmayan, okumuş-cahil tüm toplumun

anlaşılmasında etkili olan bir müessese ve bir iman işi oldog-u için, tabiatı icabı

diğer sosyal kurumlara nazaran daha fazla hurafe ve batıl itikat barındırmaYa

müsaittir.

İdarecilerin, aydınların hurafeciliginin sebebini ise biz, problemi bilimsel

veriler ışıWflda ve sair imkanlara sahil' olmayışla birlikte teorik ve pratikle hiç

bağdaşmayan ve hatta meselelerin daha karmaşık bir hale dönflşmesineyol açan

çözümler-tenkider ileri sı1r1lşlerindeki marları ve sosyal Tealiteyi inkarları olarak

belirleyebiliriz.

Osmanlının son dönemlerinde gazete ve mecmualarda dönemin siyasi ve

ekonomik problemleri hakkında pek çok aydının yazılar YllZdıkla.nn1 biliyoruz.

Ahmet Rıza (1858-1930), Ahmet Şuayb (1876-1910), Bedii Nuri (1875-1913), M.

Sati Bey (1884-1970), Prens Sebahattin 0878-1948), Celal Nuri (1870-1939),

Şehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi(1865-1914), Mehmet Akif(l873-1936), Ziya

Gökalp (1876-1924), Abdullah CevJet (1869-1932) gibi aydınlarımızın bir

6 Mobalıaı S. KUlOkog1u; llkl9'd. F..ı Osmııolı Medreseleri. ıst. Onv., Ed. Fak. Tarih EnstitüsU
Dergisi. 1977, c.7-8, s. 279.
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kısmında da yukarıda zikrettigimiz torden aydın hurafelerine rastlamak

mtlmkilndar.

Osmanlıyı müstakil olarak ele aldığımızda eskiye oranla daha derli toplu,

YÖlltemli (bu yöntemin belkemi~ini gözlem ve nesnellik oluşturur) sosyolojinin ve

siyaset sosyolojisinin İbni Haldun'wı tesiriyle7 15. yüzyılın sonu 16. yllzyılın

başlangıcından itibaren başıadı~ını gÖfr.l:yonız. Ne var ki daha önce de ifade

etti~imiz üzere bilimsel bir YÔIlteme dayalı olarak çalışan İbni HaldWl ve görOşleri,

kendisinden sonra gelen etuşnnOrlerce ~erince ilgilenilmedi~nden, hakkı olan

bilimsel şöhrete ve ilgiye kavuşmamıştır. "Şeyh uçmaz mUrit uçurur" söztınti,

kastetti~imiz ilgi bakımından de~erlendirecek olursak İbni Haldun bahtsızh~a

ugramıştır diyebiliriz. A~da gÖfUşiL'rine kısaca de~eceğimiz alim lerin

d~erleri onların siyaset hakkında söyledilderinin aliyyuliila oluşlarından çok bilim

tarihim iz içerisinde öncüler olabilecek evsafta oluşları ve bizim arka planımıza ışık

tutmaları itibariyiedir.

öteden beri gelen bir gelenekle Osma.iılıda Siyaset bilimi; Siyasetname,

NasihatQ-l Millilk ,vb. usuller içerisinde yer almıştır. Bu nasihat ya da siyaset

teorilerinde ileri sUrUlen görUş!er hem teolojik gereklilik hem de pratik

gerekliliklerle delillend.irilmiştir. Ayet ve hadisler teolojik gereklilikte, geçmiş

toplum ve hükümdarlarm örneklendirilmesi de pratik gereklilikte kullanılmıştır.Bu

minva! üzere Osmanlıda; padişah, vezir· i azaın, asker, hazine, halk ve mevcut

problemlere kadar hemen her türlü toplumsal meseleye8 dair görüşler ileri süren

pek çok isim mevcuttur. Bizim burac.aki maksadıınız Osmanlıdaki siyaset

sosyolojisi ya da siyaset bilimi alanında değerlendirilecek isimlerin mmnnil

belirleyip, onların görüşlerini veya kimin kimden ne ölÇÜde etkilendi~i tek tek

7 Ibni Haldun'un Siyaset Teorisi için bkz. Omiı B8St<lIl; İbui Halduu'uu Mrtodu Yf Siyaset Teorisl.,
Siyasııl Bilgiler Fak. Yay. Sevinç Matbaası, Ankarıı 1977,

& AhmetU~r; Osmaulı Slyuet-Namrleri, Erciyes Ünv. Yay. Kayseri 1992. s.BO.
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incelemek değil, birkaç örnekle Osmanlı ulemasının ekserisinin siyaset sosyofojisi

yaptı~ının görülmesine katkı sa~lamaktir.

Katip Çelebi (1609-1657)

İlk dönemlerde irili ufaklı pek çok isim mevcut olmakIa9 birlikte biz Katip

Çelebi'nin iyi bir örnek teşkil etti~inigörerek onun görüşlerinekısaca de~inecegiz.

Osmanlı TOrkiyeısindeKatİp Çelebi, Batı ilmiyle sıkı temasa girmeye başlayan ve

Batı İlınİ ile Dogu ilmi (yöntemi) ara:ımd.aki seddi yıkmaya çalışan zat olarak

biliniriO Katip Çelebi'nin tarih, cogtai}-a ve denizcilikle ilgili yirmi ll kadar eseri

vardır. Konumuz açısından en önemlisi "Dustfuu'l Amel Ii-Islahi'I-Halel

(Bozuklukların Düzeltilmesinde Tutulacak Yollar) " adlı 1652 yılında telif etti~;i

eseridir. Eserin adından da anla.şılacagı Ilzere Katip Çelebi, Osmanlının çöküşUnu

gözlemleyerek hal çareleri aramaya koyulmuştur. O, çok yerinde olarak insanların

toplumsal durumunun bireysel durumlarıyla eşdeğer oIdu~unu söylemek suretiyle

sosyolojik anlamda tespitlere girişmiştir.

Mesela 0, toplumu oluştunın fertlerin niteliklerinin toplammm,

toplumun geuel durumuna denk oluşunu aynı zamanda Kur'an-] Kerim'den

ayetlere dayandırmaktadırl2 , Sosyal bünyenin gücüne ve yapısına göre toplumun

mukavemetinin de~işkenlikgöster~İkanaatindedir!).

9 ömegin K.oçibey'in DördüncQ Sultıın M\Q1lt'a sıındugu Risale iyin lık2, Koçi~y Risaleııi,

Sadeleştiren Zuhuri OelUW'l8n M.E.B. Yay., Istanbul 1993, Keza Yaşar Yüoel'in b.ımrladlAı

"08ın.ab Dnlet Teşlı.il.tln. Dair K.YJI.Id...... (Tün Tarih Kurumu Yay. Ankara 1988) adlı

çalışma içerisindeki mGellifinin ismini bi~gimiz Ki~b-ı M8steta!), "KJtabu MesaJibi'I
Miıli.ıııJ.l.ve Medafl'il-M8'miıt.in","Hımı'IMalik" gibi risaleler.

LO Adıı~nAdıvar; 05...011 TOrlıkrinde tliın, Rem.<i Kitabevi, lstanbu14. baskı. ]982. s.151
II Katip Çelebi; BoZllldukl.nn DDultilmeslnde futulacak Yollar (Dusıuru'l -Amel li-Islahi'I-Halel).

Haz. Ali Cıın. KülWr ve Turizm Bakanlıgt Yay. Ankıım 1982, s. 10.
12 Kııtip Çelebi; a.g.e., s..20.
IJ Katip Çelebi; a.g.e., 5..21.
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Katip Çelebi'ye göre "insansLZ mülk olmaz, ordusDZ halk olmaz, parasız

ordu olmaz halk olmadan para toplanmaz, adalet olmazsa halk olmaz."14 Ona

göre alemin ve insanın yaratılışındaki anasır-ı erbaa (hava, su, ateş, toprak)

toplumlar için de geçerlidir. Ulema, asker, tüccar, reayalS toplumu oluşturan dört

unsurdur. Toplum bir vücut gibi kabul wildiğinde ulema, vOcudu besleyen kalp

mesabesindedir. Bu unsurlardan her hangi birinin fonksiyonlarını yitirmesi veya

aşınlaştınnası, toplumun bozulmasına sç/:>ebiyet verir. Katip Çelebi halkı sevda

derecesinde önemli görtlr. Vergi ve baskının toplumu bunalıma ittiğinde ısrarlıdır.

Halkın yerinde mutlu kılınması zaruretiııe değinerek aksi halde gÖÇ hadisesinin

meydana gel~ini bunun da pek çok sosyal problemi doguracağını ileri

sürıDektedirl6 . Katip Çelebinin bu unsurlardan fonksiyonunu yitınnesi ya da

artırması bakımından önem verdiği ikinci unsur askerdir. Askerin hem sayı hem de

fonksiyon taşkınlığını vücudun yaşlanması, çözülmesi ve behemehal el atılması

lazım gelen halolarak görilr17
• °bu görüşlerine Osmanlının ta~ihinden örnekler

verir.

Katip Çelebi, toplumsal problwılerin kaynaklarından biri olarak da

ekonomideki gelir-gider dengesinin bozuk.lugıınu kabul eder. Gelir-gider

arasındaki gelir aleyhine bozulan denge~izlik ile toplumsal problemlerin artışında

paraleııik kurar. 1564 yılından bu yan~ meydana gelen gelir-gider dengesizliği

hakkında rakamlar verirIS. 0, İbni Haldtın tesirinde göıilşler ileri sümıekle birlikte

hiçbir problemin çözümsüz olmayacağı kanaatini izhar ederek makro seviyede

çözilmler ileri si.lrerl9
.

i. Karip Çelebi; a.g.e., s22.
" Katip Çelebi; a.g.e., &.22 "d.
16 Katip Çelebi; a..g.e., 8.24.25.
11 Kaıip Çelebi; a..g.e., s.26.
L8 KatipÇelebi; !I.g.e., 5.30.
19 Katip Çelebi; a.g.e., 5.33-34.
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Mustafa Naima (1655-1716)

Düşünceleri üzerinde pek çok şey söylenebilecek olan Naima'nın

göıilş]erinde de İbni Haldun tesiri gOçhldOr. Osmanlıdaki selefi ise pek tabii ki

Katip Çelebi'dir. Naima'nın siyaset sosyolojisi ile ilgili görüşlerine bakıldığında,

bir toplwn hayatı yaşayabilmenin temel g~egi devlettir. S~lefi Katip Çelebi gibi O

da devletlerin yok olmaktan kurtanlabilecegi görüşlinded~r. Ona göre İslamiyet

idari bakımdan devlet;n muayyen bir şekıini tespit etmemiştirO.Naima'ya göre her .

devletin yaşama şartı siyasettir. Siyaset şer'i ve akli kısımlardan oluşur. Devletin

yıkılması bu siyasetin akli kısımlarının dejenere olmasıdır ki ona göre "dOnya

kOfOr ile yıkılmaz, zulüm ile yıkıhr"ıı.

Naima akli siyasetin terk edilmesinin, zulüm ve dayatmanın çöztıcU

etkisine vurgu yaparak "Malum ola ki İmanlar başkalarınıntabkkOmil altında

ezilmeye ve it..t etmeye mecbur oha ş(vk ve bevesi kaçar batta yiyip

içmekten bile geri kalır.',22 der.

Keza Ona göre "mülftk ve bikkam ara bulmaya çııılışmayıp ktiçOk

kusurlara gib; yummaz ve ufak tf"fek drOmlerl bOyl:k bir şiddetle

ce:ıalandırırsahalk korkuya kapılıpum olur ve ba balde dc yalana ve bileye

kaçar, harplerde i!lteksiz olur. Memleket mtldafa.aSlna ebemmiyet vermez.23

Bu görüşüyle Naima gilncel ifadeyle siyasetteki takiyyenin kaynağını devlet

idarecilerinin Mumunda görür.

Naima, devletin halka ait işlerde müsamaha ve mudara (hoşgörü) yı terk

ederek halkı mebhut (şaşkın) ve mecalsiz bırakmasını,24 toplwnsal motivasyonu

ııJ Zcki Aslantürk; Nllim.a'ya G<'lre Oımulı De~'letiıılıı Çllldiş Sebepleri, KlIltılr Bakanll~ Yay.
Arıkanı 1989.5.52 (Tarih-i Naima. CJ .527)

ıı Aslımtotlc; a.g.c., s.53 (Tarih-i Naima.. C.I. s.33)
ız Aslımtürk; &.g.e., s.74 (Tarih·j Naima Cr. s.46 )
2l AslaDlOrk ; a.g.e., s.75 (Tarih-i Naima, CJ s.47-48>
u Aslantork; a.g.c., 5.76 (Tarih-i Naima. C. ı. s.49)
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kıTlcı en bOYÜk sakınca olarak ileri sOrer. Aydın sınıfın egosentrizmine dikkat

çeker ve "Hiç ayıbı, noksanı olmayan adam dünyada bulunmaz. Ancak iyilikleri

kabahatlarmdan çok olan devlet adamları, büyükler zümresinden sayıla gelmiştrr25.

der.

Naima dini neredeyse "din eşittir adalet" diyecek kadar bir hak hukuk

meselesi ve siyasette akıl olarak görür. Buna göre toplumda herkesin uyması

gereken önemli kanamlarlian birinin "hukuk" kavramı old~u anlaşılmaktadır.

Ahmet Cevdet Pa$! (1823-1895)

Ahmet Cevdet Paşa, hakkında pek çok yazı yazılmış önemli bir simadır.

Paşanın sosyolog yönü üzerine ilk mUstakil çalışma Ümit Meriç'in "Cevdet

Paşa 'nm Cemiyet ve Devlet GörUşil,,26 adlı doktora tezidiT. Keza TOrkiye piyanet

Vakfı İslam Ansiklopedisi Cevdet Paşa27 maddesinde, Yusuf Halla~u ile M.

Akif Aydın tarafından önemli bilgiler verilmektedir. Nihayet 1995 yılında yapılan

Ahmet Cevdet Paşa sempozyumundaki2s
tebli~lerde ise Paşa'nın sosyolojik

görilş)erİne oldukça yer verilmiştir. Bunwıla birlikte, üzerinde daha çok durulması

gereken ve eserlerinin karşılaştınlması yoluyla, Cevdet Paşa'nın kendinden

öncekilerden nakletti~i sosyolojik görüşlerin ayırt edilip, ona ait görüşlerin

de~erlendirilmesiyle ortaya konacak çalışmalara muhtacız. Zira, onun tarih

yamıadaki ilke ve titizligi, iyi bir hukukçu oluşu, insan gerçeWnden hareket edişi,

ınetodolojik hususiyetleri, siyaset sosyolojisine dair görüşlerinin ehemmiyetine

delildir. 0, her şeyden önce devleti, balkına karşı görevleri olan bir müessese

çılarak gôrli,.ı9. Ancak zikredilen ve diğer eserlerin içinde yer alan malumatı tekrar

2' AslaııtUrlc.; a.g.e., s.77 (Tıırib-iNaima. C. Vl. 5.300).
u; ümit Meriç; Cevdd Paşa'lUa Cemiyet ve Devlet GlIrlişi,ötüken Yay. İstanbul ı 975.
21 Yusuf Halaço~u-M. Akif Aydm ; Türk Diyanet Vakfı Ansiklopedisi "Ce\ldet Pa!ja" mad. C XI! so

443.
111 Alımet Cevdet Pa.şa Sempozyurnu, Vefiıtının Yilzllncil Yilma Anna~, Türkiye Diyanet Vakti Yay.

1997.
ı. Ebu'! -Ula Mardin; Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Paşa . İst. Ün\'. Yay. 1946. 5.342.
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etmeden ilavede bulunmak, ve onun siyaset sosyolojisine dair görüşlerini titizlikle

ortaya koymak ayrı bir çalışma konusudur.

Said Halim Paşa (i863-1921)

Said Halim Paşa'nın siyaset scsyolojisine dair görüşleri, M.Ertuğrul

DUzdag'ın yayma hazırladıgı "Meşrutiyet", "Mukallitliklerimiz", "Buhran-ı

Fikrimiz", "Buhran-] içtimaimiz", "Taassub", "İnhitat-ı İslam Hakkında Bir

Tecrübe-i Kalemiyye", "İslamlaşınak" adlı kitapçıklarının bir araya getirilerek

oluşturulan "Buhranlarunu" adh eseri baz alınarak ortaya konulmuştur.

S. Halim Paşa toplumu, yapısal bir blltfuı olarak görür, Devlet adamlıgı

yönüyle de toplumsal problemleri pratik zaviyeden gönne imkanına sahip

olmuştur. Yüzeysel sebep-sonuçlar yerine, dahili dinamikleri müşahede etme

becerisine sahiptir. Belki isabetli olmadıgı veya pratiktm gelen biri olması ve

devrinin fikir kargaşası nedeniyle, subjektiflik arz eden görüşleri söz konusu

olabilİr.

Siyaset sosyolojisine dair görüşlerine milraeaat ettigimizde, üzerinde

durdugu en ehemmiyetli konunun istibdat ve bir toplumun sosyal bellegini biçe

sayan takHiçilik oldl$mu görUrUZ. Ona göre bir miUet bir mOstebiti zorla

tahtından indirmekle hürriyetine kavuşmuş olmaz. Asıl Ibumlu olan şey

istibdadlO geri gelmemesini temin etmektir. Zftlilm ve yolsuzluk tohumları

yaşa r ve istihdadın baskısı bir miUeti karşı koymaya sevk edeeek yerde

korkutur. millet cesaretsizlik ve itaat g8sterirse zültlm ve yolsuzluk yeniden

blVJ gösteriro,

Pratikten gelen biri olarak, teorik yapunızdaki iIletli durumu eleştirir ve

taklitçili~n marazi bir teori oluşturduguna dikkat çeker. Paşa bizim

,o Said Halim paş& ; Bulıranlaonuı:. Baskıya Haz. M. Ertugruı Düzda~ . Terctırnan Gazetesi 1001 Temel
Eser. Tarilısiz. 5.75 Mukallitliklerimiz)
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dimalımizin henUz eşyadan fikirlere intikal edemedilini fikirlerden eşyaya

geçmeyi tercih ettil'ni, çÜDkü bu sayede düşünceleriınu.. sonsuz hayaller

içerisinde her şeyi kendi emellerine göre tertip edebileceti muhayyel bir muhit

bulabiidilini ve her milletin kendine has fikirleri ve ihtiyaçlan oldutu için,

siyasi ve içtimai meselelerde başka bir milletin tecrilbelerinden istifade etmek

kadar güç bir iş olmadlltınl3 ) iMede ısrarıldır.

Said Halim Paşa modernleşmede ve yenilikçilikte, sosyal bene~i ve

kollektif şuuru temel referans noktası olarak göri1r. "Bir miiıetin ör~ adet ve

geleneklerini bir gOnde de!tiştirroeye kalkışmak, bu örfve adetlerin gelişmesineve

geleneklerin teşekkül edip yerleşmesine hUlaneden içtimai temel kanunları

bilmemeye bir deIildir"n der.

Ona göre, ihtiyaçtan doğan yenileşme; bir şeyi kökten devirip yeniden

yerine koymaktansa, eskinin tarihi tecrübesinden ve toplumsal yapısında neşe!

etmiş olan şeyin rasyonel anlamda ıslahı ile saghklı olur) ve degişme tabii bir hal

olarak addedd4
•

Aydın sınıfin, halkından kopuk kendi aleminde olmasını büyük bir illet

olarak kabul eder. S. Halim Paşa, aydın-halk zıtlaşmasının temelinde, aydının

toplumuna yabancılaşmasını görmektedir. Aydının; dini, ananeyi ve adetleri

memleketin çökUşilııe sebep olan, yeniliklere manİ olmaya devam eden zararh bir

köhnelik gözüyle görmesi ve Latin esasına dayanan tarzı benimsernesi ile, toplum

nezdinde güvenilirliwni kaybetmesine yol açtıgmı dereatle vurgularH. Bu aynı

zamanda yukarıda zikrettigimiz anlamda aydın hurafesidir de.

)1 Buhnınlamnız.s.76 (MukallidiJdcmımz)

" Buhnınlıuunız. 5.89 (Mukallitlikleriıniz)
3l Buhraıılanmız.5.99 (İslamıaşmak)

J4 Buhranlarunız.5.1 12 (lçtimai Buhranunız)
LS Buhrnnlanmız, s.l 17 (Içtimal BuhranımlZ)
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Said Halim Paşayı, Osmanlı Cemiyeti'nin çölct1şünü irdelerken, onu

yapısaıCı ya da fonksiyonalist sosyoloji anlayışlarından birine sokmak miimkOnse

de, bwıun sağlıklı bir iş olacagı kanaatinde degiliz. Ona göre toplumsal yapının bir

parçası olarak teşkilat (düzen)ın yapısıyla, sosyal yapının temeline ait mısurların

ıslahında hata etmek, Osmanlı Cemiyeti'nin çöküşünde iki önemli sebeptir36.

Osmanlı toplummıun siyasette eşitlik, içtimai hayatta eşitsizlik istedigini aksine bir

durumla; siyasette eşitsizligin, içtimai yapıda eşitligm bir buhran kaynagı olacagı

ve tabii haliyle, toplumlın yüksek tabakalarındaki fertlenn demokrasiye, alt

tabakalardaki fertl~in aristokrasiye meyilli oldugu37
görüşünü ifade ederek yapısal

temelleri İrdeledig-ini gözlemliyoruz. O, yapıya ait tahlillerine devam ederek her

şey zibni ve ablaki hasletlerimize baeb oldutuna göre mantıki Oıarak idari ve

siyasi faaliyetlerimizin kıymeti de cemiyetin genel durumundan 6st8n

oImayacakhr. Bu mantıki neticenin gerçekte de mevcut old~u anlamak için,

tabiatın bah.şettigi her çeşit refah ve saadet getirici kaynaklara sahip olmasına

rağmen, memleketimizin düştüğü esefverici hali görmek kafidir38 demektedir.

Öte yandan Said Halim Paşa, kadın hürriyeti konusunu da ele almak

suretiyle aile sosyolojisi yapmaktadır. Ona göre "....alınmasına ihtiyaç duyulan

hürriyet, ait oldugu iş ile onun yerine getirilmesi imkanı arasındaki dengeyi

kurmak için, daima kendi kendine meydana gelir.,,39 içtimai vazife, içtimai

hürriyetleri dogurur40
. Bir cemiyet, istihkak edilmiş olan haklardan gayrısını asla

kabul etmez ve vermez41
• O, aile hayatını buna bagh olarak da toplumsal hayatı

ifsad edici en önemli etkinin özenti, taklit ve manevi degerleri ihmal eden

pozitivist eğitim olduğu kanaatindedir. Keza O, kuşaklar arası çat~maya da

36 Buhra.nlarrmız, 5.120 (İçtimaı Bulıranımız)

3' Buhranlanmız,s.210. (Islamlaşmak)
l8 BuhranJanmız,s.132 (Içtima; BuhranımlZ)
39 Buhranlanmız,s.137 (tçtima; Bulırıınımız)

'" Bulırıınlarunız,s.139 (IçtimaıBuhmmmız)
.1 Buhranlanrııız,s. 145 (Içtimaı BuhraoımlZ)
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deginerek "evladın pek noksan olan bilgisi ile babanlO cehalet derecesine inmiş

köhne malumah karşı karşıya gelince, evladın saygısı ve babaOln haysiyeti

ortadan kalktl,,42 demektedir.

Said Halim Paşa, sebep-sonuç ilişkilerinin tespitinin toplumsal kaliteye

göre cereyan edeceğinin farkında olarak; "bir dinin alacağı karakter, bulwıdugu

muhite bağlıdır. Dinin bir muhitteki tesirİnin onu izah ve tatbik edecek olan

fertlerin karakterine bagh olması mecburidir,>43 demek suretiyle de din

sosyolojisinde dinin slibjektifleşmesi ve ~iektifleşmesi ya da resmi dinin halk dini

kimliğine dönüşmesi sürecine özlü biçimde işaret etmiştir.

Said Halim Paşa içtimai, siyasi ve ekonomik hadiseleri tek bir sebebe

dayandırmaktan kaçmarak "islam dini, mllntesiplerini neden ilerletmemiş?" sorusu

yerine, "milslUınan milletler dinlerinden niçin layıkıyla istifade edememişlerdir?"

sorusunu sormakta ve bu soruya cevap verirken de geri kalmışIıgımızIn sebeplerine

d~inmektedir. Ona göre;

1) D~şmeyeparalelolarak, dini daha yüksek ve daha verimli bir tarzda

tefsir etme ile, geçmişten miras alınan noksa.n ve hatalı anlayışlar arasındaki

dengenin, dinin verimli kılınması lehine bozulamayışl.

2) Batı ile sonu gelmez sav~lara girişerek, hem kuvvetten düşmek hem

de batıda gelişen medeniyeti tanıma fİrsatı ve mesaisini bulamamak.

3) Bitmez tllkenmez felsefi münazaralar ile vakit geçirip, metafizik

vadisİnde sonsuz, boş ve kısır çekişmelerle kuvvetten düşerek batının tecriibi

metodlara dayanan gelişmesini görmezlikten gelmek.

4) İnsanımıza, toplumun en iyisi
istekliligini kazandıramayışımız.

olma, vatanperver olma

H Buhraolanmız,. s. ı ı 9 (Içtimai Bulıranımız)
., Buhranlanırux,s.175 (lnhita-ı lslBm Hakkında Bir Tecrtibe-j Kalemiyye)
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