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Konuya baglarken. halife kelimesinin ligat anlami. Kur'an'daki kullamm
alam. aym kokten Llireinis diger kelimeler ve anlamlan dzerinde durmak faydaly
olacakitir:

Halffe kelimesi lugatte, 6n'iin ziddi olan arka manasindaki "half"kékiinden

gelmektedir, "halefe"bir kimsenin yoklugunda, onun ehlini ve malint gdriip gézeiti
manasina gelip, bir kimsenin. sultanin veya kavinin diger bir kimse, sultan veva
kavmin ardindan gelmesi hakk:nda kusllanuir. Halife kelimesi hern isin-i fail. hem
de ism-i mefil olarak kullanilir (mnakfil manasinda katil denmesi gibi). Ism-i fail
olarak kullamidiiinda. "bagkastmn verine gegen". ism-i mef'il olarak
kultamuldiginda ise. "verine gegilen” manasina gelir. Bu makaledc etraflica izernde
duracagimiz e¢l-Bakara. 2/ 30. ivetteki. "ben yeryiiziinde bir halife kdacagim™
ifadesi bu iki manava gore degerlendirilirse. birinci durumda Hz. Adem fail otup.
bagkalanmm verine gegen kimsedir. ikinci durumda ise mefil olup. baskalanmn
vani. ziirriyvetinden olan kimseler tarafindan verine gegilen kimsedir. Halife'nin
sonundaki “t¢” hal ve vasiflann biyiikkligiine ve bu hususta en iist derecede
olmayvi ifdde etmek iizere 1nubalaga igindir. Halife'nin cogulu hulefi ve haldif'tir.
"Halef". bagkasimn verine gegen. iggal ettifi makamn onun ardindan isgil eden
anlamina gelmektedir. Halef. sidk ve si® (dogny/ivi ve kotit) kehimelerine izafe
cdilerek ivi ve koétii halef (halef-i sidk, halef-i sii”) manasi kazamr. Bu kelimelere

ve benserlerine izafe edilmevip mutlak birakildifinda ise. geneide "halef™ havirda
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kullanihir. Kot halef yerine ise, aymi kdkten gelen "hatf™ kullanilir. "Half"in bu
manaya geldigine, "Nihayet onlardan sonra Syle bir nesil (balf) geldi ki, bunlar
namazi birakalar, nefislerinin arzolarmma oydalar..." (Meryvem, 19/ 59) dyeti
delil gbsteriimektedir. Keza, hilifde bu manada, yani hayirsiz halef manasina
gelmektedir."Istihlaf" ise, bir kimseyi halife yapmak manasindadir, Kur'fin-i
Kerim'de halifelikle ilgili olarak kullaniian bu kelimelerin yaninda aym kdkten
gelip, degisik manalara gelen bagka kelimeler de vardir. Bunlardan, hélif'in gogulu
olarak gecen hilifin ve haviliften birincisi, kadin ve gocuklar veya hasta, yasl ve
tzlirlt kimseler; ikincist ise, yine kadinlar igin veya munafik ve distk seviyeli,
bayag insanlar manasinda kullanilir. Her iki kelime de Kur'an-1 Kerim'de cihada
katilinayan veya katilamayan bu yilzden geride kalan kimseler hakkinda
kullaniimigtir. Mnuhallef ise, cihada gitmeyerek peride kalanlar bakkinda
kullaniimistir Hilaf, geride, arkada kalmak, muhalefet ve gapraz; tehallefe, techhiir
etmek, geride kalmak; bdlefe, muhalefet etmek, aykir1 davranmak; ahlefe, va'di
bozmak, va'dinde durmamak, giden bir geyin yerine bagkasini getirip koymak;
ihtelefe, ihtilaf etmelk, birbirinin gdriigiine katilmamak, farkh kanaatte olmak, ard
arda gelmek, farklilik arzetmek; hilfe, ihtitafin mastar1 olup, ard arda pelmek,
yerini almak manalarinda kullanilmaktadir.'

Halife, kelimesi Kur'dn'da kullamilan manalarinin yaninda, sonraki
donemlerde siyasi ve tasavvufi bagka manalar da kazanmisgtir. Sitlige gore, gergek
hatife masum imamdir.”

Yukarda zikrettigimiz kelimelerin Kur'4n-1 Kerim'deki kullanilig-sekillerine
gelince: balf, zarf olarak kullanidiginda, Kur'an-1 Kerim'de devamli olarak bir

' Ebut-Hascn Ali b. Muharmmed Miverdi, ea-Nikete ve'l-Upin, Dirvl-Katdbil-limiyye, Beyrut,
1992, 11, 390-391; Ahmed Muhammed b, Ali el-Feyyitmi, el-Misb&hu'l-Munir, s. 68; Cemaluddin
Muhammed ibn Manzir, Lis@nu't-4rab Daru Sade, Beyrut, 1968, 1X, 89, Firuzabadi, eF-Kémausu'l-
Mublt, Muessesetu'r-Risile, 1993, 1042-1044; Ebusseddit Ibnul-Esir el-Cezeri, en-Nikdye fi
Garibi'l-Hadis, thk., Tahir Ahmed, cl-Mektchetw'l-Islamivye, Beyrut, tsz, 11, 69; Abdurahman b.
Ibrahim el-Matriidi, el-Insin Ficdduku ve Hilifetuhn fi'-Ary, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1990, s.
328; Suid el-Hakim, el-Mu'cemu's-Saff s, 412,

2 Bkz Soleyman Uledad, “Hadife”, DIA, XV, 299 vd.
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zamire izafe edilerek ard, arka, sonra manatarmda kullamilmistir. 1ki ayette ise (el-
A'raf, 7/169; Meryem, 19/ 59), isim olarak, izafetsiz, fe halefe min bha’dihim
balfun terkibi iginde, sonradan gelen hayirsiz nesiller manasinda kullanilmistir.
Halfeke (Yunus, 10/ 10), halfekum (Ya-sin, 36/ 45), halfend (Meryem, 19/ 64),
halfehd (cl-Bakara, 2/ 66) ifadeleri birer ayette; halfihi ve halfihim ifideleri ise,
genelde min beyni yedeyhi ve min halfihi, min beyni eydihim ve min halfthim ve md
beyne eydihim ve md halfehum terkipleri halinde olmak flizere pek gok ayette
geemektedir (Ornegin, er-Ra'd, 13/ 11; Fussilet, 41/14, 42; el-Bakara, 2/ 255 ).
Halefe fiili, mazi, miizari ve emir kipleri halinde kullanilmistir. el-A'raf, 7/169 ve
Meryem, 19/ 59 ayetlerinde halefe; ez-Zuhruf, 43/43 ayetinde yahlufiin seklinde;
el-A'raf, 7/142 vel50 ayetinde ise, ublufni ve haleftumiini terkipleri iginde
kullan:lmistir. Halife, el-Bakara, 2/30 ve S&d, 38/26 ayetlerinde gegmektedir. Biri
Hz. Adem, digeri Hz. Davud hakkindadir. Cofiulu olan, Halaif ve huolefd ise,
birbirlerinin yerinde kullaniimiglardir. Meseld, el-En'dm, 6/ 165 ayetinde insanlarn
haldifu’'l-arz kilimdifn belirtilirken, el-A'raf, 7/74. dyette hulefGu'l-arz kilindiklar:
ifade edilmektedir. istahlefe fiili, en-Nur, 24/ 55; el-En'am, 6/133; Had, 11/ 57; el-
A'raf, 7/ 129 ayetlerinde gegmektedir. Faili devamli olarak Allah olmak fzere,
daha ¢ok, helsk edilen bir kavmin yerine bagka bir kavmin getirilip, yeryliziine
iskan olummalari manasinda kullanilmugtir. Miistahlef ise, sadece el-Hadid, 57/7
ayetinde geemektedir. el-Hilifin, et-Tevbe, 9/ 83'te bir kere; el-havilif ise, et-
Tevbe, 9/ 87 ve 93 ayetlerinde gegmektedir. Hullife, gopul olarak ellezine hullifi
"geri kalanlar” (et-Tevbe, 118) seklinde kullamltug olup, savaga gitmeyip sonra
pigman olan tig sahabi kastedilmigtir. Muhallef ifadesi de muhzllefiin (et-Tevbe,
9/81; el-Feth, 48/ 11, 15, 16) seklinde gogul olarak varid olmug ve savastan geri
duran miinafiklar hakkinda kullamlmgtr. Hil8f kelimesi ise, sadece Feriha'l-
mukallefiine hiliife rasiilillab... dyetinde isme izafe edilerek ardinda, arkasinda
manasimda kullamimig; digier ayetlerde (el-Maide, 33; el-A'raf, 7/124; Ta-ha,20/
71; es-Suara, 26/ 49) ise, ellerin ve ayaklarin gapraz olarak kesilmesi hakkinda min
hilaf seklinde kullandmugter ki, el-Maide suresindeki dyet harig, digerleri
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Firavun'un Hz. Musd'ya iman eden sihirbazlara yaphi su tehdidi ifade
etmektedirler: Sizin ellerinizi ve ayaklarimz capraz olarak keseceffim ve sizi
topluca asacafim!!! Tehalluf, Sadece et-Tevbe, 9/ 120. ayetinde mé kime li-
ehli'-Medineti ve men havlehum mine’l-A'ribi en yetahallefa an rasulillah...
ibaresinde gegmigtir. Tefa'ul babinda gelen bu fiil tekellif ifade etmekte ve degil
savagtan geri kalmak, biyle bir ¢aba ve niyet iginde olmanm dahi miisldmanlara
yakigmayacagim igiret etmektedir. Halefe, Hid, 11/ 88 ayetinde /4 harf-i ceriyle,
sOylediginin yasakladiginin aksini yapmak, en-Nir, 24/ 63 ayetinde ise, an harf-i
ceriyle birlikte, Allah'in emirterine muhalefet etmek manasinda kullanilmigtir.
Ahlefe ise, Sebe’, 34/ 39 ayeti harig, bitiin ayetlerde degigik kiplerde, devaml
olarak va'd, mev'id, miad, ahd kelimeleriyle beraber kullanilmigtir . Ornegin,
ibrahim, 14/ 22; Ta-ha, 20/ 86, 87; et-Tevbe, 9/77... Ve-mi enfaktum min sey'in
fehuve yuhlifuh... (Sebe, 34/ 39) dyetinde ise, devamimi getirir, benzerini verir
manasindadir. Kur'an-; Kerim'de ¢okga kullanilan ihtelefe lise, iki yerde (el-Enfil,
B/42 ve eg-Sird, 42/10) ihteleftum sekiinde, 11 ayeite ise ihtelefi seklinde
kulianilmisg, bunlarin diginda 16 ayette gegen tahtalifiine ve yahtelifine sekiller
ise, bir kag istisna harig, kiyamet giiniinde insanlarin ihtilaf ettikleri konularin
aydinhpga kavusturularak aralarinda hiikiim verilmesiyle alakah olarak benzer
terkipler iginde kullanilmiglardir. Mastar sekli olan ihtilsf ise, bir ayet harig, her
zaman leyl ve nehdra (gece ve gindize) izafe edilerek vahtilifa'l-leyli ve'n-nehir
seklinde gelmis ve gece ile gindiiziin pes pese gelerek, birbirlerini takip etmeleri
manalarinda veya farkl: oluglar1 manasinda kullanilmigtir. er-Rim, 30/22 ayetinde
ise, vahtilafu elsinetikum ve elvinikum ibaresiyle elsine ve elvdn (lisanlar ve
renkler)'a izafe edilerek insanlarin dillerinin, seslerinin ve renklerinin farklilig
ifade edilmigtir. Muhtelif kelimesi ise, muhtelifun ve muhtelifen seklinde ez-
Zariyat, 51/8 dyeti harig, devamli olarak tabiattaki varliklarin renklerinin ve
tatlarion farkhiliging ifade etmek icin kullanidmistic. ez-Zariyat, 51/8 dyetinde ise,
innekumn le-fi kavlin muhtelif ibaresiyle insanlarin farkll gérliglerde olduklarim
ifade etmek igin kullamlmustir. en-Nebe, 78/3 ve Had, 11/ 18 ayetlerindeki
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muhtelifiin ve muhtelifin de bu manadadir. Hilfe ise, sadece el-Furkan, 25/62

ayetinde gegmekiedir: Ve huve'l-lezi ceale’l-leyle ve’n-uehiire hilfeten....
Halife kelimesi ve aym kokten gelen diger kelimelerin Kur’an’daki
kullanim alanlar1 ve anlamlari dzerinde durduktan sonra, simdi asil konumuza

gegebiliriz...

{NSAN KiMIN HALIFESIDIR?

Insan, Allah'in degerli kilip, mahlukatm pek ¢oguna iistiin yaptig (el-Isra,
17/70), goklerde ve yerde olan varliklari hizmetine sundugu (el-Césiye, 45/13),
rithundan nefhettigi (el-Hicr, 15/29; Sad, 38/72), en giizel sekilde yarattig: (et-Tin,
05/4), maddi ve manevi organ ve cihazlanm dizgtin ve dengel bir gekilde
dizenledigi (el-infitar, 82/7), ihtiyag duydugu her seyi kendisine bahgettigi
(Tbrahim, 14/34) ok deperli bir varhktir,

Ancak, acaba insana Allah tarafindan lutfedilen bu vasiflarin yaninda bir de
Allah'n halifesi olma tnvanmi vermek, insan1 halifefullah olarak vasiflandirmak
dogru mudur? Bayle bir vastflandirma Kur'an'in ve Islam'in ruhuna uygun mudur?

insanin Allah'in halifesi oldugu hususunda ilk planda su ayet zikredilmekte
ve bu dyette gegen "halife” kelimesinin insanm Allah'm halifesi oldugunu agikga
ortaya koydugu ifade edilmektedir: '

"Hani, Rabbin meleklere ben yeryiizinde bir halife yaratacagim
demisti. Onlar da, biz seni hamd ile noksan sifatlardan tenzih ve takdis ederken,
Yeryiiziinde fesat ¢rkaracak ve orada kan dokecek bir kimseyi mi yaralivorsun?!
dediler. Allah da onlara: Ben sizin bilmediklerinizi biliyorum buyurdu" (cl-
Bakara, 2/30).

Ancak, bu goriise mukabil, insamn Allah'in halifesi olmadigs, bu kelimeyle
bagka manalarin kastedildigini sbyleyenler de vardir.

Boylece, yukaridaki dyet-i kerime wve bu fyet-i kerimedeki "halife"
kelirnesi, insanin yeryiziindeki konumu ve vazifesi agisindan biiyik &nem
arzetmektedir. "Halife" kelimesinin tapidifi manaya gore, insanin yeryilziindeki
konumu da belirginlegecektir.

Bu ayette gegen "halife" den muradin ne olduguna dair eski tefsirlerde su
yorumlar siralanmaktadir:
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1. ibn Abbas'dan nakledilen bir gorlise gore, Hz. Adem'den énce
yerylziinde yasamis, fesat ¢tkarmasi ve kan ddkmesi neticesinde heldk edilmis
olan cinlerin yerine gegen Hz. Adem ve onun zlirriyyetidir.’

2. Daha &nceleri yerylizimde bulunan meleklerin Allah tarafindan semiya
gikarilmalariyla, onlarin yerini alan Hz. Adem ve ziirriyyetidir.’

3. Hasan-1 Basri'den nakledilen bir gorige gore ise, hakk'in
gergeklestirilmesi ve yeryliziiniin iman hususuda babalari Adem'e ve ardindan
birbirlerinin yerine gegmek suretiyle halifelik eden insanogludur.’

4. Halife kelimesi, hikimiyet, hiikiimranlik ifdde etmektedir. Dolayisiyla
insan yeryGziniin hikimi ve y3neticisidir anlamindadir.®

5. Zeyd b. Ali, cumhurup hildfina, dyetteki "halife"yi, "halika" olarak
okumustur. Buna gore fyette, halika yani, yeni bir mahitktan bahsedilmektedir.”

6. Yine ibn Abbas, ibn Mes'iid, Miicihid ve Stddl'ye isnad edilen bir
gbrilse gdre ise, Ayetteki halifeden murad, insanlar arasinda hiikitm vermede ve
ahkdmini ikdme ctmede Allah'a halifelik yapacak olan Hz. Adem ve evladindan
onun yerine gegecek olanlardir.®

. EbG Ca'fer Muhamwmed b. Cerir et-Taberi, Cimiu't-Beydin an Tewili'-Kur'dn, Daru'l-Kitabil-
flmiyye, Beyrut, 1992, 1, 236 vd. Maverdi, ea-Naketu ve'l-Lyin (Tefsiral-Mdverd)_ 1, 95; Ebu'l-
Ferec Cemiluddin {bnu'l-Cevz, Zddu'tMesir fi Hmi-Tefir, thk. Mubammed b. Abdurrahman
Abdullab, Darv'l-Fikr, Beyrut, 1987, [, 47; Fahroddin Muhammed b, Omer er-Razi, e+-Tefstru'l-
Kebir (Meﬁﬂhu'l—d’ay&), Darw'l-Katitbi'l-1imiyye, Beyrut, 1990, 1), 152; Eb} Abditiah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cémiw li-Abkdmi'l-Kur'dn, Dira'l-Kintobil-ilmiyye, Beyrut, 1988, 1, 263; el-
Kédi Nasruddin EbG Said Abduflah b, Omer Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esréru't-Te'vif
(Mecmuotun mine't-Teftsir iginde), 1, 98; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Libdbu't-Te'vil f
Meinit-Tenzll, Daru Thydit-Turdsil-Ambi, Beyrut, tsz. (Mecmuatun mine't-Tefdsir iginde), [. 97;
Ismail Hakki Bursevi, Rihu't-Beydn, Daru lhyait-Turdsil-Arabi, Deyrit, 1985, |, 93.Vehbe ez-
Zuhayli, er-Tefsiru'tLMdair, Daru’)-Fike, Beyrut, 1991, 1. 127-vd.

* Kurtubi, T, 263; Ebul-Berekit Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakaike't-Te'vil
(Mecmuatun mine't-Tefisir iginde), 1. 97, Hazin, 1, 97

* Tabert, a.ge., I, 237; Maverdi, a.g.e., 1, 95; Raz, age.,Il. 152, Beydavi, age., |, 98; Hazn, age, [,
97; Zuhayll, a.ge., [, 127. Razi bu gorlst naklettikien sonra, "O Allah'tur ki, sizi yeryiizilnde halifeler
keldh® (el-En'im, 6/165) yetinin bu gbriiget te'kid ettigini ifdde efrnigtir.

. Bu manaya tefsirlerde fazla rastlenmasa da [ught kitaplaninda zikredilmektedir (Srmek igin bkz
Feyyimi, s. 68; Fituzabidi, a.g.e., s. 1044). Aynca Kur'dni naslarda da halifenin bu manaya delalet
ettigine ddir dyetler oktur (bkz. [abenncka el-Meydani, Besdir l'EMistimi'F-Mufisar, Dhimegk, 1988,
5. 161 vd))

T Bkz Kurtubi, age., [, 263; 1sid Abdih, [smail Yahya, Hakikatu'Flsiim, Kihire, 2., 1,76.

¥ Bkz Taber, age, I 237, Maverdi, age, [, 95; lbnul-Cevzi, n.ge., I, 47; Razi, age, II, 152;
Beydavi, a.ge. I, 98; Nesefi, a.ge. I, 97; Hazin, age, |, 98; Bursevi, age., I. 93. Razi bv gorisd
zikrettikten sonra, "Ey Diivlid seni yerylizilade halife yapnk, Syleyse insanlar arasiada adaletle
hikmet" (Sad, 38/26) dyetinin bu goritsit (e'kid ettigini ifAde etmektedir. Bu son maddedeki gorisin
Itn Abbas, ibn Mesiid gibi bazi sahabelere isnaduin dogru otmadigma dair Meydaninin
deferlendirmesi ilerde gelecekur.
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Bitin bu goriislerde gorildiigii gibi, miifessirler genelde halife'den
maksadin sadece Hz. Adem degil, ormanla beraber difer peygamberler veya onun
soyundan gelenler oldugunu séylemislerdir. Bir grup mifessir, halife'den maksadin
sadece Hz. adem oldugunu séylemisse’ de, bu goris pek isabetli gériilmemektedir.
Clinkd ibn Kesir'in de dedigi gibi, eger béyle olsayds, yani halifeden maksat sadece
Hz. Adem olsaydi, o zaman meleklerin "orada fesat ¢ikaracak ve kan ddkeeek
birini mi yaratacaksm..." sdzleri uygun digsmezdi. Ciinkii onlar bu sozleriyle bu
cins varlik iginde boyle seyleri yapacaklarin olacagint kastetmislerdir'®. Ayrica bu
dyete ¢cok benzeyen bagka bir 4yette halife yerine ¢ogul olarak halifeler ifadesinin
kullanilmasindan da ("O sizi yeryiizlinde halifeler yapti" (Fitr, 35/39))
anlagilsyor ki, 8nceki dyetteki halifeden maksat sadece Hz. Adem degildir. Ciinki
fesat ve kan dékme pek ¢ok insanm bulunmasi durumunda olur. isimlerin
ta'liminden maksat da, bu ilmin, eserleri tedrici ve devamli bir strette zahir olacak
bir sekilde, insana vedia brrakiimasidir't

Son goriigte, Hz. Adem ve evladi iginde onun yerine gegenlerden maksadin
peygamberler oldugu anlasilmaktadir. Bu manada bir halifelige itirazda bulunan
azdir'?, Ancak daha sonralary, bilhassa asrimizda, blitin insanlarin Allah'in halifesi
oldugu gortisit agirhk kazanmigtir. Bu gértisti savunenlar bir takim deliller
snralamaktadir.

Simdi oncelikle bu gdrigl benimseyenlerin iddialarim: desteklemek igin
ileri stirditkleri delillerini zikredip, ardindan bu gdriige itiraz edenlerin bu delillere
yonelttikleri tenkitlerini ve kendi delillerini gorelim'*:

¥ Bkz. Zuhayli age., I, 128.

. Bkz. Ismail b. Kesir, Tefsiru't-Nur'dni'-Agim, Beyrwt, 1992, 1. 74; keza bkz. Zuhayli, [, 128;
Huseyin Certel, Kur'an'da Insan, Tugra Matbaas:, sparts, 2000, s, 4.

"_Bkz Seyyid Ali Ekber Kuragi, Kdmiis~ Kur'dn Daru'l-Kitdbil-Istamiyve, Tahran, 1367, 11, 287.

¥ Bez dlimler, hakkinde nas bulundugu igin, izafetle, sadece Hz, Ademn ve Wz, DAviyda halifetuliah
denilebileceini sdylemiglerdir. Buna karsihk difer bir grup ise, diger insanlar i¢in de, sultanullah,
cunidullah, haylullah (Allab'in ati) denildigi gibi tzafet yoluyla haliferullah da denilebilecegini
stylemiglerdir (Feyydmi, a.g.e., s. 68). Bu durumda Aaliferuliahn manasimn, mefdlun fiiline izdfesi
kabilinden " Allah'tn halife kildigt kimse" manasinda oldugu anlagiimakadir.

1. Bu gtiriysleri akirnirken zaman zaman kendi kanaatimizi de belirtnk.
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insan'm  Alah'm Halifesi Oldufu Goriisiini Benimseyenlerin
iddialarim Destekleme Sadedinde ileri Sardilkleri Deliller

1. Halife kelimesinin lugavi manas: bdyle bir anlayisa mani degildir.
Cinkii, halife, kendisine halife olunan kimsenin kaybolmasi veya 6ltimi, iglerini
yalniz bagina yOrittmekten dciz kalmas:, orada hazir bulunmamas: sebepleriyle soz
konusu olsa da, deger vermek (tegrif} icin de halife tayin edilebilir. Iinsanlarin
yeryliziinde Allah'in halifeleri olmalar1 bu manadadir™,

Matrudi’ye gore ise, insanin Allah'in halifesi sayiimasi durumunda, halife
ile ndib veya mufavvad (islerin kendisine birakildif1 kimse) manas: kastedilir.
Allab'in hitkiimlerini icra etme ve arzin iman hususundaki iradesinin tenfizi
hakkinda O'nun yerine gegen kimse olur. Bu durumda kendisine halife tayin eden
zAtin, halifesi #izerinde bir otoritesi vardir. Bu hilafette insan igin bir tesrif vardir.
Boylece yeryiiziinin imari hususunda Allah'in iradesivle insanin iradesi
birlesecektir'®.

2. Melekierin yeryiiziindeki halifelige talib olmalari, yeryizii halifeliginin
Allah"in halifeligi anlam tagimasindan dolayidir. Onlar bu nedenle bu géreve talip
olmuglardir's.

3. Allsh'in Adem'e isimleri dfretmesi ve ona bilgi edinme yetenegini
vermesi, Allah'm halifesi oldugnmu gdsterir. Bu durum difer insanlar igin de
gecerlidir!”.

4. Varbklar arasinda Allah'in sifatlarint kendisinde tasiyan tek varhk
insandir'®. Halifesinin yapacagi: igleri kendi istedigi gibi vapabilmesi i¢in Allah ona
kendi sifatlarindan vermistir'®.

' Ragb el-isfehani, el-Mifreddr fi Garibi't-Kur'dn, thk., Muhammed Seyyid Keylant, Daru')-Ma'rife,
Beyrut, ts7., 5. 156,

"* Bkz ape,s 341.

15 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn /T Tefstri'l-Kur'dn, 3. bsk., Matbuitu fsmailiyyan, 1973, 1, 115.

¥ Tabatabal, a.g.e., 1, 116 vd.

¥ 1bn Teymiyye, Mecmun'l-Fetivé. cem ve \ertib, Abdurrabman b, Muhammed, Mekicbetul-Mearif,
Rabdt, sz, XXXV, 44 (bu gdriste olanlardan naklen); Simgek, a.gm., s. §12 (bu gdriste olanlardan
naklen); kezd bkz. Niyazi Usta, “Insan ve Islom Topluwen” Tark Yurde, Kasim, 1991, Anksra, x1,
43.

1* Hseyin Atay, "Aflak ‘'t Halfifesi Insan”, Ankara Oniv. llahiyat Fak. Dergisi. 1970, say: 18, 5. 74.
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Insanin yaratihiginda en énemli unsur ve tasidigi husisiyetlerin basinda rith
gelir. Bu sayede insan ilim, irade, adalet, rahmet gibi Cenab-1 Hakk'a ait sifatlara
cilz' bir sekilde sahip olmugtur. Bu rih sayesinde insan maddi seylerden, miicerred
manalara yilkselir, batini manalar idrak eder. Yiice Allah bu yiizden meleklerin
Adem (a.sYa hiirmet ve ta'zim etmelerini ancak rihun nefhedilmesinden sonra
istemis, bu durumu ruhun nefhedilmesine baglamistir®™®: "Onu tesviye edip ve ana
rilhumdan nefhettikten sonra ona secde ediniz..." (Sid, 38/71-72)

Yerylzinde ve gbklerde olan her seyin insamin hizmetine sunulmasi ve
onun igin yaratilmig olmasi, insanin pek ¢ok varhifa hiikmetmesi, icid ve kesif
kabiliyetinin olmasi, boyle bir konumda olan insanin, niib manasinda, Allah'in
halifesi olmasina uygun diigmektedir®'.

Mendrda (bzetle) soyle denir: Insan zayif yaratilmistir. Fakat his ve suur
sahibidir. Ve bu ikisiyle kinatta tasarruf etmekte ve ondaki varliklars kendi sultasi
altina almaktadir. Bu yiizden biitiin bu garip iciddlart gergeklestirmistir. Gelecekte
tahmin edemeyecefimiz yitksek bir makama ulasacaktir. Insan bu kuvve ve
mevhibelerte, istiddt, arzu, ilim ve amel cihetierinden gayr-1 mahdittur. Cenab-1
Hak bu kabiliyetieri ona vermigtir ki, onlar sdyesinde hilkdtin sirlarim ortaya
¢ikarsin. Allah, bu sayede onu yeryliziinde halife ve kendi yerine gegen bir varlik
yapmigtr. Ve o, Allah'in san‘at hérikalarini, hikmetinin gdzelliklerini ortaya
eikaracaktir”.

Kuragi, dzetle naklettifi yukardaki ifadeierin ardindan su izihta bulunur:
"Cenab-1 Hak, esma-i hiisna ve sifit-1 ulyéi sdhibidir. Beser, onlarin tamaminda,
yeryiiziinde Allah'in halifesi ve O'nun yerine gegendir {cinigin-i Huda). Besgerin
biltiin igleri Allah'in yaptiklarint andirmakta, O'nun isim ve sifatlarma mazhar
olmaktadir. Ancak, bu isim ve sifatlann kemil ve tamami Allah'tadir. insana
onlardan ctz'f bir miktar verilmistir. Bu hildfet, bitiin insanlara samildir. Iyi ve
kotii, mi'min ve kéfir, fisik ve sdlih'i igine alir.

#* Eba Hamid Guzali, Thrde Ulumi'd-Din. thk. A. el-Halidi, Daru'l-Erkam, 1998, 1V, 393; Matrudf,
age.s 343

3 Matrud?, a.g.e. 5. 343,

2 Kuragl, e.g.e., 1, 287-288 (Mendr_ |, 260'dan bzetle).
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Meseld, Halik, Razik, Alim, Kédir, Sem?, Basir, Rahim, Hakim, Gafir...
Allah'in isimlerindendir. Beger bu isimlerin ve sifatlarin tamaminda Allah'in
halifesidir. Allah her seyi yaratmigtir. Insan da, binalar, is yerleri vs. yapmaktadir.
Allah'n verdifi kudretle onlar viicuda petirmekte, kendi ¢ocuklarim diinyaya
getirmektedir. ilim ve kudret sbhibidir. Isitir, gortr, sefkitlidir, isini muhkem
yapar, mitdebbirdir. Biitiin bunlar Cenab-1 Hakk'a halifelik demektir."™

Kurasi, insanin bu duorumundan hareketle, sia tarafindan, imamlara (oniki
imam), bilhassa Hz. Ali (r.a)a “"Cenab-r Hakkin sifatlarina mazhar idiler”
dendigini, yani onlarin, Cenab-1 Hakk"in sifatlarini gdstermede, baskalarindan daha
fistiin oldugunu séylemektedir...*

O'na gére, tyi kimseler, Allah'm iyi halifeleri, katiiler ise, kit halifeleridir.
Kur'dn-1 Kerim'de pek ¢ok dyette ¢ogul olarak gegen "hulefi" ve "haléif"
kelimelerinin tamamini da "Allah'in halifeleri” manasindadir.®

5. Hadis-i serifte "Allah Adem'i kendi sireti lizere yaratmistir"?®

denilmektedir. Bdylece bu hadis insanm Allah'in halifesi oldugunu gostermektedir.

D oageli, 288

M age, Il 288.

¥ Bkz. a.ge,l, 289-200.

* Muhammed b. lsmait Buhari, es-Sahif, el-Mektebetu'l-Islimiyye, (stanbul, tsz, fstizdn, 1, Ebul-
Hiseyn el-Kuragi, Mislim, es-Sahfh, Daru lhyai't-Turdsil-Arabi, Beyrut, tsz, Birr, 115; [bn
Teymiyye, Mecmui'I-Fetavd, XXXV, 44, Bu ifaden hakkindaki degerlendirmeler ilerde gelecektir.
fonu'l-Arabnin, "insan1 kdmil onon suretinde yeratilmugtr” ifadesinden de bu hadisi yukardaki
manada deferlendigini antryoruz. (Bkz. Nihat Keklik, Fumhdr -Esas Motifler-, 5. 438, 439). Bagka
bir yerde de gdyle diyor: insan gercek olarak halifedir. O gergek olarak flahi isimlerin mazharrdir. O
botin alemin hakikatlerini canvdir (Futuhat, 1, 125 ). Ibnul-Arabi su sizleriyle ise, ifrata varmug ve
Ibn Teymiyye gibi zatlarin hakh olarak tenkidinine maruz kalmghr: insen cisim yénOaden nesi!
kitgiik bir alem ise, aym sekilda hudus yOntinden de kigik bir ilahtir. Onun uluhivyeti dogrudur.
ClOnkh insan alernde Allah'in halifesidir. Ve alem ona musghhar kilinmg, aleme ilah olmustur. Tipki
Yice Allahint insana ilah olmasi gibi. Keklik, ay., s. 437

Sevh Bedrettin'in Varidat adh eserini serhedenlerden M. Nur da, “Biz emdneti gdklere, yere
ve dafilara arzettik de onlar bu emaaeti ydklenmekten kaciadilar, tagtyamamaktan korkteler.
fakat insam onu yéldeudi. Chnké o cok zalim ve ¢ok cahitdir” {cl-Ahzab, 33/72) dyetinde gegen
emdncti insana verilen hildfet olarak deferlendirmis ve bu hilafetin manasini: da batiin idah?
isimlerin manasimun insanda gtriinmesi oldugunu sbylemistir. Bir bagka yerde ise, bu eméinetin Hak
siretinden ibaret olmasmun muhtemel oldufunu sdyleyerck, insamin Hak siireti tizere yaratildifin
belirtip boylece mezkir hadisi nasit anladigm ortaya koymustur, {Bkz M. Nur, Faridar Serki s.
42-43)
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6. Meleklerin Hz. Adem'e secde etmeleri, Hz. Adem'in Allah'in hitkmdn{i
yeryiizinde uygulamak igin ilk peygamber olarak gorevlendirilmesi®’ onun
Allah'mn halifesi oldugunu gdstermektedir.

7. Yice Allah, halife henliz yaratiimadan onun hilafetini halifelige verdigi
deger sebebiyle, mele-i a'ld'da ilan etmistir. Halife kelimnesinin sonundaki te harfi
de halifenin biiyiik bir durumu olduguna detilet etmektedir. Daha &nce yaratitan
melek, cin vs. igin yapilmayan bu tekrim ve deger vermenin hikmeti ancak, insanin
Allah'in halifesi olmasiyla izah edilebilir.?®

8. Cin, melek ve diger varliklar da insan gibi ibadet ediyorlar, Fakat insanin
emaneti yliklenme gibi hususiyetleri vardir. Dolayisiyla insan Allah'in halifesi
olmaya layiktir.”

9. Bu gdriis baz1 sahabe ve tabiinden rivayet edilmigtir. Elmalili, Ashab-
kiram ve tabiin tefsirlerinin &zl olarak bu konuda sunlari kaydeder: "Allah ben
mutlaka yerylizlinde bir halife yaratacagim, bir halife tayin edecegim demigti ki,
bunun meéli: Kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler
verecefim. O, bana izifeten, bana niyabeten mahlukatim dzerinde bir takim
tasarrufita sahip olacak. Benim namima ahkémum icr3 ve tenfiz eyleyecek, o bu
hususta asil olmayacak, kendi zft1 ve sahst namina bilasile icrd-y1 ahkdm edecek
degil, ancak benim bir naibim, bir kalfam olacak, irddesiyle benim iradelerimi,
benim emirlerimi, benim kanunlarimi tatbike memir bulunacak. Sonra onun
arkasindan gelenler ve ona halef olarak ayni vazifeyi icrfl edecek olanlar bulunacak
"O Allahtir ki, sizi yeryiiziinde halifeler kildi” (el-En’dm, 6/165) yetinin sirm

Insamin Aldab'n helifesi oldugu gdritsitnlt benimseyen ve bu tabiri Islami bir deyim olarak takdim
eden Seyyid Hiseyin Nasr, (bkz. "Siflzm Ispfinda Ekoloji Problemi”, gev. Sadik Kahg, EKEV, 11,
sayi:l, Kasim, 1999, 5.10) insan igin, “bu dinyada yasayan fakat sonsuzluk igin yaratlmus ofan
tann siretinde bir varlk” ifidesiyle bu hedisin manasum yukardakiler gibi anladguu ve
benimsedigini ortaya koymaktadir. Bkz. Seyyid Hlseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, lz Yaymlan,
[stanbul, 1999, 5. 172.

7 Bkz Mustata Erdem, Hz Adem (}tk Insam), Turkiye Divanet Vakfi Yay., Ankars, 1993, 5. 129. Bu
ve devamipdaki maddeler, karp grup tarafindan ele alinmadigindan cevap verilmemigtic. Bu ylzden,
bu  maddelerde belintilen  gorigler, delil  olmadaki  kuvvetlern  agisindan  tarafimdan
degerlendirilmigtir.

# Matrudi, a.g.¢., 5. 34| (Behiyy Huli, Adem Aleyhisselam. s. 12 7'den naklen).

¥ Matrudi, a.g.e., 5. 344,
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zihir olacak. Bu mana ashéb-1 kirimdan ve tabiinden uzun uzadiya nakl edilegeten
tefsirlerin hitlasast ve hésilidir."™

10. Ayette kimin yerine halife olundugu zikredilmedigine gore,
okuyyucunun ilk aklina gelen bu manadir. Cinkil bir kimse, "ben evde bir halife
kilacagim” dese, mana agiktir. Kendisine halife olunan ev sahibidir. Arz da,
Allah'mn milkadiir. Insanin malikiyeti mecazidir. Ayet ve hadislerde de bu manaya
aykinr: bir sey yoktur.*!

11. insanin Allah'm halifesi olduguna dair nakii deliller vardir. Bazi hadis-i
seriflerde halifetullah tabirinin  kullamilmas: ayetieki halifeden maksadin
halifetullah olduguna deldlet etmektedir’?. Bu rivayetler sunlardir:

a. Mehdi hakkindaki bir hadis-i serifte ahir zamanda meydana gelecek fitne
ve kangikbklar zikredildikten sonra soyle buyrulur: "Onu  (Mehdi'yi)
gordigiinicde kar izerinde siriinerek de olsa, derhal biat ediniz. Ctinkii o
halifetullah Mehdi'dir™

b. Sevban (r.a)dan riviyete gdre, Resulullah (s.a.s) sbyle buyurmugtur:
"Kim ma'rifu emreder miinkerden nehyederse o yeryiiziinde Allah'in halifesi,
Kitah'inn halifesi ve resiilunun hatifesidir".™

c. Huzeyfe (r.a) Resulullah (s.a.syden siyle rivayette bulunmugtur:
"Yerytiziinde Allah'in bir halifesi bulunup da sirtina vurup, mabini alirsa da ona
itaat er...."

Insan'm Allah'in halifesi oldugu goriisinii kabul etmeyenlerin bu
maddelere karsi cevaplarina pegmeden, burada sunu da belirtelim ki, insanin

* Elmalili Muhammoed Hamdi Yazir, Hak Dind Kur'dn Diff, Eser Negriyat, [stanbul, tsz., 1, 299, 300.

M Matrudi, a.g.c., s 340

’f. Matrudi a.g.e.s. 344.

¥, Eb@) Abdillah Muhamumed b. Mice el-Kazvini, es-S@nen, thk., Muhammed Fudd Abdulbaki, Daru-
Katabil-limiyye, Beyrut, tsz., Fiten, (Hurucu'l-Mehdi babiy, 11, 1367 (Bp riviiyeti Hakim ve [bn
Kesir sahth saynuglardir).

. Alanddin el-Muttaki el-Hindi, Kenzu't-Ummél fi Saneni'CAkval ve'l-Akvill, thk . Bekri Hayam
Safvet Suka, Miessesetu'r-Risdle, Beyriit, 1989, 11t, 75 (5565. hadis).

%, fbn Hanbel, a.g.¢..V, 403.
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Allah™m halifesi oldufunu styleyenler bu ifadeyie birbirinden ¢ok farkii manalar
kast edebilmektedirler. Mesel4, insanm Allah'in halifesi ve naibi oldugunu Islami
bir gériis olarak takdim eden Mevdudi'nin Allah'in halifesiyle kastettifi mana, daha
¢ok kulluk, memuriyet, ahde vefa, emanete riayet manalarm ¢agrighrmakta;
bazilannm yaptign gibi, imsan: biylltip ilahlagtirma yerme, onun omuzlarina
bityik bir mesuliyet yiklemektedir. Mevdudi, insanin Allah'a halife olmakla
yitklendigi mesuliyeti su misalle izah eder: Bir kimse, bir bagkasini miilkiine naib
ve vekil tayﬁl etse, su dort durum s6z konusudur: 1. O miilkiin asil sahip ve maliki
mal sahibidir, uhdesine tevdi edilen kimsenin degildir, 2. Vekil kilinan kimse, mai
sahibinin emrettigi ve tarif ettigi sekilde o miilkte tasarruf edebilir, 3. Vekil'in
baghlik s6ziinll bozup, hareket alam igin ¢izilmig olan simirlar1 agmasi dogru
degildir, 4. O vekile lazimdr ki, o milkteki isleri kendi arzusuna gre degil de mal
sahibinin istedigi gibi yapsin, yerine getirsin. Mevdudi'ye gore bu dért sartin
tamam1 niyabet kelimesine dahildir. Bu gartlardan biri dahi yerine getirilmese
niyabet (vekillik) yapilmamis olur. Bu dort sey hilafet kelimesinin tasavvurunda da
mindemigtir. Dolayisiyla insanin Allah'in halifesi olmas) bu manadadir. Yani, bu
gsartlar1 yerine getirmekle gorevli olmast demektir.

Mevdudi, insanin Allah'in halifesi olmasina yitkledigi bu miisbet manadan
hareketle, Islam’in boyle bir halifeligi belirli kimse ve gruplara has kilmadigim,
aksine imam olan ve hilafet kelimesinin tasidigi bu manalar: yerine getirmeye
istidady olan herkese simulld kildigin belirtir. Béylece, hilafet-i insaniyet diginda,
rabbani ve ilahi saltanat namt alimda baski bir sistemin isldm'da olmayacagini
sdyler®®. Gériildiigt gibi, halifetullah kavraminin bu gekilde degerlendirilmesinin
yalnis bir tarafi yoktur ve ifrata kagan kimselerin degerlendirmelerinden tamamen
farklidir. Bazilarmin insanin Allah’a halife olmasmni, onu bir nevi kiigiik ilah olarak
gormelerinin aksine, o, insam mesuliyet yiikienmis olan bir varlik olarak gtrmekte;
kezi, bu kavramdan hareketle kirallari Allah'in vekili ve kendilerinden hesap
sorulmayan kimseler olarak gorenlerin aksine, o, biitlin inananlara bu 8zelligi
vererek Islam'da bdyle bir anlayisin olmadigim belirtmis ve teokrasi yolunu
kapamaghr.

" Bkz Ebu'l-AT8 el-Mevdudi, Rivis-i Zindegi der Isidm, el-1tihidue-islamiyyn'l-Ali, s. 30 vd.
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Insanm halifeligi konusunda baz: asirt goriisleri olan ibnu'l-Arabi’nin dahi
eserlerinin gesitli yerlerinde konuya farkli agilardan yaklagtiini gbrmekteyiz.
Mesela, "Rabbim bana hikiim verdi ve beni mirsellerden kildy” {es-Suara,
26/21) ayetindeki hikm't hilafet, muirselin’i de risflet (peygamberlik) olarak
yorumlamig, devamla, het resil'un halife olmadifini séylemigtir. Ona gére, halife;
kilig, azl ve velayet sahibi kimsedir. Resiil ise bdyle degildir. O ancak emredildigi
seyi teblif etmekle goreviidir. Eger bu ugurda savasir ve davasint kihgla da
savunursa o zaman halifelik vasfin: da ahr (el-halifetu'r-Resil). Baylece, her nebi
resil olmadigy gibi, her resil de halife degildir’’. Tbnu'l-Arabi'nin bu izahi, Hz.
Dawvud'a halife denmesine uygun dégmektedir. Ciinkd, Hz. Davud hem resill hem
de hitkfimranlik sahibi idi. Ancak, [bnu'l-Arabi, bagka bir yerde, resullerin Allah'in
halifeteri oldugunu s8ylemis, baska bir yerde de Insanun Allah'a halife olusunun
alti sek!i oldugunu styleyerek bunlarin, veldyet, niibltvvet, risalet, imamet, emr ve
miik oldugunu belirtmis, insanin kemdlinin bu mertebeleri tamamlamakla
olacafiim ve bu mertebelerin Hz. Ademden baglayarak son dogacak kimseye kadar
her insanda bi'l-kuvve var oldugunu sdylemistic .Bagka bir yerde de gergek
halifenin veraset-nitblivvet sahibi kutup oldugunu sdylemistir'®. Yine Futuhdrta,
hilafeti kiglik ve bilyilk olmak tizere ayirarek su izahta bulunuyor: Halifelifin en
biiyiigii, bu dlemin biiyik imamhgwdir. En kiighgi ise, insamin kendi kendisine
halifelik yapmasidir. Bu ikisi arasindaki halifelikler ise, kendinden fsttekine
nispetle kiigtik, alttakine nispetle de bityilk olarak isimlendirilir. Hz. Adem'in
kendinden onceki bir selefin degil de Allah'm halifesi oldugunu sdyleyen Ibnu'l-
Arabi, bu halifeligin kamil insanlara intikal ederek en sonunda kemalitin zirvesine
ulasmis olan en bilyitk halife ve en bilylik imam Muhammed (s.a.s) “e vardigmi
belirtmektedir. Ona gére, siret-i ilahiyeye mazhar olan insan-1 kémile bu dzellik
ancak Hakk'a bedel olmasi, O'nun halifesi olmasi i¢in verilmistir. Onun benzeri
olan diger kamil zatlar ise ancak ilk halifenin halifeleridirler... Ibnu'l-Arabi, ilerde
gelecek olan "ev halkim hakkinda halife sensin..." gibi hadislere dayanarak
Allah'in insana halifeligine de deginmistir*®,

7 Suad el-Hakim, a.g.e., 5. 417, Fusds, 1, 207'den
M Bk age,s 415,417, Kitabu'r-Terlicim, s. 19; Bulfatu'l-Gavvas, 5. 54, 60'den nak len.
19, Ibnu’l-Arabi, el-Futuhat, 280. 400, 408
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Insan'in Allah’in Halifesi Oldugu Gorisiind Kabul Etmeyenlerin Bu
Giirils Sahiplerinin Delillerine Yonelttikleri Tenkitler

Birinci delilin tenkidi: Deger verilmesi (tesrif) anlaminda, insanin Allah'in
halifesi kilindit iddidsinin “halife” stzchifiindn lugat anlamiyla bir ilgisi yoktur.
Bir kelimenin sdzliik anlamindan baska bir anlamda kullanildiginy sGyleyebilmek
igin ciddi bir karineye ihtiyag vardir. Ayetie boyle bir karine mevcit degildir. Eger
50z konusu olan insana deger verildigi ise, bunu ifide eden bagka kelimeler vardir.
Nitekim, insanin degerlt kilindign baska bir ayette ifide edilmektedir ve burada
halife degil, kerremni (degierli kildik) (el-Isra, 17/70) sozeiigi kullanimaktadir®,

fkinci delilin tenkidi: Meleklerin yeryliziindeki halifelige talip olmalarinin
bu halifeligin Allah'a halife olinak manasim tasimasindan dolayt oldugu gdrigi
sadece bir iddiadan ibarettir. Eper melekler “halife"den maksadin "Allah'in
hafifesi” oldugunu anlasalards, 0 zaman "sen yeryiizilnde kan dikecek, orada
fesat gakaracak birini mi yvaratacaksin?!" seklinde mukabelede bulunmazlard.
Allahin "ben, yeryiiziinde, kendime bir halife yaratacagim” demesine karsilik
meleklerin byle kars:lik vermeleri ¢ok garip bir durum olur."

Ucuincti ve dordiinci delillerin tenkidi: Insana isimlerin &pretilmesi, bilgi
edinme kabiliyetinin verilmesi, insanoglunun mitkkerrem kidinmasy, gklerde ve
yerde olanlarin onun hizmetine sunulmasi, pek ¢ok seyleri yapmaya ve icid emmeye
muktedir kilinmasi, onu pek ¢ok varliktan fistin duruma yikseltse de, Allah'in
halifesi ofmasini, iglerin kendisine birakiidigs bir vartik konurmuna yitkseliilmesini
gerekli kilmaz. Eger bdyle bir sey olsaydy, insandan su veya bu sebeplerle baz
fistlnltikleri olan varliklarda da bir nevi halifeligin olmas: lazim gelirdi. Hem
Allah'in ilim, kudret gibi sifatfarinin yaninda insamin bu &zellikieri bir hig
mesibesindedir... "

¥ Sait Simgek. “fnsan‘in Halifeligh' Bilgi ve Hikmel, G0z-1995, say1, 12, s. 112
1 Meydani, s. 161; Simgek, a.g.m..s. 113,
* Meydant, 5. 143; Simsek. a.gm. s 14,
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Selef-i silihin'in akidesi bdyledir. Hz. Ali, kullarin amellerinin cebr ve
ihtiyar arasinda olusu hakkinda séyle diyor: Yice Allah hayr ihtiyar! olarak
emretmis, gserden de sakindirmak suretiyle nehyetmistir... Kimseye isleri
kendisine havale etmek (tefviz) hakkins vertnemigtir. Durum bu ikisi arasmdadur.
Ne cebr ne de tefviz vardir. Hz Ali bdylece cebr ve tefviz olmadigini beyan ediyor.
O halde insan nereden Allah'in halifesi oluyor?! Ciinkii halife hangi manada olursa
olsun bir tefvizi gerektirmektedir,”

Varbklarin insaniarin hizmetine sunulmast (teshir); ne tefviz, ne tevkil
(vekil tayin etme), ne de Allah yerine halifeliktir. Goklerde ve yerdeki seylerin
insana musahhar kilinmas), rabbani izne bagh olarak bir imkén tanimadir. imtihan
dairesi ig¢inde olan bir hadisedir. Bu imtihanin maddesi emir ve nehiylerle teklif,
zahasi, hiir iradeye miisahhar kilinan alan, engelleri ise, nefislerin heva, sehvet,
arzu ve istekleridir. Boyle bir teshirle birlikte, kinatta miisbet veya menfi hig bir
sey Allah'in takdir ve kazasinin diginda gergeklesmez. Resil ancak Allah'm izniyle
bir dyet getirir (er-Ra'd, 13/38). Cibril de ancak Aliah'in izniyle ResGluliah'in
kalbine Kur'n"y indirir (e3-SGrd, 42/51). Sihir, Allah'in izni olmadan kimseye zarar
vermez {el-Bakara, 2/102). Bir grubun bir gruba galip gelmesi ancak Allah'in
izniyle olur (el-Bakara, 2/249, 251). Miinbit beldenin nebdti da ancak Allah'in
izniyle gikar (el-A'raf, 7/58)... O halde, sabit kanunlar, daimi kanuniara boyun egen
sebepler, tabii amellerini ancak Allah"in izniyle gergeklestirir, Esbab (sebepler) ve
miisebbebat (sebepler neticesinde meydana gelen seyler) diirelerinde meydana
gelen her hadise, ancak Allah'm izniyle meydana gelmektedir. Dolayisiyla tevkil,
tefviz, ve Allah'a halifelik yoktur*'. Naslar bu duruma sehadet eimektedir®’.

Insanin gilniimiizde gsterdigi maddi terakki, pek ¢ok icdd ve
kegiflerde bulunmasi ve Allah'in pek ¢ok isim ve sifatlarimin insanda tecelli etmesi
de insanm Allah'm halifesi olmasini gerektirmez. unkil benzer sifatlar diger
varhklarda da gﬁrﬂlmcktedir“_ Bu isimlerin insanda daha ¢ok tecelli etmesi,

. Meydani, a.ge., s 143-145.

# Meydani,age., s 151-152.

¥ Omek igin bk ¢l-Bakara, 2/07, 102, 249251, el-A'rif, 7/58. lbrahim_ 14/11, 25; er-Ra'd, | 1/38; Al
[mctn, 3/145...

* Simsekagm, s 144
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insanin Allah"t tammakla miikellef bir vartik olmasindan dolayidir. Insan kendinde
bulunan bu ciiz'i sifatlarla Allah'in kQll1 ve sinrsiz sifatlarinu anlayp, O'nun
biiyaklidgind daha 1yi idrik edecektir. Kur'dn-1 Kerim'de, insan tabiatinin ¢ok
micadeleci (el-Kehf, 18/54), husumet sahibi (Ya-sin, 36/77), zilim ve céhil (el-
Ahzib, 33/72), hirshi ve sabirsiz (el-Medric, 70/19), aceleci (el-Enbiyd, 21/37; el-
Isra, 17/11), nankér (Abese, 80/17) oldugu bildirilmistir. Bdyle bir varlifs Allah'a
benzetmek, Kur'an'a aykirs olacaktir'’.

Beginci delilin tenkidii: “Insanin Allah'in sireti tizere yaratildif
iddifisina gelince, tamamen sapik bir iddiddwr. Ne ziti, ne stfatlan, ne de isimleri
itibariyle Allah'in bir benzeri yoktur, Genellikle tasavvuf ehli arasinda yaygin olan
bu anlayig, Buhéri'de gegen bir hadisin, Tevrat'ta gegen bir Ayetle izah
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Tevrat'ta style denilmektedir: "Ve Allak dedi:
Siretimizde, bepzeyisimize gbre insan yapalhim; ve denizin baliklarina gbre ve
goklerin kuglanna ve sigirlara ve biitlin yerylzline ve yerde siirimen her seyve
hiakim olsun. Ve Allah insami kendi siiretinde vyaratti, onu Allah'in siretinde
yarattr." (Tekvin, 1, 26, 27). Nakledilen hadisin, Tevrat'ta anlatilanla bir ilgisi
yoktur. Clnkli hadisin wiiriid sebebi kaynaklarda belirtildigine gére soyledir:
Resiilullah (s.a.s) birisinin kendi kélesini dévdiigin gorir. Restilullah o kisiyi
kélesini dévmekten sakindirarak, "Allah Adem'i onun sireti izere yaratmagtir”
buyurmustur®®. Yani yilce Allah bu kéleyi ve dolayisiyla biittin kéleleri, efendileri
gibi, Hz. Adem siretinde yaratmigtir. Béylece o kigiye: Bu kole de seninle aym
soydam, Hz. Adem'den gelmektedir; onu dovdigiin zaman kendi atam: dovmiis gibi
oluyorsun, dernek istemistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bir hadis de
bunu desteklemektedir: "Sizden biriniz kavga ettiginde yiize vurmaktan sakinsin.
Cunka@ Ailah Adem'i o siiret izere yaratmgtir,"*’

Bu izaha gire, ‘Halakallahu Ademe ald suretihi’ hadisinin sonundaki
zamir (o) Allah'a degil dc, hadisin sebeb-i vuridunda gegen koéleye racidir. Yani

¥ Bkz, JM.S. Balion, Kur'in Yorumlannda Cafday Ysnetimler, cev., Saban Ali Dtzgin, Fecr
Yaymnevi, Ankara, 1994 s 78.

. Simgek, a.gm., s. {14 (ibn Hamea el-Huseyni, etBeyin ve't-Ta'rif fi Esbiibi vuridi'l-Hadis,
Beyrit, 1981, 1, 36'dan naklen).

* Bkz. el-Miisned, 11,251, 254
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mana Allah Adem't kendi slretinde yaratmistir degil de, o kdlenin suretinde
yaratmistir oluyor. Bu degerlendirme, hadisteki, séretihi kelimesindeki zamirin,
kimin yerini tuttufuna dair, hadisgiler arasmdaki ¢esitli yorumlardan biridir. ibn
Firek, zamirin Hz. Adem veya Allah'z raci kilinmas: durumunda muhtemel olan
gesitll vecihleri wzunca zikrettikten sonra, Hz. Adem'e ve hadisin vuriid sebebi
olan, dogiilen kdleye raci olmasmi daha uygun, Atlah'a raci olmasint ise uzak
gérmistir’’. Zamir'in Hz. Adem'e raci kilinmasiyla ilgili olarak zikrettigi
vecihlerden bir kagi sunlardir: 1. "dilah Hz. Adem’] yasayip vefat enigi siref tizere
yaratmigtor" Yani, Hz. Adem, zirriyyeti gibi tedrici olarak bOyiimemigtir. Onu
diger insanlar gibi bebeklik, gocukluk, genglik... merhalelerinden gegirmeden,
tedrict bir bliylmeye tabi tutmadan, nasilsa dyle yaratmistir. 2. "4llah Adem {a s}t
bir drnedi olmaksizin yaratmigtr” Bu durumda bu hadisle, bazilarinca ileri sitrillen
ve makalemizin soniarinda ele alacafimiz, "Adem'den &nce Ademler” gdrlsl
reddedilmektedir. 3. "dllah Adem’i ona gece, giindiiz ve maddi unsurlarin tesiri
olmaksizin yaratmistir” Bdylece Hz. Adem'de bar) seyierin kendi tabiatt icibi
meydana geldigi gbriisii reddedilmigtir....

Bu gdriigt savunanlar Buhari ve Miislim®de gegen, Hz. Adem’in yaratitdif
siradaki boyunun vzuniufunu vs. smek gastermektedirler. Meseld Hattabi, Allah'in
bagka wvarbiklara benzemesinin muhal oldufunu belirterek, hadisteki zamirin
kesinlikle Adem'e raci oldufunu séylemekte, bu hususta sebeb-i vurud olarak
naklettigimiz olay: da delil olarak sunmaktader.

Zamirin Allah lafzina raci olmas) durumunde, "stret"ten kastedilenin,
"sifat" olabilecegi, yani, Allah'ta bulunan diger varliklara Gstin olma sifatimin
insanda da bulunmasi diisimilebilir. Ya da, Allah Taala Adem'i tegrif igin kendine
nisbet etmistir.

Yukardaki hadisteki zamirin Allah'a raci® oldefunu  séyleyenler,
destekleyici olarak, "Allah Ademi Rahman siretinde yaratti” haberini de ileri
stirmilglerse de, bu hadisin Arapca gramer kaidelerine uymadig), bdyle bir ifddenin

*_ Bkz Ebi Bekr b. Firek, Miskilu'(-Hadls ve Beyfnuh. 2 bk, thk ve tk., Misd Muhammed Ali,
Alemu'l-Kathb, Beyrut, 1985, 5. 62
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Arapga'da kullantamayacag) belirtilerek, Arapga agisindan uygun olmayan bir
sevin nakil acisindan da dogru olmayacag) séylenmigse de, buna mukabil, bu tarz
bir yéntemle bu hadisin reddedilemeyecegini, ayrica bu hadisteki gramer
drneginin, benzerleri oldugu sbylenmistir®'. Hattabi, bu ifidenin, Peygamber
{(a.s)Yin sdzii degil, ancak bazi ravilerin yanlis anlamalarindan kaynaklanan bir
tahrif oldugunu ifadc eder. Hattabinin izahm nakleden Kevseri de onun
ifadelerine katildig izlenimini vermektedir.” :

Kanaatimizce, bu hadiste su manaya da igaret edilmis olabilir: Yani Allah,
diger varhklardan ayird edici vasif olarak insana farkhh bir simd vermis ve
insanligin1 o simé iizerinde tezahdr ettirmiy, o yiizii pek ok isiminin teceflisi igin
bir ayna baline getirmistir. Dolayisiyla Kur'an dyetlerinin yazii oldugu bir levhaya
vurmak veya onu karalamak dogru olmadigi gibi, bdyle bir viize vurmaktan da
kaginmak gereklidir, Avrica, bu izaha paralel olarak, "Afiah insan: kendi stiretinde
varatt:” hadisinin bir manasinin da su oldufunu sdyeyebiliriz: Yani Allah insant,
kendinde bulunan sifatlarinin birer kilgiik drnegini onda yaratmak stiretiyle kendini
tanitacak bir vaziyette yaratrmistir. Yoksa, Allah'tn hi¢ bir varlifa benzemedigi
asikardir. "O’nun benzeri olan hi¢ bir sey yoktur. O Isiten ve Gorendir” (es-
Sira, 42/11). Ayetlerde oldugu gibi, hadis-i seriflerde de bir takim mecazj
ifadelerin, hatta miltegabih hadislerin bulundugunu vnutmamak gerektir. Ayrica,
Tevrat’ta gegen biitiin ifidelerin yanhs oldugunu séyleyemeyiz. Nitekim, Tevrat ve
Incildeki bazi ifadelerin Kur'an ve hadis naslariyla biiyiik bir benzerlik arzettigi
bilinen bir gergektir, Gazali de, bu hidisin manasinin ancak rithun sirrim: kegfetmek
suretiyle tam olarak anlagilabilecegini styleyerek, bu hadisin insanm maddi
suretiyle de@il de, manevi yéniiyle, rih dinyasiyla alakali oldugunu belirtmis,
maddi manada degerlendirmede bulunanlarin biyilk bir yantlgiya distiklerine
dikkat ¢ekmigtir™.

#! Tafsilat igin bkz. Ibn Farek. a.p.c., 5. 60 vd.

7 Bkz M. Zahid Kevserfnin Devvaninin Hakikatu'l-fnsan ve'r-Rihi'l-Cevval fil-dlem, (Erzorum,
1979) adlt eserine yaptig) talik. s. 7.

** Bkz. Gazali fva, [V, 34, 394; Kimya-i Saadet, gev Al Arsian. Arslan yay. istanbul, 1976, 5. 50.
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Alu, Yedi ve Sekizinci delillerin tenkidi: Bu li¢ madde ifide edilenler de,
Hz. Adem ve insanoglunun diger varhklara tstiin kilinmasiyla alakalidir. insanin
Allah katinda degerli bir varlik olmas onun halife olmasini gerektirmez.

Dokuzuncu delilin tenkidi: Ayetteki halifeden maksadin Allah'in hélifesi
otdupu tarzindaki bir goriigiin bn Abbas, ibn Mes'iid gibi sahabilere isnadi dogru
degildir. Bu durum, onlardan geien bir rivdyeti Taberi'nin yanlis otarak bu manada
degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Daha sonraki mifessirler de Taberi'den
iktibasla bu yanlis degerlendirmeyi ibn Abbas ve Ibn Mes'0d gibi sahabilerin
gorilsii olarak nakletmislerdir. Meselenin &zeti soyledir:

Taberi'nin fbn Abbas, ibn Mes'id ve ashdbdan daha bagka kimselerden
naklettigine gore, Yilce Allah meleklere "Ben yeryiiziimde bir halife
yaratacagim" deyince melekler "rabbimiz bu halife ne olacaksir?" derler. O da,
“onun yeryiiziinde fesat ¢ikaran birbirine hased eden, birbirini éldiren ziirrivyeti
olacakur” buyurur,

Iste bu goriis dyette zikredilmemis olan diyalofu ortaya koyuyor. Yani,
"ben yeryiizlinde bir halifc yaratacagum" ve "Dediler ki, sem orada fesat
stkaracak, kan dékecek birini mi yaratacaksin?" ifideleri arasindaki boslugu
dolduruyor.

Fakat Taberi'nin kendisi bu me'sir ifideye ta'likte bulunarak sdyle
demigtir: "Boylece Ibn Mes'id ve Ibn Abbas'dan naklettigimiz rivAyete gore, dyetin
tevilt sbyle olur: Ben, yeryiiziinde mahlukatim arasinda hitkim vermede bana
halifelik yapacak, kendi yerime bir halife yaratacagim (halifeten minnf). Bu halife
ise, Allah'a itaatte ve mahlukati arasinda adaletle hiikiim vermede O'nun yerine
gegen kimsedir™,

* Bkz Taberi, a.ge., [, 237. Taberi, bu tevilden hareketle goyle bir gorhs belirtmistir: Adem (a.5) ve
onun gibi olan peygamberler, aralannda fesat ve kan dékmenin vuku bulacaft ogullan arasinda,
Allah'im hikmityle hiikmetme huswsunda, Allah'in halifissidirler.

Allah, Adem’i (a.s), tevbe etmesinden sonra niiblivvetle segmistic. Masdm nebi ise, Allah'm
dilemesiyle Allah'in hikmiyle hiikinetme hususunda halifelik yapmava ehildir Ancak ne var ki,
daha sonralan bu déire genigletilerck peygamberier disindaki insanlara da halife invan vesitmigtir
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Agiktir ki, bu ifideler, Taberi'nin bu riviyetten anladifi bir seydir. Sonra
bazi mifessirler Taberi'den bu anlayis1 alarak, Ibn Abbas ve Tbn Mes'ad'un bu
anlayis tarzinda bir rivayette bulunduktarmni zikretmiglerdir. Halbuki Taberi bu
gOriigll bir istinbat ve kendi anlayisi olarak zikretmigtic. Aslhinda rivéyette bu
manaya delilet eden hig bir sey yoktur, Ancak Taber? dyle antamistir. Halbuki biz,
bu rivéayetten Taberi'nin anladig: mananin diginda bagka bir mana anlayabiliriz. Bu
riviyet sadece bir kapahilig: halletmektedir. O da, Allah'in yaratacag bu varhgin
ylrylizilnde fesat ¢ikaracafinin ve kan dokeceginin melekler tarafindan nasi
bilindiginin aydinlatiimasidir®,

Taberi'nin riviyetten anladigt bu mana ona gdre Gelinctl bir ihtimaldir.
Sonralar1 Resid Riza gelerek, Mendr Tefsirinde bu daireyi genigletmis, tevili gok
umumilestirerek, Taberi sadece peygamberler igin haliferullah derken, biitin
insanlarin yeryziinde Allah'in halifesi olduklarini séylemistir, Daha sonrala pek
¢ok kimse bu fikri tekrar ederek neticede bu fikir yayilip genislemis ve artik
tartismasiz kabu! edilen bir Islami kavram olup ¢ikivermigtir. Stiphesiz. insanoglu
Allah'in veryiizindeki halifesi olmay: ister. Nefsinin gururu, biyliklenme ve
yticelme arzulari bdyle bir seyi ona kabullendirir. Fakat insanmin her sevdigi, arzu
ettigi sey dogru ve percek degildir. Nefislere hog geten bir hataya sariimanm da
hakikatla bir atakas yoktur®,

Dolayisiyla, Elmahli'nin bu gérils hakkinda, sahabe ve tabiinden
nakledilenlerin  hitlasasidir seklindeki gorilsii dogru degildir. Bilakis, -ilerde
gelecegi ilzere- Hz, Ebibekr gibi sahabelerden bunun aksi varid olmustur.

On ve onbirinci delillerin fenkidi: Bu iddia ve nakli delillerle alakali: olarak,
imsanm Allah'in halifesi oldugu gérilsiinti kabul etmeyenlerin eserlerinde her hangi
bir agiklama ve cevaba rastlayamadik. Ancak, bu iki maddede ileri siirlilenlere su
sekilde cevap verilebilecedi kanaatindeyiz:

¥ Meydani, agec.s. 158,
Bu riviyetten haberdar olmayan pek ¢ok midfessir, meleklerin bu durumu nasil bildiklerine dair pek
¢ok yorumlar yapruglardi. Halbuki bu riviyel bu sorunu kdkfinden halletmekte, onlann bu
bilgisinin, sorduklan soru karyisinda Allah tarafindan bilgilendirilmeleriyle oldufunu ortaya
koymaktadir. .

* Meydani, a.g.e., 5. 159 vd.
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Evde kendi yerine halife birakan kimse, evden ayrilip gitmektedir.
Dolayisiyla, “ben evde bir halife kilacagum” ifidesinden bdyle bir mana
anlasilabilir. Ancak, Allah i¢in durum béyle degildir. Insani }rer}fiizﬁnde'bifaklp,
aynlmryor. Ayrica, halifenin sultan, hiikkimdar manasina da geldigi dtis[irifliit_rse
boyle bir sonuca varmamin dofru olmayacai ortadadir. Kezd, Allah boyle bir
hitabi meleklere yonelttigine gore, "sizin verinize veryiziinde bir halife
varatacagim" manas1 da anlagilabilir. Nitekim bazr miifessirler hitabin meleklere
yapilmasindan dolayi, bu dyetin ardindan bedelen minkum, halifeten minkum (sjze
bedel olarak, sizin yerinize gegmek iizere)’’ ifidelerini zikrederek, halifenin,
meleklere halife olduguna yani ondan sonra gelip, yerytiziinde, onlarin yerini tutan
bir varlik olduguna igéret etmislerdir.

Nakli delillere gelince... Bu hadis-i seriflerde halife olarak vasiflandirilan
kimselerin "mehdi ve ma'rifu emredip nehiyden sakindiran sélih kimseler oldugu
agiktrr, Yani bitiin insanlarm Allah'in halifesi oldugu seklinde bir ifide yoktur.
Aksine, bilhassa ikinci hadis-i serif mefthum-u muhélifiyl€, bunun aksini ortaya
koymakta, herkesin halifetullah olamayacagin ifide etmektedir. '

Ayrica bu hadislerde gegen "halifetullah”™ ifidelerini, "Allah’in halife kildign |
kimse" manasinda degerlendirmek de miimkindir. ¥Yani bu ifidelerde mefil
failine izéfe olunmustur diyebiliriz. "¢linkii baz1 seyler Allah'a, onun fiift olmass
agisindan izéfe edilirler. Halkullah, arzullah, semaullah... gibi."** Boylece bu
hadislerdeki "halifetullah” sultanullah (Allah'in sultan kildig kimse) ifadesi
gibidir. Beytullah' da bu miséllere itive edebiliriz.

insan'in Allah'in Halifesi Oldugu Gériigingd Kabul Etmeyenlerin
Delilleri ‘

el-Bakara, 2/ 30. ayetten hareketle insanin Allah'in halifesi oldugu gdériist
geemis asirlarda ve glintimizde tartisma konusu olmustur. {nsamin Allah'in halifesi
oldugu gbritsilnit kabul etmeyenler, bu éyette bdyle bir manaya deldlet eden
herhangi bir seyin bulunmadigim s6ylemislerdir. fbn Haldun bu ihtilafa dikkat

" Bkz. Nesefi, a.g.e,l. 97; Hazin, 1, 97,
% Ibn Firek, a.ge.s. 58.
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gektikten sonra, gogu alimlerin (cumhiir) insanin Allah'in halifesi oldugu gérisiini
kabul etmedigini sdylemektedir®®. ibn Teymiyye, insanin Aliah'in halifesi oldugu
gdrﬂsﬂnii siddetle tenkid ederek, boyle bir iddiamin bir cahillik ve dalélet olduginu
stiylemistir, Gepmiste bu goriistin (insamin Allah'in halifesi oldugu gériign) taraftan
az olsa da, asrimizda adeta tartismasiz bir sekilde Islam“in ve Kur'anm temel
esaslarindan biriymis gibi takdim edilmistir®, Buna kargilik muasir bazi alimler bu
ifadenin yanhs oldugunun, yaygin bir goriis otsa da, iizerinde dikkatle diigtniildigt
takdirde Islam digiincesi agisindan pek ok sakincasinin bulundugunun, akii ve
nakli dayanaklan agisindan yetersiz oldufunun agik¢a gdrillecegini ifade
etmislerdir. Bu gdrligin bazi alimler tarafindan genisge kullanitmasina ragmen,
kdklering ve kaynagina; akli ve nak!l dayanaklarina inilerek arastirilmadigim
stylemislerdir,

Insanin hatifetullah oldugu goriisiine karst gikanlar goriislerini desteklemek
tizere gu delilleri ortaya koyarlar:

1. Halife ancak kendisine halife olunan kimsenin kaybolmasi veya dlmesi
durumunda olur. Peygamber (s.a.s) Medine'de iken orada bir halifenin bulunmasi
soz konusu degildi. Yerine halife biraktig: kimselerin halifeligi de, kendisinin geri
dénmesiyle son buldu. Diger vililer de kendilerinin bulunmadiklari zamanlarda
yerlerine bir kimseyi halife tayin ettiklerinde, geri dénmeleriyle onlarin halifeligi
son buluyordu. Bu yiizden Allah kendi yerine bagkasini halife kilar denmez. Clinki
O, Hayy, Kayylim ve Miidebbir'dir. Olim, uyku ve benzeri seylerden miinezzehtir.
Bundandir ki, Hz. Ebli Bekr'e ¥4 halifetallah! dediklerinde, ben halifetutlah
degilim, Resalullah'in halifesivim, bu da bana yeter demistir®. Hatta degil

. Bkz. ibn Haldun, Mukeddime, 4. bsk, Daru bhyai't-Turis{l-Arabl, Beyrat, 1sz., 5. 191. Hiseyin Atay
ise, insanin Allah'in halifesi oldugu ptrtisth hakkinda, “buw herkesin savundugu bir goristir' (Alay,
a.gm., s. 74) ifidesini kullanmaktadir. Kanaatimizce bu soz, baz istisndlariyla beraber, ancak
asrimez igin gegerlidir. C

. Bkz. Meydani, a.ge. s. [42; Muhammed ikbil, Jsiém'de Dini Diyincerin Yenider Dogugu_ cev. N.
Ahmet Asrar, Birlesik Yaymeilik, [stanbul, tsz., s. 133.

® Bkz. thn Hanbel, age. 1, 10. t1; ibn Teymiyye, Mecmin'tFetdvd, XXXV, 45; Celéluddin es-

Suyit?, Tarthu'l-Hulef@. Eser Negriyat, [stanbul, 5. 78. Mu'cemeu'I-Miifehres'te, Ebd David'dan
“Bang izin verir misin ey Alluh'tn halifesi.." seklinde bir hadisin bir tarafi verilmisse de, dogrusu
halifetullah deZil “halifetu resilillah” {Allahin resiifunun halifesi*dir (bkz. Ebi Daviid, Silleyman b.
Esas es-Sicistani, es-Siinen, Miessesctu'i-Kitibi's-Sekdfiyye, Beyrut, 1988, Hudid, 2).
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halifetufiah olmak, kendisine resilullah'in, halifesi denmesini dahi -tevazdundan
dolayi- fazla g6rmiig, O'na layik olmadigini ifide etmistir. Ibn Abbas'tan rivdyet
edilen bir hadise gdre, bir defasinda bir bedevi Hz. Ebu Bekr (r.a)a "sen
Resitlallah'in (s.a.s} halifesi misin?" diye sorunca, cevaben "hayir” der. Bunun
iizerine bedevi, "o halde sen nesin?" deyince, $dyle buyurur: "Ben ondan sonra
gelen hdlife'yim®. Daha sonra gelen Hz. Omer'e de baglangigta "halifetu Ebi Bekr"
veya "halifetu halifeti Rastlillah™ diye hitab edilirken, bu ifidenin uzunlugundan
dolayl "emiru'l-md'minin" invan tercih edilmistir®.

Su hadisde ifide edildigi gibi, aslinda Allah, insana halifelik yapmakia
vasfolunur: "4llah'im yolculuk esnasinda sahibim sensin ve geride biraktigim dile
efradima halifelik yapan sensin"®*. Bir hadisde de sbyle buyrulur: "4liah her
miisliman tizerine benim halifemdir'® Yine, bir kimse sldaginde ona, Allak senin
halifen olsun, gorip gozetenin olsun denilir®.

¢ Ibn Manziir, a.g.e,IX, 89; ibnu'l-Esir, a.g.e.. IL 69. Ibou'l-Esir bu riviyeti nakfettikten sonra izdh
jadedinde sunlan sdyliyor: “Halife. gidenin makamma kdim olup, onun yenini tutan kimsedir...
Hdlife ise, kendisinde bir zenginlik ve hayrn bulunmadif kimsedir. Halif de boyledir. Hz. Ebiibekr
bu stzit tevazuundan ve nefsini kirmak igin strylemistir” (Ibnu'i-Esir, 11, 69).

. Suyiti, a.ge, s. 138, Su iki hadise hilifeyle melik arasindaki fark: ortaya koydugu gibi, Hz. Omer'in,
kendi konumunu belirlemede, kendisine nasit hitap edilmesi igin ne derece hassas daveandiiim da
gostermnektedir: Hz. Omer, Hz. Selmén'a soyle bir soru yoneltic: "Ben melik miyinm yoksa halife mi?"
Selman da soyle cevap verir: "Efer miistimaniarm arazisinden bir dirhem veya daha az ya da daha
gok topladmn da, sonra onu uygun olmayan yere sarfettiysen o zaman sen halife degilsin, meliksin.™
Bunun iizerine Hz Omer aglads”, Bir baska rivayete gore ise, Hz Omer soyle der: "Bumivorum,
acaba ben halife miyim yoksa meik mi? Eger melfk isem bu buyitk bir durumdur.” Bunun lizerine
oradakilerden biri sbyle der “Ey Emirel-mirminin bu ikisi arasinda fark vardi.” Hz. Omer.
"Nedir?" diye sorunca soyle devam eder: "Halife ancak hak olam afir ve onu hak olan yere verir.
Sen de, bikamdifiah, béylesin. Mebk e, insanipra zulmeder, kaba davrany. Sundan alir buna
verir.” Bunun tzerine Hz. Omer susar (Suyiti, a.g.e. 5. 140).

Bu tir rivayetlerde her ne kadar sivasi manada bir halifeltk, yani devlet bagkanhg s8z konusu tse de,
onlar hakkinda da olsa, burada, bu tabinn, yani hafifetullah tadesinin kullamlmasmin dogru olup
olmadi tartigilmak tadr. .

ol Maoslim, Hace, 425: Ebit Davidd, Cikdd, 72; Titmizi, Daavdr, 31, 46; Nesél, fstigze, 43; Dérimi,
Isti'zén, 42, Mavatta'| stizdn, 34; fbn Hanbel. I, 256, 300: 11, 144, 150, 401, 413, V. 83.

8 Miistim, Fizen, 110: Deylemi, Meldhim, 14; Tirmizi, Fiten, 59; lbn Mics, Fiten, 33; lbn Hanbet, 1V,
181; V1, 404, 456.

8 lbnu'l-Esir, a.ge, 1, 66. Bu hadislerde, Allah’in insanlara halifelik etmesinden maksat, onlarin
olmadif: vyerlerde ve gbritp gozetemedikleri durumlarda, onlarn geride hwaktiklarum gorop
gozetmesidir.
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2. Kur'dn'da hildfet hic -bir yerde Allah'a nisbet edilmemistir®’. Allab'in
halifelikle vasfettifi herkes kemndinden dncekilerin halifesidir. Meseld su Ayetler
gibi: "Sonra sizi, onlardan sonra yer yiiziinde halifeler yaptik™ {Yinus, 10/14),
"Sizi Nih kavminden sonra halifeler yapmst1” (el-A'raf, 7/69), "Allah sizden
imidn edip sdlih amcller isleyenlere, daha &ncekileri halife laldigi gibi
yerylizlinde halife kiacafim va'detti..”" {(en-NGr, 24/55)... Délaynmyla, "Ben
yeryiiziinde bir halife kilacafiim" &yetinden maksat da, "dqha dnce yagamis
olanlarin yerine gececek birini yaratacagim” manasindadir®®.

3. Bir kimseyi kendine halife yapan kimsenin, islerini halifesine birakmas
(tefviz etmesi) gerekir. Bu ise, ya yarafmada, va emir ve nehivde va da amel ve
tasarruflarda olur.

Meydani, bu iig tefviz (isleri bagkasina havele etmie) durumunun da Allah
hakkinda caiz olmadigim: soyle izzh eder:

a. Yaratmanin sadece Allah'a has oldugu agik ve kesin bir seydir. Allah hig
bir kuluna yaratma igini tefviz ve havale etmemistir. Dolayisiyla Allah'in yaratma
iginde bir halifesi olamaz. Hz. Isa'mn mucizeleri ise, boyle bir tefviz olmayip,
Allah'in onun eliyle icra ettigi harikulade seylerdir®.

b. Allah'in hikamlerindeki {emir ve nehiylerindeki) tefvize (bu isi
insanlara havele edip emir ve nehiy salahiyetini onlara birakmasi) gelince, bu
meselenin akli ve nakli bir takim kawitlar1 vardir. Peygamber, Allah'in dinini
kullarina teblig edicidir. Allah, her ne kadar peygamberine Allah'in hiikiimlerini
istinbat etmek igin igtihad etme hususunda bir tefviz vermisse de, peygamberini
gbzetmekte ve hata ettigi durumda hatasmi diizeltmektedir. Cinkii insanlar,

. Bkz. Muharmmed Sihibuddin en-Nedvi, Beyne Fimi Adem ve'l-fimi'l-Hadls, Mektebetu's-Sekdfe,
Mekke, 1986, 5. 25.

. fbn Teymiyye, Mendhicu's-Sdnneti'n-Nebevippe, thk., M. Resﬁd Salim, 2. bsk,, Mekiebetu Tbn
Teymiyye, Kihire, 1989, [V, 9495

. Hz. Isa'un hu mucizeleriyle ilgili ayctierde (Ab-i imran, 3/49), hcr mucizenin ardimdan "bi-iznillab"
(Allah'im izniyle) kayd: konularak, Hz isa'mn sadece bir vasia oldupuna dikkat ¢ekilmis ve
insanlarn bu konuda yanl bir anlamaya digmelerine meydan verilmemistir incillerde ise, bu kayt
konulmadig igin, yanlis anlamalara kapr aqiltme, Hz. [sa'nim da Allah gibi dldurip diriltebilecegine
inamlrmgtir (drnek igim bkz. Yuhanna, 5/21,26).

L1
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peygamber tarafindan hakkinda hitkim verilen bir seyin, Aliah'm hitkmu olduguma
inanirlar. Peygamber hayatta oldugu miiddetge vahiy de devam ettigi i¢in Allah'in
gozetimi devam etmektedir. Dolayisivla hiikiimlerde tefviz ancak peygamber igin
olabilir. Insanlar ise umumi olarak boyle bir tefvize elverigli degillerdir.

Nitekim Yiice Allah bize, insanlar1 Allah'in hilkmiine degil de, kendi
hikmimize indirmeyl bildirmigtir. Ciinkii bizler insanlar hakkinda hikim
verirken Allah'in hilkmiine isabet edip-etmedigimizi bilemeyiz. Resulullah (s.a.s)
bir serfyyeye emir tayin ettifinde ona ve beraberindekilere bagta AHah'tan korkina
hususunda olmak lizere cesitli tavsiyelerde bulunurdu. Bu tavsiyelerinin birinde
soyle diyor: "Bir kale ahalisini muhasara edip de, onlar senden kendilerini
Allah’in hiikmiine indirmeni istediklerinde, onlari Allah'tn hitkmiine degil de kendi
hikmiine indir. (lnkit onlar haklkinda Allah'in hitkmine isabet edip etmedigini

bilemezsin."™

Dolayisiyla masum olmayan, vahivle kontrol edilmeyen bir kimseye
hitkilm verme iginin tefvizi ser'an makbul degildir. Nitekim Resulullah (s.a.v.)
Adiyy b. Hatim'in et-Tevbe 9. dyetle’" ilgili olarak “onlar ahbar ve ruhbanlara
ibadet etmivorlar ki?" sorusuna cevaben §0yle buyurmustur: "Evet! Onlar (ahbar

. Muslim, Cihdd, 3. Bu hadiste, Allah'n indirdigiyle hiikmeditmesi istenmekte, fakat, Allah'in
indirdigine deyanarak hokitm verirken "Aflak'in sizin hakkinzdaki hikmi sudur' degil de, "Allah'm
indirdigr dyetlere gore benim size verecegim hitkim yudur" demmesi istenmekiedir. Cinki Allah'm
emrini uygularken yamitma, yanlis anfama ve yanlig degerlendirme ihtimali vardir. Yoksa, bu
hadisin.  Allab'm emirlert ortadayken, onu degil de kendine gore bir hikim verme manasinda
olmadigy dgikardir. Hadisin son kismu da bu gercefii gostermekte, uygulanan seyin Allah'im bildirdigi
emirler oldugunu belitmektedir. Nitekim Kuriina Kerim'de de Allahin indirdigiyle hilkmetmenin
zaririligi dile getirilmistir {Srnek igin bkz. Miide, 44-47). Allah'in indirdigiyle hiikmetmek ayn gey,
ictihdi bir mevzuda verilen hitkme bu Allal'in hitkmiddiir demek ayri geydir. ’
insan bir geyde Allah'in hikmini uygulayaytm derken dahi hata yapabilir. Cnkli Sa'ranTnin dedigi
gibi, sarih meseleler diginda, istinbit edilen geyvlerin tamam: Allak'a dit mésGm kanunlar degildir.
Insanlarin tegri’ ettigi seylerdir. Bu yizdendir ki, bu hususlarda ihtilaf olmakiadir, Halbuki Allah'tn
bildirdiklerinde ihtilaf yoktur. "Efer Xur'dn Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsayd: onda
pek ¢ok ibtlar bulurlardr” (en-Nisd, 4/82) (bkz,, Abdulvchhib eg-Sa'rani, ed-Dilrera'LMensire ff
Bevanl ZabeduI-Ulumi't-Meghire, thk., Abdulhamid Sélih 1lamddn, Déru ibn Zeydin, Beyrut,
152., 5. 36.)

" Bu dyet yOyledir: "Onlar ahbar ve rubbaplarim Allah'dan baska rabler edindiler. Halbuki
Allab'dan bagkasina ibadet etmemekle emrolunmuslardt...”

. q94



ve ruhban) onlara (vahudilere) helali haram, harami helal kilddar, onlar da
bunifara tabi oldular. fste onlarin bunlara ibadeti budur.”

Ahkémdaki tefvizin durumu budur. Olacaksa ancak peygamber igin olur.

c. Amel ve tasarruflardaki tefvize gelince, bdyle bir tefviz insandan sadir
olan her tasarruf ve amelin mubah olmasini gerektirir. Bu ise hakikate aykiridir.
Cankit insan milkellef ve yaptiklarindan sorumlu bir varliktie, Mikellef ise
memirdur. itaat etmesi gerekir. iglerin kendisine havale edildigi (mufavvaz) bir
konumda degildir. Dolayisiyla insan Allah'in halifesi degildir. Allah bdyle bir
seyden mimezzehtir’,

4. Halife kavrammin nebi ve resiil kavramiarindan daha Ustiln oldugunu
gérityoruz. Ciinkil nebi, vahiy yoluyla kendisine rabbani ilimler bildirilen kimse,
resll de, tebligle miikellef kilinan kimsedir. Akli ve nakli deliller restlun masiyet
ve emirlere aykir hareketlerden mastim olmasinin gerekliligini gosteriyor. T4 ki,
teblig ettigi seylerde Allah hakkinda yalan sdylemesin ve amellerlerinde insanlara
gilzel bir mek olsun.

Yiice Allah, resiilune gdzetleyici melekler kilmistir ki, onu gdzetleyip,
Allah'm risiletini teblig ettigini belirtesinler. Bu hususta Kur'in-1 Kerim'de goyle
buyurulur: "0, gayb bilendir, Gaybina kimseyi muttali kilmaz. Ancak razi
oldufu peygamber miistesns. Ciankd Allab onun OSnlinden ve ardiopdan
ghzetleyiciler génderir. T4 ki, bbylece, rablerinin gdnderdegi yeyleri hakldyln
teblig ettiklerini bilsin. Allah onlarin nezdinde olanlar: ihfita etmis ve her seyi
bir bir sayip kaydetmistir " (el-Cin, 72/26-28).

Resil boyle olursa, acaba diger insantarin durumu nasildir! Artik bundan
sonra insan umumj olarak, Allah'in yeryiiziindeki halifesidir denilir mi?!.. Allah'in

dinini ikdme etmek ve Allah'tn gosterdigi tarzda yeryiiziinii imdr etmek igin
ildvesiyle bu mtigkil durum ortadan kaldirilabilir mi?!

Cenab- Hak, peygamberine "Sen ne kadar israrh olsan da insanlarin
coffu imfin edecek degillerdir” (Ydsuf, 12/103) buyuwrurken insanlar boyle bir

™, Meydani, a.g.¢., s. 143-145
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hilafete nasil layik olabilir?! Aziz ve Hakim olan Allah onlan kendi verine nasil
halef yapar?!l,, Cinkil insanlar i¢inde itaatkér olanlarin yaninda isyankérlar, hatta
inkércilar da vardir”.

5. Aliah'a halifelik yapmada tevkil ve indbe (vekil ve niib kilma) manast
vardir. Halbuki, Kur'ani naslar bize, Allah'm her seye vekil oldugunu gosteriyor.
Allah, resilune O'nun, insanlar iizerine bir vekil olmadigimi, sadece bir tebligci
oldugunu bildirmigtir. Peygamberiniiz insanlarin en hayirlsi oldugu halde, Allah
yerine insanlar dzerine bir vekil olamiyorsa, ondan sonra geten bir kimse de Allah
verine vekil olmaya liyakatli olamaz. Bu hususta bazi dyetlerde soyle buyruluyor:
"Belki de sen, ona gokten bir hazine indirilseydi veva onunla beraber bir melek
gelseydi  ya! demelerinden dolayr sama vahyolumanlarin bir kismm
terkedeceksin ve bu yiizden gigsiin daralacak. Sen ancak bir uyancisin. Allah
her gseye vekildir' (Hiid, 11/12). Yani sen ancak bir uyaricisin. Tebligde bulunan
bir peygambersin. Onlar {izerinde vekil degilsin. Vekil ancak Yiice Allah'tir,
Mahlukati yaratan, terbiye eden, onlarin maliki ve mutasarrifi clan Allah vekildir.
O her seyi gozetleyen hitkiimrantik sahibidir’™®. "Hak oldugu halde kavmin ona
yalanlad:. De ki, bep sizip Gzerinize bir vekil degilim” (el-En'am, 6/66), "Seni
onlar {izerine bir koruyucu olarak gondermedik, onlar iizerine bir vekil de
degilsin" (En'am, 6/107)..."

6. Insanm umumi olarak, veryiiziinde Allah"in halifesi oldugu fikri tehlikeli
bir fikirdir. Zira bu fikir, yeryiiziine maddi bakimdan medeni bir ma'muriyet
kazandiranlart "dllah'm yeryiiziindeki halifeleri” olmaya ehil kilar. Isterse bu
kimseler Allah'in varhigmi inkér eden kafirier olsunlar. Bu fikir, insam, teknoloji ve
maddi ilimler sahasinda ilerlemis sémilrgeci medeni devletlere itaat etmenin
gerekliligi ve onlara kars1 gelmeme fikrine gétirar. Ciinki ontar yerylizinii maddi
ve medeni acidan mamir kitlmaya ehil kimselerdir. Dolayisiyla onlar kendilerine
itaatin gerekli oldugu Allah'in yeryliziindeki halifeleridir (!).. Bu tehlikeli ve

" Meydant, a.ge., 3. 146-147.

™ Meydani, a.g.e., 5. 151; Ahmet Akbulut, a.gm., 5 151, 153: Mehmed Niri Guler, "Kur'dn-+ Kerim'e
Gdre Halife Kavrari®, Harran Univ. ildhiyat Fak. Dergisi. 1. 185,

7. Keza bkz. el-En'am, 6/102; Yanus, 107108; Hid, §1/12; ez-Ztimer, 39/41, 62; eg-$0ri 42/ 6.,
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kaygan noktadan hareketle ingilizlerin Hindistandaki taraftart Mirza Gulam Ahmed
el-Kadiydni kalkip, Allah yolunda cihadi kaldirmts ve Ingilizierin Allah'in
yeryiizimdeki halifeleri oldugunu iddif etmistir. Ona gére, bu sebeple onlarla
savagmak, onlari oradan ¢ikarmak igin mukavemet gistermek ciiz degildir. Bilakis
onlara itaat etmek hiikiim ve saltanatlarina boyunaegmek gerekir’.

Hemen belirtelim ki, Meydani’nin burada siddetle karsi ¢ikt1g1 insanin
Allah’a halife olma anlayigi, hilafet kelimesinde meydana getirilen anlam
kaymalan ve yanhg degerlendirmelere yoneliktir. Bu konuda birbirinden ¢ok farkl
anlayiglar olduguna daha once igaret etmigtik.

[nsanin Allah'in halifesi oldugu gériisine katilmayanlara gére, insanin
Allah'in halifesi oldugu seklindeki kanaatin yayginlasmasi baz: sultanlarin igine
gelmis, otoritelerinin halk nezdinde daha da glglenmesi igin, "suitan yeryiiziinde
Allak'in golgesidir” hadisi uydurulmugtur. Yine bu nedenle bazi idéreciler
kendilerini  "zillullahi fi'-Arz" (Allah'in  yerviiziindeki gblgesi) seklinde
nitelemislerdir. Boylece kendilerini 4deta Allah'n irddesi olarak takdim
etmiglerdir. Clinkil bu yaklagim yéneticileri sorumluluktan kurtarmaktadur. Bu
yilzden misliiman toplumlar ydneticilerini hesaba ¢ekememiglerdir. Egemenlik
halkin olmayinca, halka hesap vermek ve halk tarafindan degistirilmek de s6z
konusu olmayacakuir...”

S Meydani, a.g.e..s. 152,

7. Bu hadlsi bu lafizia ibn Neccir Ebi Hureyreden, Beyhaki ve Hakim ibn Omerden rivéyet
ctmiglerdir. Bu hadisin bagka bir lafizla. "Add, mutevazi sultan Allah'm yeryiiziindeki golgesi ve
muzragudrr.." seklinde de riviyer edilmigtir (bkz. Ismail b. Muhammed Acldni, Kesfu'l-Hafa ve
Muzil'Fibds, Darut-Turds, Kakire, tsz, s 551 vil). Bu lafizla yapilan riviyetin manasinda bir
yanliglik olmadifs ddsiniifirse, dneeki riviyeti de bu manada degerlendirmede bir beis yoktur,
Nitekim, insanin Allel'tn halifesi oldupu gtriisiine siddetle karsi gikan ibn Teymiyye de, bu hadisin
manasinin dogru cldugunu sbyleyerek., sultamn silih olmasiyla, insanlann iglerinin de sélih
olacagmni, aksi halde yani bozuk olumca da, imsanlenn islerinin de o nisbette bozulacagm
sOylemektedir... (bkz., ibn Teymiyye, Mecmuu'EFetdv, XXXV, 4546).

™ Simgek, a.g.m., 5. 112, Akbulut. a gm.,, 5. 152; Etem Rihi Fiplah, "Egemeniit Kimindir?" Tarkiye
Ganlogd, savi, 45 (Mart-Nisan, 1997). Hokomdarlar Uzak-Dogu geleneginde de "Tann'min vekili”
olarak gorittmily, béylece Kutsal-lmparator anlayisina gidilmistir (Renc Guenon, Maddi leidar
Ruhani Otorite_gev. Birsel Uzma, Afiag yay. Istanbul, 1992, s. 32, 67).
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Kanaatimizce, bu fikir sadece baz1 sultantar tarafindan kullanilmamisg, aynt
zamanda bu kanaatte olanlar, sultanlar1 yamigiya digirmisglerdir. Su hadise bu
duruma gfizel bir Smektir: Bir defasinda meshir muhaddis Ziihri, halife Velid b.
Abdulmelik'in huzuruna girdiginde, Velid ona, "ehl-i $4m'in bana anlattifi hadis
nedir?" diye bir soru yonelimis, Zithri de, "o hadis nedir ey mii'minlerins em?ri?"
diye meselenin izilhmt isteyince, Velid sdyle devam etmis: "Bana naklettiklerine
gére, Allah bir kuhinu raiyyetine yénetici yaptifinda onun iyiliklerini vazar,
kotolitklerini yazmazmig." Bunun iizerine Ziihri, "batildir ey mi'minlerin emiri”
diye cevap vererek, meselenin izahi igin gtiyle bir soru ydneltir: "Peygamber olan
bir halife mi Allah'a daha degerlidir, yoksa peygamber olmayan bir halife mi?”
Velid, "Bildkis peygamber olan halife daha degerlidir” cevabini verince, Zithri
style devam eder: "Allah peygamberi David (a.s) hakkinda sdyle buyuruyor: "Ey
Didviid seni yerylztinde halife yaptik, o halde insanlar arasinda adaletle
hikmet. Hevdi ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir.
Dogrusu Allah'in yolundan sapanlara, hesap giinlinfi unutmalarisa karsihk
cetin bir azap vardir” (Sad, 38/26). iste ey mi'minlerin emiri! Allah'in
peygamber olan bir halifesine va'di boyle iken, arttk peygamber olmayan bir halife
hakkinda ne dersin?!" Bunun (izerine Velid style der: "Insanlar bizi dinimizden
uzaklastiriyorlar."”

"{slam"1 teokrasiden ayiran nokta burasidir. Eger insanlar, Allah adina
hitkmediyorlarsa, bSyle bir yénetim teokrasiden bagka bir sey degildir. Bunun
adresi ise, Islam degil Hiristiyanhktir. Allah adina hitkmetme olsa olsa vahiy alan
ve hatalar1 vahiy tarafindan diizeltilen igin s6z konusudur. Bu durumda olanlar ise,
sadece peygamberlerdir..."*

isldm Tarihinde Haricilerle baslayan hakimiyet (egemenlik) tarhgmasinda,
Kur'dn'in Allah'a did oldugunu bildirdigi kozmik ve ontik hakimiyet ile siyasi
hékimiyet  kargtirilmig,  siyasi  egemenlik  ontik  egemenlik  olarak
degerlendirilmigtir. Boylece, egernenlifi kullanan siyasi iktidarin kaynafy olarak
Allah (c.c) goriilmis, devleti yoneten kisli de, Allah'm vekili olarak
degerlendirilmigtir. Halbuki hakimiyetin Allah'a aid oldugunu ifide eden ayetler
toplumun yénetimiyle, yani siyasetle ilgili degillerdir. Mutlak gli¢ sahibinin Allah
oldugunu ifide etmektedirler. Kur'dn'a baktigimizda siyasi egemenligin insana ait
oldupunu grmekteyiz. Insanmn yeryliziinde "halife” olacag: bildirilmekle, hilr

* ibn Asim el-Cirnati, Haddika’LEzhGr, thk.. Ebd Henmuém, A. Abdulhalim, Mekiebetu'l-Asriyye,
Beyriit. 1996, 5. 94.
. Simgek, a.gm., s. 112; Akbului, a.g.m., s 151.

.
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iradeli, kendi adina is yapacak, eylemlerinden sorumlu olan bir varlik olacag:
agikga bildirilmistir. Allah igin is yapmak baska sey, Allah'm yerine iy yapmak
bagka seydir. Hig bir insanin Allah'in yerine ig yapmaya hakk: ve yetkisi yoktur.
Yice Allah'in Déviid (a.s)'dan, peygamberimizden ve difer insanlardan adaletle
hilkkmetmelerini istemesi®’, insanda hikmetme giicilnim bir delilidir. fnsan,
hakimiveti Allah'a birakalim derken, kendini O'nun yerine koymakta, O'nun vekili
saymakta, bylece tehlikeli bir yola girmcktedir®.

Ammara da, bu anlayis1 Isldm koltor birikimine sokanlarin sii dilslince
sahipleri oldugunu belirtmektc ve sunlan stylemektedir: Onlar [sldm'm siyasal
gOrliglinfin demokrasiden dzde aynldifi kanaatini belirtirler. Ctinkii demokrasi
milletin ve timmetin idaresidir. Otorite halka aittir. Buna kargilik Isldm'da otorite -
onlara gire- yalnizca Allah'a aittir. Zira tek hdkim O'dur ve hakimiyet Allah'a
aittir.., Onlar bu gériigleriyle [slami sistemdeki siyasi otorite sahibini -hakim kigiyi-
Allah'in vekili kiliyorlar... Bu oteriteyi Gstlenen kigi "ilahi hak™la yoneten, Allah'in
vekili, halifesi, golgesi olan biri durumuna dénigiyor!..*

insan amir depil me'mirdur®. Kendi dilediZini verine getirme-hakkina
sahip degildir. Kendisini vetkili kilan otoritenin istegini yerine getirmelidir.
Biytece o mesuliyeti kendisine it olarak serbest birakilmis bir varliktir®

. "Ey Divild seni yeryfizfinde halife yaptik, Jyleyse insanlar arasmda adaletle hlikmet"
dyetindeki adaletle hilkmet ifddesi, insanin Allah'in vekili olmadigim, sadece Allahhn belirledipi
esaslar dofrultusunda hitkiim vermmesi gereken bir kul oldugunu gistermektedir. Cinkd vekil olsaydi
boyle bir ifideye ihtiyag ve gerek olmazdr.

2 Akbulut, a.g.m., s 151-152; Figlal, a.gm., 5. 24,

% Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fanatizm Arosinda Istam Devieti (od-Deviety'lJslimiyyetn
beynel-Almaniyyeti ve Sultatid-Dinivye). ¢ev. A Karababa-S. Barlak, Endillis yay., Istanbul,
1991, 5. 47 vd.)

¥ Necmeddin Ddye bu mevzuda goyle diyor: insan Rabbn kulu kainatin halifesidir. Gorevi de Allah'a
kargt kulluk kdinata karg: halifeliktir. Diye insamin kulluunu ve halifeligini sdyle izah ediyor: O
kitlli irade kargwwnda kul. iradesiz varliklar kargisinda halifedir. Kulluk ise, ciizi iradenin koili
iradeye rim olmasidir. Halifelik ise, ciizi iradenin, iradesiz varliklan irade etmesi, tanimas: ve kalli
iradenin arzusuna uygun $ekilde onlan yonetmesidic. Boylece Daye, insanmin  halifelikten
kaynaklanan sorumlulugunu su ki madde ile agiklamug oluyor: a. Uzerinde yasadifn yeryiizi bagts
olmak dzere, varlk alemini tamma, kesfetme ve retimde bulunma, b, Kendisini ve varbk alemini
ytinetme. Celal Kirca, Necmeddin Ddye've Gore Kur'an'da Insan ve Inscmm Halifeligi, (Kur'an
ve Bilim iginde), Marifet Yayimlan, Istanbul, 1996, 5. 220-221.

% Lutfullah Cebeci, "Kur'dn Sosyolojisi Drerine Bir Deneme”, [slami Aragtumalar, Sayr, 3 (Ocak,

1987), 5. 13, Cebeci've gore, insamin Allah'm halifesi olmasy, Ragib el-isfehaninin de dedigi gibi,

tegrif igin olup, rahdit bir salahivertir (bkz. 5. 13).
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Diger insanlar Allah'in birer kulu, me'miru olduklari gibi, sultanlar, devlet
bagkanlart da oyledir. Herkes bulundugu sartlar iginde Allah'in emirlerini yerine
getirmekle gorevlidir. Zengin bir kimsenin fakire gére mitkellef oldugu ilave .
emirler oldugu gibi, bir valinin, devlet baskaninin da tebeasina gore, ilave olarak
bagka yiikitmlilikleri vardir. Bu durum onu me'miiriyetten ¢ikarmaz, bilakis
Allah'a karg: sorumlulugunu artieir. Allah herkesi bulundngu sartlara, ortama gore
hesaba gekecektir.

ibn Teymiyye, bu ifidenin baska bir mahziiruna dikkat gekerek, bazi
vahdet-i viichidcularin, manaca akla yakin bir ifide olan, "insan kigik dlemdir”
ciimlesine, "4llah da, bivik dlemdir" ifidesini ekleyerck, Allah'm mahlukatin
viicidunvn ayni oldugunu, insanin da varliklar iginde Allah'in isim ve sifatlarin:
kendinde toplayan bir halife oldugunu soylediklerini, bdylece kendilerini
Firavaluga ve bdtmilige gotiren rab ve ildhlik davasinda bulunduklarim
nakleder®.

7. Insanin Allah'm halifesi oldugu fikri sonradan ortaya ¢tkmig bid'at bir
gdristiir. Bu gériist seleften hig kimse sdylememigtir. Ser'i bir dayanag yoktur. Bu
hususta itimad edilen sey yanl bir te'vildir'”. Sonra bu te'vil yayilmig ve pek gok
Islam davetgisinin hosuna gitmigtir. Onlar bu mefhiimla insanlarn vicdanim Allah
yoluna bagtamakta, Allah'mn hikiim ve dinine davette daha teswkkar ve harekete
gecirici gormGslerdir®.

8. Meleklerin, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacafam” ayetinden, bu
yaratilanm Allah'in halifesi olacafin anlamalarna imkén yoktur. Ciinkdl onlar
bilivorlard: ki, Allah Alim ve Hakim'dir, kendi yerine ancak ehil olan bir kimseyi
halife seger.  Eger melekler bdyle bir sey anlasalardi, "orada fesat ¢ikaracak
ve kan didkecek birini mi yaratacaksin” seklinde bir soruyla karsilikta
bulunmazlardi. Cunki Allah'm onlara "ben yerime bir halife yaratacagim”
demesine mukabil meleklerin, "orada fesat ¢ikaracak ve kan dbkecek birini mi
yaratacaksin” demeleri gergekten ¢ok garip, yadirganacak bir durum olur. Béyle
bir bag, agik¢a reddeditecek bir sey degil midir?! Kendisine halife olunanin (Allah)

% Bkz. lbn Teymivye, Mecmuu'EFetdvl, XXXV, 44.
#'_Daha Gnce rikrettigimiz Taberinin te'vili kastedilivor.
¥ Meydani, age.,s 152-153.
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sifatlar: icinde bdyle bir sey (fesat gikarma ve kan dokiictluk) var mi ki melekler
Syle sorsunlar?! Fakat, Taberinin anladigi gibi, halifenin adaletle hikmedecegini
anlarsak, o zaman, meleklerin bdyle bir soru sormalari miimkiin olur. Yani bu
muf51d kan dokiicii kimseler, aralarinda adaletle hiikkiim verip, haklarinda Allah'in
hitktimlerini tatbik edecek birine muhtag olurlar®.

insamin Allah'in Halifesi Olmadigms Sbyleyenlerm Ayetteki Halife
Kellmesmden Anladiklan .

insanin halifetullah oldugu fikrine siddetle kars1 ¢ikan ibn Teymiyye'nin,
"Ben ver yilziinde bir halife yaratacafim” iyetindeki halife kelimesini "yer
yiziinde daha &nce yssamis olanlarm yerine gegecek bir varlik"™ olarak
degerlendirdigi yukarda ge¢misti. Mudsir alimlerden bazilary da, dyenteki halifeye,
benzer manalar vermisglerdir. Meydani, Taberi'nin halife hakkinda zikrettigi iki
grislin de muhtemel oldugunu belirttikten sonra, ivice diiglinmenin sonucunda
ikinci manayi, yani halifenin, terasil! yoluyla birbirine halife olan insanogfu
oldugu gorligima tercih ettigini belirtmigtir®'.

Insanin Allah'in halifesi oldugu gérilsiine kars: gikan Nedvi'ye gore ise,
ayetteki halifelikie ta'limul-esmd (Hz. Adem'e isimlerin $gretilmesi) arasinda ¢ok
stki bir irtibat vardir. Insan ancak bu isimleri 6grenmekle halife olmus arza ve arz
iizerindeki diger varliklara Uistinlik saglamis ve onlara hakim duruma gelmistir™.

Nedvi'ye gore, bu isimler varliklarin Ginvanlar, tarifler:, husisiyetleri fayda
ve zararlandir. Kisaca, asrimizda “science" olarak isimlendirilen ilimdir. Ciinka
modern ilimler (fizik, kimya, biyoloji, jeoloji, astronomi vb.) bu varliklari,
dzelliklerini, dis gértindglerini, faaliyetlerini inceliyor. Kur'dn bunlarin hepsine
icazh bir lafizla el-esmd demistir. Bu ilme Kur'dn istlabinca ilmu'l-esmd
diyebiliriz. Dolayisiyla, bu ilimleri tamimadan el-esmi'vi anlamak miimkiin
degildir. Insana verilen ilk ilim ger'f ilimler degil, bu ilimdir™. Arzin halifesi

¥ Meydani, a.g.c., 3. 160-161.

™ Bkz. ibn Teymiyye, Mecmibin'l-Fefidva, XXXV, 44; Minkdcu's-Slinne, V, 525.

*l Bkz. Meydani, age.s. t59. Taberinin nakiettefi birinci gorQls ise, halifeden maksadn, yerylizoniin
dnceki sahibi olan cinterin yerine gegen insan oldugudur.

%2 Bkz. Nedvi, age.,s 9

. age.s 9, 14,

3
b
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olmak, ancak bu kewvni ilimlerde ve igtimai ve medeni sanatlarda maharet
kesbetmekle elde edilir. insan, varhklarin terkiblerini, mahiyet ve vazifelerini
bilmezse onlardan tam olarak istifide edemez. Onlara tevdi edilmis kabiliyetleri
kullanamaz. Boyleleri igin yer yilzilnde halife olmamin bir manasi kalmaz. Bu
alanlarda geri kalmak, asrimizda oldugu gibi, siyasi ve igtimai agidan sikinti ve
bedbahtlhiklara sebep olur. Cinkii bu kuvvete sahip ilerlemis Glkeler, geri kalmig
Glkeleri hfkimiyetleri alttna almakta ve zaman zaman tehdit etmektedirler.
Miisliimanlann arzin halifeleri olmalar, viikselmeleri igin, bu ilimlere simsik
sarilmalar gerekir. Ciinkii bu isimler siyesinde banthlar onlara galebe ettiler.
Bdylece bu dyet misliimanlart derin uykularindan uyandiriyor, onlari siddetle
sarstyor, galigmaya yoneltiyor. Ancak bu sdyede halife-i arz olabileceklerini haber
veriyor™,

Bu ilim siyesinde insan meleklere Ustiin kihnmistir, Ciinki, varlik
mertebelerini  bilmeyen kimse, veryliziinde balife olmavi hak edemez.
Yeryiziindeki halifelik i¢in oradaki mahlukAiti, tzellik ve eserlerini bilmek gerekir.
Meleklerin tabiaatinde ise bu kabiliyet yoktur. Hz. Adem'e bu ilim Allah tarafindan
verilmigtir. Ademopullar ise, cehd ve gayretleri neticesinde bu ilmi elde edebilir.
Cenab-1 Hak, insanlara, bu ilmi elde etme istidddiny fitratlarina yerlestirmistir ki,
varbiklar: kendilerine musahhar kilsimlar ve halife-i arz olma mes'uliyetlerini edé
etsinler. Dolayisiyla bu ilimler faydasiz ve gayr-1 Islami degildir. Bilakis, rabbani
ta'limle 8gretilmis ve halife-i arz olmada itk hedef olan ilimlerdir®.

™ age,s 14,15 94
. a.ge., s 14, 15 (Muhammed Set, Tefsfre Maarifi'l-Kur'an |, 178 ‘den naklén).

Bu ilimier zaruri olmasayd: Cendib-1 Hak onlan Sgretmezdi. Oyleyse, bu ilimleri bilmemek ve
gereklerini yapmamak diinya ve dhiret hasaretine sebep olur, Allah'in dgrettigi bir ilim, degcrsiz ve
bayadt olamaz. Hz. Adem'in #muf-esmd ile sereflendirilmesi ghsteriyor ki, ilk insan yeryilzline
rabbani ilim ve irfanla gelmigtir. Bir eline ifmu'esmd megilesiol, diger eline de varhklan teshir
dizginini alarak gelmigtir. Boylece halifelik sahasini huzi) bir sekitde kat'edecektir.

Dolayisiyla bazi Bau'le filozoflarin, insamin baglangigta etratindaki varbiklardan korkarak
onlara boyun efidigi, serlerinden emun olmak igin onlara ibadet ettigi iddiasimn gergekle hig bir
alakast yoktur. O varliklar insaniy ilahy degil, bildkis hizmetgileridirer. Insan botin o varhklardan
daha ilstGn mertebededir. Mertebece kendinden asag) olanlara ibadeti dogru degildir. "Andolsun,
insani mikerrrem kaldik ve onu kara ve denizde tamadik.." {el-isrd, 17/70) dyeti de bu gerpege
ighret etmekiedir. fimu'fesmdy) ofremmek ve aragtrmanin en Gnemli maksadi, marifetullah'a
ulaymakiir. Halife, bu esménin manalarmma ve rububiyetin nizanuna dalarak Allah'in varlifma diir
deliller gikaracaknr, ilghi hikmet, ta'lim-i esma ile, bu ilmin Hz Adewin evlddh iginde yayilarak
ilmi mahfil ve meclislerde delillerle desteklenerek kuvvetli bir hilccet ve biirhan gargisi obmayi
roucdid etmigtir (Nedvi, a.g.e., 5. 18-36)
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Seyyid Kutub da, bu ifideden hareketle, Yiice Allab'tn bu yeni varhiga
yeryliziin{in dlzgmlerml vermegi, orada olanlan kegfedip, kullanimasint murad
ettigini ifide etmektedir™.

Muhammed Gazali de, bu dogrultuda beyinda bulunarak séiyle demektedir:

'Bu ayet, Hz. Adem'in_bu ilimler siyesinde meleklerden Ustiin duruma yitkseldigini

ve halifelife hak kazandipm iBde etmektedir. Adem (a.s)a has kilihan bu ilimler

agiktir ki, arz ve arz {izerinde yasgmayla, arzin iméri, kuvvelerinin kesfi vb. ile

alakall ilimierdir. Adem (a.s) arzla alakal bu ilimlerin (fizik, kimya, blyolo_u gibi)
alfabelerini 6grenrm§"ri o7

Nedvi'ye gore, bu dyetler evrim teorisini de agik bir sekilde red&e_tmektedir.
Cunki, bu teoriye gore insan, bir tiirdén diger bir tire intikal etmek sliretiyle
binlerce y1l sonra insan haline gelmis, ¢ok sonralar1 konugmay ve okiqnh yazmayl
Oprenmigtir. Halbuki bu dyetler ilk insan Hz. Adem'in konugma icabil_iyetiyle ve
blitiin isimlerin kendisine ogretildigi bir vaziyette yaratildifini haber veriyor.
*Insam yaratti, ona beyan etmeyi 8Zretti" (er-Rahman, 55/3, 4) dyeti de, arada
atif harfinin’ zikredilmemesiyle, insanin yaratihr yaratilmaz kendisine konugma
kabiliyetinin verildifini gdsteriyor. Yani insan bu kabiliyetle beraber yaratiimustir.
Ayrica bu durum, konusma ve beyinm ilahi bir ihsan oldugunu, calisma ve
cabalamayla olmayacagmi gdsteriyor. Nitekim, goril ve sempanzelere bu hususta
bir seyler tretme gabalar basarisizlikla sonuglanmistir®®.

Bu 4yet ayni zamanda, Cenab-1 Hakk'in' Hz. Adem'e bir lisan 6grettifine
delflet ediyor. Clnktl lisan oimadan esménin &grenilmesi olamaz. Dolayisiyla
lugétin vazii Yitce Allah'tir. Bu ig insanin viis'atinde olan bir gey degildir™.

Nedvi, ta'lim-i esmé ile, yerytiziiniin halifesi olan insanoglunun, aym

zamanda birbirine de halifelik ettigini, halifeligin’ bu manada kullanilisinm

Kur'dn'da ve hadls-l seriflerde yaygin oldugunu drneklerle anlatmaktadir'®.

% Bkz Seyyid Kumb FTZJIEII'-' Keer'8n 9. bsk., Daru's-Suruk, Beyrut, 1980, 1, 56.
” "lsl&mwm'l-Ma'nfe" Seyyideti, l99l sayL: 548, 5. 51,

" Nedvi, a.ge.s 20-21.

w. age,s 29.

1% Bkz age., s 24-25.
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Nedvi'ye gore, halifenin istilahi manasi ise, insamin dinin gereklerini
yvapmakla sorumiu ve yikiimlii olarak yaratitmasidir. "Somra sizi, onlarn
ardindan yeryiiziinde halifeler yaptik ki, nasil amel isleyeceginize bakalim"
(Yinbs, 10/14) ayeti bu durumy agikea ifide etmektedir. :

Nedvi'nin ifade ettigi gibi’!, insarun halife kilinmasi bir gercegi daha ifade
etmektedir. O da, insanm bu diinyadaki canli tiirlerinin en sonuncusu olmasidir.
Ondan sonra bagka bir tiir yaratilmanustir. "Adem’e biitiin isimleri 8gretti” i1ahi
mesajt da bu gergege isdret etmektedir. [nsanoglu yaratilmadan 6nce, biitiin diger
tirler ve varliklar yaratilarak, kire-i arz, her tlrlG ayip ve kusurdan hili bir
vaziyefte tesrif edecek olan insan misafirine hazirlanip, slistenip, bezetilmis, onun
her tlrli ihtiyacina cevap verecek bir hale getirilmistir. Bir halife i¢in saray ingd
edilip, tam teghizatl olarak dogendii gibi, insan denen mahlikatin haiifesi igin de,
yerylizil dylesine désenmis, insamin yagama ve hiikiimranligma. hazir duruma
getirildikten sonra insan yaratilmigtir. "Size istediginiz (ihtiyaciniz olan) her seyi
verdi” (ibrahim, 14/34) dyeti de bu gergegi dile getirmektedir.

insan bu agidan bu dlemin efendisi ve biitiin diinyevi varliklarin hakimidir.
Dolayisiyla ona diigen her mahlika sefkdt ve merhametle giizel bir sekilde
muémele etmektir. Ciinkil o, Rahman ve Rahim olan Allah tarafindan génderilmis
bir miimessildir. Bu yiizden Yiice Allah ona biitiin isimleri ve husfisiyetlerini
Sgretmistir ki, bu varliklar hakkinda bilgi sahibi olsun. O halde halifeligin biivitk
bir dnemi ve agir bir mesiiliyeti vardir. Su dyette de bu durum agiktir: "Ey Déviid
biz seni yeryiiziinde halife yaptik, artik insanlar arasinda adaletle hiikmet."

Hitldsa, insan dzel bir emirle ve maksatla yaratimigtir. Tesadifi bir varlik
degildir. Fiillerinde mutlak olarak serbest, diledigini yapan bir varhk degildir. "Ben
yeryiiziinde bir balife yaratacagim" dyeti de pdsteriyor ki, insanin yaratihginda

ilahi bir giye, rabbani bir takdir vardir'®.

el-Bakara, 2/30. yetteki "halife™nin manasi hakkinda ¢okea tenkid edilen
difer bir giriis ise, bu dyetteki halifeden maksat, Hz. Adem'in kendinden Snce

' Bkz age.,s. 25
2 Nedvl, a.ge.. s 27.

204



yagayan, bagka insanlarin halifesi oldugudur'®. Bu gorlistl savunanlar, "halife"
kelimesinin yaminda, meleklerin "sen yeryiiziinde fesat gilkaracak ve kan
dbkecek bir kimseyi mi yaratacaksin” sozlerini delil olarak ileri
sitrmektedirler'®.

Hz. Adem'den once de, yeryliziinde bagka insanlarin yasadif gérligiiniin,
Cafer-i Sadik'in Hz. Adem'den dnce yeryiiziinde yiizbin ddem oldugu seklindeki
Resiilullah (s.a.s)den yaptify riviyete dayandiffi sdylenmektedir. Cafer-i Sadik'a
nisbet edilmesi tartismali olan ve muteber hadis kitaplarinda yer almayan bu
rivayet, bazi siiler tarafindan kabul grmastir'®. Bu nevi goriiglerin siilerde kabul
gérmesinde eski fran folklorunun roll oldugu diisindlebilir. Cinkd, {sidmi bir
temeli olmayan bazi Israiliyita ve iran ve Yunan folkloriine ait hikayelere gore,
Hz. Adem'den dnce yeryitziinde Hin, Bin veya Tim, Rim diye adlandirilan varliklar
vardi. Bu varltklar cinlerden nce vardi. Yeryilziinde fesat ¢ikarip, kan dokiince
Allah onlar heldk etti'™.

Ca'fer-i SAdik'a isnid edilen riviyetin bir ben_zerinj. fbn Arabi de
zikretmigtir'”’ Ancak, kitaplarinda Hz. Adem'in ilk insan olduguna dair goriisler de
vardir'®®. Boyle bir gorigiin isfam's tahrif etmek amaciyla ortaya atildigy da iddia
edilmigtir'®.

', Bu gorligte olanlara émek olarak bkz. Afif Abdulfenah Tabbarn, Rahu‘d-Dini'-istdmi, Daru'l-lim
li'-Meldyim, Beyrilt, 5z., 5 46; Hasan Himid Atiyye, Hotku'f-insin Beyme'Lilm ve't-Kur'dn,
Muiessesiitu Abdulkerim b. Abdiliah, Tunus, 1987, 5. 111.

Matridinin ifidesine gore bu gdrisin temeli bir Hind efsanesine dayanmaktadir, Bu efsaneye
gtire Adem (a.s) birinin kolesi iken, Hindistamn batisina kagmstr (bkz. a.ge., 5. 339).

'™ Bkz. Tabbarm, a.ge., 5. 46; Aliyye, a.g.e., s. 112, Stleyman Hayri Bolay, "Adem”, D.LA., 1. 359.

'3 Atiyye. a.ge., s. 114-115; Erdem, age., s. 130 (Ferid Vecdi, Ddiretu't-Maarif, 1, 26; A. Hamdi
Akseki, "Adem® |TA. 1, 78den naklen). Iméimiyye'den nakledilen benzer riviyetler icin bkz.
Atiyye, a.ge., s 1H4-]15.

. Bolay, a.g.m, 5. 359; Matridi, ag.c., 5. 340.

. Atiyye,age.,s. 115 Erdem, a.ge., s 132

"™ a.ge,s 131-132 (Muhyiddin Ibn Arabi, Fatahat-r Mekkipye, Istanbul, 1293, 111, 718'den naklen).

1 Bkz a.ge.,s. 130, 131.
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Ebu'l-Al4 el-Maarri bu hususta s6yle demistir: "Bu Adem'den énce ard arda
Ademlerin olmasi ciizdir”, "Akla gdre, Adem bir degildir. Bilakis, kiyasa gtre
Ademlerdir'®®.

Nitikim, Beyhaki'nin sahih bir senedle riviyet ettigi bir hadis-i gerife pore,
"drzlar yedi tanedir. Her bir arzda sizin peygamberiniz gibi bir peygamber vardir"
buyrulmugtur. ibn Abbas'dan da bu hususta su rivayet nakledilmistir: "Yedi arz
vardir. Her arzda sizin peygamberiniz gibi bir peygamber. Adem'iniz gibi bir
Adem, Nuh gibi bir Nuh, fbrahim gibi bir Ibrahim, Isa gibi bir Isd vardir." Ancak
bu rivayetlerin senedi sahih olsa da, bu durumun metinlerinde bir illet ve sdzlipa
engel olamayacag, isrdiliyyattan olabilecegi sdylenmistir'''.

Yedi arzda bagka insanfarin ve peygamberlerin buluamusi miimkiin
gordliirse, yer yiziinde de bu durumun bir benzerinin yaganmas1 aklen mimkin
goriimebilir. Ancak elde saglam deliller olmadan iddali konusmamak ve ihtiyath
davranmak en dogru yakiagim olsa gerektir.

Bu goriis, asrimizda evrim teorisinin revag bulmasiyla, bazi muasir [slam
alimleri tarafindan da desteklenmistir. Bu teoriyi kesin bir ilmi gergek olarak
zanneden Tabbara, Kur'an'in hig¢ bir zaman ilme ters dismedipini soyleyerek, el-
Bakara, 2/30. Ayetindeki "holife" ifddesinin, bu goriisi destekledigini ifide
etmektedir''%.

Tabbara, Bazi miifessirierin de bu gdriiste oldufunu belirtmekte ve
"yerylizitnde insan nev'inden olan bir veya daha ¢ok simif vardy..." ifidelerini onlara
nisbet etmig fakat bu hususta bir kaynak zikretmemistir. Tabatabdl de, bazi
mifessirlerin bdyle bir gérisi muhtemel gordiklerini belirtmekte, ancak kaynak
zikretmemektedir'”’. Meshiir tefsirlerde rastlamadigimiz bu goriislin kaynagim
tesbit edemedik. Hz. Adem’in ilk insan oldugu hususunda hemen hemen biitiin
istim alimlerinin ittifak halinde oldugu''* dustiniiltirse, bdyle bir gériiste olan

"° Bkz Matradi, a.g.c., s. 339.

" Bilgi igin bkz. Aclini, a.g.e., I, 123,
! Bky Tabbara,ag.e.,s. 45-46.

" Bkz, Tabatabdi, age. 1. 116

' Erdem, a.ge., 133
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miifessirler varsa da, bunlarin bir kag1 gegmeyecegi agiktir. Sabiini, bu tir fikirleri
siddetle tenkid ederek, bu teorinin yanlishiklarin: zikretmis ve Hz. Adem’in begerin
atast (ebu’l-beser} olduguna dair pek gok ayet swralamustir'’’. Atiyye ise, Hz
Adem’in ebu'l-beger olabilecegini fakat ebuli-insan olamayacagim iddia
etmektedir. Ona gdre Kur'dn-1 Kerim'de gegen beger, insan, insi, nis, iinis, endsi
kelimeleri lugit agisindan insana delélet etse de, aralarinda fark vardir. Kur'dn'da
Hz. Adem'in begerin atas: oldugu ifide ediimektedir. Beser, insandan bir gruptur.
Ona gdre, nas'm bir kismu insan degildir. insan nasdan bir kisim, nas da endsinin
bir kismidir...!" Adem'den 6nce Ademler fikri, ginimizde ruhguluk
taraftarlarinin da savunduklari bir fikirdir. Clinkil onlara gore, ruhsal teblifler
dinyamiza pek ¢ok Ademlerin ve pek ¢ok Havva'llarin gelip gectigini
stylemektedir'"”.

Ancak sunu hemen belirtelim ki, gegmiste Adem'den &nece Ademler
oldugunu sdylevenlerie glinimtizde bu fikri (evrim teorisini) savunaniar arasinda
¢ok Gnemli bir fark vardir. Ciinkd 8ncekiler boyle bir fikri ortaya atarken evrim
teorisine deginmemigler, insanin baska varliklardan, zamanla tekdmul ederek
bugiinki hale geldigini stylememislerdir. Onlar sadece, Hz. Adem'den. &nce de
insan nev'inden baska varliklarin yasadifiny ve onlarin yeryiiziinde soylarmin
tilkenmesinden sonra, Hz. Adem'in yaratildigini s6ylemiglerdir. Dolayistyla bu
fikrin glinimtizdeki evrim nazariyesiyle hig bir ortak ydnit ve baglantisi yoktur.

Glnlimiizde bu fikri savunanlar ise, tamamen evrim tecrisinden hareket
etimekte, insanin evrimeilerin iddia ettigi gibi, tekimul ederek bu hale geldigini
sOylemektedirler. Bu hususta haklarinda pek g¢ok tartisma bulunan yan insan
gorimtimilndeki fosiilert delil olarak kullanmaktadirlar. Hatta Atiyye, bu hususta
daha da ileri giderek, Kur'an'daki endsi, nds, imsan kelimelerinin hominoids,
hominidis ve homo olarak nitelendirilen farkli fosil tiirlerine delalet ettigini ifade
etmistir''®, :

' Bkz Mubammed Ali es-Sabini, en-Nbdvvet ve'tEnbiyd, 3 bsk., Dimesk, 1985, 5. 120 vd.

" Bkz. Atiyye, a.ge.,s. 89-107.

' Bkz Sadi Gayc, Rukouluga gdre Kur'an (gretisi, Ruh ve Madde Yayinlan, {stanbul, 1995, 5. 79.
¥ Bkz. Atiyye, a.g.c., 5. 91.
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Sonug

el-Bakara, 2/30. 4yette gegen “halife" kelimesinin ifide ettigi mana
hakkinda buraya kadar anlattiklarimizdan su sonuglari ¢ikarabiliriz:

1. "Halife" kelimesi su manalara muhtemeldir:

a. Daha dnce yeryliziinde bulunan melek veya cinlerin yerine, yeryliztinde
yagamak (zere yaratilan insan. '

b. Birbirini takib eden, bir neslin ardindan digerinin geldigi yeryliziinde
kisa bir miiddet hitkiim silren &ldmli) insaniar.

¢. Yeryizindeki bittiin varliklara hitkmeden, istediginde ortlar1 emri aitinda

kulfanan, yeryiizii sarayinn sultani, halife-i arz’'”.

d. Artik kendisinden sonra bagka bir canh tiiriintin yaranimayacag son tiir.

2. Insanm Allah'in halifesi oldugu iddidsina gelince, bu goriis, "halife”
kavrami hakkinda soylenen gorlslerden sadece birisidir. Bazi1 mitifessirler ancak
Hz. Adem, Hz. Daviid gibi peygamberler i¢in bu ifidenin kullamlacagini
sdylemislerdir. Baz: rivayetlerde gegen "halifetullah” ifidesi ise mehdi ve difer
bazi sélih zatlar igin kullamlmigtir. Ayrica, bu ifidenin mefiilun failine izéfesi
kébilinden, Allah'in halife kildig: kimse manasinda kullamldigi da muhtemeldir. Bu
manalarda kullanmilan "halifetullah” ifidesine itiraz eden yoktur. Ancak, biitin
insaniarin Allah'in halifesi oldupu fikrini, Kur'an'da tartigmasizca kabut edilen bir
fikir olarak takdim etmek, bu fikrin Istam'in 6z mal: oldugunu stiylemek dogru bir
yaklasim olmasa gerektir. Ustelik bu ifideyi bitiin insanlar igin kallanmanin
dopuraca@ sakncalar ortadadir.

Bir fikrin Kur'dn'da ve Islam'daki verinin ne oldugunun iyi belirlenmesi
gerekir. Ummetin tamaminin degil de, sadece bir kismu tarafindan savimulan bir
fikri islam"in tartisgmasiz kabul edilen bir fikri olarak takdim etmek dogru degildir.

' Insan namazda iyyRke na'bedu (yainiz sana ibadet ediyoruz) diverek Allah'a yoneldipinde, bir nevi
yeryiizilndeki bitin varliklann ibadet ve tahiyyelerini onlar namma Allah'a arzetmekte, sang ibadet
ediyorum vyerine, sana thader ediyoruz diyerek onlann  halifesi ve temsilcisi  oldupunu
gostermek tedir.
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Cinki bu fikrin kesin olarak Isldm'in mali olduguna dair bir delil yoktur. Dogru
olan, bazi alimlerce béiyle bir fikrin savunuidugunu sbylemektir. Bdyle bir
yaklagim sadece bu mesele igin degil, blitin dini meseleler igin gegerlidir.
Milsliiman'a dilgen dinde tartismali olan, hakkmda farkly ve degisik fikirlerin
bulundugu konulart {slam'in veya Kur'an‘in 6z mali imis gibi takdim etmemektir.
Bu fikirlerden bahsederken tartismalt oldugunu ozenle belirtmek gerektir. Ancak
tizerinde ittifak edilan, itiraz edilmemis mesefeferi Kur'an'in kesin ifideleri ofarak

takdim edebiliriz. ’ '

Burada sunu da belirtelim ki, insamin Altah'in halifest oldugunu .
stylevenlerin de bu ifideyle farkli seyleri kastetnklen niyetlerinin bagka bagka
oldugu apktir. Baslangigta, daha gok peyga.mberlerm Allah'in hiikiimlerini tatbik
ve insanlar arasinde hitkim vermede Allah'in halifesi olduklary, i insamin tegrif igin
Allah'in halifesi kilindigi gortsit agirlkta iken, sonralari bu kavram daha da
genigletilerek, biitlin insanlarin Allahin halifesi oldugu goriisine yonelme
olmustur. Halifeligin hangi manada oldugu hakkinda da farkh izahlar vardir. Bu
gruplar iginde en ileri gidenler ise, Maddeten terakki etmis gayr-r miislim firkalan
Allah'in halifeleri gorenlerle, vahdet-i viicutgularm savundugu halifeliktir. - ibn
Teymiyye'nin, "Allah'a halife kilan kimse miigriktir''™ soziiyle kastettigi kimseler
de halifeligi bu manada, yani insani bittin yonlerivle Allah'i temsil eden, ideta
kitgiik bir ilah gibi giren kimseler olsa gerektir.

3. Adem'den dnce bagka Adem'lerin varligi ise, her ne kadar Allah'in
hikmeti ve kudretine aykiri olmasa da, elde kat'i bir delil olmadan, savunuimast,
hete Kur'an'a isnacdh dogru olmayan bir goriistiir.

Sunu da belirtelim ki, bu sonuglar ulasabildigimiz kaynaklarin sundugu
bilgi ve kendi degerlendirmemizin bir iirinadir. Bu konuda nihai soz sdyleme
veya myetin manasini simirlandirma gibi bir niyetimiz yoktur.

12 tbn Teymiyye, Mecmuat-Fetfivd, XXXV, 45.
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