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Bu yazımuda ihtHııfın ne Olduğunu,lsebeplerini,hikmet ve çeşitlerini tarihi

seyri içinde ele alıp, gOnOmOze kadar ak' tesir ve son uçlaı:ın i gÖ5terqıeye

çalışaca~ız. Acaba insan<ıglu ihtilafiçin mi yaratılmıştır, mutlaka jhtilafa d~mek

mecburiyetinde midir? Tam bir ittifak mü kön mUdur? İnsanlar ne zaman tek bir

llmmet idiler? tık dem hangi konuda ve n en ihtilaf edilmiştir? Ya da birlik ve

beraberligimizi hangi alanda ve nasıl sağla~iliriz? İşte biz bu yazımızda bu gibi

sorulara cevap arayaca~ız. Ancak konumuirı geçmeden önce şunu belirtmeliyiz ki

burada söz konusu edilen insanların düçaıt oldukları ihtilaftır. Yoksa Kur'an'm

ilahi bir kaynaktan gelmiş olması ve insanI i ulaştıanak istedi~i hedefkonusunda

kesinlikle bir ihtilaf ve tenakuz söz kon II degildir. Çünkü Kur'an ilahi bir

kelamdırl . Buna mukabil insanların ahvali, atılışı, hedefleri, arzuları de~işik ve

farklı olduR;u için onların görüş ve sözlerin e zorunlu olarak ihtilafvardırl ,

tı.tllaf, ittifak Uzere bulunmamak, yuşmamak demektir. lhtilat: genelde

bir deme dayandırılmış söz haklunda ullanılır. Hilaf ise, hakkında delil

bUlunmayan konulardaki uyuşmazlık deme 'ir. Hilaftan maksat, muhaliflerin bir

• Aıııtilrk üııMrsitesi Ilahiyat FakUlı:ı:si Te1!ıir Anabilim Dalı Ofl;retim Üyesi.
i Bkz, Nisa, 82.
1 EI-Alk, Halid AbdıırnıJımaıı., Uslilil'~Teftir vt! KlWiiUliilıli. Dıb1I'n-Nefilis, 2. bsk, Beynıt, 1986, s.

196.
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araya gelmemeleridir. İhtilaf ise, birbirlerinin çağdaşları olan muhaliflerin bir

konuda çekişmeleri ve de~jşik görüşler ortaya koymalarıdır
J
_ •

Isfehaniye göre, ihtilaf ile muhalefet, bir kimsenin sözde, fiilde,

diğerlerinden farldı bir yol tutması anlamındadır. Buna rağmen hilafsözcüğü,daha

ziyade zıtlık anlamına gelmektedir. Dolayısıyla görüş ayrılığı derin ve fazla olursa

ihtilaf yerine "hılaf' lafzı kullanılır. Sözde ihtilafın vaki olması insanları

çekişmeye, mücadele ve münakaşaya sürükler, ihtilaf birçok ayette bu manada

zikredilmiştir
4

• Allah'ın inzal etti~inin hilatina bir şey getirmek veya söylemek te

ihtilatin kapsamına girers. Lügat yönünden ihtilaf sözcüğüne, böylece kısaca

de~İndikten sonra ihtilatin maddı ve manevi sebeplerine geçe?iliriz.

İHTİLAFIN SEBEPLERi

Her şeyin bir sebebi oldu~u gibi, insanların ihtilafa dUşmelerinin yani

çeşitli alanlarda farklı düşünüp uyuşamamaları, meselelere de~işik açılardan

bakmak suretiyle kendilerine göre de~erlendirmeler yapıp çelişkili yargı ve

sonuçlara ulaşmalarının da tabiatıyla çeşitli sebepleri vardır. Hangi konuda ki

ihtilatin zararlı olduğu ve bu nedenle yasaklandı~ı, hangisinin "rahmet" olarak

algılanması gerektiginin tespiti için fiırklılaşmanm psikol~iik ve sosyolojik

nedenlerinin irdelenmesi gerekir. Çünkü bir şeyin illet ve sebebinl araştırmak, bir

bakıma o şeyin hakikatini ortaya koymak anlamına gelir. Ayrıca çeşitli ihtilaflarm

perde arkasını görüp tespit etmek, neden kaynaklandı~mı iyice araştırmak,

ihtilafların azaltılmasına yardımcı Qlacağl gibi aynı zamanda toplumsal sorunların

çözUmüne de katkıda bulunabilir. Ayrıca ihtilaflara karşı tavrımlZl belirlemek ve

J Telı8nevi, Muhammed Sabir el-Fllr\lki es-Sinnı, Xqşbfll JstJlJJlıllıi'I-FunIJn, 1/483-484.
• Bk? Bakara 176,2l3,253; Al-I !ıman, 19,55,105; Mliide, 48, En'am, 164; Enfiil, 42: Yunus, 19,93,

Hud, 110,118; Nahl, 13,39,64,92, Mc:ryem,37; Hac<:, 69; Neml, 76; RGm,J2; Secde. 25; Zlimer, 3,46;
Fussilct, 45; Şüri, ıo; Zuhru( 63,65; 2'.ariylit. 8; Nebe, U.

, EI-İsrehlini, Ragıb. el-Miifredlh fl Garibi'I-Xıır'a", Kahrnman Yayınları, fsıanbul, 1986, 5.223-224,
ıbn Manzur. UsalliJ'I-Arab, Neşrli Edebi'I-He\'ze, Kum. 1405/1984, IX/90 vd.
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yanlış bir değerlendirme yapmamak için, önce ihtilafın sebep ve hikmetlerini ele

almalıyız.

A~ FITRi SEBEPLER:

Bedeni ve ruhi yapılar, kişiden kişiye değişen farklı özellikler gösterir,

İnsanlar aynı tek kaynaktan (Adem ile Havva'dan) türemiş olmakla birlikte,.her

birinin taşıdığı bedenı ve ruhi vasıflar, bir diğerinden farklı karakter taşır.

İnsanlar arasında dış görünüşleri, fizyolojik yapıları, zekllları, tavırları

mizaçısn, duyguları, istidatları, değer sistemleri ve diger kişilik özellikleri

bakımından sayısız ayrılıklar vardır. ınsan bazı vasıfları bakımından hiç kimseye

benzemez. Öyle ki, tek yumurta (özsu) ikizlerinin bile bedenı güç ve enerji

benzerliği ancak bir noktaya kadardır6 , İşte bunlara ferdi farklılıklar diyoruz.

Ferdi farklılıkları doğuran ilk sebep, yaratılıştaki ferdi farklardır ve bunlar

geniş ölçüde soya çekime bağlı ayrı1ıklardır. Ayrıca insanlar, yetişme tarzları ve

geçmiş yaşantıları, görgaleri, tecrUbeleri, bilgileri, hayatını büyük ölçMe

yönlendiren aJışkanlıklarl, yakın çevrelerinden kazandıkları değer yargıları

cihetinden de birbirlerinden farklıdırlar?,

Yine, doğuma bağlı dil, din, renk, ırk ve soy farklılıkları yanmda genellikle

sonradan çalışma ve gayretler neticesinde ortaya çıkan servet, makam ve me~ki,

sağlık ve sıhhat gibi çeşitli farklılıklar da ayrıca söz konusudur. GöriHdUğU ilzere

ferdi farklılıkların birinci ve asıl kaynağı insan yaratılışında ve tabiatında

mevcuttur. İşte bu ferdi farklılıklar, düşilnce ve davranışlarda çeşitli ayrılıklar

çıkaracak nitelikte olmakla birlikte, bunların pek ço~u, ortak ~Iiyet alanı içinde

geçici olaylar olarak cereyan ederler. Çünkü, toplum hayatı, kültür muhtevası ve

6 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, 4. bsk. 151-978,5.229-230.
T Hökelekli, Hayati, Irıarıç ~e Mezlrep FarkhhklJırurm PsikobJjik Ile KJJIIIJrel Te",elleri, s.25.
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gruplaşmaların yardımıyla fertlerin birbirlerinden fazla ayrı yolları takip etmeleri

önlenmektedir. Fakat yine de ferdi farklar tamamen ortadan kalkmamaktadır8 .

İşte bundan dolayı insanların birbirlerine karşı muhalefet yapmalan ve

farklı gruplar meydana getirmeleri, cibilliyetlerinin bir gereğidir. Fıtrat ve

mizaçlanndaki farklılık, sonuçta onları ahlak, kemaliit, iş yapma ve zihni kapasite

bakımından da farklı kılmıştır. Hz. Peygamber bu hususta şöyle buyurmaktadır:

"İnsanlar, altm ve gümüş madenieri gibi (farkli yaraıılmış/ar) dır,9. Yani onlar

yaratılışta farklı oldukları gibi, Allah'ın feyzini kabul etmede ve birtakım şeyleri

idrak etmede de müsavi değildirlerlO. Konu ile ilgili başka bir hadis te şöyledir:

"Dağın yerinden oynadığını işittiğiniz zaman tasdik ediniz; bir insanın ahlakım ~

temelden- değiştirdiğini duyarsamz, onu tasdik etmeyiniz, inanmayınız; çünkü o

yine tabiatında olan şeye döner" Il. Her insan birtakım hasletler ve melekeler ile

yaratılır ki, onlarm değişmesi ve izalesi mümkün değildir. İnsan, insan olarak

kaldıkça, mutlaka o melekeler de devam ederıı. Bu cümleden olarak ayette şöyle

buyurulmaktadır: "De ki,' her biri asli tabiatma göre hareket eder" (lsriı, 84). Bu

ayete göre, insanların ruhları (nefisleri), mahiyetleri itibariyle farklıdırlar.

Fiillerinin ve durumların m değişik olması da, cevherlerinin ve mahiyetlerinin

farklı olmasından kaynaklanmaktadır. Nitekim bir önceki ayette de (İsra, 82)

Kur'an' ın, bazı insanlara nispetle şifa ve rahmet; diğer bazı kimselere nispetle de

hüsranı, horluğu ve hakidiği jfade etti~;i bildirilmiştir13 İnsan tabiatında ilahi

marifeti almaya müheyya meleki kuvvetler mevcut olduğu gibi; menhiyyata

• Nirun, Niluıt,So~yalDiıııunikBIJnye ARtıtili, Ankara- 1959. s.5J.
• Ahmed b. Hanbel, Müsoed, Dilıil'l.fikr, Beyrot, tsz, 1I/539; İboü'd-Oeybe, Abdumıbman,

Xiltlbü 'Tenıylzi'(-Tuyyib milıe'l-Hflbfj·, Dirtl 'I-Kilabi' l-Arabiyye, Bcynıt, L5Z, s. ı 82.
10 Dehlevi, Veliyyullah, HüccetPlliilıi'I-Bilüğa, Oari.ı ihylii'l.Ulfim, Beyrut, 1990, 1/86 vd.
ır Ahmed b. Hanbel, MIJsned, V1/443. Bu luıdisle "Ahlakınw güzelleştiriniz" veya "Ahlakı ihlbiyye ile

ahlaklanınız" gibi emirler amsında bir telIruz yoktur. Bu k011iıl için aynca bkz. Akseki. Ahmed
Hamdi, Islam Alılakı. sad: Ali Arslan Aydııı, Nur Yayınlan, 3 .bsk, Ankaru, tsx, s.32-33.

" Akseki. a.y., s.32.
" RAzi, Muhammed b. Ömer b. Hüseyn, et-Teftfril'I-Xebfr (MejrniJıii'I-Gayb), Malbııato'I-Behiyyeri'l

Mısriyye, Kabire, iSZ. XXJ/36
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yönelik behimi kuvvetler ve istıdatlar da mevcuttur '4 . BOtün bunlara ilaveten

beşeriyet dil, renk, çevre, ınanç cihetlerinden de birbirilednden farklıdırlarl5 .

İnsanların yetenek ve kabiliyetleri, diğer varlıklar gibi mahdut de~ildir. Onlar,

içinde yaşadıkları şartlar çerçevesinde belirli kilItOrler meydana getirirler.

YeryO.zünde halife olmaları sebebiyle, Allah adına hüküm vermek, eşyaya nüfuz

etmek ve yaptıklarınınhesabınıvennekle sorumludurlar. Tabii ki herkes, maddi ve

manevi güct! nispetinde yükümıüdürl6. Söz konusu farkfll~lann do~al sonucu.

olarak muhtelif topluluklar, milletler oluşmuştur. Bu hususu Kur'an şöyle haber

vermektedir: "Ey insanlar! Hakikat biz sizi bir erkekle bir dişiden yaraltık. Sizi

(sırf) birbirinizle tan~manı.z için biiyük biiyük cemiyetıere, kiJl;ük küçük kabilelere

ayırdık. Şüphesiz ki sizin Allah nezdinde en şerefliniz takvaca en ileride

olammzdır. HakilcaJen Allah her şeyi bilen, her şeyden haberdar olandır"

(Bucumt, ı 3). Oysa "Eğer Allah dileseydi bütün insanları tek bir ümmet yapardı"

(Hud,118).

İnsanların din, renk, inanç, yaratılış gibi farklı mizaçlarınm yanında; zekıı,

servet, rıZlk, mevki ve sağlık gibi başlıC3 mümeyyiz vasıfları da vardıri 7. işte.

insanlarm birbirlerinden böyle farklı yanlarınm bulunması, onların terakki etmelerL ..

ve hayırda birbirleriyle yarışmaları içindir l8
. insarıo~lu bu nimet·ki1lfet dengesi

içinde sorumluluğunu müdrik olarak Allah'a kulluk edecek ve billUIn tabii bir

uzantısı olarak ta imtihanım kazanıp böylece Allah rızasına mazhar olacaktır.

Çünkü insanların ve cinlerin yaratılmasındakihikmet, Allah.'a kuUuktur l9. Bu da,

netice de bir imtihanı gerektirir. Kur'w bunu şu şekilde açıklar: "(Ey Musa 'n(n,

lsa 'mn Muhammed'in ümmetieri!) sizden her biriniz için bir şeriat. bir yol tayin

.. Dehlevi, HtlcceRılJlihi'I-BlilJla. 1/87 vd.
ı~ Bkz, Rıım, 22.
ı. Bkz, BakllTa, 30,285; En'am, 165; A'raf, 69,74; Yunus, 14,73 .
•7 Bkz, En'am, 165; tsra, 2 ı; ZuJmıf, 32.
LO Bkz, Bakara, 148; Maide, 48.
•9 Bkz, zariyat, 16.
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el/ik. Eger Allah dileseydi (topunuzu aynı dine, kurala tabi) bir tek ümmet yapardı.

Fakat O, size verdiği (muhtelif dinler dairesi)nde sizi imtihan etmek için (ayırdı)"

(Mliide,48). Hz. Peygamberden de, bu ayeti teyit eden şöyle bir hadis rivayet

edilmektedir: "Elest bezminde vaki olan misak sırasında Hz. Adem insanlarm bir

kısmını fakir, bir kısmını zengin, hazısını çirkin, bazısım güzel görünce, "Ey

Rabbim! Ne olurdu kullarını eşit yaratsaydm" der. Cenab-ı Hak şu cevabı verir:

"Ben, bana şükredilmesini istedim" 20.

Şu halde Allah taratindan fıtrat1mıza yerleştirilen, mayamıza katılan

ihtilafu düşme veya farklılaşma temayülOOil, ancak fıtratımızı degiştrrerek ortadan

kaldırabilirirI.

B- DINi SEBEPLER:

Dini nassların yapısında mevcut olan bazı hususlar ihtilafrı yol açmaktadır.

Allah'ın hikmetinin bir geregi olarak, Kur'an ve sünnet metinleri birden fazla

manaya gelmektedir. Zaten Arap dilinde birtakım lafızların birçok manaya

muhtemel olması, bilinen ve kabul edilen bir gerçektir. Ayet ve hadislerde b':ffiun

çok örnekleri vardır22 • Muhakkik alimlerden Zerkeşi bu hikmete işaret ederek şöyle

demektedir: "Bil ki Allah TeaM, şer-i hükümlerin delil/erinin kat 'f olmasını tensip

buyurmamıştır. Bilakis mükelleflere kolaylık olsun diye çoğunu zarıni kılmayı

murat etmiştir. Makellefterin bir tek mezhebe bağlı !<almamaları için her meselede

kat 'j delil/er ikame etmemiştir ,m.

Diğer yönden bazı hadislerin senet ve ravı yönünden sabit olup olmaması

durumu da, ihtilatin nedenlerindendir. Çtlnko bir müçtehidin delilolarak aldıgı bir

20 Ahmed b. Hanbel, B.e., V/135; Aynca bkz, Canım, llınUıim, SIIlJı çizgi.J' ızmir, 1991,5.41 vd.
21 Batalyevsi. Ebu Muhammed tbnu's-Seyyid, et-JlU8f bi Zikri E,fböbi't-Yilfif, Tah: Muhammed

Rıdvan DBye, Dılıü'l-Fikr, 3. bsk, D.ıneşk, 19l17, 5.25-27.
ıı Beyıinilni, Ebu'I.Feth, Jlıti/ııftaN Rııhmete, ~\': Ebubekir SifiL Risale Yayınlan, İstanbul, 1989, s.

23-24.
ıı Beyanlini, a.e., 5.26-27.
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hadis, başka birine ulaşmamış olabilir. Yine mürsel hadislerin delilolup

olmayacağı, vahit haberler ile amel edilip edileıneyecegi gibi24
, birtakım

d~erlendinneler derin ihtilafların doğmasına vesile obnak41du. Tearuz

halindeymiş gibi görünen nassların arasını cem' etme veya birinin di~ine. tercih

edilme meselesi de, bu konuda birçok tartışmaya kaynaklık etmiştirj. Keza bütün

İslam alimleri Hz. Peygambere dinı konularda tabi olmanın geregi hususunda
i" ~. ~or • '

ittifak etmelerine rağmen, bazı hadislerin zayıf sayılması yahut bu hadislerin

manalarının iyice anlaşılamaması veya birisinin delilolarak kabul ettiği hadisin

başka birisi tarafından te'vil edilmesi geregine inanılmasİ gibi sebepler de ihtilafın

artmasına vesile olmuşlardır6 . Ayrıca her mezhebin kendine göre tesbit ettiği usul

kaidelerini de burada zikretmek gerekir. Mesela ımam Malik'in "Medine.eh/infn

görüşünü hiıı;cet sayması"n veya Ebu Hanife'nin "mejhamu Muhalif/e" amel

etmemesi veyamutlak la1Zın mukayyede hamledilmesine karşı çıkması gib?S

fiırklı degerlendinneler ihtilafu vesile olmuştur. Keza Kur'cin ve hadiste nasih

mensuh var mıdır, yok mudur'f9 gibi tartışmalar da degişik görüşlere kaynaklık

etmiştir. Bu meyanda farklı kırsatların da, itikadi ve hukuki sahada degişik içtiliat

24 Ayduılı, Abdullah, HtUIis lstd4lıbın SOı/Rltl, Tiı:rıaş Yayınları. Istanbul. 1987, s. 97·112. Geniş bilgi
için aynea bk7~ Koçkuzu Ali Osmaıı, Riwıyet ıamkrllıde HalJer-ı VlI1Iillerilı lrlkllJ ve Teşri

YOMllllelı Dqeri, DJ.B.Y., Ankara, 1988, s. 58 vd.
2' Dehlevj, el-lllSa./fl Bqanı EsbIJbJ'l-llrtilllj, Tah: Abdulfetı!h Ebu Guddc, DAıiI'n-Ncfilis, 3. bks,

&ıyrut,. ı 986, s. 30 vd. .
2< akz. ıbn Teymiyye, Rifd'~Melj", Iıl1i'I-Eu-ıetJ'I-A'ıa"" el-Mclctebe«l'ı-ısıartıi,'3. bsk, Beyrut

1390, s. ıo. Alimlenn Hz. Peygamberin söz ve uygulamalarını fund! deaer1eııQirınelerinden dolayı

ortaya çıkan ihtilaflar hakkında aynes geniş bilgi için bkz, isa Abdukelil, Ma III YedJuı F1JıJ'I-

HiJJIfii BeylU!'~MIJ.slJnıbu, Danı'I-Bey4n, Kuveyt, 1969, s. 62 vd. . .: , .
27 Kadı Adudiddin, Abdurrahman b. Ahmed, Şerltli Mulıt(l$flri'l·MJinJeJlIi li lblli'I.Hliclb, Tas: Ahmed

R!miz, Maıba.atU'I-Alem, Istanbul, \307/1889, 11131-132; Tilmisani, Mulıaınmed b. Ahmed,
MIflJ'Il'I-VIISIIi fi l/lrı/'I-Uslil, el-Mekı:ebetil'I-KUııiyii.Ii'I-E2heriyye, Nijerya, tsz, s. 200;
Hamidullah, Mulıammed, lsliulf YıılulkM Etidini, çev. Fua! Se?gin, Bir Yayıncılık, İstanbul, 19&4,
s.89.

2ll Serııhsi. Muhammed b. Ahmed b. Sehl. Us!UlJ's-Seralısi, Tab: Ebu'I·Yefa el-Efgani, Daril'I·Ma'rife,
Beyrut, 1973,11268; Neseti, Ebu'l-Berek.llt Abduııah b. Ahmed, KqflJ'I-Esrar $erlıü'I.MıısıılUUlj1

AIe'I-Meltlir, Dıirü'I-Kütllbi'l-llmiyye, Beynıt, 1986,1/425. .
ı. Batalyevsi, el-lllSllf, s. 197: Zeı-kıini, MeniilıUJ1'I-lrjlhıfl UUJmi'I-KIu'fUı, Ddn1 Illyili'I-Katubi'l

Arabiyye, 3. bsk, Mısır, 1943, ıını vd; Yıldnım, Zeki, RIWnbr d·TeftJrM'I-Kebmlııı~ FılıJı U~

Uyp/4mlUl, Erzurum, 1997, s. 270-286 (YayınlanınamışDokıoıııTezi).
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ve yorumlara yol açtığını biliyoruz30
• Ayrıca burada, insanların algılama

kapasitelerinin ve zihni seviyelerinin farklı olmasının da dinı nassların yorumunda

değişik sonuçlar do~acağını belirtmemiz gerekir.

c- TOPLUMSAL SEBEPLER:

Fertler, şahsi yetenekleri yanında, sosyal çevre ve sahip oldukları imkanlar

sayesinde ancak belirli bir başarı gösterebilirler. Zaman ve mekanın şartları da bu

konuda belirleyici bİr roloynar. Her dönemin ve her ortamın kendine özgQ

birtakım özellikleri vardır. Ortamda mevcut olan bu hususiyetler, kişilere

psikolojik v~ sosyolojik açıdan tesir ederler. Onun için "kişi şahsiyetiyle cemiyeti

temsil eder" diyoruz. Çünkü fert, içinde bulunduğu kültilrel çevrenin, görenek,

gelenek ve değerler sisteminin, kendisine uygulanan eğitim metotlarının etkisi

altında, kendine tlzgil bir şahsiyet geliştirir.

Toplum, çeşitli gruplardan oluşur. Belirli sosyal gruplar içerisinde ise

belirli davranış örnekleri görülmektedir. Bu olaya "grup davranışı" adı verilir.

Dolayısıyla grup davranışı, bir grubun çehresidir. Farklı grupıarda, çok farklı,

değişik şekil ve niteliklerde davranışlar bulunmaktadır. Bunlar da grubun içinde

bulunduğu bOtünün kültür muhtevalarma göre tayin edilmektedir. Adetler örtler,

ananeler, kaideler, görenekler ve kıymet hakilmIeri kültür kalıpları olarak bir

ytlnden ferdin kendi tutumlarını, diğer yönden de grup davranışlanm meydana

getirirler. -Bu açıdan bakıldığında her grubun, kendisine ait davranış örneklerinin

toplamına sahip olduğu görülür3' •

Bir miııetin geçmişi ve yaşadığı önemli toplumsalolaylar da ister istemez

ferdi etki altına alır. /Iim ve düşünce hayatında kalıcı izler bırakır. Tabii afetler,

harpler ve anarşi gibi toplumu derinden sarsan olaylar, değişik fikir ve

LO Geniş bilgi için bkz, YıldınIn, Zeki, Kııaat FarklJllkJaroun Yıılaıki Ayetler'" TefsirUıdeki Rolii,
Erzurum, 1990, s. 47 vd. (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Teri).

ıJ Nirun NihaI, Sosyal Dina1ffYc BIJnye Analki, s. 53.
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düşüncelerin ortaya atılmasına ortam hazırlayarak çeşitli beynelmilel ihtilafların

çıkmasına vesile olurlar. Yine her ferdin vatanını ve milli menfaatini se:vmesi de,

ihtilafın belirli nedenlerindendir.

Tarihi perspektiften baktı~ımızda, başa geçme ve devleti idare etme

arzusunun gOnümüze kadar akseden derin yaralar açtı~ına ve ihtilaflara çanak

tuttu~a da şahit oluruz. Siyaset etme dediğimiz bu istek, günümüzde de

toplumları etkilemekte maddi ve manevi boyutlarıyla tefrika ve cadı kazan ı

görilnUmo vennektedir. Dolayısıyla bazı ihtilafların menşei de siyasettir diyebiliriz.

Yukarıda söz konusu edilen dinı ihtilaf sebeplerinin ardından konunun

daha iyi anlaşılabilmesi için birkaç örnek vermek gerekir. Mesela bazı ayetlerin

manaları gayet açık iken, bazıları, lafızlarının birçok ınanaya jhtimalli olması

nedeniyle manaları kapalıdır. Mesela "Boşanmış kadınlar üç "kur" bekleyip

kendilerini gözetirler" (Bakara,228) ayetindeki "kur" kelimesinin hem "Temizlik"

hem de "hayz" manasına geldi~i malumdur. Buna mukabil "Kadınlarına

yaklaşmamaya yemin edenler için aıwak dört ay bekleme (hakkı) vardır"

(Bakara,226) ayetindeki "dört ay" lafzı sarahaten bir mana taşıdığından32 burada

ihtilafa mahal yoktur. Çünka ihtimalli olmayan bu gibi hass33 lafızlar selef

tarafından te'vil edilmemiştir. Ancak lafzın birden fazla manaya ihtimalIi olması

içtihadm yapılmasını gerektirir34
• Durum böyle olWlca ilk ayetteki "kur" lamnın

J1 Tııh8vi, Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhaıruııed, Mu/ılo.sarli IJıtilaft'I-Okmll, Tah: Abdullah Nezir
Ahmed, Darıl'I·BeşAir;'I-1slamiyye, Beyrut, ı 996, [1/385-386, (ilılisar eden: Ebubekir el Cessis);
Serahsi, U&iU, 1/128; Nesefi, KeşjiJ'I-E&rlJr, lI32-33.

ıı UsOI alimleri Kur'an'dak i lafizlıın biıyok YÖTlden ~rıendiımeye ıııbi tutup, onl8O ~Iıııss.

iimrn,mQşterek, haldkaı, mecaz" gibi kısımlanı ayımuştaedır. Hass, ~Tek manaya delalet etmesi için
vıız'cdilen !afizdır" Buna gore, açıkça sadece bir manaya gelen kelimeler bass'tır. özel isimler, cins
isimler, sayı isimleri, emir ve nehiy kipIeri gibi .. Bkz. RAzI, eJ-K8J/f DIL Us/lU'd-DetaJI ve FIUIlIi'J
ıkı' tah. A.Hict\z1 es--Sekll, Daru'l-Cıl, ı. bsk. Beyrul, 1992, sJ7. Diger tarifler iyin bkz. SerilıSı,
a.e., ı, 24-25; Neseti, a.e., ı, 26; Mola Husrev, Mu'iW4 'l-Us;'l./i ŞerIU Mırl:a/i'I-VıtsIU, Maıbaay-1

Osmaniyye, Isı, 1317, s.39-40.
)4 CessAs, Ebubekir er-RAzi, AJıt8m1l'I-KIO"iJı, Tah: M. es-Sadık Kembllvi, DiIÜ thyiii'r-Tvrllsi'l

Ambiyye, Beyrul, 1985, Il/55-56; Zeydan, Abdi1.lkerim, FıkıJı U&fJltl, çev: Ruhi özcan, Istanbul,
L993, s.Ul vd.
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yorumwıda tabii ki görüşler çoğalacaktır. çnnkU iki zıt manadan birini tercih

etmek ve sebeplerini açıklamak durumundasınız. İşte bazı ayetlerin bu şekilde

birçok manaya ihtimalli olması, CenalH Hakkınbir hikmetinin gereğidir. Yüce

Allah bunwıla bir yandan insanlara bir genişlik munıd ederken, di~eı: taraftan ayet

ve hadislerden istinbat etme ve sonuçlarıyla arnei etmede, insan' aklının önüne

çeşitli alanları açmıştırJ5 . Bu yüzden dinı hükümterin deliUerinin bir çogunun

"zanni" olması, biz mükelleflere bir kolaylıktır.

Çeşitli vesileJerle Asr-ı Saadette sahabi arasında da kendi şahsi ahvalleri ve

fiırkh degerlendinne yapmalannın sonucu birtakım' ihtilaflar zuhur etmiştir.

Mesela, iki sahabi sefere çıkmıştı, namaz vakti girdi, 'ancak yanlarında su yoktu.

Temiz bir toprakla teyeınmüm edip namaz kıldılar. Ancak vakit henüz g~emişti

ki su buldular. Biri abdest alıp namazı iade etti. Di~eri namazı iade etmedi. Daha

sonra durumu Hz. Peygambere anlattılar. Hz. Peygamber de namazı telaar iade

etmeyene hitaben,"Sünnete uygun hareket ettin, namazm ecrin( alacaksın" derken,

abdest alıp namazıoı yeniden kılana da: "Sana da iki ecir vardır" buyurduJ6
.

Ashabtan ikinci misalimiz ise şöyle: Hz. Peygamber (s.a.v) Ahzab gOnünde

arkadaşlarına şöyle buyurdu: "Sizden biriniz Beni Kureyzaya varmadan ikindi

namazını kılmasm" Oraya henüz vannadan ikindi namazının vakti geldi. Orada

bulunan ashab ihtilaf ederek ikiye ayrıldı. Bir kısmı "oraya varmadıleça ikindi

namazını kılmayabm" derken, diğerleri "bilakis namazı ktlalım. Hz. Peygamberin

maksadı bu değildi. Beni Kureyzaya çabuk varmamlZl kastederek boyle buyurdu. "

" ŞAfii, MııJıammed b. Idris, er-RbMe, Tah: Ahrned Muhamed Şak~, Ka:hire, 1979,5.562.
36 Jlınll'I-Kayyim cı.cevziyye, l'/IIrItJ'J-M"vtılclıllıı fUI Rabbl'J-AIe"'1Re, Tah: Tw Abdurrauf Ss'd,

DAı1I'I-Coyl, Beyrul, ı973, 11204; BcylinQn~ Ilıti/gjtıııı Rd",ete, s.lS; Karaman, Hayrı:ttiıı, Is/gm
H"klılı TgrilJl, Nesil Yayınlan, istanbul, 1989, s.77.
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diyerek onlara muhalefet ettiler. Sonra durum Hz. Peygambere arzedildi. O da, her

iki tarafi tasdik etti37
•

Bu olaydan anlaşılan şudur: Hz. Peygamber kendisinden varit olan bu

sözün anlaşılması hususundaki ihtilafa muvafakat vermiştir. Onlardan bir kısmı

O'nun sözünü, te'vile sapmadan ve işitildi~inde hemen anlaşılan zahiri yönüyle

hareket ederek ikindi namazınıgeri bıraktılar, Digerleri ise, söztın hemen anlaşılan

yönüyıe amel etmeyip, ~. Peygartıber'in bu sözden maksadının ne oldu~u

anlamaya yönelik bir de~erlendinneyaparak ikindi namazını vaktinde kılmışlardır.

Sahabi bazı Kur'an lafızlarınınyorumunda da ihtilaf etmişlerdir. Mesela Nisa 12.

Ayette geçen "Kelale" lafZının anlamı konusunda Hz. Ebubekir şöyle demiştir:

"Keltile, ölenin ebeveyni ile çocuklan dışındaki akrabalandır,,38. Hz. Ebubekir

genel kabul gören bu de~erlendinnesinden sonra şöyle demiştir: "Ben bu sOzi)

kendi reyimle söyledim, doğru ise Allah'tan, yanlış ise benden ve şeytandandır,,39,

Eger sahabi, bu tilr hükmü açık olmayan meseleler üzerinde kafu yormamış olsalar,

şöyle ya da böyle hükUmler hakk}~da söz etmeselerdi, daha doğrusu ihtilaf

etmeselerdi, kendilerinden sonra gelecek nesiller için içtihat kapısı açılmış

olmayacaktı.Çünkü ihtilafi yeren deliller vardır
4o

. İşte di~er konularda oldugu gibi

içtihat meselesinde de, sahabi Hz. Peygamberi ömek alarak içtihat yapmış, bu da,

fer'i meselelerde ihtilaf etmelerine zemin hazırlamıştır.

31 Bulı8ri, Meglizi, 33; MUSlim, Cihad, 69; Ayrıca bkz, Askalani., tbn Haccr, Fet1ılJ!I-B8rl bi. Şerili'l
&lılJri, Mtıstafa el-Ba bi el-Halebi, Kabire, vi H/4 12.

J.3 Riizi, Meft/tlIı, Im21-222; Kurtubi, Mulıaınmcd b. Ahmed b. Ebubekir, d-Cti",i/i U AlıUMi'1
Kıı,'Il", Dılrü'I-Kürllbi'J-llıniyYe, Beyn.ıt, 1988, ViS 1-52; İbııü'I-Kayyim, J'MIrrJl'I-MNl'tlüJiIr,
11204; Nadiye Şerif, el-Omri, lçtiJuıdJJ',-Resl1l, Mllessesettı'r-RislIle, 4. bsk, Beyrut, 1987, s. 224·
225.

39 Zemalışeıi, Muhammed b. Ömer, el-KeffIJf a" HııklJiki'I-Tcn7P ve Uyl1,,{'f..E~4vU ii Vııc4/tl't

Te'vil, Daru'l-Ma'rife, 8eyıın, ts.z, 11510; R&z:i, el-Mahsili fi JI",i Us/Uj'I-F~1ı, Tah'. Taha Cilbir
Feyyaz el-Alevini, Moessesettl 'r-Risiile, 2. bslı:, Beyruı, i 992, vi/SO-SI; Ibıı K.esir, Ebu 'l-Ftda tsmail
b. Ömer, Tefsinı'I-Xıı,'ard'I-AziM,Diin1 Ih)'Ai'l-Tllrisi'I-Arabi, Beyrul, 1969,1/470.

40 Şatibi. Ebu ıshak Umıhim, b. Musa, el-MllriflıUl. çev: Mehmet Erd$n, İz Yayınları, Istanbul,
1990,1/470.
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Netice itibariyle sahabi arasındaki benzer ihtilaflar, ülemaya da yansımıştır.

Milçtehitler çogu zaman sahabi arasında vücut bulan farklı görüşlerden birini tercih

etmek durumundadırlar. Çünkü sahabi, hem Kur'an41 ve hem de Hz. Peygamber

tarafindan övübnUştür
42

•

Söz konusu edilen bu tip ihtilaflar, "Fırka firka olup dinlerini

pa:rçalayanlorlo senin hiçbir iJişiğin olamaz" (En'am,159) ayetiyle ifade edilen

nehyedilmiş ihtilaf cinsinden degildir. Çilnkü dinde ayrılıga di1.şenler, heva ve

.heveslerine tabi olduklan için fırkalara ayrıldılar; Her grup, kendilerine göre farklı

fikirler üretip, dini konularda ki ihtilafı derinleştirdiler. Bunun sonUClIDda da İslam

Tarihi'nde derin yaralar açan ayrılıga düştiııer. Halbuki sahabinin dini hükümler

konusundaki ihtilafı ayrıhga neden olmamıştır. Çünkü onlar dinden a)Tılmaımşve

fırkalara bölünmemişlerdir. Aralanndaki görüş a)'Tllıklarına ragTnen birbirlerine

karşı sevgi ve saygı besler, hayırhahhk göstererek aralarındaki islam kardeşli~ini

~yakta tutmuşlardır. Dolayısıyla İslam'da ortaya çıkan ve alim lerin hakkında

ihtilafa dOştükleri herhangi bir mesele, eger ünlmet araSlDda kin, buğz, haset,

düşmanlık ve ayrıhga sebep olmamışsa onun islami meselelerden oIdu~u

anlarız4J . Fıkhi ihtilaflar ilmi ve ameli hayatın bir gerçe~i olarak Hz. Peygamberin

içtihadından sonra da devam etmiştir. Çünkü hayatın akışı içinde ihtilafın

olmaması düşünülemez. Herkes kendi gücüne göre ihtimallerden birini tercih

ederek Kur'an ve sünnetten hüküm istinbat eder. Hüküm çıkarma, ehliyetli

müetehidlerin görevidir ve çok şerefli bir iştir. Onun için şartlarına riayet edilerek

yapılan bir içtihad, sonucu ne olursa olsun ibadet hükrnündedir. Bu yOzden de

isabet edemeyen mUçtehide bir sevap verilmektedir. jçtihada ehil olmayan birinin

4' Bkz, Tevbe, 100,117; Nahl,J LO; HILŞr, 8,9.
lı Ach1ni, İsmail b. Muhammed, KqJ1l'I-Hajri ve MlJ4I/1'l-llbIJs Alftlftll l,rehere Mi"e'I-ElıI1disiala

ElsUıdi'n-Nis, Dilril lhyai't-TOıasi'l-Arııbi, 3 tısk, Beyrut. 1351/1932,1/132.
4ı Şaıibi, e/.-Mııv8faUı, IV/184-185.
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bu işi yapmaya kalkışması ise yas;ı.ktır44 • MüçtehitIer de ehliyet ve ilmi kud1-et
" .

bakımından birbirlerinden farklıd}rlar, onlar da kendi aralarında birtakım

derecelendirmeye tabi tutu1muşlardır4~.

Meşhur alim Batalyevsi, ihtilafların genelde sekiz sebepten dolayı meydana

geıdi~ini şöyle açıklar:

J. Lafız ve manaların müşterekli~i,

2. Kelimenin hakiki ve mecaz! anlamda kullanılması,

3. Ifrad ve terkib: bir konu ile ilgili ayetlerin bir kısmının ·ele alınıp

di~erlerinin göz ardı edilmesi,

4. Husus-umwn: hükmün umum veya husus ifade emesi,

5. Rivayet ve nakil meselesi: zayıf hadislerin hilecet olup olamayaca~ı

hususu yahut vahit haberle amel edilip edilemeyecegi gibi problemler,

6. Nass olmayan bir konuda içtihat yapılması,

7. Nasih-Mensuh problemi,

8. ibadet ve genişlik 46 .

HZ. PEYGAMBER (SAV) DEN SONRA VAKİ OLAN İLK IHTILAFLAR
;

İlk ihtilafı ortaya koyan iblistir. Hz. Adem (as) e secde etmesi emredildi.

Meleklerin hepsi secde ettj~i halde, İblis dayattı, kendisinin ateşten yaratıldığı için

Ademden üstün oldu~unu ileri sürdü47. Böyıere başlayan ihtilaflar, peygamberler

tarafından yasaklanmasına ra~en Hz. Peygimıber zamanına kadar şu veya bu

ölçüde degişik sahalarda devam etti. Nihayet Hz. Peygamberin saadet asrı geldi. O

dünyayı şereflendirdi. Getirdiği ilahi mesaj vasıtasıyla ihtilafları, zulmO, cehalet ve

.. Aska1lini, FetIıM'I-B8rl, XVII183.
H :Karaman, Hayrettin, Fılulı ustıuı,lrtim Yayınevi, 2. bsk, Istanbul, 1967, s. 36 vd.
'6 Batalyevsı,el-İmlJf, s. 33.
41 Bkz. A'raf; 12; Geniş bilgi için bkz. Nasirtıddin ibn Hanbeli, /nikrlicll'l-ctdIil, Mbıe'I,XM,'8nJ'l

Kerim, Nşr: M.Emin Deme, Dllrtl lhyıli't.Tllrdsi'l-Arabi. Beyruı, 1970, lU43 (Mecınualil'r-Resaili'l

Mnniriyyenin llçOncü nsalesi).
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adaveti ortadan kaldırdı. İnsanları bir nur mihveri etrafında birleştirdi, kardeşliği

tesis etti. Kendine muhtaç insanlığı huzur ve saadetin doruğuna ulaştırdJ. Öyle ki,

içinde nifuk besleyenler hariç bütün Müslümanlar dini esaslarda aynı minval ye

aynı dUşüncede müttefik oldular. Hz. Peygamberin irtiha1inden sonra zuhur eden

ilk ihtilaf ise, onun öıÜp ölmedigi konusundadır. Bir. kısım Müslümanlar fV;.

Peygamberin ölmedigini, Hz. İsa gibi "göğe çekildiğini" zannettiler. Bu ihtilaf:

Hz. Ebubekir'in "Muhakkak sende öleceksin habibim" (Zümer,30) ayetini

okwnasıyla son buldu. Bundan sonra Hz. Peygamberin nereye defhedileceği

ihtilafı çıktı. Bu sorun da, Hz. Ebubekir' in "Nebiler ruhlarını teslim ettikleri yerde

defnedilirler" rivayetiyle çözüldü. Böylece Hz. Peygamber Medine'ye

defhedildi48
• Sonraları hilafet sorununu, zekat vermeyenlere karşı yapılması

gereken muamele, Hz. Osman dönemindeki birtakım problemler, keza Hz. Ali

dönemindeki "cemel vaknsı ", "sıfı'ın savaşı" gibi izleri bugüne kadar silinemeyen

ihtilaflar ortaya çıknnştl49 . Ayrıca Asr-ı saadetten uzaklaştıkça ihtilaflar çoğaldı.

Çünkü islam coğrafyası çcl< genişlemiş ve bunun tabii bir sonucu olarak da ziraat,

ticaret, zanaat ve kültür hayatında büyük fark ve inkişaflar meydana gelmişti.

Ayrıca hukuki olayların ~alması ihtilafve anlaşmazlıklarınartmasınayol açmış,

yavaş yavaş örfve adetler de değişime uğramıştır. Bu nedenlerle alimler her gün

yeni problemlerle karşılaşbkları için yeni içtihatlarda bulundular, Bu da, ihtilaBann

çoğalmasına neden olmuştuSO.

tHTİLAFINçEşiTLERi

A-DİNiVE İThum İHTİLAF:

Dinin esasları ve itikadi prensipleri kesin deliIlere dayandıgı için bu

konudaki ihtilaflar her bakımdan tehlikeli ve yasaktır. Hattabi, ihtilafı üçe ayırır:

<1l KöksaL, M. Asırn.lsiaM Tarjh~ Şamil Yayınevi, İstanbul, 1987, XVi-- .-~ -'
49 EI-Baj:ldadi, Ebu MansuT Abdulkabir b. Tabir, ef-Farkıı BeJ' '

Abdulhamid, Dılıil'J MiL 'rife, Beyruı, tsı., f>. ı 4· ~ 7; Aynca bkz, :,.
Abdulkerim, 1!I-MiJef ve'rı-NiJı(J~ Ddr<! 'I·Ma'rire, 2, bsk, Beynıt, i Q7 . ., .

~O Emin Ahmed, Fecrll'l-fs/flm, çev: Ahmet Serdaro~u, Gaye Malbo·'
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1. Aııah'ın varlı~ı ve birli~j hususundaki ihtilaf, bu her yönüyle

küfiirdür.

2. Allah'ın sıfatları ve meşietinin yorumunda görülen ihtilaftır ki

buiıların ink8.r1 bid'attır.

3. Birtakım manalara muhtemel fur'u ahkammda haklı sebeplerden

kaynaklanan ihtilaftır ki, AHah bunu ümmete rahmet ve lütuf kılmış, Hz.

Peygamber de bunu te'yid etmiştir~J.

BütUn peygamberlerin ittifak ettikleri dinin aslı birdir. Hz. Ademden beri

elinin itikadi esaslarında bir de~işiklik yoktur. Hepsi Allah'ın vahdaniyeti, noksan

" sıfatlardan beri, kemal sıfatlarıyla muttasıf, ibadete layık olduğunda ittifiık

etmişlerdir. Keza temizlik, namaz, zekat, oruç ve hacc gibi ibadetlerin esasında

aynı şeyleri tebliğ etmişlerdir. Dinler arasındaki ihtilaflar ise sadece teferruat ve bu

işin şekillerindedir~2. Birtakım hikmet ve masıahatlar sebebiyl~ 'peygamberlerin

şeriatlan farklı farklı olmuştur. Onun için dinin aslını, ihtilafin sebeplerini bilen

kimse, dinlerin temel esaslarında bir değişiklikbuıamaz~J.

Birliğe, dayanışmaya zıt olan ihtilaf ve tefrika, fertleri birbirine dııştirüp,

düşman etti~i, vuruşmaya, kıtale, muhacerete sebep oldugu için şiddetle

yasaklanmıştlf. Buna mukabil MUslümanları, ittifiık ve birleşmeye yönelik her

türlü söz ve fiil de teşvik edilmiştir. Ihtilaf ve tefrikanın en büyük nedeni olan kin,

bugz, haset, menfaat, nefret gibi kötü hasletlere de dikkat çekilm iş, hararetle birlik

çağrısı yapılmıştır
s4

• Hz. Peygamber de, "Cemaat o/uma; çunkü Allah 'ın yardım

ve nusreti cemaaıle beraberdir"~~ buyunnuştur. Diğer bir hadis ise şöyledir:

~1 Acllln~ Kqft'I-H"jTl, 1165.
~] Dehlevi, Hlicuti'I-LlJIIJ'I-BlıOğs, [/255,
" Dehevi, 8,l!, 11261.
$< Bkz, Ai-i lmran, 19,105; Nisa, 114; Ental. 1,46: Cdsiye, 17; Hucurat, i o: :Beyyine, 4,5.
$, Tirmizi, Fiten, 7.
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"Cemaat, rahmet, ayrılık ise azaptır"56. Birlik beraberlik bu derecede

önemsenirken onun zıddı olan bölünme ve tefrika da çok zemmedilmiştir. Öyle ki,

Hz. Peygamber, kim olursa olsun cemaati bölmek isteyen kişinin boynunun

vurulmasını istemiştir
7

• Dolayısıyla tarihte MUslilmanlarınmaruz kaldığı en bOYOk
bela ve musibet, dini konulardaki ihtilaf ve onun sebep oldu~ tefrikadır. Çünkü

eger, alimler, idareciler, emirler ve meşayih arasına tefi"ika girerse, o cemiyet kolay

kolay iflah olmaz. Onun için uhuvvet ve tesanüde önem venne, Eh]~i Sünnetin en

bOyt1k prensiplerinden biridir, belki de en önemli prensibidir. Bu cümleden olarak

iema, kitap ve sUnnetten sonra üçUneO hücret olarak kabul edilmiştirss. Çünkü bu

Ommetin dalalette bir araya gelmeyece~i malumdur9
• İslam ümmeti, işte bu vasfı

ve vahdet şuuruyla Hz. Peygamberden sonra itikadi konularda vuku bulan birtakım

ihtilaftara ve bunların tabii bir uzantısı olan fitnelere, fesatlam, sünnete sarılarak

karşı koyabiimiş ve böylece geleceğini kurtarmıştır. Resul-i Ekrem efendimiz

tefi"ikanın vahameti hususunda ilginç haberler venniştir: "Yahudiler yetmiş bir,

HrlStiyanlar yetmiş iki, ümmetim ise yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır',6IJ. Diğer bir

rivayette ise, "Benim ve ashabımınyolunu birlikte izleyenler hariç, onların -yetmiş

(iç fırkanın- hepsi ateştedir,,61 buyurmuştur. Kelam alimi lsferayini, bu hadisi

zikrettikten sonra yetmiş üç fırkayı teker teker sayarak bu konudaki görlişlerini

serdetmjştir62•

><! AIınıed b. Hanbel, MIU"ed, IV/278.
n Nesai, Tahriın, Beyrut, 1930, Vıı192-93. (Suyun ve Sindi şerhiyle beraber); Davuıo~ıu, Ahmed,

Sa1rllri Milslhrı Te~ .-e Şerh;' Sönme:ı Neşriyat, Istanbul, 1978. IXI23-24.
sa Rizi, d-Malısli/, IV/205 vd.
S9 ıbn Teymiyye, Takiyuddin, HUlif/l't-O_e fl't-JIJlid8J, 11l116-1 ı 7 (MecmuaW'r-ResilJi'l

MOniriyye'nin Il1tıııcl risalesi)
60 SuyOti. Celaleddin, et·CIi",iJJ'~fi EIJUi.sI'I-BqUi'n-NezIr, Mustafa el-Babi el-Halebi, 4. bsk,

Mısır, 1954,1/48; ACıOni.XeVlJ'I-Hafli, I/49.
61 ACıOnı, Q.t., 11150-151; Ayrıca bkz., SuyOti, tu.., 11151; Bazıları bu hadisin senedinde ıayıtlık

oldu!Unu ileri sOrerek sahih o'mııdJ~nı dolayısıyla da huccet olarak kabul edilemey~i

belirtirler. Diger bir kısım (Heml' ise, bu hadisin rnUteaddit yollardan vari! olmasına ilaveten ayrıca

birçok sahabi lllrafindan rivayet edilerek kuvvet kazandı~nı, bu sebeple de kendisiyle amel
edilece#ini ileri sOrerler. (bkz, AcHlni, ILt., 1/149-151)

6ı el-Bıığdadi. t!~Fark, s.II-27.
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Yukarda sözü edilen ve yetmiş Uç fırkayla neticelenecek olan, dinin

özündeki ihtilaftır. Bunların dışındaki ihtilaflar d~1 sayılmalıdır. ÇUnkü ihtilaf,

AHah'm bir toplum yasasıdır. Bunun pek çok yararı vardır. Toplumun

ilerlemesinin kamçısı, ihtilaf ve mOnafesedir yani rekabettir. Fakat ihtilaf dünya

işlerinde olmalıdır. Dinde ihtilafın olmaması lazımdır. Allah. dini, insanları

böUınmeden korumak, dost ve kardeş yapmak için göndermiştir63 • Dindeki ihtilaf

bölünmelere, savaşlara yol açar. Dinde meydana gelen ihtpat1ar ise, insanların dini

istedikleri gibi. yorumlamalanndan do~uştur. Dinin özünde birleşenler ihtilaftan

tefrikadan korunurlar. İşte bu kimseler, Allah'ın rahmet ettigi, acıyıp konıdu~

dinVı ruhuna ba~h temiz insanlardır. Dinin özündenayrılıp ihtilafa düşenler dini

bozdulclan için cehennemi hak ederlerM. ÇOnkü Allah Tealanın "Hepiniz toptan

sımsıkı Allah'm ipine san/mız ~parçalanmayınız" (AI-i İmran, ıo3) buyru~ din

hususunda ihtilafetmekten nehyetrniştir. Çünkü hak ancak tektir, onun dışındakiler

ise, cehalet ve sapıklıktır. Durwn böyle olunca, buradaki yasak edilenin din

konusımdaki ihtilaf olması gerekir. Nitekim Allah (cc) "Artık haktan sonra

sapıklıktan başka ne kalır?" sözüyle de buna işaret etmiştir. Bu nehiy aynı

zamanda MOsIUmanlar arasında muhabbeti yok edip ayrılıga sebebiyet veren ve

onları birbirine düşman eden her şeyi içine alır65 .

B-FIKHt İHTILAF

Hakkında nass veya iema bulunmayan fer'i ahkam ile ilgili ihtilatlardır66.

Bu tip ihtilaflar genellikle hakkında kesin nass bulunmayan dini meselelerde

<IJ "Din, akıl sahiplerini, kend i istek ve arzulanyla haYnı götllren ilahi bir kanuııdur.Bkz, BeyAzi,
JıarlllM 'I-Merlm, lSlanbııl, 1928. s.28.

64 Ateş, SUleyman. Yltce Kur'a,.'ur Caldtıi Teftiri, Yeni Ufuklar Neşriyaı, IstanbuL. 1985; LV1360.
oj R.azi,Mejlldlı.VIWI73-174.
66 Allah'ın kiıabında veya Peygamberin !isanında açık bir hüküm bulunatı konularda ihtilııf etmek hela!

deAildir. (bkz, Şam. er-RJsiUe, 5.560).

231



yapılmasına cevaz verilen ihtilaflardan oluşur61 • Şu halde hakkında kesin bir delil

bulunan dini hükumlerde içtihat yapılamaz ve bunlarda ihtilaf da edilemez.

ihtilafın cari ve muteber olduğu konularda mUçtehit hata ederse, ele aldıgt konunun

delilinin kesin olmaması hasebiyle mazur ve içtihadında ecir ve sevap alır68 • Ayrıca

nassların bulund~ yerlerde ise onlan, anlamak, sözlerin maksat ve medlullerini

tayin etmek, usul ve yoııan ile de içtihat yapılır. Mesela lafızların de1aletleri,

amm.ın tahsis edilmiş olup olmadıgı, müşterekten muradm ne oldugu, delalet

bakımından gizli kalan milernel, mUşkil lafızların manalarının araştırılması ve

tearuz halinde tercihte bulunmak vb. gibi konular, içtihadm kapsamına69

girdiginden, ihtilafın da yogunlaştıgıkonulardır. Kısacadini mahiyette olup, delili
, ,

zanni bulunan her meselede içtiliat yapılabilir70 ki bunlar aynı zamanda kaçınılmaz

olarak ihtilafların yogunlaştıgt alanlardır. İşte alimler yoruma açık olan bu

konularda bütün cehd ve gayretlerini sarf ederek araştırır, konuyu inceler, neticede

bir karara varırlar. GörUşlerini savunur, delillerini ortaya koyarlar ama hiçbir

zaman kendi görüşlerinde ısrar ve iddiada bulunmazlar71
•

Müteahhirin ü1ema ise, bu ihtilafları bir araya toplayarak d~erlendinniş,

mukayeseler yapmışlardır. Bu ihtilafların kaynaklarına inildiginde, hayatın idamesi

için gerekli ve kaçınılmaz oldukları gört1lür. Üstelik bu gibi ihtilaflarda ümmet

mozayigini zedeleyici bir durum da söz konusu degildir. Aksine bu ihtilaflar,

asrrlarca ilmi ortama bir canlılık kazandırmıştır. Dolayısıyla içtihat konusu olan bir

meselede ıhtilafa dUşrnek yasaklanmam ış ve faydalı olan ihtilafnevindendir. Kıyas

yapanlardan her biri o meselenİn muhtemelolduğu bir manayı alır ve buna dair

67 şam, d-V",." DBıiJ'ş-Şa.'b, Mısır, 1968, IY1203; RAzi, eı-Malıslll, Vl/27; Umıevi, Siracııddin

Mahmud b. Ebibej(r. el-TalIsiJ MI1te'I-Maluiil, Tah: Alıdulharrtit Ebu Zeyd, Müessesetil'r-Risa1e,
Beyrut, 1988, 111288; el-Hudari, UsflllJ'I-FJkJt, el·Me!ı:tebettı't-TiCllri)'Yeti'I-Kübra, Mısır, 1969, s.
369. '

68 Rizi, eı-Maaıı(, ll..y; Urmevi, a.e., 111291. '.
69 KaranlllJ\, Hayretfuı, lsla,., YNkukıuula letibad, D.İ.B.Y, AnlalJll., 1975, s.22.
'Q Şe-vldni, Muhaıruned b. Ali, lrş/idil'I-Fuh/Jll/IJ Talıklld't-Yakldmin llmJ'I-Usul, Mustafa el-Bdbi

el-Halebi, Mısır, 1973. s.2S0.
7l el-Batdadi, l't-Fark, 5.9.10.
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delil de bulursa bu tarzda elde edilen htlkümler zararlı ve mahzurlu sayılmaz.

Çi1nkü bu takdirde Kitabın nassın.a, sabit sünnete ve iemaya muhalefet edilmesi

gibi bir durum söz konusu d~ildir72.

Fıldıi ve ilmi ihtilaflar hakkmda Öıner b. AbdOlaziz şöyle demiştir: "Hz.

Peygamberin ashabı ihtilaf etmese/erdi Ü2ü/ardüm. Çünkü bir kişinin sözü

insanlara zorluk ve darlıkgetirir. Ashab kendilerine uyulan imam/ardır. Onlardan

herhangi birinin g(JrlJşunti almak ta imaJıOglu için geniş/ik vardır,,13. İşin bu

noktasında "Kitap/arım butün fs/am alemine gönderip bu ümmetin onlara göre

ome/ etmesini isteyeceğim" diyen' Harun Reşid'e karşı, İmam Malik'in meşhur

cevabını zikretrneden geçem~im: "Ey müminlerin emirl! Ülemanın ihti/al

etmesi, Allah 'tan bu ümmete bir rahmettir. Herkes neyi doğru biliyorso ona uysun,

herkes doğru yoldadır ve Allah 'm rızosmı ummaktadır..74
•

İlmi ve fikhi ihtilaflar, sanıldt~ı gibi İslam hukukunu statik de~il, tam

aksine dinamik bir yapıya kavuşturmuştur. Zira İslam hukukunda degişmez bir

nass ile sabit olan ve 'ÜZerinde LCIDa bulunan hOkOmler pek nadirdir, azdır. Öyle ki,

iki elin parmaklarıyla sayılabilecek kadar mahduttur. ÇL1nJdi Kur'do'da ve

hadislerde bazı temel prensipler köşe taşları olarak tespit edilmiştir. Mesela şura,

cihat, adalet, öWetim gibi tabiatı geregi ihtilaf edilmesi beklenen konularda tek bir

şekil ve tarz dayatılmamıştır.Bütlln bu !,(onu1ar, Kur'an'da değer ve prensip olarak

zikrediimiş olup uygulama şekli ve yöntemi içtihada bıraktımıştır. örneğin devlet

başkanı seçimi konusunda belirli bir nass olma~ı~ından Hz. Peygamber hiç

kimseyi halife tayin etmemiştir1~. Bu yüzdendir ki İslam hukuk literatOrO tetkik

edildi~de görülecektir ki, azerinde ihtilaf vaki olmamış konu neredeyse yok

7:L Ebu Zeimı,l"'''$4ifl, Çev: Osman Keskioaıu, DJB.Y, Ankara. 1987,5.271.
73 Hatip el-B~ ~~FdJJı, ~e't.Mlltef(lklJJt, Tah: ısmail el-Ensari, D8rü'I-Klllübi'l.llmiyyc, 2. bsk,

Beynıt. 1980, 1II59; BeyilnURi, ı"dJizftııltRaJrlllde, s. 15-16.
" AclQni, 1I.t!.,II66; fsa AlxııUceb1, Ma LI feeıı:. 5.143.
n GazaJj, MııJıammed, XJu'" AIIItuıuulfI YI_"., çev: Emrullah Işler, Sor Yayıncılık, Ankara. 1993,

5.180.
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gibidir?6. Bu noktadan hareketledir ki alimler, ilmi, ihtilaf bilgisinden ibaret

saymışlardır. Bu elimleden olarak Katade şöyle demiştir: "Kim ihtilaf edilen

/wmı/an bilmiyorsa, onun burnufikıh kokusunu bi/e a/mamışlır" Yahya b. Sellam

da "Olema arasındaki ihti/afi bilmeyen bir kimseninfetva vermesi uygun deği/dir"

demiştir?7. Hemen hemen her konuda ihtilaf olduğunagöre, bir konu ile ilgili ilmi

ihtilafları bilmeyen birisinin o konu hakkında saglam tespitler yapması mlimkiliı

degildir. ÇAlnkil dini, fıtri, cogtafi, içtimai birtakım sebeplerden doğan ihtilaf,

aslında kaçınılmaz bir şeydir. Dolayısıyla bu tip ihtilafı reddetmek, insanların farklı

fitratını kabul etmemek ve düşünceyi donuklaştırmak demektir. islam kültürtinün

zenginlik ve canlılık kazanmasında, ilmi ihtilafların büyük rolü olmuştur. Şu halde

dünya işlerinde, ilimde, sanatta ve fer'i hükümlerdeki ihtilaflar, zamanın şart ve

icaplanndan doğan tabii şeylerdir. Onun için Hz. Peygamber "Ümmetimin ihtilafi

rahmetlir" buyurmuştur78.

Diğer taraftan "İhtilaf rahmet olduğuna göre, ittifakın azap olması lazım

gelir", tezine, Nevevi şu cevabı verir: "Bir şeyin rahmet olması, zıddının azap

olmasını gerektirmez. Bu sözü ancak cahil biri söyleyebilir. Allah Teala, İstiraiuıJ

ettiğiniz geceyi yaratması onun rahmetindendir" (Kasas,?3) ayetinde geceyi

rahmet olarak isimlendirdi. Bu, gündüzün azap olmasını gerektirir mi?79

Bu ilmi görüş ayrılıklan bazılan tarafindan Aııah'ın dinine sokulan şahsi

ve indi görüşler olarak algılanıyor ve ihtilafların da bundan dolayı çoğaldığı öne

sürülüyor. Bazı çevreler daha da ileri giderek Kitap ve Sürinete mukabil yeni bir

din ortaya çıkarıldı~nı; MUslümanların da bundan uzak durup, Kitap ve Sünnete

sarılmaları gerekti~ini söylerler. Halbuki fikhi ihtilaflar incelendiğindegörülecektir

16 Aktan, HalTWl, İslam Huukılnım Dltuı",/zmi, Din Ö~ıimi Dergis~ Sayı. 35, s. 19.
7J ş.Atibi, el-MMviJfll.t8t, IVIl 6[,
'!1 Suyuıi, CIJmiIJ's-Satir. 1/13; ACıOni, a.e., lI64-66; Bu hadisin aslı yoktur, diyenlet' olduttJ gibi halkın

dilinde meşhur olmuş bir hadistir, diyenler de "ardır. $uyuti "e lbn Hacer ise, bu hadisin biT çokları

tarafından tahrie edildillini belirtirler. (blız, Aciuni, lU., 1/64.{;6).
7' ACıUni. a.e., 1165.
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ki, aynı meselede birkaç görüş ileri sürüıebilmektedir. Dinı ölçülerde bakıldığında

bu görüşlerden hiç biri kesinlikle reddedilememektedir. Beşeri imkanlarla

bunlardan hangisinin dahad~ oldu~unu bilemiyoruz ve ispat edemiyonız. Öyle

ise şahsi reyimizle bunlardan birini doğrulayarak tercih edeceğiz. Ancak tercih

ettigimizin en doğru görüş oldu~unu savunarak, diğer görüşlerin batıl olduğunu

iddia edemeyiz. Çünkll içtihatla elde edilen bir hllkmün değeri hata ihtimali

olmakla birlikte galip bir zanndan ibarettir. Dolayısıyla hiç lcimse içtihadında

do~yu buldu~u kesinlikle iddia edemez. Ancak hakka isabet ettiğine galip bir

zann ile kanaat getirir. Kesin dini hükümJer ve itikadi konularda içtihat cereyan

etmediğinden bu konularda hata yapma ihtimali yoktur. Nassın vartt olduğu

konularda içtihada cevaz verilmediğinden80 hata yapma da söz konusu değildir. Bu

sebeple müçtehit bazen doğru olana isabet eder, bazen de yanılabilir. D$usu her

milçtehit hakka isabet etmekle mükellefdeğildir81 . İçitihat, zanna götüren bir metot

olduğu için içtihadında doğru olanı tespİt eden müçtehide iki ecir vardır,

içtihadında yanılan ise bir sevap kazanır82 • Bu hüküm. de gösteriyor ki her içtihadın

sonucu do~ değildir. Çünkü farklı içtihadi hükümlerden sadece biri d$u

olabilir83
. Bunun misali Ehl-İ Sünnet mezheplerinin durumudur. Alimlerimjz halen

mevcut olan dört mezhebin dördOn11n de dogt-u olduğunu kabul etmektedirler.

Çtinkil beşeri imkanlar en do~ olan görüşü bulmaktan acizdir. Şimdi de mezhep

mensuplarından biri çıkarak "Hak birdir, dört olamaz, o da benimkidir, geri

SO Baktır, Muslalil, Islam HIIk"I"",da KIlUi KalıJeler, Erzuruın, ı 993, s. 136 (Yayınlanmamışkitap)
31 Şakiro'I-Hanbeli, Usulll'I-Fılltt'l-lslami, Maıbaııtt1'I-Cernaati's-Suriye, 5.389.
81 Buhari, i dsiım, 2 1; MOsI im, Akdiye. i 5.
Bl Şllffl, e,..1ÜS1Jk, S, 494; Hııtib el-Ba~dadi, d-FakiJt, 1158-59; Cüveyni, Abdtllmetik b. Abdullah b.

Yusuf, Kitrıbll'l-ictJltıu/""II Kitabi't-Teltis JLJ Ima""'I-HIJNlntq1l, Tah: Abdlilhamid Ebu Zenid,
Dirü'I-KaJem, Dımeşk, 1987, s. 26; Şirılıi, Ebu islıak ıbrahim b. Ali. d-Librıe'ft Us/UI'I-Rk'" Tah:
Yusuf Abdurrahman e1-Mera'şi, A1amü'I-Klilüb, 2. bsk, Beyruı, 1986, s. 359; el-Baci. SOleyman b.
ilidef. AltUmQ'J.-FIISfJI fi Altfc6mJ'I-OsOi, Tah: A.Muharnmed eı-eebburi, M(lsseı;et1.l'r-Risale,

Bcynıt, 1989, 1I1622-<523; Gazzııli, Ebu Hami<! Muhammed b. Muhammed, el-MMSt4sfa nıin IlIai'1
Os(JI, Mekle1ıetO'I-MOserına, Ba~dat, 1322/1904, /1/363; R6xi, el-Ma1lsIJl, Vl135; Am.idi, Seyfuddin
Ali b. Ebi Muhammed b. $ilim. rl-Illklm fi UslJli'J.-Ahkam, Tah: SeyyidU'I-Ctimeyli, Dam'l
Kitibi'l-Arabi, Bcyrut, 1984, IV/190; ıbn Teynıiyye, Takiyyilddin, Mlicmu" Fetliva, Tertip Eden:
Abdumıhrnanb. Muhammed b. KalMTI, MeklelıeW'I-Mclrif. Majpib, tsz, XXlXl205-206.
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kalanlar batıldır" diyecek olsa hiçbir şer'i delile dayanmaksızın din adına ölçüsüz

bir iddiada bulunmuş olur. Şu halde hakkında nass bulunmayan içtihadi

meselelerde en doğrunun peşinde koşmak gerekir. Aksi bir davranış, ihtilafı daha

da artırır84 •

İşte bir yandan sadece kendİ görüşUnü kabul edip ona baglanan ve

digerlerini reddeden milteassıpların tutumları; diger yandan da hükUmlerle beraber

onların delillerini zikretmeyen müteahhirİn illemanm kitapları, bu yanlış

düşüncenin doğmasına vcsile olmuşturgs. MOteahhirin ilIema pratik ve kolay

kullanma olsun diye ahkamın delillerini zikretmemişlerdir. Deliller ve bakış açıları

ifade edilseydi, beıki de hiçbir yanlış anlamaya mahal kalmayacaktı. Çünkü bir

mUçtehidin ileri si1rdü~ü görüşlerin delillerini bilmek. onu daha insaflı ve gerçekçi

bir şekilde değerlendirmeyi saglar..

Diger yönden müslümanlar arasındaki fikhi ihtilafları, ehl·j kitabın

ihtilaflarıylakarıştırmamakgerekir. Onlar dinlerinde, papaz ve hahamlarının kendi

arzuları doğrultusunda söyledikleri sözlere tabi olmuşlar, neticede dalalete

düşmüşlerdir. Kur'an bu hususu şöyle açıklar: "Onlar papazlanm ve ruhbanlanm,

Al/ah'ın dıŞında rabler olarak ittihaz ettiler "B6. Yani onların haramları helal,

helalleri haram saymalarmı olduğu gibi kabul ettiler.B7
Yaptıkları her tahribat ve

tahrifiıtı benimsediler.

Peki, "İhtilaf rahmettir" diye isteyen herkes ihtilaf yapabilir mi? Ornek

insanlar olarak kabul ettiğimiz sahabiye bir göz attığımızda, onların ilmi bakımdan

bir olmadıklarını, kendi aralarında seviye farkı bulundu~unu görürllz. Sahabi'nin

içinde fetva ehli olanlar pek azdır. Çoğunluk, içtihat yapan sahabinin fetvasına baş

•• Canarı, İbrahim, Sııtlı Çizgl$~ s.126.
BS Beyaoilni, JhtihıftU1r Ralımete, s. 13.
8<1 Bkz. T~, 3 ı.

,7 tbn Kesir, T~fsjr, 111348-349.
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vurarak, hükmü, delili ile beraber öğrenmiş ve öylece amel etmiştirss. Sahabı böyle

olduğuna göre, avamdan birisine düşen görev, mUçtehitlerden birini taklit

etmektirs9 . Bunun gerekliHgi ve delilleri izah edilmiştir90• Çünkü içtihat şartlarını

taşımayan birinin içtihat yapmaya kalkışması dOllfU bir şey değildir.

Şunu da hemen belirtelim ki, "ihıilafrahmettir" hadisi bazılarının dedigi

gibi islam birligini bozmamıştır. Hadis, mesleki farklılığı ve teferruatla ilgili

düşünce aynhgını muhtevidir. Müslümanlan bir araya getirmenin yolu bu hadisi

ortadan kaldırmak veya onun uydunna olduğunu ileri sürmek değildir91 . Tefrikanın

sebeplerini, bahusus cehaleti ortadan kaldırmak lazım gelir.

INSANLAR NE ZAMAN TEK B/R OMMET IDiLER?

Allah Teaıli bu konuda şöyle buyurmaktadır: "İnsanlar tek bir ümmet idi;

derken Allah müjdeci ve uyarıeılar olmak üzere peygamberler gönderdi ve onlarla

birlikte ihtilafa dilştükleri hususlarda, insanlar arasında hükmetsinler diye kitabı

indirdi" (Bakara.213) Bu pasajlar fitri ihtilafa işaret ederken ayetin mütebaki

ifadeleri de dini ihtilafa işaret etmektedirn .

Başka bir ayette de; "İnsanlar ancak tek bir llınmet idi, derken' ihtilafa

düştüler" (Yunus, 19) şeklinde bir ifade vardır. Bu ifadeden, insanların bidayette

tek bir ümmet olduğunu yani onlann hepsi de hak din olan '''İslam'' üzere

oldugunu anltyoruz93 . Zamanla hayatın daha karmaşık bir hale gelmesi, ihtiyaçların

çogalması, problemlerin artması, beşeri ilişkilerdeki ilerleme, başlangıçtaki o fitri

durgunluk halini bozmuş, çeşitli fikri dalgalanmalar meydana getirmiş, bu da

müslümanların sayısının artmasına paralelolarak farklı düşüncelerin de

18 Dehlevi, el-iltS!Jf, s.lOı.
89 Gazzali, el-MlI5ttlSfTi, ;il385ן Ş~tibi, a.e., rV/2%: Amidi, el-i"U"" IV/2J5.
90 el-Bilıi, Mu~mmed Said Ramazan. et-U Mezlııehly)'e, MOessesetll'r-Risale, BeyroL. i 987, s. 70-71.
91 Yavuz, Yunus velıbi, S/yual ~e Sosyal BO)'Mlkm)'1a islam, istanbul, 1992, s. 419-420.
n Kılıç. SadıX, MltolojiXJmb-1 Milkaddes ~e KIlT'6ıu Kerlın, Nil Yayınları, izmir, 1993, s. 21 ı.
9) Razi, Mejl}tik, XVıu61-{i2.
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çogalmasına vesile olmuştur. Dolayısıyla fıtri ihtilaf herhangi bir tehdit ve cezayı

gerektinnez. Ancak dini ihtilaf cezayı gerektirir. Çünkü Cenabı Hak insanların

cilz'i irade ve isteklerine göre onlara muamele eder, yoksa mutlak kudret ve irade

sahibi olan Allah her istediğini yapma gücüne sahiptir94
• Nitekim O şöyle buyurur

"Eğer Allah dileseydi, insanları tek bir ümmet yapardı. Ama o dilediğini rahmete

kavuşturur" (Şura 8).

insanların tek ümmet olmaları yani bir din !izerinde ittifak etmeleri Hz.

Adem zamanında vaki olmuştur. Al1ah Hz. Adem'i kendi ZÜITiyetine peygamber

gönderdi. Hz. Adem ve çocukları aynı dinde ittifak halindeydiler. Kabil kardeşi

Habil'i hased9~ neticesi öldürünceye kadar bu ittifuk devam etti. Sonraları ihtilaflar

başladı ki bu durum kıyamete kadar devam edecektir. Ihtilafların ç~alması,

tabiatıyla peygamberlere olan ihtiyacı şiddetlendirdi. Neticede Allah Teala

ihtilaflan halletrnek için peygamberler gönderdi96
.

Başka bir rivayete göre de, Hz. Nuh 'un gemiden indiği zaman insanlar tek

bir ilmmet idiler. Hz. Nuh'a tabi olduklanndan aralarında ihtilafyoktu. Sonralan

insanlar çoğaldıkça haset, kin, buğz ve adavet arttı. Bu hal ittifak ve ittihat. bozdu.

Neticede tefrika z.uhur etti97
. Diger taraftan insanlar "e/es! bezrn"inde bir ümmet

idiler. ÇilnkU onlar Allah'ın "Ben sizin rabbiniz degil miyim?" sualine cevap

olarak evet dediler, şeklinde bir rivayetle karşılaşıyoruz98 . Ayetle ilgili İbn

Mesud'un "Kdnennasü ümmelen vahide!en fehıalefu", "İnsanlar tek bir ümrnet

~ Kıhç, Sadık, a.e., 5.212.
9' Hasedin sebepleri konusunda daha geniş bilgi için bkz, Rizi. MeflUJlı, 1[J1239·240.
96 Nahl, 39,64,92,93; Şilni, LO; ZUmer. 3.
• 7 İbn Kesir. Te/si" 11250.
•• Tabeıi, Ebu Cafur Muhammed b. Cerir, CiJmJ/i'I-Beyllrt art Te'tlm Ay;'I-Kıı,.,1l1f, Dartı'I-fikr, Beyrut.

J988, 11/335; SuyU/i, ed-DlJTrlJ 'I-M"IfS1J,fl'ı-Teftiri bi'I-Me 'si,., DıLıO 'I·fikr, Beynrt, ı 983, U582.
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idiler, ihtilam düştüler de Allah peygamberler gönderdi" şeklindeki kıraatı da

konunun daha iyi anlaşılmasına yardım eder99
•

İnsanların bilhassa ehl-i kitabın sayılamayacak kadar fazla ihtilafa

düştüklerini görüyoruz. Kur'an bu ihtilafın nedenlerini ve kaynağını ıikrebnekle

beraber; ibret almamız açısından feci sonuçlarını da bizlere veciz bir şekilde iıah

etmektedir loo.

Dini ıntilara işaret eden ayetin (Bakara,213) ikinci bölümünde ise:

"...Ondan ancak onlara apaçık delil/er geldikten sonra aralarındaki hasetten

dolayı kendi/erine kitap verilmiş olanlar ihti/afa düştüler" deniliyor. E~er 'bu

ihtilal: hakkında nass bulunmayan bir konuda olsa idi bu meşru bir ihtilaf

olabilirdi. Ancak bunlar böyle yapmadılar, kendilerine apaçık deliller geldikten

sonra hakkında nass bulunan konularda ihtilaf ettiler, halbuki bu gibi hususlarda

ihtilaf meşru ve caiz değildirlOl, Açıkça görülüyor ki kendilerine ilim verilenler

kitap hakkında ihtilafa dUşmOşlerdir. ilim ehlinde gözlenen bu ihtlıaf ve

münazaranın sebebi olarak ta, karşımıza onlann aralarındaki''kıskançlıkve haset

faktörü" çıkmaktadır102 • İştebu faktör, onlan bu tehlikeli yola sevk ederek sonuçda

birbirine düşman ebniş, sonunda maddi ve manevi zarar gilnnelerine sebep

olmuştur. Birleştirici olmaları gereken ilim sahipleri bu şekilde tefrikaya sebep

olmuşlardır.

İNSANLAR, InTİLAFIçiN Mİ YARAT1LM1ŞLARDlR?

Acaba insanoğlu her konuda ihtilaf etmek mecburiyetinde midir? Bu

hususta Cenabı Hak şöyle buyurur: "Eger rabbin dileseydi bütün insanları

muhakkak tek bir ümmet yapardı. Onlar ihtilafedici bir halde (işte böylece) devam

.. Nesefi, Ebu'I-Berekiil, Medlrlü't-TeRZJJ ve Hdoikli't-Te'vil, DArÜ Ihylii'I-Kiltllbi'I-Arabiyye,
Mısır, 1344/1925, Il83; Aynca bkz. Zemahşeri, et-Kqşlif, 1/355.

100 Al-I lmrarı, 19,.55; Maide, 48; Yunus, 93; NBhl, 64,92; Zümer, 3,46; Zuhruf, 63; Nebe, 1·3.
101 Yazır, Elmalılı Hamdi, Hak Di,.; K/If 'aıı Dül, His Matbaacılık, Istanbul, 1970, Iın42.
ıuı Kılıç. Sadık, a. t!., s. 215 vd.
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edip gideceklerdir" (Hud,lı 8). Kavminin iman etmesi için çırpınan, davete icabet

etmemelerinden aşırı üzülen ey resul! Allah isteseydi, ihtiyarlarına bırakmadan

onları bir dine mecbur ederdi. Bu sebeple de onlar, sosyal hayatlarında karınca ve

arı gibi ahenkli; ruhi hayatlarında ise melekler gibi itaatkar olup yasaklanmış

şeylere hiç meyletrnezlerdi lOJ
• Dolayısıyla da daha önce oldu~ıo4 ve de ahir

zamanda Hz. lsa'nın zamanında olacağı gibi hiçbir ihtilaf vuku bulmazdı.

imanların tek bir ümmet olmayacaklarını biIdigi için Allah, bunu murat

etmemiştir. Eğer Aııah onları tek bir ümmet yapsaydı, bu cebir ve zorlama

olurduIO:l. Bu ayet, emrin başka, iradenin de başka olduğunu gösteriyor. Emir,

iradenin gayn olup ve onun olmasını zorla gerektiren bir şey degildir. Çünkü

Allah, insanların tümüne iman etmelerini ve tek bir ümmet olmalarını emretti.

Ancak cümlesinin mOmin ve bir ümmet olmalarını murat etmedi. Şu halde her emir

bulunan yerde irade bulunmaz. Çünkü ihtiyari fiillerde Allah'ın iradesi, kulun

iradesine ve kisbine tabi olduğundan Allah bir kafire iman etmeyi emreder, fakat

kafir iradesini imana sarfetmediginden Allah Teala dahi irade buyurmaz.

Dolayısıyla bu durumu ifade etmek için "emir var irade yoktur" den ilir106. Bunun

delili, AlIah'ın meydana gelmesini istemediği halde Hz. İbrahim'e oglunu

boğazlamayı emretmiş olmasıdırıo7 .

Ayette geçen odak ifade "ümrnet" sözcüğüdürlOS.Katade'ye göre bundan

maksat "'Allah dileseydi onları bir cemaat halinde aynı dine"109 Said b. Cabeyre

lO' Mustafa Meragi, Tqslr, XlI/9S-l/9.
104 Bkz, Bııkanı, 213.
10' Bursevi, İsmail Hııkkı. Teftirn Riihi'I-BeyIJIı, Dersaadet, 1330f191 I, lV/201-202.
1116 Kadı Beyd.Qv~ Nasirüddin, EııvarJj't-Teıız}/ ve Esrlirll't-Te'lıü, MOessesetü Şa'ban Beyrut, t52,

IIJ/125: Aynca bkz, et-Basri, Ebu'I-HUseyn Muhammed b. AJ~ XitlJbii'I-MII.'temedji Vsuli'I-Flkh,
Tah: Muhanmıed HıımiduHah, Dımeşk, 1964, II50; Ga:a.ali, el-Mustasfıı, r/416.

10' Rllzi, MejiliJl, XVTII55-156.
tO& "O",met", cemaııt, zaman, imam, illemodan bir grup, aynı dine mensup insanlar gibi bir rakım

ınanalarıı gelir. Bkz, ıbn Kılteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. MUslim, Te'vii/J MIJJlıiH'L-Xur'aıı,

Tah: Seyyid Ahmed Şakir, Daıii't-Hrııs,2. !:ısk. K.ahire, 1973, s. 445.
109 Taberi, C6mUl 'I-Beyıl1l, XLI/I 4 i.
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göre de "Sadece islam dinine" tabi kdardl 110
• Ama Aııah insanları iman ve itaat

hususunda müttefik bir ümmet yapmamış ve bunu dilememiştirlll. Çünkü bu,

teklife münafi, imtihan sırrına aykırıdır. Ancak insanlara ihtiyar ve irade venniştir

ki teklifin esası da budur. Bu sebeple bazıları hakkı, bazıları batılı tercih ederek

mükafat ve mücazatı hakk ederlerııı. Denildi ki bu ayetin manası, "Rabbin

dileseydi onları cennette derece bakımından bir ümmet yapardı'" demektirll).

Ayetin devamında "Rabbin!n rahmetine mazhar ettiği kimseler müstesna,

onlar ihtilaf edici bir halde devam edip gideceklerdir'" deniliyar. Öyleyse insanlar

hangi konuda ihtilaf edip duracaklar? Ne kadar ilginçtir ki, bu hususta da ihtilaf

edilmiştir. Mücahid ve Katadeye göre insanlar, muhtelif dinlerde ihtilaf

edeceklerdirll". Ata'dan rivayet ediJdiğine göre, ihtilaf edenler, Yahudi Hıristiyan

ve Mecusilerdir. AHah'm rahmet ettiklerine gelince, onlar da haniflerdir. Hasan

Basriye atfedilen bir görüşe göre de, muhtelif dinlerde ihtilaf edenler rahmetten

uzak olanlardır ki, Allah onları cehennem için yaratmıştır. Buna mukabil AI/ah'm

rahmet etti~i kimseler ise, dinde ihtilaf etmezler. Allah bu insanları da cennet için

yaratmlştırll~. Başka bir yoruma göre ise, «insanlar fıtri ıstidatları sebebiyle dini ve

dUnyevi işlerinde ihtilaf edeceklerdir" veya "onlar rızıklarını geniş ve dar olması

hasebiyle ihtilaf ederler"ıı6. İbn Abbas'a göre de "Allah'ın merhamet ettiği taat

ehli kimseler hariç, di~erleri hak ve batıl hususunda ihtilafederler"m. Raziye göre,

bu ayetten maksat, insanlann dinde, ahlakta, fiiliyana ki ihtilaf ve ittifaklarıdır.

110 Kunubi, d-Cilm1, lXl76.
iii Nesefi, Medarlk, I1/160.
ııı Zemahşeri, Kenti}; 11/29s-ı99.
LLL Tabersi, Ebu Ali el-FadI b. Hasan, Mecıııeli'I-Bqlilıfi Teftiri'I-KJtr'fm, Daro'I-Ma'rife, Beynıı,

1986. V/3 J ı.

i" Kunubi, d-C{jmi', Ixn6.
'" TBIıeri. Camiii'I-BeyIJIf, Xll114 J.
Jı6 Musnm Meragi, Il.e., xıl19S-99.
III Miiverdi. Ebu'I-Hasan Ali b. Muhammw. en-Notdil vt:'I-Uyiln TeftirO'I-MiJwmJi, Tah: Seyyid b.

Abdulmaksu! b. Abdurrahim, Diirü 'I.Kiltübi'I-Iımiyyc. Beyru!, 1992, II15 1i.
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Ona göre İnsanlar iki firkadır: Müslümanlar, Yahudiler, Hıristiyanlar gibi din ve

şeriat erbabı olanlar ile felsefe erbabı olanlar LLS.

Degişik bir perspektiften bakan Bursevi, bu ayetle ilgili şu açıklamayı

yapar: "İnsanların bir kısmı dUnya ve metaını arzularken, bir kısmı da cenneti ister.

Allah'ın, cismani ve ruhani tabiatlannın zulmetinden rahmetiyle kendi nuruna

kavuşturduğu kimseler ise, sadece onun cemal ve celalini isterler ll9
• Taberi de

ayetle ilgili rivayetleri sıraladıklan sonra şu değerlendirıneyiyapar: "Bu hususta en

uygım SÖZ, ihtilafin dinlerde cereyan ettiğini belirten sözdür. Çtinkü ayetin hemen

peşine "Bununla beraber rabbin şu sözü de tastamam yerine gelmiştir. Andolsun ki

ben cehennemi bütün insan ve cinden (müstahak olanlar ile) dolduracağım" bu

ilahi tehdit ihtilafin dinlerde olduğunu gösteriyorl2Q
.

Buradaki ihtilafi, insanların renkleri, dilleri, geçimleri ve işleri bakımından

olan farklılıklar manasına hamledemez miyiz? sualine, Razi şu cevabı verir:

"ayette bahsedilen ihtilaf, insanları tek bir ilmmet olmaktan alıkoyan ihtilaftır.

Dolayısıyla bu ayeti bu hususa hamletmek gerekir. Yine Allah'ın bu cümleden

sonraki "Rabbinİn rahmetine mazhar ettiği kimse/er müstesna" sözü de bunun

delilidir"L21. Ayetin devamında Cenabı Hak "On/arı bunun için yarattı"

buyurmuştur. Buna göre ayetteki "za/ike " lafzı neye işaret ediyor. Bu konuda üç

görüş vardır:

ı. Allah insanları bunım için yani rahmet için yaratmıştır. Bu göıilş İbn

Abbas, Mücahid, Katade ve Dehhak'tan rivayet edilmiştir. Tabersı de bu görüşO

tercih ederm. MOtezilenin çoğunluğu da bu manayı benimsemiştir. Nitekim Kadı

Abdülcebbar şöyle der: "Allah merhamet etmek için onları yarattı. Delil ile de sabit

ii. Razi. MejUtilı. XVııın6-77.

119 BUTsevi, Rillı14'I-Bcylin,lV/203.
120 Taberi, Il-e., XlIl141-142.
ıı i RA:ı;j, MejlJJJj, XVIIln7.
l22 Tabersi, Mecıııeü'I-Bey(l1l, v/3 ı 1.
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olmuştur ki, Allah Teala, batıl ihtilafı mW"ad etmez. Aksine onu en çirkin şey

saymıŞ ve şiddetle yasaklamıştır l23 • Bu sebeple "zdlike" zamiri kendisine en yakın

olan rahmete raeidir. Daha uzakta olan ihtilafa d~iı. Ayrıca "Allah insanlafı hem

ihtilafiçin yaratsm, hem de bu sebeple onlara azap etsin, bu caiz degildir. Üstelik

bu, "Ben insanları ııe cinleri ancak bana ibadet için yaralıım" (Zariyat, 56)

ayetine de uygundur. Eğer, Niçin Allah mUennes zamiri ile "vetilke halek,ahüm"

şeklinde ifade etmedi, denilirse, cevabımiz şudur: rahmet kelimesi hakiki mü.ennes.. ; ,

degildir. Binaenaleytı müzekker ttzıilike" ziımiri, Allah' ın .tazlrna ~e ~er~ine

hamledilmiştir. Bu tıpkı "Hazil rahmetün min rabbi, / bu rabbimden gelen

rahmettir" (Kehf, 98) ve "inne raJ;meıa//ahi karib, / şüphesiz ki AIi(;ıh 'ın rahmeti

müm/nlere yakındır" (A'raf, 56) ayetlerinde olduğu gibidir l24
;

. 2. Di~er bir görtlşe göre de, Allah onları ihtilaf için yaratmıştır. Çünkn

buradaki "lam" akibet manasınadır. O zaman mana şöyle oh.i.r: "Allah onları

yarattı ve bildi ki insanlar kendi iradeleriyle neticede ihtilafa dönecekler. Bu görUş

"Andolsun ki biz ins ve cinden bir çoğunu cehennem için yaratmışızdır" (A'raf,

179) ayetine de muvafi.k bir mana taşır. Dolayısıyla burada ki "lam" ~araz

manasına degildir. Çünkü ihtilaf maksadJ ile yarah!an insanlardan iman ve ame]

istemek caiz olmazl25
.

3. Tercih edilen ve yukarıda zikredilen her iki görüşii de ihtiva eden bu

g6tı1şe göre, "Allah insanları iki fırka olarak. yarattı. Birincisi merhamet etti~i fırka. .

ki ihtilaf etmez, acımadığı ikinci fırka ise ihtilaf eder l26
• Aııah, rahmet ehli olan

insanları da rahmet için; ibtilafu ehil olan insanları da ihtilafiçin yaratmıştır.Allah

cenneti yaratıp oraya uygun İnsanlar yarattJğı gibi; cehennem i yaratmış,Ve oraya da

ın Kadı AbdulcebbAr Ahmed b. el.Hali] el-Hemedani, Te"zl",'t-Xu,.'aıı tini't-Met8i1f, Diıil'n-
Nehdcti'I-Hadişe., Beyrol, tsz, 5.185.

l2A Razi, MefBtUt, XV1l1n9: Suyuti, ed-DQ,,./J'l-MemiJ,., IVL492.
Lll Tabersi, Muwu/J'J..BeyfJ",V/312,
121\ Bkz, Hud, ]05; Şura, 7; Aynca bkz, ıbn Kesır, Teftir, J11/465.
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uygun kimseler yaratmıştır. Bu görüşü benimseyen Razi daha sonra ayetle ilgili şu

görüşlere yer verir:

a~ llim ve cehalet insanlarda ancak Allah'ın yaratmasıylameydana gelir.

b- Allah insanların bir kısmının ihtilaf edeceklerini, digerlerinin de

rahmet ebli olacaklarını bilince, bunun aksinin olması imkansızdır. Çünkü Allah'ın

ilmi cehalete dönOşmez.

c- Allah bu ifadenin peşinden "Bununla beraber rabbinin şu s(Jzü de

tastamam yerine ge/miştir", "Celalim hakkı için cehennemı bütiin insan ııe

cinlerden dolduracagım" buyurmuştur ki bu, Allah'ın bazı insanları hidayet ve

cennet için, bazı kimseleri de delalet ve cehennem için yarattıgını açıkça gösterir.

Bu da üçüncü görüşü kuvvetlendirir127
•

Denildi ki ayetteki "zaJike" lafzı ile hem ihtilafa hem de rahmete işaret

edilmiştir. Çünkü Kur'an'da bazı yerlerde "zalike" zamiri ile birbirine zıt iki şeye

işaret edilmiştir. Mesela "O ne yaşlı ne de körpe, ikisi arası bir inek" (Bakara,68)

ayetinde Allah Teala "Beyne zeynike" veya ''Beyne teynike" demedi. Keza başka

bir ayette de aynı durum söz konusudur. "Ve onlar ki harcadıklarındane israfne

cimrilik ederler, ikisi arasında orta bir yol tutarlar" 128(Furkan,67).

GÖrü.şlerin en dogrusu budur. Çünkü bütün taraftarı içine alarak umumi bir

neticeye Yanyor. Aynı zamanda hükınÜll dışında kimse de kalmıyor. Ülemanın

çogunlu~bu görOş1edir.

Müfessirimiz merhum Hamdi Yazır da, bu görüşleri farklı bir yorumla

birleştirerek şöyle özetler: "Demek ki hepsinin bir ümmet olmasmı dilememiş, tom

insanlara tevhid ve istikameti emretmekle beraber ihtilafa imkan bırakmış ta

m Rizi, M~flJifl, xvuın9.
128 Diger öme~ler için bkz, Yunus, 58; lsnı, 110. Bu konuda ayrıea bkz, Şe\'kioi. Fethii'l-Kadlr BeyN!

F~nJUJ'I'r-RiYayetiY~'d·Dirayetimill lbni't-Teftir, Dartı'l-Ms'rife,Beynıt. tsı, TJl534-535.
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muhtelif zevkler ve- iradelerle Hakka muhalefet edip dın:urlar. Ancak rabbierinin

rahmetine mazhar olanlar ihtilaf etmez, Hakka muhalefet eylemez, istikametten

ayrılmaz bir t.lmmet olmlar ki, Allah onları bmnın için yarattı ve yahut

mOstesnala:rdan gayrısını ihtilaf için yarattı., Ya da tüm insanlan imtihan iç'in

yarattıı 29.

Böylece birtakım sebepler }ÜZÜnden ihtiliıf eden insanların neden ihtilaf

ettiklerini bilmeleri, onlara, furklı dini görilşler karşısında milsamahakar bir tavır

kazandırabilir. Çagdaş yazarlardan Abdulfettah Tabbare bu hususta şöyle bir

degerlendinne yapar: İnsanların iıikat ve düşüncelerinde ihtilaf etmeleri, Allah'ın. ,
onlan yaratma kanunlarındandır.Nitekim ABah. ResulUne hitaben şöyle buyurur:

"Ya Muhammed sen ne /cadar hırs göstersen de yine insanlarınçoğu iman ediciler

detildir/er" (Yusuf, 103). Bu ifadeden Müslümanlar dinde kendilerine muhalif

olan kimselere zulüm ve işkence etmemeleri gerekti~ini anladılar. Çünkü insanları

bu ibtilafa göre yaratan ABah'm iradesi, bu şekilde tecelli etmiştir130.

DECERLENDİRME

İnsanların fizyolojik yapıları, zekalan, taV1TlaTl, mizaçlan, duygulary,

istidat1arı, deAer yargılan ve diAer kişilik vasıfları yönünden birbirlerinden farklı
"

olmalarına "ferdi farklılıklar" denilir. Bunları doguran sebeplerin başında ise,

soyaçekim, insanların yetişme tarzları, geçmiş' yaşanttları, görgü ve tecrübel~,

bilgileri, hayatını büyük ölçüde yönlendiren' alışkanlıkları, yakın çevrelerinden

kazandıkları deger yargıları gelmektedir.

Bazı ayet ve hadislerde ifadesini bulan insanlann muhtelifyönlerden farklı

yaratılmaları, Allah'ın feyzini kabul etmede ve biıtaknn şeyleri idrak etmede de

musavi olmadıklarının aÇIk bir delilidir.

l19 Yazır, Elmaltlı Hamdi, a.e., lVJ2837,
I~O Tabbaıe, AfifAbdulfett!h, RJUııı'd-DlnJ'I-lsm",;,DAm'I-llm, 9,bsk, Beyrul, 1972, sc 272,
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Her insan birtakım hasletler ve melekeler ile yaratılır ki onların degişmesi

veya tamamen iz~de edilmesi mOmkOn değildir. İnsan yaşantısına o melekelerle

devanı eder. Nitekim bir ayette, "De ki, her bİri asli tabiatma göre hareket eder"

(İsr§' 84) buyurolarak, insanların fiillerinin, d~er yargılan ve dnşilncelerinin

farklılık göstermesinin asıl nedeninin, cevherlerinin ve mahiyetlerinin degişik

yaratılmasından kaynaklandıgı ifade edilmektedir.

Başka bir ayette de (İsıii,82), Kur'an'ın bazı i~sanlara nisbetle şim ve

rahmet; di~ bazı kimselere nisbetle de hüsranı, horlu~u ve hakirligi ifade etmesi,

insanın tabiatındaki ilahi marifeti almaya müsait ruhanı istidallar ile onu

yasaklanmış şeylere meylettiren nefslinI istidallara bir işaret olsa gerek..

İnsanların, dil, renk, inanç, yaratılış, ırk, soy gibi farklı mizaçlarının

yanında; zek§, rızIk, servet, mevki ve sıhhat gibi başlıca milmeyyiz vasıflarının

bulunması, onların dUnya hayatında terakki etmeleri ve hayu işlerindebirbirleriyle

yanşmaları amacına matuftur. Dünya hayatının verimli bir şekilde

sürdürülebilmesi, kültür zenginliklerinin ve medeniyetlerin oluşabilmesi, ilerleme

ve gelişmenin sal1;lanabilmesi için söz konusu ettigimiz maddi ve manevi bu

farklılıklar lüzumlu ve zaruridir. Ferdi farklılıkların asıl ve birjnci kaynağı ise,

insanın yaratılış ve fitratında mevcuttur. Fıtratla ilgili bu vasıfların tamamen

ortadan kaldırılması, yaratılışın dışına Çıkmak anlamına geleceği için asla mümkOn

olmayacaktır, Nitekim, "Eğer Rabbin di/eseydi bütün insanları muhakkak tek bir

ümmet yapardı. Onlar ihJi/af edici bir halde (işte böYlfXe) devam edip

gideceklerdir" (Hud, 118) ayeti de bu durumun habercisidir. Buna göre, Allah, tüm

İnsanların bir Ummet olmasını dilememiş, tüm insanlara tevhid ve istikameti

emretmekle beraber, ihtilafa imkan bırakmış ta muhtelif zevkler ve iradelerle

hakka muhalefet edip dururlar. Burada söz konusu edilen, cehalet, haset, kin, bugz

ve dünya metaına aşırı dUşkünlUk gibi kötü duygulardan kaynaklanan, dostluğu ve

kardeşligi kaldırarak dUşmanlıga, tefrikaya sebep olan dini ihtilaflar de~ldir.
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Di~er taraftan, Allah Teala'nın mükelleflere kolaylık olsun diye, dini

hükümlerin delillerinin çogunu zann! kılmayı murat etmesi, her konuda kesin

deliller ikame etmemesi de, ilmı ve fıkhi sahilda muhtelif görüş ve düşüncelere
,

ortam hazırlamıştır. Bu hikmete mebni olarak Kur'an ve hadis metinlerinin
. '

birçogunun birden fazla manaya gelmesi, bazı hadislerin sabit olup olmaması,

aynca lafızların hakiki ve mecazi anlamda kullanılması, nass olmayan yerde

içtihad yapılmasının emredilmesi gibi birtakım sebepler de ilmı v~ fikhi ihtilafların

dogmasına vesile olmuştur. Mesela, şura, cihat, adalet, yönetim ve ö~etim gibi

tabiatı geregi ihtilaf edilmesi kaçınılmaz olan konularda tek bir. şekil ve tarz

dayatılmamıştır. Bu gibi konular Kur'§.n da deger ve prensip olarak zikredilmiş

olup uygulama şekli ve yöntemi içtihada bırakılmıştır. Daha önceden de

belirtti~iz gibi dini, fitrı, co~afi ve içtimaı birtakım nedenlerden do~ ihtilaf

kaçınılmaz,bir şeydir. Dolayısıyla bu tür ihtilafi reddetmek bir bakıma İnsanların

fıtratını kabul etmemek ve aynı zamanda düşünceyi donuklaştınnak demektir.

islam kültilıilnün zenginlik ve canlıhk kazanmasında ilmı ve fıkhı ihtilaflann

bUyük rolü olmuştur. Şu halde dünya işlerinde, ilimde, sanat ve fer'i hükümlerdeki

ihtilaflar, haklı sebepleriyle beraber zamanın şart ve icaplarından da kaynaklanan

tabii şeylerdir. Onun için Hz. Peygamber, "Ommetimin ihtilafi rahmettir"

buyunnuştur.

Tarihin başlangıcından bu yana psikolojik, toplumsaL, tarihı, ideolojik,

iktisadı, siyaSİ, dinı ve hizipçilik gibi nedenlerle, düşünce ve inanç, yaşayış ve

davranış farklılıkları hep olagelmiştir. Aynı dine ya da felsefeye baglanan insanlar

arasında bile anlayış ve yorumlama furkları hiç eksik olmamıştır. Şekildeki veya

görünürdeki birlik ve benzerlikler bile, muhtevadaki bazı furkIılıklan

önleyememiştir. Bu durum, insanın varlık yapısının Aııah'ın insanlar için

belirledigi ve evrensel bir özellik arzeden fitrat kanW1W1un tabii bir sonucudur.

Şimdiye kadar tOm insanların, llzerinde ittifak edip anlaştıkları ne bir inanç sistemi,
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ne bir mezhep, ne bir felsefe doktrİni ve ne de bir ilmi anlayış vardır. Dini

mezhepler, felsefi ekoller, doktrinler, ilim ve sanat alanındaki farklı göraş, uslup ve

muhtelif yorumlamalar, insan tabiatının bir diğerinden farklı e~ilirnlerinin birer

ifadesidirier. De~şik kültür ortamında yetişen insanların farkh din ve dünya

görüşüne sahip olmaları da aynı gerçe~in bir ger~idir. Öyleyse, herkesin tuttııgu

yolda, mensup oldu~ grup ya da cemaat içerisinde en güzel, en do~u ve en iyi

işleri, hizmetleri yapması., kendi toplumuna ve büttln insanlı~a hayırlı neticeler

getirebilecek fdaliyetlere katılması, Allah'ın iradesine uygun olan tek hayat

tarzıdır. Toplumdaki gruplaşmaları, furkıl grup davranışlarını, bu davranışlara

temel teşkil eden de~işik inanç, anlayış ve tutumları., tamamen ortadan kaldırmak

imkan dahilinde olmadıg-ına göre, şu ilahi buyruga kesin olarak ba~lanmak, her

mü'minin görevi ve hatta gayesi olmalıdır: "Herkesin y6neldigi bir yönü vardır. O

halde hayır işlerinde yarışın; nerede olsanız Allah sizi biraraya getirir"

(Bakara,148)

Keza, herkesin aynı düşilnce ve inanç sisteminde, ya da aynı sİSte.me

b~lanmakla birlikte aynı usUl, yol ve yöntem, anlayış ve uygulama hususunda

birleşmesi mümkün oıamayaca~na göre, üzerinde ittifa.kedebilec~imizen önemli

şey, birbirimizin görOş ve dnşUncelerine karşı hoşgöra anlayışı içerisinde saygı

göstennek olmalıdır.
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