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Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram:
Ezille/Goélgeler Nazariyesi
A Key Concept in Understanding of Esoteric Sects:
The Theory of Shadows

0z

Batini mezheplerle alakali pek ¢ok ca-
lisma yapilmis ve bu ¢alismalarda konu
farkli agilardan ele alinmistir. Ancak
batini diisiince sisteminde ezille anlayi-
sinin yeri ve dnemine dikkat ¢eken bir
calisma yapilmamigtir. Bu makalede
ezille anlayisinin ne oldugu tespit edil-
dikten sonra kavramin batini digtince
sistemini anlamada merkezi bir yerinin
oldugu oOne siiriilmiistiir. Bu gercevede
ezille anlayisinin batini ekollerin temel
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ABSTRACT

There are numerous studies on the eso-
teric sects in Islam. Though in these
studies they have been discussed from
different respects, none of them draws
attention to the place and importance of
the theory of shadows (azilla) in the es-
oteric sects. In this article, after the iden-
tification of the meaning of the theory
of shadows, it has been argued that the
concept of shadows has a central role in
understanding the esoteric system of
thought. In this context, it has been
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fikirlerindeki belirgin etkisi aciga ¢ika-
rilmaya ¢aligilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Batinilik,

tried to reveal the central effect of the
theory of shadows on the basic ideas of
esoteric sects.

KEYWORDS: Esotericism, the Theory

Golgeler Nazariyesi, Ezille, Mezhepler, of Shadows, Azilla, Islamic Sects, Isma-

Ismaililik, Nusayrilik, Yezidilik, ilism, Nusayrism, Yazidism, Druze.
Diirzilik.
SUMMARY

There are numerous studies on the esoteric sects in Islam. Though
in these studies they have been discussed from different respects, none of
them draws attention to the place and importance of the theory of shadows
(azilla) in the esoteric sects. In this article, after the identification of the
meaning of the theory of shadows, it has been argued that the concept of
shadows has a central role in understanding the esoteric system of
thought. In this context, it has been tried to reveal the central effect of the
theory of shadows on the basic ideas of esoteric sects.

The theory of shadows can be defined as the reflection of the shad-
ows or non-material beings, which appear in the divine world, in this
world in a material form. The origins of this view go back to the Plato’s
theory of ideas that he formulated as ideas and forms and to his allegory
of cave that he used to explain this theory. This theory which was formu-
lated and developed by the pre-Islamic various religious and philosophi-
cal traditions took an Islamic form through the batini/esoteric schools.

The theory of shadows was first developed by the extremist groups
of shi‘a. Though the early classical works referred the theory of shadow to
the extremist shi‘as, they do not give any detail thereof. Nevertheless, it is
possible to find in some views of theirs and in the esoteric sects such as
Ismailites, Nusayrites, Druzes and Yazidites some clues about the charac-
ter of this theory. In addition, the later works like Kitab al-Haft wa al- "Azilla
directly articulating the theory of shadows were composed.

Although the theory of shadows was not mentioned sufficiently in
the works produced within the batini/esoteric circles, it is witnessed that
their understandings of religion were based, to a large extent, upon the
theory of shadows. The most basic feature of this unnamed understanding
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Batinileri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille Nazariyesil 103

is the claim that every being in the divine world has been reflected in this
world in a material form. Since the essence of God generally was kept out
from the manifestation (fajalli), reflection was not started with his essence.
However, the first beings emanating from Almighty Creator brought the
divine world into being and that world was reflected to this world in a
material form.

With this perception, a Gnostic understanding was developed that
the material has no reality and the ultimate reality should be sought in the
non-material. According to this, the material beings consisting of only re-
flection of reality are not possible to have an ultimate reality.

The only truth is the meaning, inner (batin) or shadow which reflects
to the world in a material form. Naturally what a batini should do is to seek
the non-material ultimate truth hidden behind the material form.

The theory of shadows in this point argued compulsorily the dis-
tinction of zahir-batin (outer-inner). Accordingly, zahir consists of a shell or
reflection in which hides the truth. The duty one should do is to go beyond
the outer meaning of religious text and to get the inner truth hidden behind
the outer meaning.

The theory of shadows made a dualist view point obligatory, be-
cause every being has an inner aspect which includes the truth and an
outer respect in which the ultimate truth is reflected in a material form.
God has the inner attributes through which the truth appears spiritually
and material attributes to which they are reflected. Universe has a dualist
character, a spiritual universe consisting of non-material realities and ma-
terial universe consisting of its reflections. Human beings have a dualist
character, a soul belonging to the divine world and a body belonging to
this world. Religious texts which were sent for the salvation of mankind
also have two aspects, the inner (batin) belonging to the divine world and
the outer (zihir) belonging to this world.

Since the Batiniyya considered the divine world to be composed of
sevenfold and each fold to be a divine being, they sought, as a result of the
theory of shadow, to find in the material world the counterparts or reflec-
tions of these beings. Even if their names show differences, the batini/eso-
teric groups regarded in certain times some figures as the reflections of the
divine world in the material world. Divine beings called al-‘Agl al-Kulli (the
Universal Intellect), al-Nafs al-Kulli (the Universal Soul), al-Kalima, Sabiq

cumﬂ,url‘ge{‘ {Aeo[oéryjourna[ 20, no. 2 (Decemt)er LO]G): 101—155.



104 | Ali Avcu

and Tali were reflected in the world as the material forms like the Prophet
Muhammad, Ali, Salman al-Farisi, Miqdat b. al-Aswad, Ammar b. Yasir.

This understanding resulted in the divinization of some figures in
the world, because it was held that through the manifestation these figures
differ from the ordinary people, thus having some divine features. These
figures gaining a bipolar identity were outwardly human beings, while in-
wardly regarded as the forms of divine beings reflected in the world. In
this point, what the other people should do is to comprehend, with refer-
ence to the figures and their forms, the divine truth reflecting them. This
approach brought about a religious understanding in which an individual
salvation was not possible and some figures were perceived as charismatic
leaders.

As aresult, the religious understanding developed by the Batiniyya
schools is under the ultimate influence of the theory of shadows. With ref-
erence to this theory, they developed a new understanding of Islam called
Esotericism. At the core of this perception lies the theory of shadows and
dualism as its inseparable part. In this sense, Esotericism represents a reli-
gious understanding developed in this direction and having a wholeness
and deepness. In order to understand this religious understanding cor-
rectly, the theory of shadows must be taken into consideration and the es-
oteric texts be read in this direction. This kind of way of reading, in which
the outer is seen as the unique reality, fails to realize the duality behind it,
will not enable us to comprehend the inner wholeness of Esotericism and
cause to see it as a mass of contradictions.

GIRIS

Batinilik tizerine ¢ok sey yazilip ¢izilmis, onlarin dgretileriyle alakali
birbirinden farkli pek ¢ok teori giindeme getirilmistir. Hi¢ kuskusuz teori-
lerin ¢esitliliginin bir kismi 6nyarg: ve bilgi eksikligiyle alakalidir. Ancak
bir kismi1 da anlama yontemiyle ilgili eksikliklerden kaynaklanmaktadir.
Zira batini olmayan gevreler, kendi zahire dayali anlama yontemleri {ize-
rinden farkli epistemolojik temelleri olan bir diisiinme bicimini kavramaya
calismakta ama basarili olamamaktadir. Bu noktada yapilmasi gereken
sey, batini epistemolojinin temel dinamiklerinin tespit edilerek onlar {ize-
rinden bir anlama ¢abasi igerisine girmektir.
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Batini epistemolojinin temellerini olusturan iki 6nemli realite vardir.
Bunlardan birincisi gnostik diializm, ikincisi ise ezille anlayis1 ya da gol-
geler nazariyesidir. Bilimsel ¢alismalarda gnostik diializm konusunda ¢ok
sey sOylenmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla ezille anlayisiyla ilgili
olarak bugiine kadar kayda deger bir calisma yapilmamaistir. Bu makalenin
temel amaci, bu iki temel ilkeden ezille anlayisinin ne oldugunu ve batini
ekollerin din anlayislarindaki merkezi yerini tespit etmektir.

Arapcada golge anlamina gelen “zill” kelimesinin ¢ogulu olan
“ezille” kavrami golgeler manasina gelmektedir. Kavram Islami dénemde
ilk defa asir1 $ii cevrelerde goriilmekte ve bazi asir1 firkalarin ezille anlayi-
sin1 savunduklarindan bahsedilmektedir. Klasik kaynaklarda yeterli ve
tatmin edici bir aciklamasi bulunmayan bu kavramin 6zelde asir $it firka-
lari, genelde ise Batini ekolleri dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in anahtar
kelimelerden birisi oldugunu soyleyebiliriz. Zira ezille anlayisi, Batini
epistemolojinin temel kavramlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmakta ve
pek ¢ok Batini 6gretinin epistemik arka planini olusturmaktadir. Dolayi-
styla ezille anlayisini dikkate almadan yapilacak bir Batinilik okumasi me-
selenin dogru anlasilmasini zorlastiracak, belki de imkansiz hale getirecek-
tir.

Ezille anlayisinin kokleri Platon’un alem anlayisina kadar gitmekte-
dir. Ona gore ideler alemi ile goriiniisler alemi birbirinden farklidir. ideler
alemi degismeyen varliklarin bulundugu hakiki ve gercek alemdir. Gorii-
niisler alemi ise sonlu ve degisen varliklarin bulundugu bir alemdir. Pla-
ton bu anlayisin1 Magara Benzetmesi ile aciklamaya ¢alismistir. Buna gore
insanlar bir magarada oturan ve sirtt demir parmakliklara doniik olan bir
tutukluya benzer. Magaranin disinda ise gercek bir hayat vardir. Disar-
daki insanlarin magaranin oniinden gelip ge¢meleri esnasinda magaraya
golgeleri yansir. Yiizleri magaranin duvarlarina doniik olan mahkéim ger-
cek varliklarin ancak golgelerini idrak edebilir.! Platon’a gore iginde yasa-
digimiz evren bir magaradir ve bizler de sirt1 hakikate ve hakikatin nuruna
doniik olan mahkéimlariz. Bu nedenledir ki i¢inde yasadigimiz evrenin

1 Platon’un alem anlayisiyla ilgili olarak bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. Vehbi Eralp
(Istanbul: Sosyal Yaynlar, 1998), 52-59; Ernst Von Aster, Ilk ve Orta Cag Felsefesi Tarihi,
trc. Vural Okur (Istanbul: Arsiv Yay., 1999), 172-173.
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mutlak gercekligi yoktur. Ancak gergek evrenin golgeleri bize yansimak-
tadir ve bize diisen gorev maddeden hareketle hakikate ulasmaktir.

Platon’un iki alem anlayis1 Yeni Eflatuncular? ve Hermetik felsefe3 ta-
rafindan gelistirilmis, neticede bu anlama bicimi batini akimlarda ezille
anlayisi olarak Islami formda yeniden formiile edilmistir.

1. ISLAM DUSUNCESINDE GOLGELER NAZARIYESININ
ORTAYA CIKISI

i1k izlerine II/VIIL asrin baslarindan itibaren asir1/ gulat* Sif gruplarda
karsimiza gikan ezille anlayis: diger batini ekoller tarafindan da benimse-
nerek zamanla sistematik hale getirilmistir. Ezille anlayisinin gulat igeri-
sindeki ilk drneklerine ise Harisiye firkasi icerisinde rastlanmaktadir. Ri-
vayete gore Harisiye firkasinin lideri Abdullah b. Haris® taraftarlarini asi-
riliga, tenasiih, ezille ve devir nazariyelerine sevk etmisti.6

Harisiye hakkinda son derece kapali bir sekilde giindeme getirilen bu
iddianin detaylar1 konusunda klasik kaynaklarda herhangi bir aciklama
yoktur. Ancak asir1 Sif firkalar: bir biitiin olarak okudugumuzda, her ne
kadar sistematik bir anlayis ortaya konulmamais olsa da, ezille anlayisinin
anlam haritasinin ne olduguna dair bazi ipuglarina rastlanmaktadir.

2 Yeni Eflatunculugun kurucusu Plotinus’a gére goriiniir dlemdeki her varligin ideler ale-
minde bir kargilig1 vardir (Bk. Weber, Felsefe Tarihi, 114). Bu anlayisin Ismaililer’deki me-
sel-memstil iligkisiyle ilgili teorinin ve genel olarak Batiniler'in ezille anlayislarinin kay-
naklarindan birisi oldugu agiktir.

3 Krs. Hermes, Corpus Hermeticum, trc. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin
Akil Yapist igerisinde (Istanbul: Kitabevi, 1999), 346-347.

4 Gulat kavraminin anlam alaniyla ilgili olarak bkz. Yusuf Benli, “Hicri II. Asirda Kiife
Merkezli Sii Nitelikli Gulat Hareketleri”, (Doktora Tezi, Harran Universitesi, 1999), 24-
46; Vedat el-Kadi, “Keysaniyye’ye Ozel Referansla slam Kaynaklarinda Gulat Teriminin
Gelisimi”, trc. Yusuf Benli, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 7, sy. 2 (2007), 241-273.

5 Abdullah b. Haris’in kimligi tartismalidir. Boyle bir sahsin tarihte yasamadigindan tutun
da onun Abdullah b. Harp olabilecegi, yanhs yazilmis olduguna kadar pek ¢ok farkl go-
riis One siiriilmiistiir. Tartigmalarla ilgili olarak bkz. Sa’d b. Abdillah el-Eg’ari el-Kumm1
(6. 300/912) ve Hasan b. Miisa en-Nevbahti (302/915li yillar), Si? Firkalar Kitdbu’l-Makalat
ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, trc. Hasan Onat-Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek,
(Ankara, Ankara Okulu Yay., 2004), 129 (208. Dipnot).

6 el-Eg‘ari, el-Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 136-137.
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Ezille anlayisinin ne olduguna dair en énemli kaynaklardan birisi
Kitdbu’l-Heft ve’l-Ezille isimli Nusayr1 ¢evrelerde iiretilmis oldugu diisiinii-
len bir metindir. Her ne kadar eser Mufaddal b. Omer’e (2/8. asrin sonlar1)
atfediliyor ve onun Cafer-i Sadik’la (6. 148/765) gectigi 6ne siiriilen diya-
loglarina eserde yer veriliyorsa da ¢alismanin ¢ok daha sonralar: yazildig:
aciktir.” Muhtemelen XI-XIII. asirlarda, batini ekollerin temel itikatlarim
biiyiik oranda olusturduklar1 bir donemde yazilmis olan bu eser, gélgeler
nazariyesi ile ilgili Snemli ipuglar1 vermektedir.

Kitdbu’l-Heft ve’l-Ezille'nin yazarina gore Allah'in ilk olarak yarattig:
varlik “golge”dir. O, golgeyi dilemesinden (mesiet) yaratmistir.? Su halde
golge, biitiin mahltkata kaynaklik eden ilk yaratilmis varliktir. Yazar bu
goriislinii su ayetle desteklemeye calismistir: “Rabbinin golgeyi nasil uzat-
tigin1 gormedin mi? Eger dileseydi onu sabit kilardi. Sonra giinesi onun
tizerine delil kildik.”? Allah’in ilk yarattig1 varliga golge denmesinin se-
bebi, onun Allah’in nurunun golgesinden yaratilmis olmasindan kaynak-
lanmaktadar.10

Yazara gore Allah, ilk mahlik olan golgeyi (zill) kendi suretinin mi-
saline gore yaratmistir.!! O, bu ilk gdlgeyi golgelere (ezille) bolmiis, golge-
ler birbirlerine baktiklarinda, Rahman’in suretinde olduklari i¢in, kendile-
rini gormdiisler ve bu sayede yokluktan var olduklarin idrak etmislerdir.'2

7 Eserin igerigi, gelistirilen sdylemler ve kullanilan kavramlar sonraki donemlere ait bir
literatiire isaret etmektedir. Eserde yazilis tarihiyle alakal1 agik isaretler olmasa da olus-
turulan ravi zincirinin son halkasi eserin yazilis tarihi hakkinda bir fikir verebilir. Zira
Muhammet b. Nusayr’dan sonra on ravi daha sayilmistir ki bu durum eserin Muhammet
b. Nusayr’dan on nesil sonra yazildigini diisiindiirmektedir. Yine ¢alismada Hz. Ali so-
yundan gelen masum imamlardan bahsedilmesi ve imamlarin sonuncusunun Beklenen
Kaim olarak adlandirilmasi eserin yazilig tarihinin Imamiye’nin on birinci imaminmn 8lii-
miinden ve mehdi sdyleminin gelistirilmesinden sonra yazildigin diisiindiirmektedir.
Zira eserin igerigi Cafer-i Sadk ile Mufaddal arasindaki sdylesiyi ele aldigini iddia etmek-
tedir ki bu durumda Hz. Ali soyundan gelen imamlarin Cafer-i Sadik kanaliyla devam
ettigini ve mehdi sdylemi ile sona erdigini 6ne siirebiliriz. Mehdi sdyleminin bir teori
olarak gelistirilmesi ise en erken hicriIV. asrin ortalariyla tarihlendirilebilir. Su halde eser
bu tarihlerden sonraki bir doneme ait olmalidir. Krs. Mufaddal b. Omer el-Cu’fi, Kitdbu’'l-
Heft ve’l-Ezille, thk. Arif TAmir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, t.y.), 12, 69.

8 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 16.

9 el-Furkéan 25/45.

10 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 21.

1 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.

12 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.
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Bir baska ifadeyle, birbirlerine baktiklarinda ayni sureti gormdiislerdir.
Ciinkiil onlarin suretlerine kaynaklik eden farkli bir 6rnek olmadig: i¢in
hepsi ayni surette var olmus ve buradan hareketle yokluktan var oldukla-
rini idrak etmislerdir.

Bundan sonra Allah golgelere kendisine hamt ve dua etmeyi 6gret-
mis, boylece onlar Allah’in Rableri oldugunu idrak etmislerdir. Golgeler
yedi bin yil Allah’1 tespih etmis, onlarin bu tespihinden yedinci kat gok-
ylizil yaratilmistir. Sonra Allah, golgelerin tespih etmesinden siluetleri/es-
bahi yaratmis ve daha sonra siluetlerin golgelerini var etmistir. Ardindan
da ortilyii/hicab1 yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’deki “Allah’in beserle konus-
masi ya vahiyle ya drtiintin/hicabin ardindan ya da Rasul génderip izniyle
ona diledigini vahyetmesiyle olur.”'3 ifadesindeki “6rtiiniin arkasindan”
sOziiniin anlam1 “golgelerden yaratilmis olan siluetler” demektir.'

Yiice Allah bunun ardindan yedi semay1, yedi cenneti ve yedi Adem’i
yaratmistir. Allah bu yedi semai Adem’i golgeler ve siluetlerin birincileri-
nin misaline gore yaratmistir. 1> Dolayisiyla semail Adem Allah'in sure-
tinde var edilmistir. Zira daha 6nce ifade ettigimiz gibi golgeler Allah’in
suretinin misaline gore yaratilmis, siluetler de golgelerden meydana gel-
mis, bu ikisinin birlikteligiyle de semai Adem var olmustur.

Oyle anlasilmaktadir ki yazara gore biitiin mahltkatin kaynagi golge
ve siluet diialitesidir. Ornegin Allah cennette yedi kaynak (ayn) yaratmus,
sonra golge ve siluet ikilisini kaynaklara daldirmis ve her kaynaktan her
bir semanin nurunu yaratmistir. Yaratilan bu nurlar da bedenlerin ruhlari
olmustur.1e

Gnostik diializmin etkisiyle blis ve soyu ile Adem ve soyunu birbi-
rinden ayiran yazar, Adem soyunun nurlar, golgeler, siluetler ve ruhlar-
dan yaratildigini 6ne siirmiistiir. Bu soyun bedeni ise camurdan var edil-
mistir. Iblis’in soyu ise atesten yaratilmistir.!”

13 es-Shira 42/51.

4 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.

15 Cu'f, Kitdbu’l-Heft ve'l-Ezille, 18-19.

16 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 21.

7 Cu'fi, Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille, 36. Yazar diger bir yerde bu rivayete mubhalif olarak énce
siluetlerin, sonra golgelerin yaratildigini &ne siirmiistiir. Golgelerin ruhu yoktu; Allah
daha sonra ruhu yaratarak gélgelere ruh verdi. Bk. Cu’fi, Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille, 192-193.
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Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille’nin yazarinin ifadelerinden golgeler nazariye-
sinin Nusayrilikle irtibatli cevreler agisindan ne kadar merkezi bir yer tes-
kil ettigi anlasilmaktadir. Yazar agik bir sekilde varligin baslangicini gol-
gelerle baglatmaktadir. Ayni 6nemin diger batini ekoller i¢in de s6z ko-
nusu oldugunu séylemek abartili bir yaklasim olmayacaktir. Simdi golge-
ler nazariyesinin batini ekollerin itikatlarindaki merkezi yerini tespit et-
meye calisalim.

2. GULAT Sil GRUPLARDA GOLGELER NAZARIYESI

Islam oncesi kadim kiiltiirler tarafindan iiretilmis olan ezille anlayi-
sin1 [slam’a aktararak onu Islami bir formda yeniden insa eden ilk grup
asir1 Siiler olmustur. Onlar her ne kadar sistematik bir teori ortaya koya-
mamus olsalar da batini diisiincenin pek ¢ok boyutunu gelistirdikleri gibi
ezille anlayisini da &gretilerinin bir pargasi olarak ana hatlariyla agiga ¢i-
karmislardir. Klasik kaynaklarda golgeler nazariyesinden etkilendigi ifade
edilen ilk asir1 $if grup Harisiye’dir. Rivayete gore Abdullah b. Muaviye
(6. 129/746-47) dldiiriiliince taraftarlarindan az bir grup Abdullah b. Ha-
ris’e tabi olmustu. O, taraftarlarini asiriliga, tenasiih, ezille ve devir nazari-
yelerine sevk etmisti.'8

Harisiye ile ilgili olarak giindeme getirilen ezille anlayisinin teferru-
atryla ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak Mugiriye firkas: ile
ilgili olarak anlatilanlar asir1 $iilik’teki ezille anlayisini biraz daha somut-
lagtirmamaiza yardimci olmaktadir. Onlara gore Allah insanlarin 6nce gol-
gelerini yaratmistir. Allah’in yarattig1 ilk golge Hz. Muhammet’in golgesi-
dir. Allah bir gélgeden ibaret olan Hz. Muhammet'i biitiin insanliga gon-
dermistir.1®

Buradaki golgenin Nur-u Muhammedi ya da Hakikat-1 Muhammedi diye
adlandirilan nurani varlik oldugu agiktir. Allah insanligin atas1 olan Hz.
Muhammet’in golgesini kendi suretinde yaratmistir.20 Dolayisiyla yeryii-

18 Kummdi ve Nevbahti, Sii Firkalar, 136-137.

19 Krs. Eb(i'l-Hasen el-Es'arf (324/935), Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, trc. Meh-
met Dalkilic-Omer Aydin, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 38; Bagdadi, Mezhepler Ara-
sindaki Farklar, 183.

20 Krs. Es‘arl, Makilat, 35, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180, 182.
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ziinde var edilen insan, Hz. Muhammet'in golgesinin maddi forma biiriin-
miis halidir. Hz. Muhammet’in golgesi ise Allah’in suretinde yaratildigina
gore, yeryliziindeki Hz. Muhammet’in Allah’in maddi forma biiriinmiis
bir misali oldugu sdylenebilir. Bu nedenledir ki insan kendi asli ve yaratil-
dig1 6z olan Hz. Muhammet’in gélgesini idrak edebildigi oranda yiicel-
mekte ve bir anlamda tanrilasabilmektedir. Bunun yolu ise kendi 6ziine
donerek maddi formun Otesine gegip benligindeki manevi 6zii/Semai
Adem’i idrak edebilmektir.

Ezille anlayisinin dogal sonuglarindan birisi, ilahi alemdeki hakikat-
lerin bir kisminin sirlarina bu alemde vakif olunabilmesidir. Golgeler ale-
mindeki her varlik bu alemdeki bir maddi varliga yansidig1 ya da tecelli
ettigi ve maddi bir forma biiriindiigii i¢in devirler gegtikge ilahi dlemle il-
gili sirlar da agiga cikmaktadir. Gulat firkalardan Mugiriye’ye gore yeryii-
ziinde yiicelmenin en son basamag [sm-i A‘zam sirrina vakif olmaktir. Zira
Allah, ezelde tek iken en biiyiik ismi (Ism-i A’zam) ile konusmustur.2!

Mugiriye'nin bakis agisindan da anlasilacag gibi Ism-i A’zam’in sir-
rina vakif olmak, Allah’in ilk konustugu kelamin sirrinin kiinhiine ermek
demektir. Bu ise insanin ulasabilecegi en son batini sir ve makamdir. Do-
layisiyla Ismi A’zam’in sirlarina vakif olmak, ayni zamanda en yiice varlik
olan yaraticinin ultihiyetle ilgili gizemlerine sahip olmak anlamina gel-
mektedir. Bu sirra sahip olan kisi ise bir anlamda ilahlagsmakta ve tabiri
caizse maddi alemin ilahi olmaktadir. Bu ilahlik, gercek ilah1 yok sayarak
kendisini onun yerine koyma iddiasindan ziyade, maddi alemde en ytice
varlik konumuna yiikselme ve maddi evrenin 6tesinde olan Allah’in ken-
disine kiilli olarak yansidigini iddia etme seklinde tezahiir etmektedir.
Diinyada diger insanlara oranla ulGihiyetten nasibini daha fazla almis olan
bu kisi, gliclinii kendi ilahligindan degil, maddi alemin 6tesinde ve her
seyin kaynagi olan yiice flah’tan kendisine tecelli eden ya da yansiyan nur-
lar vasitasiyla elde etmektedir. Dolayisiyla batini gruplar igerisinde zaman
zaman karsilastigimiz ultihiyet iddialar1 bizatihi ilahlik iddia etmekten zi-
yade, gercek ilahin yerytiziine yansimis ya da tecelli etmis bir goriiniisiin-
den ve maddi forma biiriinmiis bir misalinden ibarettir. Bu nedenle bazi

21 Eg'ari, Makalit, 39.
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batini gruplar tarafindan ilah olarak goriilen Hz. Muhammet, Hz. Ali, Ca-
fer es-Sadik, Hakim Biemrillah (6. 412/1021)% gibi sahislar mana alemin-
deki gercek ilahin maddi aleme yansimis, ete-kemige biiriinmdis bir gorii-
niisiinden ibarettir. Bir bagka deyisle maddeden uzak olan, maddi olma-
dig1 icin de algilanamayan soyut ilahin maddi surette tecelli etmesi ya da
maddi olanin algilayabilecegi sekilde goriiniir hale gelmesidir. Nasil za-
hire gore batin hakikat igeriyor ve zahir asil gnostik gercek olan
gnosu/batint anlamamaiza yardimci oluyorsa, gergek ilah da maddi olarak
algilanamayan batini ilahtir. Yeryiiziinde ilah olarak sunulanlar ise, bizi
gercek batini ilaha gotiirmeye yardimci olan zahiri ilahlardir. Batina gore
zahir mutlak hakikat ifade etmedigi ve kisiyi kurtulusa gotiirmede yeterli
olmadig: gibi, zahiri ilah da tek basina mutlak hakikat ifade etmez ve bizi
kurtulusa erdiremez. Bizim kurtulusumuzu saglamamiz, bu zahiri ilaha
yansimis olan batini ilah1 idrak etmekten ge¢cmektedir.?

Bu diisiincenin en giizel érneklerinden birisi gulat Sii gruplardan bi-
risi olan Muhammise’ye?* atfedilen goriislerde karsimiza g¢ikmaktadir.
Muhammise’ye gore kendisinden perde kalkan ve arif konumuna yiikse-
len kisiden, hakikati gormesini engelleyen biitiin engeller kalkar. Bu kisi
artik Hz. Muhammet olarak yansimis olan Allah’1 ete-kemige biiriinmiis
beseri bir suretten ibaret degil de nurani haliyle idrak eder.?>

Bu noktada batini gruplarla ilgili olarak kaynaklarda gecen ve celis-
kili gibi duran kimi rivayetlerin anlaml bir biitiinliik arz ettigi agiga ¢ik-
maktadir. Zira kaynaklarda Hz. Muhammet, Hz. Ali, Cafer-i Sadik
(148/765) gibi kendisine ultihiyet isnat edilen sahislar bir taraftan beser ola-
rak sunulurken, diger taraftan onlarin esyay: yarattiklarindan, evreni ge-
kip ¢evirdiklerinden bahsedilmektedir. Celiskili gibi duran bu ifadeler as-
linda batini diisiinme bi¢imi igerisinde bir biitiinliik ve anlam ifade etmek-
tedir. Zira ilah kabul edilen bu sahislar maddi varliklar itibari ile zahiren

2 Bkz. Kummi ve Nevbahti, S$ii Firkalar, 157, 161.

2 Krs. Kummi ve Nevbahti, Si7 Firkalar, 157-158, 164-165.

2 Muhammise, gulat $ii firkalardan birisidir. Ezille anlayislarinin bir sonucu olarak bes ki-
siyi ilahi bazi vasiflarla nitelendirdikleri i¢in bu adla anilmiglardir. Genis bilgi icin bkz.
Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sizliigii, trc. Mahfuz Soylemez-Mehmet Umit-Cemil
Hakyemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 342; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 371; Kummi ve Nevbahti, Sii Firkalar,
157, 161-162, 166, 286.

%5 Krs. Kummi ve Nevbahti, Sii Firkalar, 161.
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birer beserdirler. Ancak onlar, ilahin yeryiiziine yansimis suretleri oldugu
i¢in ayn1 zamanda batinen birer ilahtirlar. Dolayisiyla onlar iki farkl: kim-
lik tasimaktadirlar. Goriiniiste birer beserdirler. Ancak gercekte, ilahin
yeryliziine yansimis ya da tecelli etmis bir goriiniisiinii temsil etmektedir-
ler. Bu nedenle onlarla ilgili olarak evreni yarattiklarindan, ¢ekip ¢evirdik-
lerinden bahsetmek, bizzat bu sahislarin yaraticiligini degil, bu sahislara
yansimis olan gergek ilahin yaraticiligini ifade etmektedir. Bir bagka ifade
ile gercek yaratici, zahiren ilah ve yaratici kabul edilen maddi surete yan-
simis olan batini varliktir. Beser zahir tizerinden algilayabildigi i¢cin gercek
yaraticinin varligi, beserin anlayabilecegi zahiri bir ilah iizerinden agiga
cikarilmistir.26 Beserin ilahi hakikatleri kavrayarak kurtulusunu gercekles-
tirebilmesi i¢in, ilahi hakikatlerin beserin anlayabilecegi maddi bir formda
yansitilmasi bir zorunluluktur. Kurtulus, iginde yasadigimiz evrene yan-
simig olan maddi suretlerin arkasindaki batini hakikatleri elde etmekle
miimkiin olacaktir.?

Siinni kaynaklarda gulat firkalarin Allah’t insan seklinde tasvir ettik-
leri rivayet edilmektedir. Bu rivayetlerden hareketle gulatin insani tanri-
lastird1g1 sonucuna ulasilmigtir.2s Ornegin “Beyaniye?, Allah’in insan sek-
linde oldugunu ve yiizii hari¢ tamamen yok olacagin iddia etmistir.”3

% Giiniimiizde mensubu kalmamis Nusayri gruplardan birisi olan Hatimiler bu hakikati
uistii kapali bir sekilde itiraf etmislerdir. Krs. Meir M. Bar Asher-Aryeh Kofsky, “Ali b.
Ebi Talib’in flahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi ve VII/XIIL Yiizyildan Kalma Yaymm-
lanmamus Bir Risaleye Gore Nusayri Uglemesi”, Tarihten Teolojiye Islam Inanglarinda Hz.
Ali, igerisinde, haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: TTKY, 2005), 148.

7 Detayh bilgi igin bkz. Aytekin Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme'ye Gore Diirzi Inan¢ Esaslar:”,
(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2008), 135-143.

2 Genel olarak gulat $if gruplarin hulul anlayisina sahip olduklari, en azindan bir kisminin
hulule inandig1 diisiiniilmektedir. (Ornek olarak bkz. Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme ye Gire
Diirzi Inang Esaslart”, 143.) bu sonuca ulasiimasinin temel sebebi onlarin bazi sahislarla
ilgili olarak ulfihiyet iddiasinda bulunduklar1 yéniindeki rivayetlerdir. Ancak Gulat’taki
ultihiyet anlayisinin genel olarak hulul anlayisindan farkli oldugunu diisiinmekteyiz. La-
kin bu konu makalenin sinirlarini asmaktadir. Bar Asher ve Kofsky de 7/13. yiizyila ait
Nusayri bir yazar olan Negsabi'nin ultihiyet anlayisinin hululden farkli oldugu ve yaza-
rin hulul anlayisina kars: ¢iktig1 sonucuna ulagmislardir. (Bk. Bar Asher ve Kofsky, “Ali
b. Ebi Talib’in {1ahi Vasiflarina dair Nusayri Ogretisi”, 171.)

»  Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye (119/737) uyanlardir. Genis bilgi icin bk. Oz, Mezhepler Ta-
rihi ve Terimleri Sozliigii, 79-80; Mesktr, Mezhepler Tarihi Sozliigii, 86-87; Kummi ve Nev-
bahti, §if Firkalar, 121-126, 135-136, 155.

% Es’ari, Makalat, 35; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.
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Yine “Mugiriye?!, Allah’in baginda bir ta¢ bulunan nurdan bir adam oldu-
gunu; bir insandaki gibi organlari, bedeni, karni ve hikmet fiskiran bir
kalbi bulundugunu iddia etmistir. Ebcet harfleri onun organlari sayisinca-
dir."32

Her iki rivayet de insan1 tanrilagtirmaktan ziyade ytiice yaraticinin in-
san suretinde oldugunu iddia etmektedir. Bu iddia acik bir sekilde ezille
anlayisinin devamidir. Zira ezille anlayisinin temelinde, ilahi alemdeki
varliklarin bu dleme maddi formda yansidig1 iddias: vardir. Insan da Al-
lah’in yeryiiziine yansimis bir sureti olarak esref-i mahliikattir.3

Rivayette dikkat ¢ceken bir husus da Allah’in yiizii (zat1) hari¢ her var-
ligin yok olacagi iddiasidir. Bu climlede de gnostik ve hermetik bir hakikat
dile getirilmektedir. Zira bu diisiinme bi¢imlerine gore ezelde sadece Al-
lah’in zat1 vardir. Daha sonra Allah sifatlarini var etmistir ki ilahi alem ve
icindekiler onun sifatlarinin bir tezahiiriidiir. flahi alem de yansiyarak
maddi alemi olusturmustur. Dolayisiyla i¢cinde yasadigimiz alem, ilahi ale-
min bir yansimasindan ibarettir. Ahir zamanda maddi ve ilahi alem tekrar
yok olacak ve her sey asli kaynagina donecek, ezelde oldugu gibi Allah’in
zat** disinda hi¢bir varlik kalmayacaktir.

Gulat gruplar, Ism-i A’zam sirrma vakif olarak gergek ilahin diinya-
daki yansimasi, golgesi ya da maddi formu olmanin kisiye maddi bir giig
de katacagina inanmislardir. fsm-i A’zam sirrina vakif oldugunu iddia eden
Ebu’l-Hattab el-Esedi (6. 143/760),%° bu sayede taraftarlarina verdigi tahta
kiliglarin, diismanlarinin elinde bulunan gelik kiliglar1 kesip yok edecegine
inanabilmistir. Yine Beyan b. Sem‘an (3. 119/737) Ism-i A'zam sirr saye-
sinde Ziihre gezegenini kendisine davet ettigini, onun da kendisine bag-
landigini iddia edebilmistir.?¢ Mugire b. Said el-icli (6. 145/762) de Ism-i

31 Mugire b. Sa‘id el-Icli'nin (6. 119/740) taraftarlaridir. Genis bilgi igin bk. Oz, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 365-367; Meskr, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 337-338; Kummi ve
Nevbahti, Sif Firkalar, 155, 186, 189-191.

%2 Es'ari, Makalat, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

3 Hermetizm’de insan Allah'in yeryiiziine yansimis bir sureti olarak goriilmiistiir. Bkz.
Hermes, Corpus Hermeticum, 346.

3 Allah’in yiiziinden zat1 kastedilmektedir. Zira Kasas 28/88 ve Rahman 55/26-27. ayetlerde
“yiiz” kelimesi “zat” anlaminda kullanilmigtir. Beyaniye de bu ayetlerden hareketle onun
zat1 disindaki her seyin yok olacagini iddia etmis olmalidir.

35 Kummi ve Nevbahti, Si Firkalar, 149.

3% Es’ari, Makalat, 35; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.

cumﬂ,url‘ge{‘ {Aeo[oéryjourna[ 20, no. 2 (Decemt)er LO]G): 101—155.



114 | Ali Avcu

A’zam sirr1 sayesinde oOliileri dirilttigini iddia etmis ve onlara sihirbazlik
gosterisi sunmustur.?” Yine onun taraftarlarindan bir grup, Muhammet en-
Nefsiizzekiyye'nin (6. 145/762) 6lmedigini, tekrar zuhur edecegini, kendi-
lerine Ism-i A’zam’in harflerinden birisinin verilecegi on yedi oliiniin diri-
lerek zalimlerin ordularini tarumar edecegini iddia etmislerdir.38

Keysaniye’den® Hamza b. Umare el-Berberi (2/8. asrin ikinci yarist)
de kendisine gokyiiziinden yedi sebep indigini ve bu sebeplerle yeryii-
ziinii fethedip ona hakim olacagini iddia etmistir.* Burada kastedilen yedi
sebep, yedi ilahi alemin faydalarinin yeryiiziine yansimasi olmalidir. Kisi
ilahi dlemden elde ettigi bu faydalar sayesinde olagandist baz1 nitelikler
kazanarak normal bir insanin yapamayacagi bir takim eylemleri gercek-
lestirebilecek kuvvete ulagabilecektir.

Gulat gruplarla ilgili dikkat ¢ekici hususlardan birisi de Allah’in or-
ganlarinin Arap alfabesinin harflerine benzedigini iddia etmeleridir. Or-
negin Mugire b. Said, Allah'in nurdan bir adam oldugunu ve organlarinin
Arap alfabesinin harflerine benzedigini iddia etmistir. O, Allah’in bacak-
larinin elif (1) harfine, gozlerinin ‘ayn (g) harfine, cinsel organinin da he (o)
harfine benzedigini iddia etmistir.#!

Bu goriis ve anlayislar da gnostik diializm ve golgeler nazariyesiyle
baglantilidir. Zira gnostik teoriye gore insanin kurtulusu ilahi alemdeki
sirlara vakif olmasiyla miimkiindiir. Ancak Allah ilahi alemdeki sirlar
aleni bir sekilde insanliga vermemektedir. Zira ilahi bilgi bir taraftan kisiyi
kurtarirken, diger taraftan onu diismanina kars: giiclii kilmaktadir. Dahasi
yerylizii nur ile zulmetin ya da iyi ile kotiiniin siirekli miicadele halinde
oldugu bir arenadir.®? Sayet ilahi alemle ilgili bilgi Seytan taraftarlarinin

% Es'ari, Makalat, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 4. 7/13. yiizyila ait bir Nusayri metnine gre Ism-
i A’zam idrak edilemeyen tanri ya da Mana ile Ali b. Ebi Talip arasindaki kuvve’dir. Bk.
Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebi Talib’in ilahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 165.

3 Keysaniye asir1 Sif gruplarin dnciisiidiir. Onlar aym zamanda kurumsallagmus ilk Sif fir-
kasidir. Asir1 Sia'nin pek ¢ok kolu Keysaniye icerisinden gikmugtir. Genis bilgi icin bkz.
Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 291-292; Mesktir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, 290-
293; Kummi-Nevbahti, §if Firkalar, 100-126, 148-149, 161.

40 Kummi ve Nevbahti, it Firkalar, 120.

4 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

4 Batini gruplarin bu noktadaki diialitelerinin, onlar1 nur ve zulmetin iki ayr1 ve asli unsur
oldugu sonucuna ulagtirmadigini, yiice yaraticinin tek ezeli varlik olarak kabul edildigini
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eline gegerse, bu bilgi Allah dostlarinin aleyhinde kullanilacak, yeryii-
ziinde mahsur kalmig olan Nefs’in kurtulusu ve asli vatani olan ilahi aleme
doniisii gecikecektir. Bu nedenle Allah, kurtarici batini bilgiyi (gnose) kut-
sal kitaplarin zahirinin altina gizlemistir. Bu gizleme ameliyesi harflerle
gerceklestigi i¢in kutsal metnin harfleri, gizli bilgiyi kamufle eden gizemli
semboller olarak goriilmiistiir. Harflerin altinda, ilahi aleme ait olup
maddi olmayan batini hakikatler bulunmaktadir. Harfler ise ilahi dlemden
icinde yasadigimiz maddi dleme yansimis olan hakikatlerin maddi forma
biiriinerek goriiniir hale gelmesini saglayan kamuflaj malzemesi haline
gelmistir. Kisinin kurtulusunu saglamasi igin aslolan, bize harfler kana-
liyla yanstyan goriiniir harflerin arkasindaki goriinmeyen batini hakikat-
lere ulasmaktir. Bu noktada harfler, hakikati idrak etmeye yardimei olan
vasitalar olarak onem kazanmaktadir. Diger yandan ilahi alemde golge
olarak var edilmis olan Allah’in kelaminin bu alemde harflerle maddi
forma doniismiis olmasi harfleri kiymetli ve kutsal hale getirmektedir.
Mugiriye gibi gulat gruplar, harflerin bu 6neminden hareketle Allah’in
yeryliziine insan seklinde yansidigini, insan igin gerekli olan hakikatin de
harflerden olusan kutsal kitaplarin altinda gizli oldugunu diisiindiikleri
icin Allah’1 harflerle sembolize etme ve sekillendirme ihtiyaci hissetmisler-
dir.

ilahi alemdeki varliklarin yeryliziinde yansimalari olduguna ina-
ninca, bunun dogal bir sonucu olarak bazi gulat gruplar ilahi adlemdeki
varliklara atfettikleri kimi sorumluluklari onlarin yeryiiziindeki yansima-
lar1 olan sahislara da atfetmislerdir. C)rnegin gulat Sii gruplardan Mu-
favvida® firkasi, Allah’in Hz. Muhammet'i yaratarak alemin yaratilmasi

ifade etmekte fayda vardir. Ancak onlar genel olarak gnostik dinlerin bakis agilarinin
etkisi altinda olduklari igin, onlarda var olan gnostik z1tligin etkisinde kalarak diialist bir
bakis agist gelistirmisler ve iyi ile kotiiniin miicadelesini, gogunlukla yiice yaraticidan
tecelli etmis olan ilk varlik ile onun gurur ve kibrinden yaratilmis olan ve genellikle zul-
met ad1 verilen varliga indirgemislerdir.

4 Mutezile’ye nispet edilen bir Mufavvida firkas1 daha vardir. Ancak bizim alint1 yaptigi-
miz Mufavvida firkasi, asir1 Sia igerisinde yer almaktadir. Mufavvida hakkinda genis
bilgi igin bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 387-388; Meskir, Mezhepler Tarihi
Sozliigii, 337.
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ve idaresi islerini ona havale ettigini 6ne siirmiistiir. Onlara goére Hz. Mu-
hammet de bu gorevi Hz. Ali'ye devretmis ve o, alemi ikinci idare eden
olmustur.*

Bu iddiaya zahiri olarak baktigimizda Mufavvida’nin Hz. Muham-
met’i Mikail (a.s.)’in gorevlerini yerine getiren bir melek olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Oysa ezille anlayisi cercevesinde meseleye baktigimizda,
burada kastedilen sey Hz. Muhammet’in bir melek oldugu iddias1 degil-
dir. Mufavvida'nin iddiasina gore Allah ilahi alemde ilk iki varlik olarak
nurani Hz. Muhammet ve Hz. Ali'yi (Nur-u Muhammedi ve Nur-u Ali)
yaratmis, o ikisinin olusturdugu diialite ile de ilahi dlem meydana gelmis-
tir. O ikisi yeryiiziine Hz. Muhammet ve Hz. Ali olarak tecelli ettikleri i¢in
bu iki sahis goriiniirde/zahirde iki maddi varlik iken, batinen ilahi alem-
deki iki nurani varlik olan Nur-u Muhammedi ve Nir-u Ali'yi temsil et-
mektedirler. Bu nedenle alemin islerinin ¢ekip ¢evrilmesinin bu iki sahsa
atfedilmesi batini bir anlama isaret etmektedir. Buna gére Hz. Muhammet
ve Hz. Ali alemin islerinin hakiki idarecileri degildir. Gergek idareciler, bu
iki maddi varliga yansimis olan ve onlarin batini hakikatlerini temsil eden
Nir-u Muhammedi ve Nur-u Ali’dir. Diger taraftan ilahi alemdeki iki nu-
rani varliga ait yetkinin bu diinyadaki iki sahsa atfedilmesi, insanlarin
batini hakikatleri ve ilahi alemi idrak etmesinin zorluguyla alakalidir. Za-
ten ilahi alemin maddi dleme yansimasinin sebebi de insanin goriiniir ve
algilanabilir misaller iizerinden anlayabilen bir varlik olmasidir. Ilah ale-
min maddi alem olarak insana yansitilmis olmasinin temel sebebi, insanin
somut misallerden hareketle onlarin soyut memsuliinii/6rnek verilenini
idrak edebilmesini saglamaktir. Kisi maddi Hz. Muhammet ve Hz. Ali’"den
hareketle onlara 6rneklik teskil etmis olan soyut varliklar: idrak edebilme
imkanina sahip olmaktadir. Béylece yeni bir diialite kurulmaktadir. Buna
gore ilahi dlemdeki Nur-u Muhammedi ile onun bu alemdeki yansimasi
olan Hz. Muhammet bir ikilik olusturmaktadir. flahi lemdeki Ntir-u Mu-
hammed1'nin ruhu, bu alemdeki Hz. Muhammet’in de cesedi olusturdugu
yeni bir varliktan bahsedebiliriz. Bu ikiligi idrak etmek, diialitenin arka-
sindaki vahdeti/birligi idrak etmek demektir. Bu nedenle ilahi alemdeki
nurani varlikla bu dlemdeki maddi varlik bir ikilik olustursa da hakikatte
bu ikisinin vahdetinden bahsedebiliriz. Iste bu birliktelik dolayistyladir ki
maddi Hz. Muhammet, nurani Hz. Muhammet ile bir olabilmekte ve Nur-

4 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 195.
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u Muhammedi'ye atfettigimiz 6zellikleri maddi Hz. Muhammet’e de atfe-
debilmekteyiz. Bu nedenledir ki bir sahs1 bir taraftan insani 6zelliklerle
tasvir ederken diger yandan onun tabiat olaylarini diizenledigini ve evreni
cekip cevirdigini one siiren bir batini metin kendi igerisinde bir biitiinliik
arz etmektedir.

3. ISMAILILIK'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisinin farkl: sekillerine biitiin batini ekollerde rastlamak
miimkiindiir. Ismaililik’te ezille anlayisina dayali yansima teorisinin en
bariz ornegi mesel-memsiil/Grnek-6rneklenen iligkisi olarak karsimiza gik-
maktadir. Ismaililer ilahi alemin, icinde yasadigimiz maddi alemin bir
memsulii oldugunu ve bu alemin ilahi alemin bir meseli/6rnegi oldugunu
one slirmiislerdir. Ezille anlayisi dogrultusunda ifade edecek olursak
icinde yasadigimiz alem, insanin ilahi alemi idrak edebilmesi igin bir 6rnek
ya da ilahi dlemin maddi forma biiriinmiis bir sureti olarak yaratilmistir.
Kisi bu 6rnek ya da suretten hareketle algilayamadig: ilahi alemi idrak
ederek kurtulusunu saglayabilecektir.*>

Ismaililer golgeler nazariyesinin bir sonucu olarak gelistirdikleri me-
sel-memstil iliskisi anlayisi cercevesinde ilahi alemdeki mesellerin bu
alemdeki karsiliklarin1 bulma gayreti icerisine girmislerdir. Onlara gore
ilahi alemdeki ilk iki varlik olan Akil ve Nefs memsullerinin bu alemdeki
meselleri Natik ve Samittir. [smaililer’in “K{ini-Kader”, “Sabik-Tali”, Akil-
Nefs” gibi isimler verdikleri ilk iki varlik, ilahi alemin ve yeryiiziine yan-
styan maddi alemin kaynagidir. Ismaililer bu iki varligin yerytiiziindeki
yansimalarina Natik ve Samit adini vermislerdir. Kiini ve Kader ikilisi
ilahi alemin kaynagi oldugu gibi, Natik ve Samit ikilisi de yerytiziindeki
Nefislerin kurtulusunun temel kaynagidir. Ilahi alem o ikisinin birlikteli-
giyle var edilmisken, kutsal kitap ve onun igerisindeki batini kurtarici bil-
gilerin agiklanmasi ve nefislerin kurtarilmasi gorevi Natik-Samit ikilisi sa-
yesinde gerceklesir. Tabiri caizse ilahi alemdeki K{ini ve Kader’in fonksi-
yonu ne ise, onlarin maddi dlemdeki yansimalar: olan Natik ve Samit’in

45 smaililik’teki mesel-memsiil iliskisiyle ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur‘an
ve Agir1 Yorum, (Ankara: Kitabiyat, 2003), 209-216; Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslﬁm
Kiiltiiriiniin Akil Yapisy, trc. B. Kokoglu-H. Kacak-E. Demirli (Istanbul: Kitabevi, 1999),
397-404.
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fonksiyonlar1 da odur. Natik Hz. Muhammet'tir ve ilahi alemdeki ilk var-
lik olan Kader, Sabik ya da Akil'in yeryiiziindeki yansimasidir. Samit ise
Hz. Ali’dir ve ilahi alemdeki ikinci varlik olan Kiini, Tali ya da Nefs’in yer-
yliziindeki yansimasidir.46

ilahi alemdeki tic meleki varlik olan Ced, Feth ve Hayal de insanlarin
kalbine yansiyarak onlari Natik konumuna kadar yiikselten kuvvetlerdir.
Bu kuvvetlerin yansima derecesi, kisinin bu diinyadaki konumunu da
dogrudan belirlemektedir. Bu ii¢ kuvvetin tamaminin yansidig: bir kimse
Natik konumuna yiikselirken, ikisinin yansidigi kisi imam, mutimm,
me’zun gibi konumlar elde etmektedir.*”

Ismaililer ilahi alemin yedi kattan olustuguna inanmaislar ve yedi kat
alemin maddi evrene yedi kat olarak yansidigini 6ne stirmiislerdir. Kurtu-
lus teorilerini de ilahi dlemdeki yedi katin batini sirlarinin yedi farkl de-
virde idrak edilmesi iizerine oturtmuslardir. Buna gore ilk iki varlik olan
Kani-Kader cifti yedi harften (Kef-Vav-Nun-Ya-Gaf-Dal-Ra) olusmakta-
dir. Bu yedi harf ayn1 zamanda ilahi alemin yedi kattan olusmasina sebe-
biyet vermis ve her bir kat bu yedi harften birisiyle sembolize edilmistir.
Yedi kattan olusan ilahi dlem bir taraftan yeryiiziine yedi kat olarak yan-
sirken, diger taraftan yeryiiziindeki kurtulug miicadelesinin yedi devirden
olusmasina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla yeryiiziinde yedi kat gégiin ve
yedi devrin bulunmasinin memsulii ilahi dlemin yedi katidir.

ilahi Alemin yedi katinin her birisi Kéini-Kader ¢iftindeki yedi harften
birisiyle sembolize edilmistir. Kuni-Kader’'deki yedi harften her birisi bir
devrin sahibine isarettir ve her harf yedi devirden birisine verilmistir. Kef
harfi Hz. Adem’i, vav harfi Hz. Nuh’u, nun harfi Hz. ibrahim’i, yd harfi Hz.
Misa’y1, gaf harfi Hz. 1sa’y1, dal harfi Hz. Muhammet'i, rd harfi yedinci
Natik ve KaAim Muhammet b. ismail’i sembolize etmektedir.48 Hz. Adem,
kendi doneminde sadece ilahi alemin yedinci katin1 sembolize eden kef
harfinin ve ait oldugu katin sirlarma vakif olabilmistir. Hz. Nuh, altinci
kat: sembolize eden vav harfinin; Hz. Ibrahim besinci kat1 sembolize eden

46 Krs. Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), Esdsu’t-Te'vil, thk. Arif Tamir (Beyrut: 1960),
41; Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani (411/1020), Rahatu’l-Akl, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: 1983), 236-240.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 244-248.

%8 Ebii Ya'k{ib Ishak b. Ahmed es-Sicistani (360/970ten sonra), Kitdbu I-Iftihdr, thk. Mustafa Galib
(Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1980), 309.
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nun harfinin; Hz. Musa dordiincii kat: sembolize eden yd harfinin; Hz. Isa
ticlincii kat1 sembolize eden gaf harfinin; Hz. Muhammet ikinci kat1 sem-
bolize eden dal harfinin ve bu harflerin ait oldugu katlarin sirlarina vakif
olmuslardir. Mehdi Muhammet b. Ismail ise birinci kat: sembolize eden rd
harfinin ve ait oldugu katin sirlaria vakif olacak; bdylece ilahi alemin bii-
tiin sirlar1 agiga ¢iktig icin Allah’in ilahi dlemi kendileri vasitasiyla yarat-
t1g1 Akil ve Nefs'in sirlar1 agiga gikmis olacaktir. Bu sayede Kiilli Nefs’ten
boliinmiis olan bu alemdeki Ciizi Nefisler kendi benliklerini idrak ederek
asli varanlarina geri doneceklerdir.*

Bu teoride ilahi alemin her bir katinin sirr1 yeryiiziine yansidig1 devir
icerisinde idrak edilebilmektedir. Bu anlamda yedi devir nazariyesi de
ezille anlayisinin bir geregi olarak ilahi alemin ilgili katinin sirlarinin agiga
ciktig1 zaman dilimleri olarak giindeme gelmistir. Her devir, ayni za-
manda ilahi alemin ilgili katinin sirlarinin maddi formda agiga ¢iktig1 za-
man dilimlerini icerir. [lahi 4lemin ilgili katinin sirlarinin maddi formu ise
kutsal kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle kutsal kitap,
ilahi alemin ilgili katinin sirlarin1 maddi formda agiga ¢ikaran bir gergeklik
icermektedir. Kisi bu zahiri gerceklikten hareketle onun altindaki batini ya
da ilahi gercekligi idrak etmek zorundadir.

4. NUSAYRILIK'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisinin bariz bir sekilde goriilebilecegi mezheplerden birisi
de Nusayrilik’tir. Ezille anlayisinin Nusayrilik’teki yansimalarini géormek
icin kutsal kitaplar1 olan Kitdbu'l-Mecmii’a bakmak yeterlidir. Zira bu ki-
tapta Hz. Ali agik bir sekilde ilah olarak takdim edilir. Esere gore Ali b.
Ebfi Talip, ultihiyeti ile ezeli olandir ve melek{itun cevheridir.5* O, Hz. Mu-
hammet’i kendi zatinin nurundan yaratmig; ismini, nefsini, argini, kiirsii-
siinli kendi sifatlari ile isimlendirmigtir. Onun sifatlar1 kendisine bitigiktir

49 Bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 267-275.
50 Kitdbu'l-Mecmit’, trc. Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi igerisinde (istanbul: Ensar Yay.,
2012), 605.
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ve kendisinden ayr1 degildir. Bu bitisiklik gergcek anlamda bir bitisiklik ol-
madig1 gibi, ayriligin uzakligi anlaminda ayr1 da degildir. Hz. Muhammet,
Ali’den var olmustur® ve Ali’den bagka ilah yoktur.>

Kitdbu’l-Mecmu’da Hz. Ali'nin ilah olarak takdim edildigine dair bu
ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak yine ayni kaynakta, ilah olarak
takdim edilen Ali b. Eb(i Talip’in beseri vasiflariyla celisecek bir takim si-
fatlardan bahsedilmektedir. Buna gore Alemlerin Rabbi argin iizerinde-
dir.®® Ali b. Ebi Talip ihata edilemez, kusatilamaz, idrak edilemez ve go-
riilemez.5* Birdir, kadimdir, tektir, pargalanamaz, b6liinemez ve higbir say1
kabul etmez.% Kiz kardegten, babadan ve anneden miinezzehtir.56

Bir taraftan ilah olarak takdim edilen Ali b. Ebi Talip’in diger yandan
arsin iizerinde, kardesi, cocugu, esi ve benzeri olmayan, goriilemeyen, par-
calanmayan, boliinmeyen gibi sifatlarla nitelendirilmesi muhalif yazar-
larca bir geliski olarak algilanmistir. Zira gnostik diialite ve ezille anlayi-
sin1 hesaba katmadan zahiri bir bakis agisiyla yaklastigimizda Kitdbu'l-
Mecmu‘un agik bir geliski igerisinde oldugu sonucuna varilabilir. Bu du-
rumda da Nusayriler'in geliskilerle dolu bir kitab1 kutsallastirmalarinin
anlamsizlig1 tizerinde durulabilir. Oysa Kitdbu’'l-Mecmii'da geliski gibi go-
ziiken bu hususlar ezille anlayisi ¢ercevesinde kendi igerisinde insicaml
bir biitiinliik olusturmaktadir. Buna gore yukarida sifatlar1 belirtilen ger-
cek ilah, Ali b. Ebti Talip’in bizzat kendisi degildir. Kitdbu'l-Mecmil'da ge-
cen “Arsin ustiinde alemlerin rabbi vardir”> ifadesi bu hakikati agik¢a
ifade etmektedir. Gergek ilah, madde ve mana alemlerine kaynaklik etmis
olan ytice yaraticidir ve bu ilah her iki alemin 6tesindedir. Hz. Ali'nin bu
ilahla 6zdeslestirilmesi ise hakiki degil, batini bir anlama isaret etmektedir.
Buna gore alemlere kaynaklik eden Yiice Yaratic algilanamayacak ve id-
rak edilemeyecek kadar soyut bir konumdadir. Oysa insanligin kurtulusa
erebilmesi igin asli vatanini idrak etmesi gerekmektedir. Insan soyut
Tanr1'y1 idrak edemeyecek kadar aciz oldugu icin Allah sifatlarini tecelli

51 Kitdbu’'l-Mecmil’, 607-608.
52 Kitdbu'l-Mecmil’, 612.
58 Kitdbu'l-Mecmil’, 611.
54 Kitdbu'l-Mecmil’, 612.
55 Kitdbu'l-Mecmil’, 613.
56 Kitdbu'l-Mecmil’, 614.
57 Kitdbu'l-Mecmil’, 611.
cumkurt‘g e'[‘ ;[uﬂiga{‘ Jer&g{,u’ 20, 53 L2 (Aru[t{( LO]G): 101 —155‘



Batinileri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille Nazariyesil| 121

ettirmis, boylece onun sifatlarindan ilahi alem meydana gelmistir. Icinde
yasadigimiz maddi dlem ise, o dlemin bir yansimasindan ve tecellisinden,
bir diger ifadeyle Yiice Tanrinin sifatlarinin maddi bir formda ortaya ¢ik-
masindan ibarettir. Golgeler dleminin maddi formda ortaya ¢ikmasinin se-
bebi ise, insanligin kurtulusu i¢in gerekli olan batini bilginin ancak insanin
alg1 diizeyine uygun olan somut mesellerden hareketle idrak edilebilecegi
gercegidir.

Bu noktada Hz. Ali, ilahi aleme kaynaklik eden Yiice Yaraticinin
maddi aleme somut bir sekilde yansimasindan ibarettir. Yiice yaraticinin
insan suretinde oldugu diisiiniildiigii i¢in, yansimasi ya da tecellisinin de
insan suretinde gercgeklesecegi diistiniilmiistiir. Bu yansima, ilahin bizzat
maddi aleme hulul etmesi ve insan suretinde goériinmesi degil, maddi
duyu organlarma sahip olan insanoglunun kavrayabilecegi maddi bir
formda kendisini aksettirmesidir.’® Boylece Hz. Ali diialist bir kimlige sa-
hip olmustur. Zahiren o, kardesi, esi, ¢ocuklar1 olan ve topluma imamlik
eden bir insandir. Bu yoniiyle onda herhangi bir ilahlik s6z konusu degil-
dir.* Ancak batinen o, Yiice ilahin yansimasi oldugu igin bir ilah olarak
kabul edilebilir. Bu yoniiyle Hz. Ali, insanlarin ondan hareketle Yiice Ya-
raticiy1 idrak edebilecekleri bir ayna gorevi gormektedir. Kisi zahiri asip
batini sirlara vakif oldugunda Hz. Ali’ye yansimis olan Y{ice Yaraticiy: id-
rak ederek Ali Sirri’'na vakif olur. Artik bu asamada diialitenin arkasindaki
vahdeti idrak ettigi icin goriiniirde insan olan Hz. Ali'ye ilah demekten
¢ekinmez. Bu ilahlik onun maddi sahsina degil de ona yansimis olan Yiice
Ilaha atfedilmektedir. Maddi suret ise, llahin kendini beserin anlayabile-
cegi diizeyde agiga ¢ikarmasindan ibarettir. Bu noktada Ali b. Eb(i Talip’in
dogmadigi, dogrulmadigy, esinin ve ¢ocuklarinin olmadig: gibi niteleme-
ler onun zahirinden ziyade batinina yonelik bir anlam ifade etmektedir.
Kitibu'l- Mecmii‘da Hz. Ali’deki bu diialite “Sen bizim batinda ilahimiz,

5 7/13. yiizyila ait bir Nusayri metninde Ali b. Ebh Talip ile ilgili bu durum soyle izah edil-
mektedir: “Gozlerin gordiigiinden baska bir surete inanmak gerekir. Bdyle yapanlar Al-
lah’in soyut 6ziinii kavramaya daha yakindirlar. Ciinkii dogru inang, sureti gordiigiinii
reddetmek degil, suretin varligini reddetmektir.” Bkz. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebti
Talip’in {lahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 155.

5 Maddi suret Allah’in maddi forma biirtinmiis bir suretidir. Ancak hakiki suretin bizatihi
kendisi degildir. Nusayriler'e gore, bize diisen gorev maddi suretten hareketle maddenin
Otesine giderek hakiki sureti idrak etmektir. Krs. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebh
Talip’in {lahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 156.
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zahirde imamimizsin.”6 “O, gokyiiziindeki flahin sirm, yeryiiziindeki
imamdir.”¢! ifadeleriyle ortaya konulmustur.62

Nusayriler ezille anlayisinin bir sonucu olarak ilahi alemdeki (golge-
ler alemi) varliklarin maddi dlemdeki yansimalarini tespit etmeye ¢alis-
muislardir. Buna gore Ali b. Ebi Talib’in sahsinda somutlastirilan Allah, za-
tinin nurundan ilahi alemdeki ilk varlik olan Hz. Muhammet'in nu-
runu/golgesini yaratmistir. Hz. Muhammet’in nurundan da Selman-1
Faris?’nin nuru var edilmistir.® Selman’in nurundan ise bes yetim yaratil-
migtir.64

Nusayriler’in yaratma teorisinde iiglii bir yap1 olusturulmustur. Bun-
lardan birincisi idrak edilmesi gereken batin ya da gnose diyebilecegimiz
mana’dir ki o, Allah’tir. Beser onu Hz. Muhammet doneminde Ali b. Ebt
Talip’in sahsinda idrak edebilecektir. ikinci varlik ise batinin zahiri ya da
gizli bilginin kabugu diyebilecegimiz isim’dir ki o, Killi Akil’dir. O, Hz.
Muhammet’in sahsinda beser tarafindan idrak edilebilecektir. Ugiincii
varlik, batini hakikate ulasmamizda kap1 gorevi gorecek olan bdb’dir ki o,
Killi Nefs'tir. O, Selman-1 Farisi’nin sahsinda beser tarafindan idrak edi-
lebilecektir.6>

Hakiki/Batini Varlik Yansidigi/Zahiri Varlik Fonksiyonu

Allah Ali Mana/Batin (Hakikat/gnose)
Killt Akil Muhammet Isim/ZAahir
Killi Nefs Selman-1 Farisi Bab/Batina Acgilan Kap166

60 Kitidbu'l-Mecmii’, 605.

61 Kitidbu'l-Mecmii’, 613.

6  Bu durumu 7/13. Yiizyila ait bir Nusayri metni sdyle ifade eder: Allah’in goriinen yamn
imamet ve vasiyettir; gizli ve bilinmeyen yani ise ilahi yoniidiir. (Bar Asher ve Kofsky,
“Ali b. Ebi Talib’in {1ahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 163) Nusayriler’in ulihiyet
anlayislariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Yaron Friedman, The Nusayri ‘Alawis (Leiden-Bos-
ton: E. ]. Brill, 2010), 72-81.

6 Yaratilmis olan bu Selman’in Cebrail olarak adlandirilmasi, maddi Selman olmadiginin
acik bir gostergesidir. Bk. Kitdbu'l-Mecmil’, 608.

64 Kitdbu'l-Mecmil’, 607-608.

6 Allah, Kiilli Akil ve Kiilli Nefs'in Ali, Muhammet ve Selman isimleriyle adlandirilmis
olmalar1 onlarin zahiri yoniinii agtklamak i¢indir. Bu kavramlar onlarin batini yonlerini
agiklamak icin yeterli degildir. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebi Talib’in {lahi Vasiflarma
Dair Nusayri Ogretisi”, 168.

6 Krs. Kitdbu'l-Mecmil’, 606-608.
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Kiilli Akil, Kiilli Nefs ve Bes Yetim ilahi alemin ya da golgeler alemi-
nin yedi katini olusturmaktadir. Ezille anlayismin bir geregi olarak ilahi
alemin yedi kat1 yerytiziine oldugu gibi yansimaktadir. Yansima bizzat Al-
lah’in kendisi ile baglamaktadir. Zira o, yeryiiziine Ali olarak yansimistir.
Ondan sonraki yansima ise su sekilde gerceklesmistir:

Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik

1. Kat: Killi Akil Hz. Muhammet

2. Kat: Kiilli Nefs Selman-1 Farisi

3. Kat: Birinci Yetim Mikdad b. Esved: Tabiat olaylarini
yurutiir.

4. Kat: ikinci Yetim EbG Zerr el-Gifari: Yildizlar: idare
eder.

5. Kat: Uciincii Yetim Abdullah b. Revéaha: Canlilar1 idare
eder.

6. Kat: Dordiincii Yetim  Osman b. Maz'tin: Rizik ve hasta-
liklarla ilgilenir.

7. Kat: Besinci Yetim Kanber b. Kadan: Ruhlari cesetlere

gonderir.®7

Tabloda goriildiigii gibi basta Allah olmak iizere yedi kat ilahi alem
yeryliziine yedi kat maddi dlem olarak yansimis ve her alemin sahibi
maddi alemdeki bir sahsa yansimistir. Yansiyan varliklara atfedilen bir ta-
kim insantistii 6zellikler, onlarin zahiri niteliklerinden ziyade, kendilerine
akseden ilahi varligin hususiyetlerini gostermektedir. Ornegin tabiat olay-
larmi idare ettigi iddia edilen varlik Mikdat b. Esved’in sahs:1 degil, ona
akseden ilahi alemin ti¢tincti katindaki Birinci Yetim ad1 verilen nurani var-
Liktar.

Nusayriler'de ilahi alem yedi kattan meydana geldigi igin, maddi
alemde hakikati idrak etme siirecinin de yedi devirden meydana geldigi

7 Krs. Kitdbu'l-Mecmi’, 606-608; Mustafa Oz, Baslangicindan Giiniimiize Islam Mezhepleri Ta-
rihi, (Istanbul: Ensar Yay., 2011), 591-595; Mazlum Uyar, “Nusayrilik”, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitab: igerisinde, ed. Hasan Onat-Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yay., 2012),
311-313.
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diistintilmiistiir. Ilahi alemdeki nurani varliklar her devirde farkli sahis-
lara yansimig, boylece toplamda yedi kez kiilli yansima gergeklesmistir.
Bu yansimalar su sekildedir:

Mainad/Allah Isim/Kiilli Akil ~ Bdb/Kiilli Nefs
1. Habil Adem Cebrail
2. Sit Nuh Yayil b. Fatin
3. Yusuf Yakup Ham b.Kus
4. Yusab.Nian Misa Dan b. Agbavut
5. Asaf Siileyman Abdullah b. Sim‘an
6. Sem’(in es-Safalsa Razbih b. Satr
7. Al Muhammet  Selman-1 Farisi¢s

Yiice alem her devirde bir kez kiilli olarak yansidiktan sonra, kendi-
sine ilahi dlem yansiyan sahislar adeta ayna gorevi gorerek devrindeki in-
sanliga ilahi alemin sirlarini yansitmaktadirlar.

5. DURZILIK’'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisina dayali yansima teorisinin farkli bir versiyonu Diir-
zilik’te karsimiza ¢ikmaktadir. Onlarin zuhur ya da tecelli anlayislarinin
temelini de ezille anlayisina dayali olarak, ilahi alemin yerytiiziine maddi
formda agiga ¢ikmasi diisiincesi olusturmaktadir. Bu teoriye gore basta Al-
lah olmak tizere ilahi alemdeki farkli varliklar yeryiiziindeki belli sahis-
larda maddi formda agiga ¢ikmiglardir. Diirziler, bu iddialarini agik bir se-
kilde hulul anlayisindan farkli gérmektedirler®® ki bu durum Diirzi teori-
nin ezille anlayisina dayandiginin agik bir gostergesidir. Zira hulul anlayi-
sinda ilahi varlikla maddi varlik aynilesmekte, birisi olmadan digeri de ol-
mamaktadir. Oysa ezille anlayisina dayali yansima teorisinde kendisine
kutsiyet atfedilen yansimis varlik, hakikatin bizatihi kendisi olmaktan zi-

6 Krs. Mehmet Dalkilig, “Nusayriyah An Esoteric Living Religious Sect in the Secular Mi-
lieu of Turkish Republic”, IUIFD, 17 (istanbul: 2009), 63; Louis Massignon, “Nusayriler”,
Islam Ansiklopedisi, 9 (Istanbul: MEBY, 1964), 365-370.

©  Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme ye Gore Diirzi Inang Esaslart”, 143.
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yade beserin mutlak hakikati algilayabilmesi i¢cin maddi formda aciga ¢ik-
mis gorece bir hakikat icermektedir. Bir diger ifadeyle aynaya yansimis
olan goriintiiniin hakikati neyse kendisinde ilahi vasiflar oldugu iddia edi-
len maddi varligin hakikati de o derece gergeklik arz etmektedir. Ayna-
daki goriintii nasil mutlak gercekligin kendisi degilse, maddi forma bii-
riinmiis varlik da mutlak hakikatin bizatihi kendisi degildir. O, batini ha-
kikatin zahiri goriintiisiinden ibarettir. Bu nedenle biitiin batini akimlarda
zahir olarak agiga ¢cikmis olan varlik hakikatin kendisi degildir. Ancak na-
s1l batini hakikate ulasmak sadece zahirden hareketle miimkiinse, ilahin
batini hakikatine ulasmak da ancak zahiri varliktan hareketle miimkiin-
diir. Bu nedenle ilahin yeryiiziindeki maddi formu hulul anlayisinda ol-
dugu gibi mutlak hakikat ifade etmez.

Diirziler’e gore Allah’in lahuti ve nasuti yonii vardir. Onun lahuti y6-
niinii kimse idrak edemez. Ciinkii o, biitiin idraklerin uzaginda, belirlene-
mez ve tanimlanamaz bir konumdadir. Tanrinin bir diger boyutu ise na-
sutl yoniidiir. O, lahuti yoniiyle algilanamaz ve idraklerin 6tesinde oldugu
i¢in nasuti yoniiyle insanlara tecelli etmistir.”0 En yiice konum imamet ol-
dugu i¢in o, imam Hakim Biemrillah'in sahsinda tecelli etmistir. Ancak
buna ragmen onun lahuti yonii bu tecellide s6z konusu degildir. O, sadece
nasuti yoniiyle tecelli etmigtir.”!

Diirzilikle ilgili arastirmalarda ve Diirzi metinlerinde bir taraftan Al-
lah’in nasuti yoniiyle zuhur ettiginden bahsedilirken diger yandan zuhu-
runda lahuti ve nasutl yoniin birlikte gerceklestigi ve bunlarin birbirlerin-
den ayrilamayacagi {izerinde durulur.”? Acik bir celiski gibi goziiken bu
durum ezille anlayisi ¢ercevesinde anlamli hale gelmektedir. Zira Allah’in
lahut yonii hicbir zaman idrak edilemeyecegi i¢in o nasuti yoniinii tecelli
ettirmis; Allah’in nasuti yonii Hakim Biemrillah’in sahsinda insan sure-
tinde agiga cikmistir. Agiga ¢ikmis olan bu suret Allah’in nasuti yoniiniin
maddi formudur. Maddi forma biiriinmiis olan nasuti yoniin 6zii madde-

70 Tasavvuftaki lahut ve nasut anlayisiyla ilgili olarak bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusfisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin (1stanbu1: MUIFV, 1999), 67.

7t Krs. Diirzi Risaleleri (er-Risdletii’l-Mevsfime bi Sebebi’l-Esbdb), Urdiin Universitesi, nr. 568/1,
585/134, 588/411; Kitdbun fihi Taksimii’l-Uliim ve Isbdtu’l-Hakk ve Kesfii’l-Mekniin, Urdiin
Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 573/19, 576/27, 581/127, 587/154.

72 Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 552.
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den miinezzehtir ve Allah’in lahuti yoniinden meydana gelmistir. Bu ne-
denle maddi form olan Hakim Biemrillah Allah’in nasuti yoniine, nasuti
yon de lahuti yone zorunlu olarak baghdir. Dolayisiyla aciga ¢ikan maddi
form her ne kadar nasuti yonden ibaret olsa da batinen lahuti yonii de kap-
samis olmaktadir. Bu nedenle bu iki yoniin birbirinden mutlak anlamda
ayrilmalar1 s6z konusu degildir.

Yeryiiziine yansima sadece ilahi alemin kaynagi olan Allah’la sinirh
kalmamuistir. Kiilli Akil, Kiilli Nefs, Kelime, Sabik, Tali, Ced, Feth ve Hayal
de yeryiiziine yansiyan ya da tecelli eden diger ilahi varliklardir. Son zu-
hurda yerytiziine yansimis olan varliklarin baslicalar: sunlardir:

Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik

Kiilli Akal Hamzab. Ali

Kiilli Nefs Ebii ibrahim et-Temimi
Kelime EbG Abdullah el-Kuresi
Sabik Eb{i'l-Hayr es-Samiri
Tal Ebii'l-Hasen es-Semuki
Cedd Eyiip b. Ali

Feth Rifa‘a b. Abdilvaris
Hayal Mubhsin b. Ali7?

Diirziler diger batini gruplara oranla gnostik diializmin daha fazla
etkisinde kalmis goziikmektedirler. Zira onlar sadece ilahi alemdeki nu-
rani varliklarin ya da ruhani hadlerin yansimasindan bahsetmemislerdir.

7 Genis bilgi icin bkz. 13. 32. ve 38. Diirzi Risaleleri. Ayrica bkz. Ahmet Baghoglu, Inang
Esaslart Agisindan Diirzilik (Ankara: Ankara Okulu, 2004), 168-171; Senzeybek, “Resailii’l-
Hikme'ye Gore Diirzi Inanc Esaslar1”, 196-257; Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giiniimiize
Diirzilik”, e-Makilit, 5, sy. 2 (2012): 67-70, erisim 26 Ekim 2016, http://emakalat.com/ar-
ticle/view/1085000116/1085000100.
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Zitlar adini verdikleri zulmete ait varliklar da yeryiiziine Hz. Muhammet,
Ali, Eb(i Bekir, Omer ve Osman olarak yansimigtir.”

Burada bahsedilen tecelli ya da yansima en son gerceklesen zuhur
i¢in s6z konusudur. Oysa bu tecelliden 6nce baska zuhurlar da gergekles-
mistir. Diirzilik’te tanrinin yetmis {i¢ kiilli tecellisinden bahsedilmektedir.
Mezhebin 6nemli teorisyenlerinden Hamza b. Ali her ne kadar bu yetmis
ti¢ tecelliyi agiklayacagini sdylemisse de bunlardan sadece {i¢ tanesine yer
vermistir ki bunlar Aliyyu’l-A’la, Barr ve Hakim tecellileridir. Bunun di-
sinda son tecellinin gerceklesmesi i¢in hazirlik mahiyetinde yedi tecelli
daha gergeklesmistir. Bunlar ise Eb{i Zekeriya, el-’Aliyy, el-Muill, Kaim Bi-
emrillah (6. 335/946), Mansur Billah (6. 342/953), Muiz Lidinillah (0.
365/975) ve Hakim Biemrillah tecellileridir.”s Biitiin bu tecelliler de 6zde
ezille anlayisi cercevesinde izah edilmistir.

6. YEZIDILIK'TE EZILLE ANLAYISI

Yezidiler'e gore Huda ya da Azda adini verdikleri bir Tanri, kendi
nurundan bir baska sonsuz varlik olan Melek Tavus'u yaratmistir. Azda,
Melek Tavus’a evreni yaratma ve sekillendirme gorevini vermis ve ona
yardimci1 olmalari i¢in altt melek daha yaratmistir. Bu meleklerin her biri-
sine farkli bir isim verilmis ve ezille anlayisinin bir sonucu olarak bu yedi
kutsal varligin her birisinin Yezidilerce kutsal sayilan kisilerde belirli za-
manlarda tecelli ettigi One siiriilmiistiir. Bu varliklarin ortaya ¢ikisi, birin-
den digerinin meydana gelmesi seklindedir. Yedi kutsal varligin ismi ve
tecelli ettigi sahislar sdyledir.

7 er-Risdletii’l-Mevsiime bi'r-Rizd ve’t-Teslim, Urdiin Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 571-2,
574/27, 575/27, 575/27, 577/29, 581/127, 587/154; er-Risiletii’t-Tenzihi ild Cemd’‘ati’l-Muvah-
hidin, Urdiin Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 571/2, 573/19, 574/27, 575/27, 576/27, 577/29,
581/127, 587/154.

75 Genis bilgi icin bk. Baghoglu, Inang Esaslart Agisindan Diirzilik, 160-163; Senzeybek,
“Resailii'l-Hikme’ye Gére Diirzi Inang Esaslar1”, 144-180.
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Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik
1. Melek Azazil (Melek Tavus) Adiy b. Miisafir’
2. Melek Derdail Seyh Hasan
3. Melek Israfil Seyh Semseddin
4. Melek Mikail Seyh Eb{i Bekir
5. Melek Azrail Seyh Secadeddin
6. Melek Simnail Seyh Nasiruddin
7. Melek Nurail Seyh Fahreddin”

Yezidiler’'deki yansima teorisi de beraberinde bazi sorunlari getirmis-
tir. Zira Yezidl metinlerinde ve muhalif kaynaklarda Melek Tavus ile Adiy
b. Miisafir aynilestirilmistir.”® Bunun bir sonucu olarak da Adiy b.
Miisafir'e insaniistii bazi nitelikler atfedilmistir. Oysa Yezidiler'in kutsal
kitab1 Kitdbu'l-Cilve, ilahi alemdeki bag melek olan Melek Tavus ile onun
yeryliziindeki yansimasi ya da tecellisi olan Adiy b. Miisafir’i birbirinden
ayirmaktadir. Zira bu esere gore yeryiiziine gonderilen varlik Melek Ta-
vus degil, Kul Tavustur (Abd Tavus).” Kul Tavus'un, Melek Tavus’un be-
denlesmis ve ete-kemige biiriinmiis bir yansimasi olan Adiy b. Miisafir ol-
dugu aciktir. Bu nedenle ona atfedilen her olaganiistii 6zellik hakikatte
Melek Tavus’'un bir niteligidir. Yeryiiziine yansiyarak maddi forma bii-
riinmdiis olan diger melekler i¢in de durum bundan farkl degildir.

Ornegin Mushaf-1 Res'e gdre Seyh Fahrettin insanlari, kuslari ve hay-
vanlar1 yaratmistir.®° Ezille anlayisi ¢ercevesinde diisiindiigiimiizde bura-
daki asil yaraticinin, Seyh Fahrettin’e yansimis olan Melek Nurail oldugu

76 Yezidi kaynaklarinda Melek Azazil, Melek Tavus ve Adiy b. Miisafir arasindaki iliskide
bazi sorunlar goze garpmaktadir. Mushaf-1 Res’e gore (s. 123) Melek Azazil’'in bedenlestigi
sahsin Melek Tavus oldugu gibi bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Ancak metnin dikkatli bir
incelemesi onun bedenlestigi sahsin Melek Tavus olmadigini gostermektedir. Zira Melek
Tavus da ilahi dlemde var olmus ve maddi varlig1 s6z konusu olmayan bir varlik, hatta
bas melektir. Su halde Melek Tavus ile Melek Azazil ayni ilahi varlik olup iki farkli isim-
lendirmeyle kars1 karsiya oldugumuzu, bu melegin yansimasininsa Seyh Adiy b. Miisa-
fir'de gerceklestigini diisiinebiliriz. (Krs. Ahmet Turan, “Yezidi Inang ve Ibadetleri”,
OMUIFD, 1 (Samsun 1986): 142.

77 Krs. Mushaf-1 Res, Cev. Mehmet Aydin, Belleten, 52, sy. 202 (1988): 61; Mehmet Sait Cakar,
Yezidiler (Ankara: Vadi Yay., 2007), 123.

78 Krs. Metin Bozan, “Seyh ‘Ad1’siz Yezidilik: Yezidiler'in Adi b. Miisafir Algisinda Yasa-
nan Farklilasmalar”, AUIFD, 53, sy. 2 (Ankara 2012), 29-30.

7 Kitdbu'l-Cilve, Cev. Mehmet Aydin, Belleten 52, sy. 202 (1988): 61; Cakar, Yezidiler, 57.

8 Mushaf-1 Res, 61.
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agiktir. Melek Nurail, Seyh Fahrettin’de maddi form kazandigi i¢in, zahiri
varlikla onun memsulil olan batini varlik izafi olarak aynilesmektedir.
Boylece asil yaratici olan Melek Nurail’e ait 6zellikler, kendisine yansidig:
Seyh Fahrettin’e de nispet edilmektedir. Ancak diger batini ekollerde ol-
dugu gibi burada da hakiki varlik, zahiri bir varlig1 olan Seyh Fahrettin
degil batini hakikat igeren Melek Nurail'dir.

Bu gercevede diisiindiigiimiizde Yezidilik'te de ezille anlayisina da-
yali bir yansima teorisinin merkezi bir yer teskil ettigini ve kutsal metin-
lerdeki iddialar1 bu anlayis dogrultusunda anlamak gerektigini sdyleyebi-
liriz.

SONUC

Batini akimlar ytizyillardir, muhalif yazarlarin olusturmak istedikleri
alg1 cercevesinde anlasilagelmistir. Bu algi bicimi temelde Stekilestirici ve
dislayicidir. Ozellikle klasik donem makalat yazarlari tarafindan olustu-
rulmak istenen algida biiyiik oranda basar1 saglandigi icin bugiin batini
firkalar dogru bir sekilde anlasilamamaktadir. Batini firkalarin dogru an-
lagilamamasinda, olusturulmak istenen bu alg1 bi¢iminin bir sonucu ola-
rak kavrama daha ziyade siyasi bir anlam yiiklenmis olmasi oldukca
onemli bir yer teskil etmektedir. Zira Batinilik, genellikle Stinni Islam an-
layisina meydan okuyan ve amaci Islam itikadini bozarak Miisliimanlari
parcalayip yok etmek olan siyasi bir yap1 olarak goriilmiistiir. Bu bakis
acisy, Batiniligin arkasindaki Islam oncesi kadim kiiltiirlere dayanan zen-
gin diisiinme bigiminin fark edilememesine ya da g6z ardi edilmesine se-
bebiyet vermistir.

Biz Batiniligi sadece siyasi bir zaviyeden bakarak tanimlamanin yan-
lis ve eksik oldugunu one siirmekteyiz. Zira bu bakis agisi, onlarin siyasi
yoniinii 6n plana ¢ikardigi igin batini diisiinme bi¢iminin kodlarini ¢6zme-
mize engel olmaktadir. Bu nedenle, Batiniligi siyasi olmanin yaninda dini
anlama bigimi olarak gormek ve onlarin iiretmis olduklar1 epistemolojinin
temel dinamiklerini tespit etmek gerektigini diisiinmekteyiz. Ancak bu sa-
yede Batini akimlarin kodlar1 ¢oziilebilecek ve bu hareketleri dogru anla-
yabilme imkan1 ortaya ¢ikacaktir.
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Batinilige epistemolojik a¢idan baktigimizda Gulat, ismailiye, Nu-
sayrilik ve Diirzilik gibi $ii akimlarin bitini diisiince adin verdigimiz dii-
stinme bigimiyle dini anlamaya ¢alistiklarini ve bu anlamda benzer episte-
mik ilkelerden hareket ettiklerini gormekteyiz. Yine Sii olmadigi halde
Yezidiler'in de ayn1 epistemolojiyi kullanarak din anlayislarini sekillendir-
diklerine sahit olmaktayiz. Diger yandan tasavvuf, 6zellikle de Hallac-1
Mansur, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana cizgisi de ana hatlariyla ayni epistemo-
lojiyi kullanmuistir. Belli bir epistemolojiyi kullanmak ayni sonuglara ulas-
mak anlamina gelmemektedir. Tasavvuf, $il batini ekollerle ayn1 yontemi
kullandig1 halde ulastig1 sonuglar onlardan bir hayli farkli olmus, bu ne-
denle de Siinni dairede kalmay1 basarabilmistir. Tasavvufun $ii batini fir-
kalarla ayni epistemik ilkeleri kullanarak dini anlamaya ¢alistigini soyle-
mek, Batinilige yiiklenen geleneksel siyasi anlam iizerinden hareket ettigi-
mizde tasavvufla ilgili olumsuz bir alg1 ortaya ¢ikaracaktir. Oysa tasavvu-
fun Batinilikle benzerliginin sosyopolitik hedefleri agisindan degil de dini
anlama bigimiyle alakali epistemik temeller noktasinda ortaya ¢iktigini
sOylemek, tasavvufla ilgili herhangi bir olumsuz imaj ortaya ¢ikarmaya-
caktir. Aksine batini epistemolojinin temel dinamiklerini dogru tespit et-
mek, pek ¢ok yanlis anlamanin da 6niine gececektir. Ancak ezille anlayisi-
nin tasavvuftaki yansimalar: bu makalenin sinirlarini asacags icin burada
bu konuya yer verilmemistir.

Ezille anlayis1 batini epistemolojinin iki temel dinamiginden bir tane-
sidir. Bu anlayisin 6ziinde, ilahi dlemde yaratilmis olan golgelerin bu
alemde maddi forma biiriinmiis olarak agiga ¢ikmis olmas: gercegi yat-
maktadir. Bu bakis acisi, ilahi alemdeki biitiin nurani varliklarin bu
alemde bir karsiliginin oldugu yansima teorisini beraberinde getirmistir.
Batini ekoller bu epistemik ilke gercevesinde kendi teorilerini ve itikatla-
rin1 insa etmislerdir. Bu noktada biitiin batini ekollerin ayni ilkeden hare-
ket etmekle birlikte farkli sonuglara ulastiklarina sahit olmaktayiz. Orne-
gin ayni ilkeden hareketle bir Nusayri Allah’in yeryiiziindeki maddi for-
munun Hz. Ali oldugunu iddia ederken, bir Diirzi onun Hakim Biemrillah
oldugunu one siirmiistiir. Dolayisiyla batini ekoller arasinda epistemik te-
mellerde bir birlik varken, bu temele dayali olarak gelistirilen itikat ve ula-
silan sonuglarda farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Biz, batini diistinme bigi-
minin benzerlik arz eden bu epistemik temellerinin dogru bir sekilde kav-
ranmadan batini ekollerin saglikli bir zemine oturtulamayacagimi diisiin-
mekteyiz.
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Ezille anlayisinin ilk izlerine hicri II. asrin baslarinda gulat Sii ekol-
lerde rastlanmaktadir. Baslangicta asir1 $ii ekoller igerisinde daginik vazi-
yette dile getirilen bu anlayis, daha sonraki sistemli batini ekoller tarafin-
dan sistematik bir forma kavusturulmustur. Ismaililik, Diirzilik, Nu-
sayrilik gibi sistematik batini akimlar, gelistirmis olduklari itikatlarin bii-
yiik oranda ezille anlayisina dayanan epistemik temeller iizerine insa et-
miglerdir.

Ezille anlayisinin 6ziinde bu alemin, ilahi alemin maddi formundan
ya da suretinden ibaret oldugu anlayis1 bulundugu igin biitiin batini grup-
lar ilahi alemdeki varliklarin yeryiiziindeki maddi karsiliklarini bulma ug-
ragl igerisine girmislerdir. Genellikle ilahi alem yedi kattan olustugu icin
yedili bir yansima teorisi yayginlik kazanmis olmakla birlikte zaman za-
man bunun disina ¢ikilarak farkli sayida yansimis varliklara da yer veril-
mistir.

Ezille anlayisina dayali batini epistemolojinin dogru anlasilmasi
batini firkalarla ilgili alg1 bi¢gimimizi ciddi anlamda degisiklige ugratacak-
tir. Bu anlamda ilk tartisilacak mesele batini firkalarin belli sahislar ilah-
lagtirdiklar1 ve hulul anlayisini savunduklar yoniindeki geleneksel 6n ka-
bullerimizdir. Zira ezille anlayisi, bazi1 batini gruplarin da dikkat gektigi
gibi, acik bir sekilde hulul anlayisindan farklidir. Hulul anlayisinda ilahi
varligin maddeyle biitiinlesmesinden bahsedilmektedir. Ezille anlayisini
merkeze alan batini sdylemde ise madde, ilahi varligin kendisini beserin
alg1 diizeyinde agiga ¢ikarmasini saglayan bir yanilsamadan ibarettir. Bu
teoride madde bir anlamda hakikatin aynadaki goriintiisiinden ibarettir.
Dolayisiyla hakiki varlikla madde arasindaki iliski hululdeki gibi 6zdeslik
iliskisi degil, yansima ve kendisini farkl: bir formda aksettirmedir. Hulul
anlayisinda madde ilahi varligin biitiinlestigi bir hakikat icerirken; ezille
anlayisinda madde hakikatin kendisine yansidigi, beserin onun vasitasiyla
hakikati idrak ettigi fakat kendisi bizatihi hakikat olmayan sanal bir ger-
ceklik ifade etmektedir.

Ezille anlayisinda madde hakikate gotiiren bir vasitadan ibarettir. Bu
anlamda ilahi alemin kendisine yansidig1 varliklar da mutlak hakikati id-
rak etmemizi saglayan vasitalar olmanin 6tesinde bir fonksiyon icra et-
mezler. Bu noktada birtakim insanlara ilahi bazi vasiflar yiiklenmis olmasi
da hakiki degil batini anlamda bir gerceklik igermektedir. Bir baska ifa-
deyle hakikatin maddi formu degil de ona yansimis olan batini ya da ilahi
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hakikat mutlak gerceklik ifade etmektedir. Bu nedenle batini firkalar tara-
findan yaratma Ozellikleriyle vasiflandirilan Hz. Ali, Mikdad b. Esved ve
Selman-1 Farisi gibi sahislarla ilgili iddialar1 onlarin zahiri gercekliklerine
degil de onlara yansimis olan batini hakikate atfetmek bu diisiinme bigi-
minin zorunlu bir sonucu olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Ornegin ilah olan,
Hz. Ali'nin maddi sureti degil de o surete yansimis olan ilahi hakikattir.
Dolayisiyla bir Batini’nin “Hz. Ali ilahtir.” climlesinden ¢ikarmamiz gere-
ken sonug, Hz. Ali'ye yansimis olan batini hakikatin ilah oldugu seklinde
olmalidir.

Tim bu soylediklerimize ragmen sadece ezille anlayisi iizerinden
Batiniligi tam olarak izah edebilmenin miimkiin olmadiginin da farkinda-
yiz. Zira ezille anlayisinin farkli yansimalarina hemen hemen biitiin Batini
ekollerde rastlasak da detaylarla ilgili baz1 noktalarda ciddi farkliliklar or-
taya ¢ikabilmektedir. Diger yandan iiretilmis olan batini metinlerin sayisal
olarak yetersizligi ve benzeri bazi sorunlar batini ekolleri anlama nokta-
sinda kimi sorunlarin aydinlatilabilmesinin 6niinde ciddi bir engel olarak
durmaktadir. Yine ezille anlayisinin biitiin batini ekoller i¢in ayn1 anlami
ifade etmedigini, onlar icerisinde bu anlayisin farkli tezahiirlerinin agiga
ciktigini, bu nedenle de “ilahi alemdeki manevi varliklarin maddi formda
acgiga c¢ikmasi” seklinde Ozetleyebilecegimiz bir ezille anlayisinin biitiin
batini ekolleri izah etmede yiizde yiiz sonug vermeyecegini ifade etmek
durumundayiz. Ancak her seye ragmen Batiniligin izahinda ezille anlayi-
sinin merkezi bir yer teskil ettigini ve bu anlayis dogrultusunda yapilacak
bir batini okumanin meselenin anlasilmasinda ciddi bir kolaylik saglaya-
cagini one stirmekteyiz.

Sonug olarak ezille anlayisin1 merkeze alan bir batinilik okumasi, bu
ekollere bakis agimizi1 kokiinden degistirecek kadar 6nem arz etmektedir.
Diger yandan geleneksel alg1 bicimini devam ettirerek ezille anlayisini he-
saba katmadan yapilacak bir batinilik okumasi, batini ekolleri dogru anla-
mamizin 6niinde bir engel olmaya devam edecektir. Onyargilara dayanan
ve politik zemine kaydirilmis bu okuma bicimi Batiniligi celiskilerle dolu
ve kendi iginde tutarsiz bir anlayis bigimi olarak gormemiz; hakikate ve
sOoylenmek istenen gercege kulak tikamamiz sonucunu doguracaktir. Soy-
lenmek istenen seyi dogru anlamadigimizda ise, bir arada yasama kiiltiirii
olusturamayacak ve yarinlarimizi inga etme noktasinda ciddi sorunlarla
kargilagmamiz kaginilmaz olacaktir.
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