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eı~Hılli'nfn Elitimi ve Eserlerl

İran ve Irak İlhanlılan'nın ilk dönemlerinde yaşadıgına göre

nisbeten muahhar bir müelli[ olan, fakat çalışmalannın çoklugu.

ciddi bir referans olan otoritesiyle de ekolünü en iyi temsil eden
şahsiyetlerden birisi olarak kabul edilen el-Allame el- HılIi (6.
726/ 1325l'nin İsnaaşeriyyekültüründeki yeri malumdurl.

Felsefi ve ilmi eserlerinin, Bagdat'ın MogoIlar tarafından işgali

esnasındaki rolünü unutturmadıgı Nasıru'd-din et-Tüsi (6.

672/ 1270) 'nin dogrudan ögrencisi olan el-Hılli, Büveyhiler çagının2

• Bu makalenin varlığından haberdar eden ve temininde yardımcı olan kıymetli Hocam

Prof, Dr. Emrullah YÜKSEL'e teşekkürü bir borç bilirim.

i Bu makalc "Revuc des Eludes Islamlques", c. XXXIV, 1966'dan çeviriImiştir.

Makalenin aslında dipnot kullanılmamış, el·Hılli'nin analiz edilen esertyle i1gHi

sayfalar mctin ıçınde parenlez içinde verilmiştir. Bundan sonra lCf"{'ümede yer alacak

dipnotlar tarafıml7..dan ilave edilmiştir.

2 Tam adı Cemalu'd-Din el -llasan b. Yusuf ibnu'I·Mulahhar ei· Hılli'dir. "Aıı.imc"

lakabı ile tanınır. Doğduğu yer olan Bağdat-Küfe arasında, Fırat nehn üzerinde

bulunan el-Hıllc'ye nisbet edillr_ özellikle Islam Hukukunda tcmeyyüz eden el­

Hıllınin pek çok le'llfal1 vardır. CAL'de lurklan fazla esen zlkredllir, En /inemlJ eserler1

arasında, Şia ulemasının ihtilaf etUklen fün.ı' mesdelcrini açıklayan Muhtcllfü'ş-Şia.

Hz, All'nin imametini isbatlayan ve muhalif deımen reddeden el-Elfcyn ii Mcs'eleti

Imamett Emin']-Mü'minin, Minhacu']-Kenime, Nazmu'!-Ber<ihin rı Usülu'd-Din,

Menahicü'l-Yakin ii Usiiıü'd-Din. Tczkirctü'l-Fukaha, Tahriru'l-Ahkam gibi eserlen

sayılır. Bunlann yanında çeşHli konulara dair risalclcr, bazı eserlere yapılan şerh ve

haşlyeleıi de mevcuttur. Ek.. Brokelman, CAL. ]]/21 1-2 ı 2; Allame Agabuzurg, ez­

Zeri'a iJa Tesfuıffi'ş·ŞIa, muhtelif cilllen; Fıglalı, E.R, lrrıamtyye Şiası. Istanbul, 1984.

184.
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büyük teorisyenlerinin biçimlendirdigt Şii düşüncesi mirasına

konmuştur.

HiÇ kuşkusuz o. İmam Ali'ye atfedilen Nehcü'l-BelMa'nın

derleyicisi Şerif er-Razi, Eş'ariligln büyük düşmanı Şeyh el-Münd.

Mutezili Kadı Abdu'l-Cebbar'ınpolJtik görüşlerini Kitabu'ş-Şafi'sinde

reddeden Seyyid el-Murtaza. taıihi ve akidevi çalışmalanyla1manuyye

tarıhlnde en zengin çagı tamamlayan Ebü Ca'fer et-Tüsi gibi kimselere

çok şey borçludur.

İbrı1 Sina ve Sühreverdı Makturun eserlerine derin vukufiyetille
ragmen, hocasının aksine hiÇ bir 7..arnan filozof olmayan; doktrlnillde
tasayvufa yer ayırrnış olmasına ragmen kendisi dikkat çekmiyen bir

sun olan el-Hılli, her şeyden önce kelamcı, ve aynı zamanda bütün
usül ve mrü' problemleri ile ilgilenen bir fıkıhçıdır. Onun fıkha

yönelişi. usül ve fUru'a hasredilmiş terimleri yeniden ele almak içindir.

O. ŞiiIigin bio-b1bhyografik tarihiyle meşguloldugugibi. tefsir ve hadiS

ile de meşguloldu. Hayranları ona ma'kül (akledilenl ve menkul

(nakledilenlü tamamen yerine yerleştirerek İsnaaşeriyye doktrinini

düzenlemeslndeki konumu itibariyle. hem ahbarl hem de usü1i3

3 BOveyhiler (334-447/945-1055), F:bü Şuca Buveyh tarafından kurulmuş bir

hanedandır, Ebü Şuca.'mn oğullan şiHiği benimsemişler ve korumuşlardır, Bu

dönemde Abbasi halifeleri yetkilerini kullanmaktan aciz hale gelmişlerdir. Tuğrul

Bey'in 447-1055'de Bağdat'a girmesiyle 13üveyhilerin hakimiyeti sona ermiştir.

tsrui.aşeriyye şITliğinin mezhep esaslan bu dönemde tedvln edHmişt1r. Bu

cümleden olarak el-Kütüb-ü Erbea' denilen dört hadis kayna~ndanüçü bu döneme

aitHr. Bu temel eserlerin ilki Büveyhilerden önee yazılan Muhammed b. Yakub el­

Küleyni (ö, 329/939)'nin d-Kuırsl: dlgerlerl ise, Muhammed b, el-tlüscyn b. Musa b,

Babüvey h (ö, 381/99 i )'in Ki labu Men ı.,a Yahzuruhu'l-Fakih'i; Ebü Ca'fer

Muhammed b, Hasan et-Tüsi (ö. 460/1068)'nin Kiiabu'l-lslibsar Ma'htelefe fihi

Mine'l-Ahbar ve Kitibu Tehzibl'l-Ahkam'ıdır.

Oununla birlIkte bu dönemde yaşayan eş-Şeyh el-Münd (ö. 413/1023)'1n

Kimbu'l-ırşad, Kiıabu Evaili'l-Makülüı,Tashihu'l-ltikad'ı;Şerir er-R;lzl' nin Neheü'l­

Belağa derlemesı; Şerif cl-Murtaza (ö,436/1045)'nın Kitabu'l-Emali adlı eserleri
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taraftan olarak layık olduğu degeri verirler.

Onun eserleri çok çeşitli ve dolgundur. Bunlar arasında İbnı

Sina'nın Şifa ve İşarat şerhleri, Sühreverdi'nin KJtabu'I-İşrak şerh!.

iUkadi apolajelik eserleri, [ıkhi el kHaplan. özellikle fukaharun

ihtilailan üzerine bir inceleme -ki herkesin otorite kabul ettigl ve pek
çok şerhi bulunan bir eserdir- bulunur. Bu eserler içinde apolojetlk ve

polemik. özel bir degeri haiz eseri, Minhacu'l-Kerame tl Ma'rifeU'­

1mame'dir4 . Su1tanlıgı esnasında 1mamıyye Şüllgini resmI mezhep

olarak kabul eden Mogol İ1hanlı Su1tanı 01caytu Hudabende'nin

istegiyle veya onun şerefine yazılmış Minhacu'l-Kerame. herşeyden

önce tamamen sert bir Sünnilik eleştirisi olarak bütün inanç

problemini ortaya koyan bir çerçeveyle Imarnet teorisine tahsis

bllinen önemlı lmam1yye kaynakJandır. I3u konuda daha fazla bııgi içIn bk., l.aoust.

H., Les Shtismes dans !'Islam, Paıis, 1965, 163-173; LA. "Büveyhiler" md., LLL 180-182;

DlA, "Büveyhiler" md., VII 497-500; Brunschvig. R. "Les Usül aH')qh 1ıruimites a

Leur Slade Aneien (x et XI sıEcle)", Le Shusme !mam.ıte, Paris, 1970, 204.

Imarnet hakkındaki on bölumlük bu esere e1-Bcibu'I-Hiidl Aşer başlığı ile bır

bölüm daha eklenmiştir. Eser IL. 1294'de müstakil, LI. 1298'de c1·Elfeyn'ln hanuşlnde

olmak üzere iki defa Iran'da yayınlandı. Keşfu'z-Zünün'da ve bazı rivayetlerde

Minhaeu's-Selame adıyla geçer. Mukaddlmesi ile beraber aHı kısımdır. Mukaddlmede

kitabın yazılış sebebi, gayesi. ele alınacak konular belirlflir. Ilk bölüm, muhtel1f

mezheplere göre Imamel; ikincisi, Imamel konusunda ırnam.ıyye'yeuymanın 7.aruretf;

üçüncüsü, Hz. Ali'nln Imametlnin delilleri; dördüncüsü, oniki imam: beşincisi. Hz.

Osman'ın hilafetinln geçersizlilıgi hakkındadır. Bk, Agabuzurp;, ez-Zeıia, XXIIII 182;,.
M. R. Salim, Mlnhıku's-SünneMukaddlmesi, l/9~-ıo5: Fığlalı. tmamiyyc Şiası. 184-

185.

Buhaıi, Humus, 1, Meğazi, 14. 37; Müslim. Clhad, 49·52.

el-Küleyni, el-Kafi fi Usülu'd-Din, Tahran, 13BB, 1/294. ,.

4 Ahbari-Usüli; izleri V-VI. hıcri asırlara dayanan Isnaaşerlyye fırkası lçlndeki

bölünmedir. UmumiyeLle fıkhi hükümlerde naklc dayananlar Ahbari, IsUnad edenler

ise usüll diye kabul edilmişlir. Daha fw:la bilgi için bk., çağatay, N.- Çubukçu, I.A.•

Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, ı 965, 59-60; Fığıalı, E.R., Çağımv-<ia llikıidi Islam

Mezhepleri, 4. baskı, Ankara. J990, 324 vd.
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edilmiştir. İbni Teymiye Minha.cu's-Sünne'sinde bu esere karşı uzun

ve mühim bir reddiye yazmıştırS.

İmAınet Teorlsl ve Si.inııiliiinEleşdrlsl

tsnaaşeriyye ve tsmailiyye'de görüldügü gibi el-Hılli'nin

doktrininde de, imarnet teorisi, onun tevhid, ahiret ve ahlaki gôrfışlen

içinde geniş ölçüde mühim, merkezi bir yer kaplar. Hz. Peygamber'den

rivayet edJlen bir hadiste: "Her kim zamanın lmamını tanımadan

ölürse cahiliyye çagında ölmüş glbldir"6, buyrulur. Yani dtnsiz veya

Wir ölmüştür. imarnda bulumması icab eden oıaganüstü nitelikler,

sistemin ona yükledıgi hem dinI hem de siyasi işlevinden kaynaklanır.

İmamm, vahyin nakltni ve toplumun idaresini üstlenen kanun
koyucu Peygamber gibi günahsız ve hatasız, yani masum olması

gerekir. el-Hıllfde İsmet sıfatının gerekliligini oluşturan deliller,

hukuki çizgiden Farabi ve lhvan-ı Sara'nın siyaset felsefestne dogru
kayar: insan. tabiatı icabı sosyal canlıdır, ihtiyaçlannın çoklugu ve

toplum hayatının dışında onları yerine getırmedeki yeters1ZUgı

sebebiyle yaşayamaz. Fakat insanın başkasınayardım etme ihUyacı,

onun egoizmi ve tamahkarlı.gı ile yönlendirilmişse. digerlerinin sahip

oldugu şeyleri ellerinden almaya can atar ve onlan tahakkümü ve

5lbni HanbeL, ;il,446ן Mus1Jm, Ern<i.ret, 13.

6 Ebu'I-Abbas Takıyyu'd-DinAbmed b. Abdu']-Hahm ıbn! Teymiye (728/ i 327)'n{n bu

eserinin tam adı MinhAcu'g'Sünnelfn-Nebeviyye rı Nakzı KCıamu'ş-Şıa ve'l­

Kaderiyye'dir. Eserin bir çok yazma nüshası ve baskısı vardır. Son olarak D.... M.

Reşad &ilim tamfmdan on dört değişik yazma ve basılmış nüshanın tahkiki lle

dokuz cılı olarak 1989'da yayınlanmışlı.... Imamel konusunun yanında diger bütün

kelami konulara yer verilmi~, Şia ve Mu'tezlle reddedilmiş, Sünni görüş tavzlh

edılmişti.... ez-2ena'da, ıbn! Teymiye'nln reddiyesinde, ırum ve suçlamalann Ifrata

vardığını, hatta bazı Sünni alimlerden ıbn! Teymlye'yl kınayıp tenkit ettiklerini

belirttikten sonra, onun mezkur eseline ıki reddiye yazıldığını Have eder: Seyy1d

Siraeu'd-Din el-Hasan b.lsa el-Yemani'nin lkmalu'I-Mlnne'sl ve Seyyld Mehdi el­

Kazuruntn Minb.'ku'ş-Şia'sı.bk.. ez-7..eria. XXJII/ 182.
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ıdaresi altına almanın yollarını araştınr. İnsanın insanın kurdu

oldugu yerde bu tabii rekabet, sürekli bir kavga ve anarşi sebebidir: ve

yargı gücünde oldugu kadar idarecillginde de masum olan bir imamın

hakemligi olmadan, devamlı olarak hukukun suistimal edilmes1ne

neden olacaktır. İşte, kişilerin haklanm ve Tann tarafından tanzim
edilmiş meşrü cezaları -hudüd- etkili biçimde koruyabilecek,
toplumda barış ve düzenin kefili bu cezalann uygulanması için,
gerekli olabilecek ilk şart budur.

İsmet gibi asıı bir vasfa sahip olan imamın, ilahi nitelikte bir

metin (mensus aleyhJ tarafından belirlenmiş ve seçilmiş olması

gerekir: Bir Kur'an ayeti. bir Peygamber sözü veya önceki lmamın

vasiyyeti. Mutezile ve Sünnlliğin kabul ettigi gibi, seçim yolu ile. bir

insanın tayini, sadece keyfI bir tayin olacaktır. Gerçekten de. bazı

kişilerin seçilmesi ve topluma benimsetilmesi meselesinde, niçin

diğerlerinden ayncalıklı ve daha nitelikli olabilecegi anlaşılmazdır.

Diger taraftan seçim usulü neredeyse sadece ietlmai birlige ve banşa

zarar verici olabilecek, bir rekabet ve parti ruhuna sürüklenebilecektir
(LII. 266). Nübüvvet müessesesiyle, tebligci ve kanun koyucu

Peygamberler göndermekle, insanlığa yol gösteren Allah. nebevi
misyonu lmamlann seçilmesiyle tamamlar.

İmam Peygamberiin ölümünden ve vahyin kesilmesinden sonra

ortaya çıkan bütün özel dl,lrumlarda Kur'an ve Sünnet'in yetersiz

kalışı sebebiyle Şeriat'ın koruyucusu (hafızu'ş-Şeri'a) ve

yorumcusudur. Sünnilikteki gibi meşrü bir statü üzerinde

hukukçulann birleşmesı olarak anlaşılan icmai. bu şekliyle bir delil
değerine sahip değildir. MutezHi en-Nazzam'ın da Içinde bulundugu

bir topluluk, ulemanm bir hata üzerinde uzlaşabildlğlnl belirtmiş

olarak kabul edilirler. el-Hılli'ye göre. günahsız ve hatasız imamın

etrafında oy birliğiyle ulaşılan iemai, tek muteber lema'dır. Re'y veya
kıyas da, ilahi olarak düzenlenmiş Şeriat'te. keyfi ve sübjektif bir

faktörü ihtiva edecek nitelikte bir delil olduğu Için reddedilir. Diger bir
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ifadeyle imam, vahyin kesilmesinden iUbaren Allah ile kul arasında

zorunlu vasıladır; zamanın imamını tanımak, ona itaal etmek,

velayeti ona hasretmek gerekjr: onsuz vahyin müsaade ettigi te'villert

kabul etmek degerslz kalır, öyleyse Allah'a ulaşmak için en emin yol
imamdır.

Şu halde imam, zamanındaki insanların en "efdal"! olmalıdır.

Toplumun en üstün rehberini, "efdal"i var iken "mefdül"den seçmek,

akla ve Kitabi gelenege aykındır. Allah Kur'an'da şöyle buyuruyor: "De

ki. ama Allah gerçege erişlirlr. Gerçege eriştiren ml, yoksa birisi

götürmezse gidemiyen mi uyulmaya daha layıktır" (KK. X/3S).

Bu belirleyici özellikler, el-Hılli'nin görüşlerinin sonunda ifade
eUigi gibi, imamların soyunda bulunur. onlardan ilki Ali b. Ebi

TaHb'dir. Günahsız. hatasız. kötülükleri gidermek veya anlaşmalann

statülerini düzenlemek için ilahIolarak seçilmiş reformcu -muslih­

All, kendisini yerine vekil yapan Peygamberiin ölümünden sonra
toplum bireylerinin en efdaliydi. Bu eşsiz ve erişilmez yüceligi

şekillendiren asH nitelikler, şüphesiz onu takip eden imamlarda

buldugumuz manevi nitelikler kadardır; fakat diger ımamlar, asla

onunla aynı derecede ikamili deg1llerdlr. Diger nitelikleri arasında bu

efdaliyet rıileligtne de sahip olmasını Ali, bu dünyadan vazgeçmesine

(zühdl. olaganüstü bir merhamel duygusuna ve dahası belki de
"kesbi~ degn (kazanılmış), fakal '\rehbi~ ilmine (Allah tarafından ilham

edilmiş) borçludur.

İşte bütün insanlann tanıması gerektigi. bizim anlattıgıınızAli.

Alt gramerin (IV; 142). fıkhın 043-144), kelamın (144-145L. Kur'an

tefslr1nin (54) kurucusudur. dini tarikatların ortak piridir: Bize

nakledildigme göre. her sOfi hırka giyerek onu canlandınr(rv,155l.

Ali'nin fiziki cesareti (şeca'a) (IV, 163. 177), SünniIıgin de kabul

etligi gibi, sirelerde larihi mesele olarak dogrulanan bir görkemle
yüceltildi. Gerçekten de Ali, Bedir savaşından itibaren Hayber'in fethi

ve Huneyn savaşına kadar bütün büyük savaşlarda kesin sonuca
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götüren bir roloynamıştır.

Halkın dilinde dolaşan, dogrulugu kesin olaylarda çogu kere

görülen, sayısız keramet hala daha Ali'run manevı halleri arasında

sayılır. (IV, 177- 183).

Nihayet Ali erdaliyetinI. Muhammed'in amcası oglu olarak

akrabalıgına,Allah ve Peygamber tarafından istenm.Lş, Fatnıa Ile olan

evliligine, cennete girecek olanlar arasında seçkin bir yer işgal eden

Hasan ve Hüseyn gibi ogullara sahip olmanın verdıgi Jmtiyaza
borçludur. (IV, 199)

Ali'de sonra Hasan (42/662) şehit olarak öldü. Kerbela

faciasında şehid olan Hüseyn (64/683) ve babası, kardeşI şehid

olarak ölen Ali b. el-Hüseyn (94/713) geldi ki, o Ibadete karşı

olaganüstü düşkünlügü ile Zeyne'l-Abidin diye tavsif edildi.

Muhammed Bakır (118/736) (olaylara dertnligtne nüfUz eden) ilmine
Uimat ve olayların özüne vukuf1yeti ile tanındi. (114- 115). Altıncı

ımam Ca'fer Sadık( 148/765) herkes tarafından bMıni ilimIerde

oldugu kadar zahiri ilimIerde de üstad olarak tanınıp yüceltiidi.

ölümünü takip eden nifaklarda meşrü halen ogıu Musa
Kazım(183/ 799)idır.

Halife Me'mun'un, Ali Rıza (203/818}'yı veliahd, Muhammed

Cevad (veya Taki) damat yapması el-HıIIi'nin bize bildirdıgine göre

onun Şii iddialarınınhaklıhgıru kabul etmesindendir.

el-Mütevekkil zamanındaSamerra'da gözeIim altında yaşamaya

mecbur olan Ebu'l-Hasan Ali en-Naki (254/868) kendisine zulmeden __

Halife el-Mütevekkil'de saygı uyandınnayı başardı. el-Mütevekkil

idaresinde Samena'da vefaı eden el- Hasan el-Askeli (260/874 ) son

zahiri imam oldu. çok genç iken ortadan kaybolan bununla birlikte

yaşı tartışmalı olan oglu Muhammed el-Kaı.m gaybette yaşayan ve

hesap gününde önce adaleti temjn etmek için bu dünyaya geri

dönecek olan beklenen Mehdi'dir. (Mehdi Muntazar) (LL 131-134).



304

Bu kesintisiz meşruyyetten haraketle. el-Hılli'nin Sünni1ige

karşı yönelttlgi hücumların şiddeti hemen anlaşılacaktır. Başlangıçta

Ebfıbekr. Ömer ve Osman'ı. bir taraftan onların güçlerinin gayr-ı

meşru mahiyetini ortaya çıkararak. diger taraftan üçünden
hiçbirinin, kısaca Sünnilikte bile hilafetin tfası için gereken bütün

şartları taşımaıngınıgöstererek hllafetlerini reddi sôz konusudur, Bu

eleştirisinde el-HılH, babası Muhammed ve Ebu Mihnefdeki gibi

sahtecilikleri görerek. Sünnilik eleştirisi genellikle çok sert sonuçlara

ulaşan Hlşam el-Kelbi (206/825)'nin K.1tclb-ı Met:1lib1's-Sclhabe'sini,

referans gösterir. (lIl, 19).

Fakat el-Hı1li'nin tenkidi. All'ye muhalif sahabelere karşı pek

çok suçlamada aşırıya gider. Söz konusu edilen. Emevi ve Abbas!

hilafetinin, ve daha da ötesi Sünnilikte anlaşılan şekliyle kelam ve

fıkhm meşruiyyetidir. islami söylemin aktual1tede yenilendigi.
fırkaların birbirlerine karşı tavrını temelinden ele almaya gerekli
gördükleri bir çagda. bu eleştiri. el-Hı1li kadar önemli bir kelamcının
Sünnilige bakışının nasıloldugunuögrenmek ve tamamen descriptif

bir tarzda onun başvurdugu tenkit esaslarından bazılarını açıga

çıkartmakaçısındanbize faydalı göründü.

EbUbekr'in Hilafetinin Eleştlrisl7

Önceden tahmin edildiğ;i gibi ilk saldırıların yöneltildigi. bir

gasıp. zorba olarak takdim edilen kiŞi Ebubekr'dir. Peygamber Tebük

7 tmamel problemi Islam Lc'1rihindc ilk defa Şia tE-rafından ele alınmıştır. Bu konuda

sistematik olarak ilk eser veren Ali b. ısmall cl-Temmar KJtabu'I-lmarne ve KJLc'ibu'l·

Istihlcikı yazmıştır. Şii kelameısı Hişam b. Hakem de bu konuda !lk eser

verenlerdendir, bk, Ibnu'n-Nedim, el-F'ihrtst. G, Flugel neşrt, 175; M. Zıyauddln

Rayyıs, Islam'da Siyasi Düşünce Tarihi, çev., A.Sankaya, Istanbul. 1990, 120 vd.

Sünni kelamcıları 1'5C, bu meseleyc Şiya cevap vermek maksadıyla yönelmşlerve

fikirlerini sistemleştimıişlcrdir.Çünkü Sünnillkte bu konu bir hukuk problemi olarak

görülür.
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sefer! ve Gadir-t Hum Vak'ası esnasında Alt'nin cemaattn başına

kendisin1n yerine ha1ef olarak seç.lldigini açıkça bildlımesine ragmen,

bize nakledildiğınegöre. Ebübekr, Ömer ibnü'l-Hattab'ıngücü ve dört

sahabenin işbirligiyle ileri sürülüp, beklenmedik bir komplo ile

kendisini kabul ettirdi. Bu dört sahabi: Bir muhacir, gelecep';in Suriye

valisi. Ebfı Ubeyde b. el-Cerrah; bir ensari muhacm. her toplantıya

iştirak eden ve Ebfıbekr'inhilafet! esnasında Yername'de şehid edilen,

Ebu Huzeyfe'nin azatlısı Salim; Benfı Evs'den bir ensari. Mus'ab b.

Umayr'ın etkisiyle müslüman olan. İkinci Akabe Biatı'na ve din için
yapılan bütün savaşlara katılan Useyd b. Hudeyr: ve nihayet Benü
Hazreç'ten bir ensaIi, Peygamber'in bir çok komutanlıklarverdigi ve

Ebfıbekr'in hilafet! zamanında şehid olarak ölen Beşir b. Sa'd b.

Sa'lebe (I, 31 ve 141).

Ebübekr'in siyaseti daha sonra çok çabuk eleştirildı.

Başlangıçtaona Peygamber'in ölümünden hemen sonra içinde subay

olarak görevlendirilmişEbubekr. Ömer ve Osman'ın da bulundugu

Suriye seferi için seçilmiş bir orduya komutan olarak tasyin etUgl

Usame b. Zeyd'e karşı tutumundan dolayı sitem edilir. Mirihclcu'l­
Kerame'nin açıkladıgına göre, Hz. Muhammed'in vefatından sonra
Ebfıbekr hilafeti derute edince. Usarne. çeşitli olaylarda uzu'n zaman
emri altında bulunan birisinin otOritesini tanımayı reddetti. Bunun

yanında Ali'ye karşı faaliyetlerinden korktugu Ebfıbekr. Omer ve

Osman'ı Medine'den kesinlikle uzaklaştırmakisteyen Peygamber'in

son anlannda yaptıgı tavsiyelerin aksine. Ebfıbekr Usame ordusuna

hareket emri vermeyi reddetti. (ll, 121-122, 175 ve N, 220).

Sünni eleştiride geçerlililtine itiraz edilen bu rivayet, el-HıIli'ye

Ebfıbekr'ın hilafetini ikame için bazen Sünnilerin kullandıklandelili

reddetme imkanı verir. imarnın ilk vazifesi cemaate namaz kıldırmak

ve cihad etmektir. ölümünden önce Peygamber tarafından namazı

kıldınnak için görevlendirilen Ebubekr fiilen cemaaUn en üstün lidert
olarak tayin edilmiş bulunuyordu. Bu iddia. Ebubekr'e baglılıgı hiçe
sayan el-Hılli tarafından, mezkur eserinin diger bir bölümünde
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kesinlikle reddedilir (LV. 290-298). "Eger Ebübekr. gerçekten bize

denildigi gibi, namazı kıldırmak için tayin edilmiş ise. bu sadece bir

hata sonucu oldu: Bilal ezan okudugu zaman Aişe ondan babası

Ebübekr'e imamlıgı vermesini isledi. işte elde edilen şey budur. Hz.

Peygamber uykusundan uyanıp "tekbir" sesini işilll; Ebübekr'ın

namazı kıldırmak zorunda kaldıgını ögrenerek kalktı ve Ali ile

Abbas'ın arasında mescide girdi. Mihrabın önündeki Ebübekr'i
oradan uzaklaştırdı, biz7xl.t kendisi kaldıgı yerden namMı kıldırdı.

kürsüye çıktı, çok kısa bir hutbe irad etti ve ashabınaAli, Hasan ve
Hüseyn'i taVSiye ederek oradan ayrıldı. Daha sonra Ali'yi başucuna

getirterek. ona sabrı tavsiye elli. son arzularınıbir vasiyyetle yazdırdı

ve bütün bilgilerini nakletli~ (N, 240. 290-298).

Billndigi gibi Sünni Mezhep Tarihçilerı. Peygamber'In vefatına

müleakip genç İslam toplumunun birligini parçalamaya asla

müsaade etmeyen, adaleti kadar gayrellyle de tehlikeli isyan
hareketlerini, bölünmeleri ve dinden dönmeleri engelleyebilmişolan

bu ilk Halife'yi, digerleri arasında en faziletlisi olarak kabul ederler.
Olayların Şll-İmamiyye anlatış biçiminde ise Ebübekr. gayr-ı meşru

iktidarının temel sebeplerinden birisi olan bu karışıklıkların

bastırılmasını.onlara karşı haksız yere "Allah'ın Kılıcı~ lakabırn alan.

Halid b. Velid'i göndererek temin etmiş olmasının da mesuııyetini

taşımakt.adır. Fakat bu acımasızlık, bizzat Ömer b. el-Haltab'ın

öfkesini bile kabartmıştır (JI, 230).

Nitekim Benü Hanife yeniden güçlendi. Fertlertn. kadınlann.

çocukların ve malların meşrüluj4unu gerektiren irtidat olgusundan

uzak, onların meşrüiyyelinitanımadıklarıbir Halife'ye zekal venneyi

reddet.meleri, hakh bir sebebe isunadendtr (ll. 230).
Fedek meselesinde Ebübekr'in lavrı yine keyfi bır karakter

arzeder. Şiilikte oldukça büyük önem t.aşıyan bu olay. Minhacu'l­
Kerame'nin ilk bölümünde aşagıda anlatılan şekilde yer alır:

Ebübekr, Peygamber'in kızı, Ali'nin eşi Fatıma'ya babasındanmiras
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kalan Fedek vahasınivenneyi reddetti. Fatıma çok çabuk sinirlenerek

Ebübekr'in kendisinin miras bırakırken, babasının niye miras

bırakamayacagınıanlayamadıgınıbelirtti. Ebübekr kendisini haklı

göstennek için -sadece kendisinin bildigi- bir hadis nakletti: -Biz

Peygamberler miras bırakmayız; bıraktıgımızherşey sadakadır."

Ebübekr'in kararı Kur'an'a karşı bır tavU" sergilemektedir: -Allah

evladınızın mirasıaki durumu hakkında size şöyle emrediyor:
çocuklardan erkekege iki dişi payı kadar vardır" (KK, 4/11).

"Süleyman (babası) Oavud'a mirasçı oldu" (KK, 27/16L. Nihayet Allah

Zekeriyya'yı konuşturarak şöyle buyuruyor: ~Gerçekten ben.

arkamdan yenme geçecek varislerden endişeliylm. Karım da kısır

bulunuyor. Onun için bana bir çocuk ıhsan buyur ki bana mirsçı

olsun, YahYa ailesi ne de mirasçı olsun" (KK, 191 5-6). Bütün bu

ayetler. toplumun diger fertleri kadar Peygamberlerle de ilgilidir (II. 57

ve m, 230-231).
Fedek meselesi ikinci bölümde (II,55) biraz farklı, fakat

Ebübekr'in durumunu daha güçleştiren bir tarzda ele alındı.

Ebübekr. Fedek'in kendisine verilmesirıi isteyen Fatıma'ya. babasının

Fedek'l ona verdigine dair bır şahit gelinnesini isteyerek cevap verir.

Fatıma ona olayların gerçek şahidi Ümmü Eymen'i götürür, fakat

Peygamber sahih bir hadiste onun hakkında. "Ümmü Eymen'in

cennet halkına mensup oldugunu" söylemesine ragmen Ebübekr. bu

şahidi keyfi olarak reddetti. Bunun üzerine Ali müdahele ederek,

Fatıma'nın lehine şahittik etti. Fakat Peygamber: "Hak All'nin

elindedir. hak, her nereye giderse gitsin onu takıp edecektir. onlar
kıyamet gününe kadar asla ayrılmayacaklardır.her ikisi Havuzdan

içmeye geleceklerdır". buyurdugu halde Ebübekr, bu şahid! de reddetti
(H,lOOL.

Bunun üzerine Fatıma, Ebübekr ve Ömer ile bir daha asla
konuşmayacagına dair -tuttugu- bır yemin ettı' ölümünün

yaklaştıgını hissedince Ali'den gece gömülmesini ve cenaze namazına
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Ebübekr ve Ömer taraftarlarınıngelmesine mam olmasını istedi. Oysa

Peygamber, sahih bir hadiste Fatıma'ya hitaben şöyle buyurdu:

~Senin kızdıg,ınaAllah da kızar, senin memnun oldugundan Allah da

memnun olurh

• Bir diger hadiste de şöyle buyrulur: WFatıma benden

bir parçadır; her kim ona bir kötülük yaparsa bana kötülük

yapmıştır, her kim bana bir kötülük yaparsa Allah'a bir kötülük

yaprnıştır"8(II, 166).

Zaten bu işlerde Ebübekr bizzat kendisi ile çel1şmiştlr.

Uydurdug,u bir hadisle Fedek arazisini Fatıma'yavermeyi reddederken,
Peygamber'in geriye bıraktığı terlik, kılıç ve sangı Abbas isteyince

Alrnin muhafaza etmesine izin verdi (II, 166).

Diğer bir hadise de Ebübekr'in çileden çıkaran kayırmacılığ;ıııı

gösterir. Cabir el-Ensari Bahreyu halkı tarafındangöndelilen mallar

geldigi zaman ilk Halife'nin yanında bulunuyordu. O. henüz cemaate

alt olan bu mallar üzerinde öncelik hakkını kendisine veren bir hadis

zikkretti; Ebübekr bır defa daha vazifesinin gereklerini yerine

getirmedeki kablliyetsizlig,ine şahitlik edereesine. bu meselede başka

şahit istemeksizin bu mallardan Cabir'e verdi (Il,166).

Peygamber'in en küçük resmi vazifede bile Ebübekr'e asla

güvenmedigine dair el-Hılli'denelde eHiğimiz bilgiye göre. onun böylesi

bir kabiliyetsizliğivardır. Peygamber Berae Suresini nakletmek üzere
onu göndermek istedigi zaman. üç gün sonra gelen bir vahye

müteakip onu geri çag,ırtmaya mecbur oldu (II. 122).
Daha diger pek çok olay Sünnnetin haksız yere Şeriat'ı en iyi

bilenlerden birisi olarak kabul ettikleri Ebübekr'in cahilligim açıga

çıkarır: Sag, elinin kesilmeSi gerektLgi halde hırsızın sol elini

kestirmesi; Peygamber'in bu nevi işkenceyi yasaklarnasına ragmen bir

sapıg,ın ölüsünü yeniden öldürtmesi; ne önceki nesIine ne de sonraki

nesiine bir şey bırakmayankelalede. uygunluğundanemin olmaksızın

8 Ahmed el- ı-;nıfnı, el-Cadir, Tahran. 1366, Vıı/231-236, hadislerin Sünni ve Şu

kaynaklı [arklı rivaycllcri verilmiştir.
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her şahsı bir kararla kesin atması; mirasa büyük babanın girmesi

halini yetmiş farklı fetvadan alınmış belirsiz bir fetva ile

delillendirmesi böyle olaylardandır (III. 124).
Bu eleştirilerin neticesinde. Sünnilerin gördügü gibi,

Peygamber'in vefatından sonra ashabın faziletlileTine göre en

faziletlilerinden biri ve meşru imam olmaktan uzak olan Ebübekr,

adaleti kabul edilmeyen, bizzat inancı şüpheli olan hilafete layık

olmayan bir şahıs özelliklerine sahip görünmektediL Ebübekr, bu

yetersizliklerine ve hatalarına şn düşmanııgım da ilave etmekten

hoşlanır: hiç olmazsa bazı anlarda bunun şuurundadır. Ebübekri'n

devlet işinde dogru yolu tuttugu zaman sebat ile kendisine- yardım

edilmesini istedigit pek çok kez bize nakledilir. İmamiyye'ye göre

toplum büyüdükçe aczin itirafı, imarnın rehberligine katkıda

bulunmaktan çok, imama baglanmaya veya dogru yolda kalmaya

ihtiyaç duymaktadıL Kendi şahsi eksikligini kabul eden Ebübekr,
kürsüde bu işlerden azl1ni istiyor ve Ali'nin üstünıügünü açıkca

tanıyordu (lll, 117- 118). Ölmeden önceki son tevbesinde geçmişteki

gidişatına acı acı üzülüyordu (III. 121).

ömer b. el-HatW>'ın Eleştlrlsl

Aynı eleştiriler hal1feligin başına haleft olarak, Ebübekr

tarafından haksız yere tayin edilmiş. ömer b. el-Hattab'a yöneltildl.

Burada, Ebübekr gibi ömer'ın de sadece All'ntn hakkını tanımayanbır

kimse olarak degil aynı zamanda şahsi muhakemesinin bütün

keyfiligiyle düşünerek, Şeriat'ı çogu kez degiştiren. adaletle
hükmedemeyen, bir kimse olarak gösterilmesi söz konusudur (III,
156).

Ramazan ayı boyunca yatsı namazından sonra cemaatle

kılınmasını emrettigi teravih namazının teşekkülü ona atfediliL el­

Hı1U tarafından sahih olarak kabul edilen bir hadiste Peygamber şöyle

buyuruyor: iRamazan geceleri süresInce nafile namazı cemaatle
kılmak, kınanacak bir bidiattlr. Bunun gibi kuşluk namazı da
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bidiattir. Süıınetin en azı bidiat1n en çogundan daha fazHetlidın (LV.
213)

iki mut'ayı yasaklamış olmasından dolayı da ömer'e kızılır, ılki

~mut'a rı'I-hacı. hac ile ilgıdir, Biltndigı gibi hac ve umrenin lfa

edilmesinde üç yol vardır: ıfrad. kıran ve temetto'.

Hacc-ı ifrad, hac ve umrenin yılın farklı ikı zamanında

yapılmasındanibarettir. Hacc-ı kıran. emredilen sınırlar ıçınde ve tek

ihramla hac ve umrenin birlikte yapılmasından ibarettir. Hacc-ı

temettO' (veya mut'al. tek yoıculukta fakat ayrı ıhramla haccın

birleştirilmesidemektir. Bu hac çeşitlerindenhangisinin efdal oldugu

husunda fakihlerin ihtilafı vardır. çogunlukla kabul edilen sıra;

temettu', ifrad ve kıran'dır. fakat sık sık iSUnad edılen dıger bir görüşe

göre sıralama, -ki tercihen daha zayıf kabul edilir-: Kıran. temettO'.
jfrad şeklirıdedir.

Bizim tesbitlerimize göre Sünnilik. ömer'In geçici bir süre için

temettuiyu yasaklamasını kabul eder. fakat örrıerl1n temettOinun

sagladIgı kolaylıklandüşünerek,müslümanlann hac mevsimi dışında

umreden vazgeçmelerini engellemeyi istedıginllIerisürerek, bu karara

hak verirler (Il. 155).

Ömer tarafından yasaklanan iklnci mut'a "mut'a H'n-nis.r.

geçici evlenmediro Mura eI-Hılli'ninbize söyledigine göre. Peygamber
zamanında. Ebübekr'in hilafeti süresince ve ömer'in hilafetinın

başına dek. Ömer'ın tam bir edepsiZlikle mmherden onu yasakladıgını

bl1dirdigt güne kadar sürdü: "Peygamber'in. zamanında Izin veridigi iki

mut'a vardır. Ben onlann her ikisini de size yasaklıyorum"9(II. 153­
154).

İmamiyye'de oldugu kadar Sünnilikte de ımam, devlet reisi.

elbette içtihad hakkını düşünerek ve Şeriat çerçevesinde kalmak

şartıyla. kamu mallarını hakkaniyetle kullanmaya dikkat etmelidir,

9 Hz. Ömer'In mul'a nikahı yasağını ilanına daIr bk., Ibni Mace, Nikah. 44; Muvatta'.

Nikah.42.
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Bu konuda ömer, kendisine ait olmayan mallan iste~lne göre

kullanarak çok keyfi bir biçimde davranmış olmakla itham edilir.

Niteldrn Peygamberiin eşlerine. özellikle de Aişe ve Hafsa'ya, beytü'l­
marden ihtiyaçlarındanfazlasını peşinen vennesi böyledir (lll. 137).

Dahası genellikle o, ganimetlerin taksiminde ve dagıttıgı alıyyelerde

Allah'ın Kur.'an'da ~halka eşit olarak muamele edilmesini

emretmeSine" ragmen, keyfi olarak bazılanna digerleri aleyhine cömert

davranıyordu (III, 153}.

Malların taksimatından sonra, iktidann uygulaması gereken

asli vecibelerinden birisi de. fevkalade hassasiyetle, suçluIann

cezalandınlmasında Allah tarafından bildirilen haddIere saygı

göstennekUr. Bu meselede ömeriin acizl1~i Sünni eleştiriyi de aşan

ölçüde, dikkate deger bir şekilde gösterilir. Bize nakledildigirte göre.

ömer bu haddIeri uygulama istegi ona arzedildigi zaman. sebepsiz
olarak onların tanzimini degiştirecek kadar, veya göz göre göre
onlann uygulama şartlarını bilmezlikten gelecek kadar keyfi bir tavır

takındı (lll, 137). Nitekim, eger ŞIT eleştirilerine inanmak gerekirse.
ömer şarap içen Kudame b. Me'zun'a. şarap içtigi için öngötülen

haddi uygulamak istemiyor, bu sebeple kendisini haklı göstenneye

gayret edip, kendisini destekleyen şu Kur'an ayetini ileri sürüyordu:

winamp iyi işler yapanlara -bundan böyle {Allahia karşı gelmekten)

korundukları ve inanıp iyi işler yaptıkları, sonra (yasaklardan)

sakınıp onlann yasaklıgına inandıklanve yine koronup iyilik ettikleri

takdirde- daha önce yedikJerinden ötürii bir günah yoktur" (kK.
V/93). Onu emre uyrnaya çagıranAli müdahale etti. ömer, öngörülen
haddi uygulamak istiyordu, fakat suçluya kaç kırbaç vurulması

gerektlgini bilmiyordu. Suçlunun cezasını 80 kırbaç olarak takdir
ederek onu bu durumdan kurtaran da yine Ali'dir (III. 148). Ylne zina

için öngörülen haddin uygulanmasındaömeriin kararsızIıgıda: gasıp

üç halifenin hatalannı düzeltmek için ilahi, kutsal bir yardım aInuş

muslih A]1'nin titizligi olmaksızın, bu hal1felerln basit görevlerini
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yerine getirmedeki yetersizligini ve Şeriat'e dair sahip olduklan kıt

bilgiyi gösterir. ömer. zina suçlusu fakat gebe bir kadına recm

haddinin uygulanmasınıemreder (III. 140). Bir keresinde de delilleri

yetersiz olmakla beraber, aynı suç ile itharn edilen bir kadını tehdit

eder (III. 140). Bu iki durumdan onu kurtaran All olmuştur: ve bizzat

kendisi açıkça: ~Ali'siz ömeriln helak olacagını"ıo itirafa mecbur

olmuştur.

Yine el-Hılli: bundan sonra. Sünnilerin bize sagladıgı. kararları

ve görüşleriyle dogruyıa yanlışın araSını ayırt etmeyi saglayacak güce

sahip olan anlamındaki "Hıruk" lakabının verildigi Halife ömer'in

cahilliklerini ve beceriksizliklerini açıklamak üzere diger bir çok ömegi

iktibas edebilmiştir.Ona göre, ilki Hz. Muhammad'e. ikincisi Abdullah

b. ömer'e uzanan iki haber mucibince ortaya çıkan bu lakap ımam

Ali'nindir. Hz, Muhammed Ali'den bahsederek şöyle buyurur: "Işte

toplumun "Faruk"u, halk arasında dogrularla yanlışları birbirinden

ayırtetme gücü onundur". Aynı şekilde Abdullah b. ömeride şöyle

demeye mecbur olur: "Biz Peygamber zamanındamünafıklan sadece

Ali'ye taşıdıklan kin sebebiyle ayniedebiliyorduk" i i (II, 179).

Osman'm Hilafetlnin Eleştirisi

Bilindigi gibi Halife Ömer yaralanmasının c;ı.kabinde ölmeden

önce halife olarak içlertnden birisinin seçilmesiyle görevlendirilmişaltı

üyeli bir şura teşekkul etti. Bu şura. gelecegfn iki hallfesi Osman ve

Ali, Ali'nin gelecekteki iki hasmı Talha ve Zübeyr. nihayet Sünniler

tarafındanhilafete layık görülen, kendilerine deger verilen iki sahabi,

Abdurrahman b. Avf ve Sa'd b, Ebi Vakkas'tan oluşur. Bize

belirtildiğinegöre. böylece ömer altısındanen mümeyyizinin seçilmesi

işini Allah'a bırakmak istiyordu. Kısaca. her bakımdanhür bir seçimle

LO Bu söz ıbn! Hacer'in lsabc'sinde "Muaz olmasaydıÖmer hclak olurdu", şekıındedlr.

Ill/427. Ahmed el-Emini'nin Oadir'inde ise, "Alı olmasaydı Osman hdak olurdu·

şeklindedir. VIfl/214.

II Tirmizi, Memikıb, 20; 1l.ldis Ebu &lid cl-I ludti'den rivayet cdHlr.
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Osman seçildi; zira o, kesinlikle altı kişinin en yaşlısı ve en

olgunuydu.

el-HılU'nlnolaya bakış tarzı asla böyle degUdir. Hilafet! Osman'a

bırakan şuramn kararı. Ümeyye Ogullan sebebiyle az çok açıklık

kazanmış, Abdurrahman b. Avfın entrikalan ile alınmış ustaca bir

kararla açıklandı (l, 143). Aynı şekilde benimsenmiş usulü de (şura

tarafından halifenin seçimi) eleştirir: Bu karar bizzat Sünni bakış

açısından, halifenin seçimin! cemaate bırakan Peygamberiin hareket

tarzına ve bir vasiyyel karanyla halifey! kendisi layin eden Ebubekr'in
hareket tarzına zıttır (III, 1581. el-Hılli'nln bize dedigine göre. yine,

seçilmiş şuranın bir araya gelmesi erdal ile mefdülün eşitligini, yani

iyilikte digerlerini geçenle digerleriyle aynı olanın eşıtllgini ortaya

çıkararak Şeriat'ın yerleştttdıgıen mükemmel prensiplere de zıt düşer

(lll, 158). Bizim gördügümüz kadarıyla, ırnamiyye'ye göre imamet,

sadece zamanın en iyi kişisinin hakkıdır -bu prensibi bazı Eş'arUerde

de görmekteyiz

Gayr-i meşru olarak atanan Osman, halifeliginin başından

itibaren liyakatslZ insanları etrafında toplayarak: hür düşüncesiyle

veya Ali'ye dostluguyla şüphe veren kişileri takibe koyulup iktidarını

kınanmaya layık bir hale getirdi. O, Kllfe'ye vali olarak şarap içen ve

günün birinde cemaate sarhoşken namaz kıldıran el-Velid b. Ukbe'yi

tayin etti (lll. 137, 187). All'nin müdahalesiyle gecikerek de olsa

emredilen haddi uygulaUınnayarazı oldugu bu olay, hoşnutsuzluga
yol açtı (III, 203). el-Velid b. Ukbe'nin halefi olarak KUfe'ye gelen Saıd

b. el·As şehrin eşrafını kovmaya kadar vardırdıgı oldukça kölü bir
tavır sergiledi (III, 188). el-Hılli'nin kanaatine göre. Osman Basraiya da

görevini kötüye kullanmak. haraç yemek gibi pek çok büyük suç
işlemiş olan Abdullah b . .Amir'i vali olarak gôndennekle büyük hata
işledi.

İktidara gelmesinden Itibaren -neticeleri en agır olan

hatalanndan biıisidir- akrabasıMervan b. Hakem'i Medine'ye çagırdı.
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onu özel sekreteri yaptı ve hilafet işlerinde ona güvendi. el-Hıl1i'ntn

benimsedıgi.SünnilIkte kabul edilmeyen bir iddiaya göre. Peygamber

Osman'ın dayısı el-Hakem b. Ebi'l-As'ı oldugu gIbi ogıu Mervan b.

Hakem'i de Medine'den sürmüş ve onlar böylece Peygamber, Ebübekr
ve ömer'in zamanında sürgünde yaşanuşlardl.Onu serbest bırakan

Osman, Kitab'ında "Allah'a ve ahiret gününe iman eden hiç bir
kavmi, Allah'a ve Peygamber'ine muhalefete kalkışankimseler1e seviŞ1r

bulamazsın, velev ki o, muhal1fler (soyca) babaları veya ogullan veya
kardeşleri olsun~ (KK, 58/22) buyuran Allah'ın emirlerine karşı

geliyordu. el-Hılli aşırı bir sertlikle. Osman'm akraba kayırmacılıgına

karşılık, bu halifenin, dinarlıkları ve Ali'ye baghlıklarıyla tanınmış

olan bir çok ashabın aleyhine muamelelerini de uşa etti. Bunlardan
birisi Halife Osman'ın, kendisini dogruluktan uzaklaşmasınedeniyle

açıkça eleştiren Abdullah b. Mes'üd'u kırbaçlatması ve onun, bu

yaraların neticesinda ölmesidir (III, 131). Bir hadiste -Sünniliktt
kabul edilmeyen- Ammar'ın Mhiç bir şefaate layık olmayan bir güruh~

tarafındankırbaç altında öldürülecegi Peygamberie nakledUdigi halde.

o aynı muameleyi Ammar b. Yasir'e de uygulattı (III, 193). tlk

zahidlerden ve Ali'nin en sadık taraftarlarındanbiri olan Ebü Zeri de

Muaviye'nin istegi üzerine Rebezeide göz altına aldırdı ve Ebü Zer

kendisine yapılankötü muamele neticesinde 'vefat etti (II, 174 ve 198).

Böylece uzun bir eleştirinin sonunda, Osman'ın öldürülmesi,

otoritenin kötüye kullanmasındandolayı, haklı ve mantıki bir netice

olarak ortaya çıkar. Her ne kadar Ali kesinlikle iştirak etmedi ve

taraftarlarını da iştirak etmeye asla teşvik etmedi ise de. bu cinayet

cemaatin icmasıyla yapılmıştır. Sirel'in bazı meşhur bölümlerinde,

Osman'ın Bedir'de bulunmayışı. Uhud Savaşından kaçışı. Ashabın

Peygamber'e ahitleıiniyeniledikleri Biatü'r-Rıdvan'dayer almayışı gibi

Halife Osman'ın kınanabilecegi küçük düşürücü halleri tenkitlerine

ilave etmesi eI-Htlli'nin tabii bir davranışıdır(II. 173 ve 206-207).
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SıreUe Ashabm rolünü her yönüyle ortaya koyan hadislerin

yukarıdaki şekilde anlatılması Sünn111kte hakJm olan doktrtnin

bütün noktalarına zıttır. Kendi fiillerini haklı göstermek için makul

hiçbir sebep ileri süıülmeden, ahlaksız küçük bir zümre tarafından

öldürülmüş olan Osman. şehit olarak ölmüştür. Gerçekten de

Osman'ın eleştirildıgi hataların büyük ölçüde degersiz. meşruiyyeti.

haklılıgı ve daha çok adaleti sebebiyle en küçük bir şüphe

uyandırmayanmüçtehid Halife tarafından mu teber olarak alınmış

kararlar olmakla birlikte, şüphesiz bazende tartışılablIir ölçülerde

sebeplendirilebilir ve teınize çıkanlabilir.

Emevi H1lafetinln Eleştirlsl

Biz daha önce el-HıllI'nin Osman'ın Medine'deki liyakatsiz

müşaviri. özellikle uzun fitne savaşlarından mesul olan Mervan'a

mahsus düşmanlıgmı telmih etmişllk. Onun Surtye halifeliginin ve

Alt dostlarına düşmanlıgın kurucusu Muaviye b. Ebı Süfyan'ın

alçaklıgmı ifşa etmenIn sebep oldugu hırs. daha da şiddetlidir.

Muaviye. Peygamberiin siyasi oportunizm ile kalplerini kazanmış

(te'lifu'l-kulüb) oldugu. az da olsa şüpheli insanların sınıfından

sayılıyordu. Bu. Peygamber'ln "affedilmiş~, "affedilmişin ogıu~.

~lanetli~. ~lanetlinin ogıu~ diye isimlendirdigi. Muaviye için idrak

edilmesi gereken son derece aşağ;ılayıcıbir anlamı ifade eder. Sıhhati

Şiilerce kabul edilen bir hadiste Peygamberie şöyle söyleturtUyor:

~Şayet Muaviye'yi bir gün benim koHugumda görürseniz, onu
öldürunüz" (II, 201).

Diger taraftan Muaviye Sünnilige göre de RaŞid HaUfelerin

dördüncüsü Ali'ye karşı düşmanla girişmiş olmasının agır

mesuliyetini taşır. O halde, en azından Sünni platformda kalarak

Muaviye'ye, meşru otoriteye karşı askeri güçle savaşan bir ha.gi ve tek

saplantısı hükümdarlıgm bütün mülkünü kendine baglamak olan

zalim bir kişidir denilebilir (203-205).
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Muaviye'nin ihtidası, bizzat bundan bile şüphe edilir. Bazen

MuaViye'nin Mekke fethi esnasında ihtida ettigi söylenebilir. Fakat el­

Hılli'ye göre, bu esnada babası Ebu Süfyan'a İslam'ı benimsedıgı1çin

sitem ettiginl. blldirdigi Yemen'de bulunuyordu (II, 215). MuaV1ye'n1n

çok daha geç 1htida etttgi kabul edilir. Mekke'ye sıgınan ve
sıkıştınldıgınıhisseden Muaviye sıkıntı içinde Peygamber'i bulmuş ve

onun ölümünden beş ay önce, Peygamber'in amcası ve Abbasi
hanedanının ceddi el-Abbas'm tavassutu ile ihtida etmiş gibi

görünmektedir (II, 215).

el-Hım'nin gösterdiği olayların degişik bir varyantında,

Peygamber'in Muaviye'ye vahiy kalipliği ünvanı -bütünüyle saygın ve

en küçük bir memuriyetle asla bagdaşmayan- vermesi, öncelikle

Abbas'm İstegiyledir (II,215J. Bize verilen bilgiye göre, Muaviye

Peygamber'in bazı mektuplarını kaleme almakla yetinerek vahiyden

tek kelime bile yazmadı. Vahyi yazan ondört sahabeden en iyileri ve
Peygamberie en yakın olanlan Ali'ydi. Zaten Muhammediln risalet1ni

inkar eden, uyudunna vahiy konusuna el atan, daIma müşrik olarak

kalmış birisinin böylesi bir görevi nasıl yeIine getirebildigi konusu

muglak görünmektedir (iI, 201 ve 214-215), öte taraftan el-Hılli, onun

İblis'ten daha köıÜ olduguna dair ikinci Halifenin oglu Abdullah b.

Ömer'den naklettiği bir hadisle Muaviye'yi eleştirrneyi tamamlar:

"Peygamber'ln yanında bulunurken şöyle buyurdugunu !şitum: B1r

adam gelecek, bu adam benim sünnetim üzere ölmeyecek.i Bu sözün
üzerine Muaviye geldi. Peygamber bu esnada bir hutbe lrad etmeye
başladı. Muaviye oğlu Yezid'in elinden tutmuş ve her ikisi de şöyle

diyen Peygamber'in sözünü duymaksızın oradan ayrıldılar. '"Yanına

alıp götürene '.re götürtene Allah lanet etsin. öylesine kötü davranan
MuaViye'nin bulunacagıgün ünurıetim için ne elimn gündürn 11,215

ve 218-219). Muaviye ve ogıu Yezidü aynı suçlamada birleştiren bu
hadis, İmamiyye doktriIltnde, All ve ailesıyle mücadeleye girişen bu iki

adama karşı duyulan derili bir hırsdan kaynaklaurro
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Yezid b. MuAviye'nin Durwnu
Yezid'in günahlannda en büyügü -ona eşlik eden şartlarla daha

da ulvilişen bir şehadet ile- Hüseyn'in Kerbela'da şehit edilmesidir.

Nitekim Yezid, Hüseyniin öldürülme emrini verdikten sonra, onun

kadınlarını ve çocuklarını deveIere binmiş, hareketlere ugramış ve

yiyecekten mahrum bIr halde Suriye ve Irak şehirlerine dogro

götürmekteydı; ve elleri zincirli dördüncü imam Ali b. Hüseyn bu

ugursuz kariledeydi. Diger taraftan Hüseyn ile beraber şehit olanların

cesetleri atlara çigJ1etiliyor, Kerbela şehitlerinın başlan alaylara maruz
bırakılarakgötürüyarlardı (II. 237).

İmamiyye geleneginde bir dizi keramet Hüseyn'in şehadetiyle

beraber zikredillr. Bu günde kan yagması ve gökyüzünde kırmızı bir

leke görünmesi inancı hala yaşatı1ır (II,237). Diger taraftan Allah,
Kerbela'dan mesul herkeslen inlikamıru aldı, hususiyle bu cInayete

iştirak edenleri cezalandırdl. el-Hılli'nln Zührl'den naklettlgine göre.

~Zaten Emevi hanedanına ba~lılıklarıyla tanınmış, Hüseyn'in

şehadetlne iştirak eden herkes bu dünyada cezalandırtldı: kimileri

öldürüldü. kimileri kör oldu, kimilerinin yüzleri karardı ve niliayet

kimilerinin kısa süre sonra mal ve mülkleri kayboldu W

(II. 237).
Yezid'in sorumıuıugunu laşıd'ıgı fitneler ve fesatlar arasında

Hüseyn'ln şehadellyle beraber, sakinlerinin ona blattan uzak

durmaları sebebiyle, onlara boyun egdirmek için saygısızlıktan

çekinmedigi, kulsal bir hüvviyete sahip Mekke ve Medineideki
çarpışmalarda eklenmelidir. eI-Hılli. Yezld'in Benu Kureyş, Ensar ve

Muhacirün'un ileri gelenlerinden 700 kişinin öldürülmesinden ve

dahası halktan 10.000 kışinin öldürülmesinden ve halkın itaat! ile

netlcelenen Medine'dekI çarpışmalardan sonra. şehrin üç gün
boyunca yağmalanmasına müsaade etmesini belirtmekten

memnundur. Şehir kan gölüne döndü, kan Peygamber'in kabrine,
Radv'a'ya ve Mescid-i Nebevi'ye kadar ulaşıyordu .(II, 25l). Diger
taraftan Yezld. Mekke'yi nıancınıkla taşlamakla ve yakıp yıkmakla da
suçlarur (LI, 253-254).
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Yezid hakkında çogu kez sert bir tavra sahip olan Sünnilik.

işaret edilecegi gibi. onu kınamada ileri gitmekten sakınır: genellikle

Yezidiin Medine'nin yagmalanmasınamüsaade etmekle büyük hata

işledigı kanaati, şn.ligin suçlamalannda büyük ölçüde abartılan diger

canavarlıklarındandaha ez ele alınmamıştır.

Yezid'in kınanmasını kutsal bır temele oturtmak için el-HılIi:

tarafından iki hadis nakledilmıştIr.Bilincisinde Peygamber. Hüseyn'in
şehadetinin. cehennemde yananların bile şikayet ettikleri oldukça

tiksindirici bir kokudan korunarak ve cehennem azabının sadece

yansıyla karşı karşıya kalmış nurlu bir tabutta sona erdıgin! bildirtr

(ıl. 256). ıkincisinde, Ehl-I Beyl kanını dökeceklerı ve Ehl-ı Beyt'e

kötülük yapacaklan, Alaah'ın gazabıve kendı lanetiyle tehdit eder (II,

256). Bu iki hadis de Sünniler tarafından tamamen uydurma olarak

reddedilif. Yine Revafız'ın Gulat'ıyla Ehl-i BeyCe düşmanlıklannı

açıkça beyan etmiş HüseynHn meşru imama karşı askeIi güçle isyan

edici bir Harici olarak görmenin uygunlugu v~ netice itibariyle kanını

dökmenin meşrülugu iddiaları, Nevasıb'dan bIr kimseyle mukayese
edilerek reddedUir (II,256}.

Abbasi lD.1afetlnin Eleştirisl

Abbası hilafeti de Minhacu'l-Kerame'de üç ayrı yerde ele
alınarak sert bir eleştiri konusu olur. İlk bölümde el-HıllI, Bem}

Abbasi'ı iktidara geçince medreselert, ribatıanve vakillan sadece kendi

menfaatlarına ve mü'minler toplulugunu kendilerinin

meşruiyyetlerineinandırmak için kurmuş olamalan sebebıyle eleştirtr

(ll, 141). Daha sonra aynı meseleyl tekrarlayan ve Abbasileri, d1ni
kendi hanedanlarınınmenfeatıne kullanmakla suçlayan eI-Hılli, yine
onlan "ne Peygamber ne de Raşid Halifeler zamanında, ne Emeviler
zamanında ne de bu hanedanın başlangıcında

M böyle bir adet
olmadıgı halde, Cuma hutbelerine halifenin adını zikretme adetini

sokmuş olmakla aşırı bır şekilde eleştirir. Bu bölümü el-Hılli,
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taraftarlarıyla 1I1şkilerini kızıştırdıgı zaman Caifer ei -Mansur

tarafından dine sokulan bidiatIeri eleştirertekbitirir (IV. 177).

Abbas! hilafetine üçüncü Ima, Ali'nin kerametleri -Allah'ın ilk

imama verdigi manevj haller sınıfına giren kerametIer- arasında yer

alır. Nitekim bizim için All'nin hayatındakl en önemli olaylar

arasında. ona karşı olan Talha ve Zübeyr'in ondan umre yapmak

bahanesiyle Medine'yi terketme izni istemeleri ve Ali'nin onlara

Mekke'ye gitmek degiı. fakat entrikalarını geliştirmek için Basra'ya

gitmek oldugunu, söylemesi bulunur (IV. 177).

Nehrevan savaşında Haricilerin AU'nin elinden kaçmayı

başaracaklarıiddia edıldigindeAli kesinlikle böyle olmayacagmıIfade

etti. Bizzat kendisinin bir Harici tarafından öldürülecegini de önceden

haber verdi. Nihayet ogıu Hüseyn'ın Kerbelaıda öldürülecegini

önceden bildirdi (IV, 177).

Bize nakledildigine göre. Benü Abbas ile ilgili keramete Ali.

Berberilerin, İranlılarların ve Türklerin Araplara karşı birleşmeyi

başardıklanzaman bile, Arapların hakimiyetlerini empoze etmelertn1

engellemeyi asla beceremiyeceklerinı ileri sürerek Abbasilerin

başarılannı önceden haber verir. Fakat o. Abbas] hükümranlıgmm

bizzat kendisinin muzarrer olmak için harekete geçtlgi. Horasan

bölgesinden gelen bır hükümdann önderliginde sona erecegini de
bildirir. Ali, önceden şöyle haber verir: ~Bu hükümdar, haklkatı ona

söylettirecek ve uygulaltıracak benim a[]emden bır adamla zafere

ulaşacaktır~(IV, 177}. el-Hım şöyle devam eder: "Nitekim olaylar İmam

All'nin bildirdigi gibi cereyan eder. Gerçekten de Hülagıl, Abbas!

hanedanının çıktıgı ve Ebü Müslimlin onlara bagldık yemini etUgi

Horasan sınırlarındangeldı~ [IV, 177).

Hakikaten bu keramette ve el-Hı1li'nin benimsedigi yorumda,

İran ve Irak lIhanlılarının büyük imamiyye üstadının etrafında

toplanmalarına1mayı ve yine Bagdat [atilıınin yanında önemli bır rol

oynayan el-HıllJ'nin hocası Nasıru'd-Din et-TüsI'ye olan güvene
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telmihi görmemek imkansızdır. Burada Memlük1u saltanatının

oldukça aldatıcı bir fomıaliZmIe kendi meşruiyyetine temel yapmaya

çalıştıgı, Baybars tarafından iktidara getlrilmiş olan Kahire Abbasi

hilafetinin dolaylı bir eleştirisi de, az da olsa görülebilmektedir.

Sünni KeI4mınEleştirisi

tık üç Raşid Halifenin, Emevllerin ve Abbasilerin eleşlirIsi, sert

hücumlar He Sünnilik kelamına karşı da devam eder. Oldukça çok

sayıdakibu hücumlardan burada ancak en önemlilerinden bazılarını

veya el-HınI'nin kaleminde en önemli görülenlerden bazılarına

deginecegtz. Burada söz konusu olan şey Sünniligin tevhid, nübüvvet

ve meada dair tutarsız inançlarını dahilI çelişkileriyle ve

anlamsızlıklarıyla beraber gerçek bir özyıkımla göstermektir.

Sünnilikte öncelikle hakim olmuş iki ekoL, Eş'arilik ve Hanbelilige

saldıran doktrinlerin, bütün tarihi realileleri içinde yeniden teşkil

edilmesi kaygısından öte, onlar daha çok polemik ve apolojetik

delillendinneyle tenkit edilirler.

Nitekim Eş'arIler, ihıhi sıfatlardakl leorileri sebebiyle müşrik

olarak lanılı1ırlar. el-Hılli'nin bize verdigi bilgiye göre, bu mezhebin

anladıgı şekilde sıfatlar ezelden beri Allah'ın yanında, O'nunla aynı

zamanda mevcut kadimlerdir; zaU varlıkları olmayan bu sıfatlar,

Allah'a nisbel edilirken aynı 7..amanda O'nun dışında düşünülerek

tasdik edIlen kavramlardır (meani). Kendi 7.atıyla bilen ve gücü yeten

(kadir) olmaktan uzak Allah, bu son duruma eklenen bir hakikatle

vardır. el-HJ1li, Eş'ariligi bizzat kendi delilleriyle çüri..iterek tenkldtni

tamamlar. Eş'ariligin en ünlü temsIlcilerinden birt olan Fahru'd-Din

er-Razi, Hristiyanlarınüç kadim uknumun mevcudiyetlerine inamnış

olmak için aralarındaki ortaklıgı kabul ettiklerini ispatlar. Bu

ispattan hareketle el-Hılli, kadimlerin sayısını dokuza çıkaran er­

Razi'nin ekolünü daha güçlü bir sebeple iDas ettirir (r, 234-237).
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Sünni kitlenin büyüklügüne göre, onlann arasında daha

küçük yere sahip, her şeyden evvel Kur'an ve hadis metinlertyle

yetinme kaygısındaki kelamcı ve hadisçi Haşviyye'nin eleştirisine.

itikadlanna inanmayı bir tarafa bırakan terimlerle ve hasmane bir
alaycılıkla devam edilir. Bu Müşebbihe'nin en tanınmış temsilcisi

olarak Davud ez-Zahiri örnek gösterilir ve Haşvtyye'nin tamamı üstün

körü reddediliL Ona şöyle söylettirilir: "Taplıgun ilahın etten ve

kandan yapılmışbir vücudu vardır; ciger, dil, gözler, kulaklar, ayaklar

vb. aza ve organlarla donatılmıştır
M (1, 238), Gerçekte ise, bir tarafta

Sünnilige baghlıgı ne olursa olsun. sıfatlan inkar taraftan. zahiriligm
büyük teorisyeni ibni Hazm düşünmdügü zaman, benzer bir ifadeyi

kabul etmek oldukça zor gürünüyar (LL. 251-242), Bunun yanında

Hanbelilik. her zaman Allah'ın varlıgını, sıfatlarının çoklugu ve

kendisine ertşilmez olan aşkın-ilahi bir prensiple uzlaştırmayı

istemektedir.

Nüzül: Sünni doktrinde nüzüı. yani Allah'ın yarattıgı dünyaya

dogru inişi, vahyi prensipler ve daha temel anlamdaki vecibelere zıt

olarak gösterilir. Ehl-i Hadis'in anladıgı şekilde nüzülu temellendiren

meşhur hadiste, Peygamber şöyle buyurur: ~Bizim M~Uik'im1z. her

gecenin son üçte birtnde yeryüzüne en yakın semaya iner ve şöyl~

buyurur: "Yok mu bana dua eden. ona icabet edeyim? Yok mu benden
bir şeyler isteyen ona vereyim? Yok mu benden af dileyen onu
affedeyim?M12 el-Hıl1i'nin bu dünyada Allah'ın görülmesiyle ilgili

olarak. tasavvuHa veya popüler dinde devam eden çeşitli inançlan

birleştirerekMinhac'ınbir çok pasajında ele aldIgı. işte bu ınançtır.

Bize denildigine göre, "Haşviyye'den bazılan. Allah'ın Perşembeyi

Cumaya baglayan gece, iyi görünüşlü sakalsız bir genç şeklinde eşege

binmiş olarak. Bagdat'ta Allah'ın eşegi için terasına saman ve arpa

bırakılanbir yere indigine inanırlarM (I, 261).

ı 2 Bu hadis farklı lafızlarla hadts kaynaklannın çoğunda yer alır. Misal olarak bk .•

Buhiiri, Teheccüd, 14; Müslim, Misafirin, 168-170; Tirmizi. Salat. 2 ı i. Da'vet, 78.
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Haşviyye'nin bönlügü ve kıt akıllılıgı üzerıne. açıkça onlan
gözden düşürmek içIn kısa bir hikaye, alaycı bir tarzda söylenmeden

geçilememiştir: Haşviyye'denbir soru terasta çalışan işeinin yanında

genç bır adam görür Sorunun şüpheli şüpheli genç adama baktıgmı

gören işeiye. bu gördügü genç adamın buraya genç bir adam şeklInde

inmesj gerektigini düşündügüAllah olabJlecegine Inandıgını açıklar.

ışeiden şöyle bir cevap alır: ~Ben şimdi mesleglmi. senin bjr Inanca

benzer kabul ettigln bu dünyadan el etek çekmene (zühd) tercih

ediyorum" (I, 261).

Halku'l-Kur'an: Gerek Hanbelilik olsun gerekse Eş'arilik olsun
halku'l-Kur'an konusundaki Sünni teorj, Kur'an'ın emirleri ve

yasaklarıyla beraber ezelde kesin olarak beyan edilmiş ve tabjatıyla

yaratılmış oldugunu farzetmenin tamamen saglam bjr dellle zıt

oldugunu savunmak için. hltab-uil-maidüm hakkındakj bır

tartışmanın gayr-ı mantık1 karakterine dayanan el-Hım tarafından

şiddetle eleştirildi. Bir mukayese, meselenln konumunu belirleyecektir

ve bunu yapan bizzat kendisidir.
Bize denildjgi ~ibl, [arzedelim kl "hizmetçj olmayan ve ıssız bir

yere otunTıaya gelen bir kimse, hayali bjr hizmetçjye: "Ey Sal1m.

asyaga kalk. ey Salim ye. ey Necah gir" diyecektir. Onun hitap ettigi

kimseden bir şey jstemesl dogru olacaktır. Ama, bu kimse yjnnl sene
sonra satın alacagı hizmetçilerine hjtap ettiginl söylerse. o neredeyse

bir budala olarak görülecektir. Öyleyse Allah'ın ezelden be:;i gelmjş

benzeri makUl sözlere sahıp olması nasıl iddia edilecektirr (Tl, 78-83).

Kader. Fakat bu noktada Mutezilil1kten oldukça etkJ.lenmjşolan

el-HıUrnin tevhld sahasındakl eleştIrisjnln ekserisl jnide-j cüz'lyye

(kader) problemine yöneliktir.

Burada o. Iyi yada kötü insanın bütün [UIlennjn yaratıcısını

Allah yaparak insanı irades1Z11ge düşüren ve aynı zamanda djnIn

kıymetini azaltan Sünniterin doktrininden çıkardıgı netlcelerl ortaya

koymaya gayret eder.
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Sünni dokLrinin ~takdir" anlayışının llk neticesi. nübüwet

vazifesini hiçe indirgernesi ve öncelikle kullanılabilecek delillert

çürütmesidir. Nitekim Peygamber vazifeSi geregi bir kafir! inanmaya

davet ettigi zaman. bu kafir belki de oldukça meşru olarak şöyle cevap
verebilir: "Seni gönderen ve her şeyin Yaratıcısı oldugunu söyledigm

AllahiLan evvela bende imanı yaratmasını iste" (II, 2).

İlahi kudretiyle O'nun FaiI oldugunu tasdik ederek Sünnilik.
insanda ihL1yarın (seçme gücü, iradesi! varlıgını inkara ulaşır; veya

açıkçasıbu, onu hür füHeri de ıztırarı saymaya götürür. Oysa zerreye

kablliyetli oldugunu. fakaL diger bazı fiilletin -mesela gökyüzüne

dogru uçmak gibi- kendisi için 1mkans17. oldugunu tasdik edeb1llt.

Bişr. dar bir dereden eşeğini at1aLmak için ona vurunca eşegin bunu

yapmaktan kaçınmasını; Mutezili el-Aııafın. "Bişr'ln eşegi

efendisinden daha akıllıdır" dediginl. el-Hılli'nin bize hatırlaLması. işte

bu anlamdadır (II, 16).
Bu tün zıtlıklar ve flkIi anlamsızlıklan gösLennek için Sünni

dokLrinin kader anlayışından daha pek çok neUce çıkarılır. Biz

bunlardan ancak bazılarını iktibas edecegiz. Mademkl bir.kafirt

yaraLarak onun varlıgmı isteyen Allah onu böyle yarattı; şu .halde

kafir kendi küfrüyle Allah'a itaaL eder. Kaf1re inanmayı emreden

Peygamber ise. ezelde onun kaflr olmasını ısteyenAllah'ın 1sLedigi şeyi

yapmasııu engelleyerek Allah'a itaat etmemiş ve karşı gelmiş olur (II,
28).

Sünnilik Allah'ı bizzat Kendis1'yle karşı karşıya koydu. Allah

kafire Peygamber'in tebl1ğiyle imanı emreder, fakat aynı zanamda o

kafirin inanmasını isLemez; ona iLaaLsizligi yasaklar ve bununla

birlikte onu itaatsiz1iğe icbar eder. Hülasa olarak el·HıJli şöyle der:

"Aklı olan her ınsan ne olursa olsun arzu eLmedigi bir şeyin

emredilmiş olmasını ve arzu ettigi bir şeyin yasaklanmış olmasını

neredeyse üzücü bir saçınalıkgibi görebilecekUr" (11.34).
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Sünni doktrinden elbette başka anlamsız sonuçlarda

çıkarılacaktıf. Nitekim vahyi ve nakli yapılması mecburi olan mıhi

hükümlerin rıza ile kabul ediHp edilmedigi bilinmeyecektir. Şayet

küfür, kesinlikle AlBahim bir hükmü neticesi ise. -apaçık zırvalIgına

hükmedilen prensibe göre-bu küfürden memnuniyeU açıklamak

gerekir (H,4D).

Diger taraftan her türlü küfürden Şeytan'ı tenzih eden ve

onların bayagıhgını Allah'a atfeden Sünnilik. Kelam-ı Kudsfdeki
"Kogulmuşşeytana karşı Allah'a sı~mın~ (KK, 16/98) emrine muhalif

olarak. ABah'tan korunmak için Şeytan'ın yardımının İstenmeye

mecbur kalınacagı, diger bir çıkmw..a ulaşır (Il,42L.

Nihayet Sünnilik kader inancıyla sadece nübüvvet vazifesinin
sahip olabildigi. Uimata zarar vermekle kalmamış, fakat dahası Şeriat

tarafından ve tamamen siyasi otoriteyle ilan edilen temel haddIeri
yıkmaya varmıştır. Şayet zinanın ve hırsızLıgın ilahi güç ve iradeden

dogdugu düşüncesiylehareket edilirse, devlet reisi, alçakça cinayet ve
benzeri suçları işleyenleri takip etme ve ce7..alandınnayetkisine sahip

olamıyacak1ır.Eger böyle bir düşüncedenhareket edilirse, bu gerçekte

zani veya hırsızı aynı konuda ilahi iradeden uzaklaştınnayave bu

iradeye karşı gelmeye çagınnak için ugraşmak olur (II,46). Böylece

çelişkilerin ve anlamsızlıklann rolüyle, teorik alanda oldugu kadar
pratik alanda da inançların ahenkleştlgi bir sistemi kurma
konusundakJ kabiliyetsizlikleri, bizzat kendi hareketleriyle kaybolan

Sünni doktrinin sonu yıkımla biter.

Sünni Fıkhın Eleştirisi

Bu kelam eleştirisidört mezhebin tedris ettikleri fıkıh tenkid.iyle

devam edecektir. el-Hılli'nin hücumları önceden düşünüldügü gibi

başlangıçta usül-ü fıkh kaidelerine yöneliktir. O, Sünniligi aklın

bütün serbestligiyle kıyas ve re'y yoluna başvurmuşolmakla suçlar.
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Bize denildiğine göre, Ashab'ın (Ali ve taraftarlannı da dahil

ediyoruz) apaçık nassa istinaden, aklıyla ilk hareket eden Şeytan'ın

kıyas metodundan vazgeçilmesi gerektiğini bild1nniş olmalanna

ragmen Sünniler ne Peygamber, ne de Ashcib devrinde bulunmayan

dört mezhebi takip edecek ve Şeriatiın statüsünü bozacak duruma

geldiler (lI,89).

el-Hılli'nin dediği gibi, usfıl-ü fıkh eleştirisinden sonra, füru'

konularının farklı problemlerı tafsilatlıca ele alınması

beklenebilecektir (II, 92-93]. Sünnilik ibadetlenn tatbikatında olduğu

kadar muamelcit sahasında da kabul edilemeyen bid'atlan dine

sokmuştur. Dogrusunu söylemek gerekirse eleştiri birden bire yön

degiştirir ye el-Hılli iddiasını açıklamak için,. bizim yukarıda tahlil

ettiğimiz gibi, daha çok Sünni ve Şii inancın açıklandığı yol

ayrımında son derece önemli kabul edilen ibadete dair hususlara

takılıp kalır.

Bununla birlikte bu Sünnı fıkh eleştirisi el-Hılli'nln, dört

mezhebin kuruculanllin egitimlerini Ali ve onun bazı halenertne bağlı

olarak tamamladıklannıkabul etmesini engelle.mez. Ebu Hanife ve ilk

büyük öğrencileri (Ebu Yusuf ve Muhammed eş-Şeybanil fıkıh ilmini

İmam Ca'fer'den öğrendiler. Malik egitiminin eksensini Rabi'atu'r-Re'y

yönetiminde aldı. Rabı'a ise eğitiminiAli'nın talebesi olan Abdullah b.

Abbas'm talebesi lkrime'den tamamlamıştır. Şafii Mt,ıhammed b.

Hasan eş-Şeybaniininöğrencisiydi ki Ebu Hanife tarilGyla doğrudan

imam Cafer'e dayanır. Nihayet Ahmed b. Hanbel. eş-Şafiı'nin ögrencisl

olarak takdim edilir {IV, 143- 144].

Sunnmğin şernendiği butün bu müçtehidleri el-Hım. nihayet

sosyal tutumları ve parayla saiın alınabilir olmaları sebebiyle

reddeder. Ekserlyet1e onlar, maddi menfaatlan araştırma arzusuyıa

Allah'a itaatsizliğe sürüklenmiş. tamahın mahvetti,'4i. mal ve mülke

doymayan kimseler olarak tanıtılmıştır(II, 134).
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çogu kez o. itirazım siyasİ aynlık ve riyakar tavır takınmaya

yöneltir. el-Hılli bize şöyle söylüyor: Mtşte, dünyaya baglılık1anve mal

sevgUert sebebiyle gerçek hislerini gönnekten sakınan1nsanlann. çogu

kez kendi vicdanlarında tmamiyye doktrinine baglandıklarını

gönnem1z bu sebepledir" (II. 142).

Şahsi tecrübesinden istifadeyle o. bu hususu daha

açıklamaksızıniki misal hatırlatır: tlki, kalbinde ımam.tyye inancı yer

eden. fakat menfaatlan sebebiyle Hanbeli mezheblni tedrise devam
eden tanınmış bir Hanbeli faklhidır. İkincisi, öldükten sonra ımam

Müsa Kazımiın türbesine gömülmeyi isteyen ve cenaze namazını

kıldırmayı bir İmamıyye Şiisine bırakan, daha az tanınmış bir Şafli

fakibidır (II. 142).

Bununla beraber daha genelolarak el-HılH, Şaflil1kteMaverdi ve

Gazali Hanelılikte zemahşert ve Mergına-nl'nin tavırlannın özündeki

dar göıüşlülügümisal vererek SünniIlgin hırçın taassubunu reddeder

(II, 143). O bu kindar taassubun, İmamiyye Şiasının göriişlerinin

genişligine, müsamaha ruhuna ve konuksever syncretizmine zıt

olmasındanhoşlanu.

el-Hılli'ninEleştirisininAnlamı ve Degeri
Bizim size sundugumuz şekliyle bu ifadeler b1ra7.. şüpheye yol

açabilir. Bize denlldigini gibi. el-Hıllrnln Minhac'da gösterdlgi şey, akli

ve nakli deliller muvacehesınde ısnaaşerıyye doktrininin

kusursuzlugunu göstermektir. Bunu onun şu ifadeSinden

çıkannaktayız:"Tevhid, nübüvvet ve imarnet anlayışımortaya koymak

söz konusu edildiglnde ımamiyye, bizim inceledıglmlz bütün

mezheplerden daha adil, dogru, hata ve kusurdan annınıştır
M

•

Bu neticeye ulaşmak için bizim bu inceleme boyunca

gördügümüz gibi, sadece Sünnil1gin çelişkileri, saçmalıklarıve fıkri

tezat1arıy1a kendi kendisine mas ettiginl göstermek degil, fakat
Şiilikten tehclr edilen fırkalar ve dıgerleri veya hukukçular ve
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kelamcılar tarafından sanki geleneksel bir düşmanlıkla tanımlanan,

bununla birlikte bazı sebeplerle Sünniltge yönelmiş dini-siyasi

grupları yeniden toparlayarak, Sünnilige karşı mücadelenin

önemliligini vurgulamak söz konusudur. el-Hılli'nin Cuhit olarak

kabul edUen çeşitli Şii fırkalanna karşı uysal tavn ve ımamiyyenJn

tarihi boyunca iyi idare edilmemesi, en azından onlan bir araya

getinne takttgtyle uzlaştırma, sadece bu istegin belirtisini taşımakbile
ona yetecektir.

Eger Nusayrtyye'ye yer vermişse bu onlan ımam Ali'ye götüren
hayranlıga deginirken. bu hayranlıgm aşırı karaktertni, özellikle

sert.leşmeksizin, bütünüyle Jfade ederek göstermek içindir. ısmaillyye

de, en azından açık bir polemige girmeksizin, saygınlanndan

bazılarının ısnaaşeıiyye'ye baglandıgı, lsnaaşertyye'denaynlan bir

fırka olarak zikredillr. çeşitli iddialarda bulunan ve tevhid sahasında

tekrar ele alınan Mutezile'ye her zaman yer verilir.
Tasavvufa kendi ölçüsünde. Ali'ye yakınlıklan az çok haber

verilmiş Ebü Zer (II, 174). Bişru'l-Hafi veya ŞakIku'l-Belhi gibi

tasavvufu temsil eden pek çok şahıs z1kredilerek yer vertlir. Bilhassa

daha önce belirtUgimJz gibi, İmam Ali süfilerin ilk pm, üstadı olarak
takdim edilir ve bütün tarikatlar bu süfilert daima tanırlar. Bununla

birlikte el-HılB'nin esertnde tasavvufu. Şii ideolojiyle aynı yapıda.

onunla sıkı iliŞkisi olan bir hareket olarak anlamış oldugunu

düşünmekgüçtür.

el-Hılli'nin büyük hocası Nasıru'd-Din et-Tüsi:'nin İslam

Felsefesi Tarihi'ndeki yert ve Minhac'da pek çok defa öncelikle yer
aldıgı hatırlanıp. neredeyse eserde felsefenin var oldugu düşünüIse

bile felsefeye hiÇ bir zaman yer verilmez. el-Hıl1i'nin ilmi

fonnasyonunun bJr filozoftan çok kelamcı ve fakih olması, onun bu

konudaki sükutunu açıklamaya yardım edebilir. Fakat bu durum,
Batıda oldugu kadar, Dogu'da felsefenin şiddelli saldınlara maruz

kaldıgı, hiÇ olmazsa ıslam dinine aklı bir biçIm verme gayretiyle tavs1f
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edilmiş bir meslek olarak itiraz edildigt bir ç<ıgda, kasten yapılan bir

ihtiyat hali olarak da gÖlÜlebilir.

Minhac'ın. Sünnilik içinde eleştirisiniyönelttigi kollan Eş'arilik

ve Haşviyye'dir; bununla birlikte ıslam düşünce tarihinde ba7..en
önemli roloynayan diger kelam ekolleri, Keramiyye hariç yeterince

bilinmektedir. Keramiyye iSe hala taraftan olan ve hilafet teorisi Ali ve
Muaviye'yi meşru kabul ederek biraz ölçülü kalan bir fırka olarak
bilinir. Gerçekten de, Minhac'ın esas konusu olarak zaten belirtilen

imarnet probleminin. tevhid ve nübüvvet ile ilgili olan bütün
farklılıkları kendine baglamaya yönelen ana konuyu teşkil etOgin1

meydana çıkarması. el-Hılli'nin en belirgin vasfıdır. Elbette İmamiyye

yalnızca siyasi bir doktrinden ibaret sayılamıyacaktır,fakat Mu'tezile,

İsmailiyye ve Sünnilik gibi diger bütün ıslam fırkalanmnda siyasI bir

doktrine sahip oldugu söylenebilecekUr. Bu temel realiteyi göz önüne
almamak. onu tam yapısıyla. tarihi manasıylaanlamaktan kaçınınak

olacaktır. Ve bu, İslam'ı paylaşan ve oldukça sık çarpışan bütün
fırkalar arasındaki kaçınılmaz diyalogu başlatmak için. ortak

kuruculannm onlara bıraktıgı tebUgin derin anlamını bütünüyle
yeniden araştırmak yerine. aklı fikri onların gayretlerini

birleştinnektenziyade. bir diyalekUgin başansını saglamak olan kötü
bır teşebbüs olacaktır.




