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'ERZURVMLU İBRAHiMBAKKl'YA GÖRE vAROLUŞ

Yıd.Ooç.Dr. H.'Omer ÖZDEN

tnsan, var oldugu gündenberi hep bilmeyi hedeflemiştır.
Görünen şeyleri an1amak zor olmakla beraber, görünmeyene de
dikkatini çevirmiştir. Bundan dolayı insan, eski çagıardanberi da1ma.
var olanlann arka plcinıru, nasıl var olduklannıaraştunııştır.

Varlık nedIr? Varlıgm kaynagı nedir? Var olan şeyler,

kend1liklerinden mi meydana gelmişlerdir? YokSa onlara varlık

kazandıran.birUk sebep mevcut mudut"? tık sebebin kendisi ned1I? nk
varlık. diger mevcutları nasıl var etm1şUr? .. ·Bu ve benzeri sorular.
inSanın hep bilmek İstedigi ve cevaplarını aradıgı roühim ıstifhamIar

olmuştur.

varoluş, Kur'arN Kerim'de "...O'ndan başka Tann yoktur. her
şeyin yaratanıdır..." 'En'am. 102), "(Ey Muhammed i) Yaratan
Rabbinin adıylaokul" {tkra. I) vb. ayetlerde yaratmakavramı ile
ifadeSini bulmuştur.

Keıameılar. Kur'arı'daki yaratma kavramını ele alarak bunun.
fiil, halk etme. tahlik. icad. ihdAs...vb. kelimelerle anlatılan manayı

ifadeettıgini. bu mamlrıı.n da "mevcüd olmayanı (ma'düm-yok olan)
yokluktan ('adem) varlıga çıkanna" oldugunu belirtmişlerdirI.

Konu, felsefenin de özellikle' üzerinde durdugu. önemli
problemlerden blrtdir. Batı felsefeelleri kadar, tsUım ffiozoflan da bu
meseleye egJ.lmişlerdir. Fakat onlar. varoluş hakkında ·fikir beyan
ederken felsefi yorumlanna ilaveten Kur'an~ı Keıim ve hadis-i şertf1ere

1 TaftazanI. şerhu;l-AkaJd (HaşıyetO'i-Kesteıtile birlikte). Istanbui. 1976.
5.96; Ramazan Efendi. Şerhu Ramazan EfendiAla ŞerhI1-Akatd, ıstanbul.

1320. s. 151; Nureddtn es-Sabtlnl. MatOridıyye Aka1di. terc. Bekir
Topalogıu, ıstanbul. 1978, s. 91. 38. dipnot (Nesefi. eı-ıUnııid lJ'l-ıtikAd,
varak 25'den naklen alınmış). .
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de müracaat etmişlerdir.'Bu suretle akıl tIe' vahiy arasında bir
uzlaşma saglama yoluna gitmJş1erdtr.

Bu çerçeve içerisinde FQn1bi ve İbn-i sına gibi Meşşai filozofları,

, varoluşu, Platon., Artsto ve Platın'den alınış oldukları etlplere Kur'an
ve hadislerden aldıklan tsıamı unsurları da katarak sudür
(emanation) nazariyesi ile Jzah etmişlerdir.

. -
Vahdet-i Vücfıd düşünces1n1nmtman olan mutasawıffelsefeci

lbnu'l-Arabi, varoluşu, Allah"ın isim ve sıfatlarının tecellisi ve
tezahürü olarak.kabul etmtştlr2.

Varoluşmeselesi, 18. asıt Türk-tSıam dünyasının yet~tird.tg1 çok
yönlü şahsiyetlerindenbiri olan Erzurumlu İbrahtmHakkı tarafından

da ele a1uunıştlr. O. kendiSint bu konu üzerinde araşt~yapmaya
Sevk eden amilin, Kur'an-ı Kerim'deki bazı ayetler oldugunu
belirtmektedir. Ona göre Allah. alemi kendi varhgına ve birligine
alarnet olarak yaratmış, insanların bu güzel eser üzerinde
düşünmelerini tavsiye eden' pek çok ayet indinniş ve bütün
varlıklarda. keskin görüşlü olanlara san'atını göstererek hikmet.tni
dı-ıyurmuştur3. Bu hususta İbrah1Iiı Hakkı'nın zikrettlgt ayetlerden
bir kaçı şunlardır: "Göklerin ve yerin yaratılışında,gece ile gtmdüzün
birbiri ardınca gelmesinde akıl sahiplerine şüphesiz deliller vardır." .
(AI~1 ımnrn. 190): "De kt: Göklerde ve yerde neler bulunduguna bir
~ L." (Yunus, 101). .

İşte İbrahim Hakkı da varlıklardamevcut sayısız gizl1l1kler ve
hikmetleri keşfedebUmekiÇin bu ilahi teşviklerdogrultusunda alemin
varhgını'vevaroluşunu araşt.ırrnışve bu hususta kendisinden önceki
mütefekkirletin fikirlerine de müracaat ederek görüşlerini ortaya
koymuştiır~

Eriurumlu İbrahim Hakkı da Meşş8:İ filozoflan gibi varlıgı ik1
.kısma ayırınaktadrr :

2. Bkz. Erdem, HOsamettIn. Panteizm ve Vahdet-i Vocüd Mukayesesi.
KültUr Bakanlı.gıyayını,Ankam. 1990, s. 38 vd..
3 Erzurumlu 1brahim Hakkı. Martfetname. İstanbul, 1330. s. 3.
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a· Vac1bu'l.vüclid
/

b- Mümldnü'l-Vücüd

Varııgı gerekll olana veya bir başka ifadeyle varltgi başkasına
muhtaç olmayana Vaclbu'l-Vficud (Zorunlu Varlık) denir. Varlıgı

gerekli olmayana digerbir ifadeyle varııgı başkasınamuhtaç olapa da
mümk!nü'l-vücüd denir. Miitefekk1rfrniz bir de mümten1u'l-vücüddan
söz etmektedir ki buna da "var olmaması zaruıi o1andır" şeklinde tarif

getinnektedlr. Bu. btr-varlıktürü olmayıP. aıemdemevcut degildJı'4. <

Aıemde mümteni denebUecek bir varhktan bahsed1lemez.
Varııgı zaruıi- olan yani Vacibu'l-Vücüd olan tek varlık Allah'tır.

- O. hiç bir şeye muhtaç olmayıp. varlıgını bir başka sebepten
almamıştır. Allah'tan başka bütOn varlıklar ise mümkündür ve
varlıklan kendilerinden başkasınabaglıdrr. İbrahim Haklfı'ya göre O
da Allah'tır. Dolayısıyla da Allah'tan başka bütün nıümkiin varlıklar

sonradan var olmuşlarctı.r5.

o halde mümkünler nasıl varlık kazanmışlardır?

ErzurumIu İbrahim Hakkı'yagöre Allah. alemi mevcut degtlken.
ömegi ve benzeıi yokken varetmIştIrS. Ona göre VacJbu'l-Vliclid
"ehadiyyet (birlik-teklik) mertebesinde gizli bir hazine tken bilinmek
istemiş. zatım sevmiş ve 1;>öylece ruhlar ve cis1mIer a1emtne varlık

kazandınmştır. Allah bununla, kendi merhametinin cema1in1,
kudretinin olgunlugunu. yüceligini.büyüklügünü. sanratının

inceligirii ve hilonetleıinin sırlannı göstermeyt dilemiştır"7. O. bu.
görüşlerini, kendiifadelerinde de gördügümüz üzere "Ben gizli bir-
hazine idım, bilinrnek istedtın"S hadis-i şertfinden esinlenerek
ortaya koymuştur.

4 Martfetname. 24•
. 5 Aynı eser, aynı yer.

6 Aynı eser, aynı Yer.
7 Aynı eser, 5.
B Aciüni. KeşfO.'I-Hafii. Beynit, 1979, c. iI, s. 173, hadis no: 2016; Martfetname. 2.
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Mütefekldrtm1z varoluşun nasıl gerçekleşUginl. ana kaidesi
Plotinos tarafından ''Bırden yalnız bir sudiir eder'.g şeklinde fomıille

edilen ve Farnbi10 ile İbn-i Sinalltarafından da hüsnü kabul
gören sudiirnazarlyesiyle Izah etmektedir12.

Buna göre Allah, her şeyden önce ilk aklı icad etmiş ve ona
varlık kazandırmıştır.Bu varhga ilk akıldanbaşka1lk cevher13• Niir-i
Muhammed. Levh-i Mahfuz, külli akıl ve 1zafi ruh isimlelini de
vemıiştir14. İlk akla Allah. üç türlü bilgi vermiştir.

a- İlk aklınVacIbu'i-vücüd'u bilmesi.
b - İlk aklın kendisin1 bilmesi.
c- İhtiyaç bilgisi. yani ilk aklın Allah'a muhtaç oldugunu

btlmesid1r15,

tık aklın Allah'ı bilmesinden ikinci akıl. kendisini bilmesinden
nefs-i küıı. ihtiyaç bilgisinden de bir cisim meydana gelm1ştir; bu
cisme felek-I a'zaın. felek-i atlas,' clsm-i kün. felekii'l-eflak gibi islm1er
verildJgtnı bildiren İbrahim Hakkı'ya göre bu felege tekabül eden akıl.

ikinci akıl: nefs !se birinCi nefs yani külli nefsttr16.

İlk akıl gtbi ikinci akılda da üç tt;ir bilgi vardır ve ilk akıldandtger
iki varlıgm sudiirundak.i yol izlenerek ikinci akıldan üçüncü 'akıl,

ikincı felek ve ikinci nefs -meydana gelir: bu süreç onuncu akıl,

dokuzuncu felek ve dokuzuncu nefste sona ererl7.

9 Blrand, Kamıran', Ilk çag Felsefesi Tarlh1. Ankara. 1964. 8. 118.
10 Farabi, Amu Ehl1'I-Medinetl'I-Fa.zıla. terc. Naflz Danışman. Istanbul,
1956, s. 16.
ıı tbn-i Sina, Şita. IlahIyat Kahire. 1961, s. 402 vd.; Necat, Mısır. 1938,s.

273 vd.; el-lşanU ve't-Tenbihat. Uahiyat, Kahtre, 1985, s. 217 vd.
12 Mar1fetname. 26.
13Aynı eser, aynı yer.
'14Aynı eser, 5.
15Aynı eser. 26.
16Aynı eser, aynı yer.
17Aynı eser. aynı yer.
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Dokuz felekten her birinin bır aklı. bir nefsi ve bır cisıni vardır.

Feleklertn en büyügü ve yüksegi olan felek-i a'zam. hepsini çevreleyen
basit bir cisimdır. Onun içinde burçlar felegi bulunur ki bütün sabit
Yıldızlar onun içindedir. Burçl~ felegının içinde Zühal (Satürnf feıegı
vardır: bu felekte de Zühal gezegeninden başka yıldız yoktur. Sonra
içiçe olmak üzere sırasıyla Müşteri (Jüpiter), Merih (Mars), Güneş,

Zühre (Venüs), Utarid (Merkür) ve Kamer (Ay) gezegenlerinin feleklert
gelir. Bunlann hepsine birden dünya seması adı vertlır. Dokuzuncu
felek ol~n Kamer felegine tekabül eden akla onuncu akıl, faal akıl.

akl-ı feyyaz (kendls1nden varlıkların taştıgı akıl) glbi isimler veI1Jdigine
işaret eden Erzurumlu İbrahJm Hakkı, onuncu akıl ve dokuzuncu
felegln nefsine ise vaı:ıibu's-suver(sUretlert veren) ve tab1at-ı mutlaka
adınınverildigini belirtmektedirlB.

Bu hale göre Va.cibu'l-Vücüd, Bır olan varlıktır,veO, yine sayıca

bır olan ilk aklı yaratmıştır. tık akıl tek olmakla birlikte, kendisinde
bilkuvVe çokluk da bulunmaktadır. İlk aklın bilgisinin üç yönlü
olması ve kendisine vertlen bu bilgi sayesinde hem Allah'ı, hem de
kendisIni düşürunesindenve bilmeSinden çokluk da WIen ortaya
çıkmaktave bır akıllar. felekler, nefsler sistemine ulaşılmaktadır.

Düşünürümü-zegöre Allah'ın ilk olarak var ettigi ilk akıl veya ilk
cevher. bütün ruh ve elslmlertn menşei ve kaynagıdır. Allah, bütün
a.lemi, bu ılk cevherden meydana getirmiştir. Allah bu cevhere
muhabbetle bakarak külli nefsi yaratmış, bunu takiben meleklerin.
peygamberlerin. velilerin. a.b~dlertn. a.riflerin, inanan-inanmayan
bütün insanların, cinler ve şeytanlann, hayvanlar ve bitkilertn
ruhlannıyaratmıştır.Boylece ondört çeşit ruh meydana gelmiştir. En .
yüksek mertebedeki ruhlara cilcm-i gayb, a.Iem-i lahüt, roem-I eeberüt;
orta mertebede bulunanlara lliem-i ervah, a.lem-i ma'a.ni ve alem-i
emr, en aşagı. en yogun.ve clsme en yakın olan ruhlann mertebes1ne
de alem-i mücerredat, alem-i be17..ah, a.lem-i misal gibI isimler
verilmektedir. Bu şekilde ruhlar alemi tamamlanmışve bu tHernin
tamamına aleru-i meleküt adı verihnJ.ştir19..

18 Ayru eser, 26-27.
19Aynı eser, 5.
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_GOrnlüyar ki Erzururnıuİbrahim Hakkı, ruhlar Alem1ni maddeye
olan uzaklıkve yakı.n1ık1anna göre üç kısma ayımıaktadır.Madde lle
ilgisi bulunmayan veya bulunsa bile en ıa.tif halde olan ruhlan 
bunlar kül1l nefs, meleklerin ve peygarnberleıjn ruhlandır- en üst
derecede kabul ederken, ma<ide ile dolaylı olarak irtıbatıolan ruh1an 
bunlar anner, abidler, inanan-inanmayan bütün insanların,-cinlerin
ruhlandır- orta mertebeye yerleştlımekteve nihayet madde ile devamlı

1rtibatı olan veya maddi ~ıellik.leT1 daha fazla Olan v.arlıklann

..ruhlannı ise -bunlar da İbrahim Hakkı'ya göre şeytan, hayvan. bItki
ve diger tabiat varlıkrannm ruhlandır- en alt seviyede mütalaa
etmekted1r.

Allah'ın y1ne bu ilk cevhere bakmasıilebu kez felekler de dahil
olmak. üiere cisimler alemi meydana gelnı1ştir. İbrahim Hakkı'ya-göre
bu alemde sırasıyla arş-ı a'zam. kürsi. cennet, cehennem (X). yedI kat
gökler~m; ay feleginden Itibaren de basıt clsunler olan anasır-ı erbaa.
ya:nt atew hava. su. toprak var olmuşlardır2l . Böylece arş-ı a 'Iadaıı
esfel-i samIne kadar ~lern, bu düzende onbeş çeşit clsim ile
tamamlanmıştır.Bu Alemin en üstüne -burada arş-ı a'zam, kürsi.
cennet ve cehemıem bulunuyor- alem-i ulvI. alem-i beM, alem-I
a.hiret; orta kısmına IDern-! mutavassıt. alem-i ecsmn-ıesirtyye, Alem-i
efia.k ve alem-i semavat -burada yedi kat gök bulunmaktadır

denilmekte ve en alt kısmına Ise alem-i süfli, alenH ecsa.m, cileIlJ-I
ancisır, alem-i kevnü fesad ve Alem-i dünya -burada da dört unsur
bulunmaktadır-ts1m1erl vertlmektedlr. Bu aıemJntamamınatse alem-i
mülk adı vertlmekte, böylece ruhlar ciletn1n1n-ve mülk ~em1n1n toplam

(x) Cennet ve cehennem MutezUe hariç olmak Qzere Ehi-l sannet Kel~cıJan
tarafindan mahlük (yaratılmış)ve halen mevcut olarak kabul edilmektedir.
Ehl-l SOnnet kelamcılan bu kanaate "...ınananlar için cennet
hazırlanmıştır" (Al-I [mran, 133). ".. JnanmaYanlar için cehennem
hazırlanmıştır."(Bakara, 24) ayetlertnden hareketle u1aşmışlardır. Bkz.
Nureddin AlJyyil'l-Kari, Şerhu'l-Eman, ıstanbul. 1985, s. 134. Erzurumlu
İbrahim Hakkı da Ehl-i SOnnet'le aynı görQşO paylaşıyor ve cennetle
cehenpein1 mevcut kabul ediyor. O, bu götı1şOnoAkaid R1salesl'nde şu

şeldlde dile getlrtyor : _
'Ve cennetle cehennem şimdi var ehUyle baki _
Cehennem yedidir ehllnJ yakar o narullah..... BkZ. Martfetname, 264.

20Martfetname. 5-6.
21 Aynıeser, 6, 26.



i '

283

varlık sayısı yinnidokuza uJaşmaktadıJ:22.

Mülk.lileminde yer alan arş~ı B'zam. kürsi. cennet ve cehemıem.

metafiZik: dört unsur !se maddi Oielliklere sahiptirler. Bun1~

_arasında yer alım gökler ise bu iki varlıkgrubu arasındavasıta görevi
YÜkıenmtşlerdlr. .

i

. DüşÜIlÜIiimüzUn feleklere nersler iz8fe etmeSi. onlariı canlılık

atfettlgint göstennektedir. Akıllarla ne kastettigin! sarth olarak
anlamak mümkün olmamakla birllkte. but1lan MeşşM filozoflan gibi
sembolik ifadeler şekl1nde kullamnış olması ve bu varlıklarlameleklere
işaret etmiş olması kuwetle muhtemelc:Ur23.

Erzunım1u İbrahım Hakkı. varlıklann Allah'tan zorunlu olarak
sudür etmed1klert. akSıne Allah'm iradesi ve kudreti dahilinde var
olduklan ve var olmalarınadevam ettlklerI-kanaatlndedir. Allah'tan
başka bütün varlıklarada alem <ıenlltnekteı:l1r24.

MütefekkirtmıZ, alemJn yaratılmasındazaman mefbumundan
da söz etmektedir. Onun. "Allah'm alemi bir anda yaratımiya ka.dir
iken -Kur'an-ı Kerim'de de ifade ed1ldigi gibi (Hadid. 4)- altı -günde
yaratması"25. "Allah'ın ruhlar alemin! yarattlktan ik! bin -yıl sonra
cıs1mler aıeın.inivar etmes1"26 ve "...Var-Iıklara \fe kAinattald olaylara
basiret gözü Ile bakılsa. ~Hemln her parçasının·Allahü Teal:l
tarafından sonradan yarabldıgmaakl-ı selim sahiplerinin deWet ve
şehadet etmesi muhakkaktır.,,27 gibi ifadeleri. varoluşun zaman
lçerts1nde ve sonradan oldugunu gOStenneSi balomından önemlidir.

22 Aynı eser. 6.
23 Meşşat.~ozoflardanıbn-f Sina da akıllarla melekleri kasdetmişttr. Bkz.

özden. H. Ömer. ıbn-l Si11A Metaflz1gt Ile Descattea Metaflzilinin
Karşılaştmlması,YayınlaıunamışDoktora Teil., Erzurum. 1991, s. 56-51.

24 Mar1fetname. 24.
2SAynı eser,6.
26Aynı e5er, 11.
27Aynı eser. 24.
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Buraya kadar dünyadaki oluşun nasıl gerçekleşUgi

hususundaki görüşlerineyer vemıedJgııntzErzurumlu İbrahimHakkı.

alem-i süfii, alem-i kevnü fesAd· ve a.lem-l anasır adını verdigi dünya
~rindekivarlıklarınmeydana gelişlerindende bahsetmekte~ir.

O. dünyayı mülk alemi veya etslm1er aleIll1IlJn en alt tabakası

olarak kabul etmekte ve buradaki oluşu, dört unsurla
a~wdır. ' -

Düşünürümüze göre dört unsurun en üst tabakasında ateş,

ondan sonra sırası lle hava, su ye en altta da toprak buluninaktadır.
Bu dört unsurdan her btr1ntiı kendine has bazı özentklert vardır :
Ateşin tabiatı kuru ve sıc~ havanınki sıcak ve rutubetU (nemli),
S4yun özellıgı soguk ve nemli, topragınk11se soguk ve kuru olmaktır.

Kendi tabakalannda duran dört unsur, yavaş yavaş bIrbirlerine
dönüşüder. Şöyle ki, ateş, zamanla hava şekl1ne. hava da su şekline.

su tse tedricen tQprak sureUne girer. Bir şekılden dıger şekle dönen
dört unsur,aksi Istikamette de şekıl degişikligine ugrayarak tekrar
eski hallerine dönerler. Yanı toprak tekrar suya. su havaya. hava da
ateşe dönüşür. Bu bir halden diger hale dönmeye veya şekil

deg.tştlnn~e,istihaıe dentr28.

İbrahlm Hakkı. dört unsurdaki i~tihaıeyJ, felekler (gökler veya
gezegenler) ve yıldızlannAllah'ın emri ve tesiri ile hareket etmelerine
bagIamaktadır.Gök'ctsJmlert hareket ettikçe, izah ettig1m1z istthale ile
unsurlar birbirlerine karışıp yogrulmakta ve birbirlertnlıı özelliklerine
dönüşmekted1rler29.

Burada mütefekkir1nıizın, astr/onomi ilminde vukuf sahibi
oldugunun hatırlanmasında fayda vardır. O. bu fikirleriyle. gök
c1simlertnln hareketlerinın, dünyadaki tabiat olaylannın meydana
gelmes1nde ne derece pay sahibIolduklarınıanlatmak iStemektedir.
MeselA güneşin parlaması ile yeryüzünde hayat devam etmekte.
dünyamn ve ayın kendi sistemleri içertsindeki dönüşleri'ile geCe ve

28 Aynı 'eser, 27: Aynca bu konuda bkz. Yıldınm, Mustafa, Erzurumlu
ıbrahim Haklo'run VarlıkAnlayışı, Yayınlanmamış Yilksek Lisans Tezi;
Erzurum, 1986, s. 38-43. '

29 Martfetnaıne,28.
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. gündüz meydana gelmekte, gWelP. bir takım hareketl.tlJkler, ısınma.

veya sogumalarm yagtnur, kar vb. tabtat hadiseleri ortaya: çıkarak

yeryüzüne canlılık kazandırmaktadır.'Yoksa İbrahim Hakkı, gök
har.eketlerinin insanın kadermi tayin ettigı şeklinde ifade
edebilecegImiz ilm-i nücum (astroloji) u kasdetmemektedir. - .

"

.Açıklamaya çalıştıgımız gök cistı:nlertnınhareketWJg:l ve bunun
sonucunda unsurların imtizaCıarı (kanşm~-kaynaşma)ile

görünüşlerive tabiatlan farklı olan varlıklar meydana gelir. Bunlar
sırasıyla madenler, bitkiler ve hayvanlarcıır30. Bunlara mevalid-i
selAse dentr31. Hayvanın gelişmeSi (kemal) tamamlanınca da insan
var ohnuştur32.

Buıiunlabirlikte bu dört bileşik c.ts1nı arasındabir ciı)sten dıger

ctnse geçıŞi kolaylaştıranmutavassıt (geçJŞ vasıtası) varlıklarbulunur.
. Madenle bitkJ arasındaki mutavassı~ varlık, mercandır. Çünkü
.mercan, taş gıbi serttir. Denizin dibinde yavaş yavaş yeşertrve deniz
yÜZüne çıkıp kurudugunda sertleşir. Bitkilerle hayvanlar arasındaki

vasıta varlık, hunna agacıdır. çünkü o, bitki olmasına ragmen
ç1ftleşme yoluyla ürer; baş kısnu kesilince de kuruyup yaprak ve
meyvesi kalmaz. Hayvanlar Ue insanlar arasındakimutavassıtvarlık

ise maymundur. çünkü kıllanve kuyrugundan başkabütün IÇ ve dış

orgarilan insana benzer33.

Görülüyor ki İbrahimHakkı, bir evrimden bahsetnıektedir.Her
bır varlıgı kendi cinsiiçerısindedegerlendirerek, her cinsin en geııŞmiş

türunün, diger cins için bir basamak oldugunu kabul etmektedir.
Mesela. hurma, bitkinin en gelişmiş türü olup, ondan sonra hayVan
c1nSine geçilmektedir. Zira hunnarun bir kısım özell.1k1eri bitkiye, bir
kısmı da hayvana benzemektedir. Bununla beraber o, hiç bir zaman
bir cinsin en gelişmiş türünün, diger cinSin ilk varlıgı oldugu
düşüncesineulaşmamıştır.He·r dns kendi türü içerisinde gelişmes1n1

30Aynı eser, 25, 28.
31 Aynı eser, 25, 27.
32Aynı eser, 28.
33Aynı eser. aynı yer.
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tamamlar ve sonra diger dn.stn fik. türü başlar. Bu haliyle İbrahim

Hakkı'nınevrim nazar1yesi, Darwin'in teoı1sindenfarklıdır.

-İbrahim Hakkı'ya göre Allah, ıp.eva.lid-i seıa.seye varlık

kazandırdıktansonra. AzraH (AS.) in yeryüzündeki yedi" iklimden
toplayıp bir araya getirdigi topragl. CebnW (AS.) ey~urmuş ve bu
kanşınıdanilk ınsan olan .Hz. Adeıiı'! yaratımşt:ır34.' "

Böylece hayvan cinsinin en şereili nev'i olan insan var olmuş ve
ka.ınatm varoluş silsllesi, insanda son bulmuştur. Varlık dairesi
onunla tamamlaıınuştır. İnsan. dhan agacırun meyvası oldugu için"
bütün varlıklardansonra yaraWmıştu35.

İnsan, yalnızca bütCin v'arIıklann en şerefl1s1. en mu~terem1ve
en mükemmeli olmakla kalmayıp, aynı zamanda alemlerm yaradılış

gayesidir. 0, ka1natın hülasasıolup, bütün varlıklaronun kabugu ve
kabıdır: !nsan ise hepSinin lltgı ve özünUn ö~üdür. Bütün alemler ve
dünyadakİ ber şey. 1nSanuı hlzmetfne sunulmuştur36. '

Erzurumlu İbrahim Hakkı. ınsanin varoluşu lle son bulan
kainatm yaratı1ış1IU izah ettikten" Sonra, bununla da kalmayıp

insanınmanevi yönü ÜZerinde de durmuştur.

Q. varlıgm ilk akıldan başlayati:rk dört unsurun meydana
gelişinekadar ki sürece tarik-ımetide (başlangıçyolu)adın:ıvermiştir:

- topraktan madene, madenden bitkiye, bitkiden hayvana. ondan
insana ve 'insan~ı kamIle vanncaya kadar olan sürece de tarik-! mead
(ulaşma yolu) ism1n1 vermeırtedir. Btrınctye'aynı zamanda nüziıl (~)

ve lldnciye de urüc (yükseliş) denllir. Böylece ilahi ışık (nur)' ve sonu
gelmeyen feyz, ehad1yycl mertebesinden başlayip sırasıyla unsurlara
kadar 1nm1ş, sonra topraktan madene ve' yine sırasıyla inSana kadar
ulaşmıştır. Kemal mertebelerinde ilerleyen insan, insan-! kamil
derecesine ulaşıp. ahlak-ı ilahiyye ile ahIaklanmıştır. Buradan da
marifetin kenıaal1neererek külli akla ulaşmış ve bu mertebede varlık

34 Aynı eser, 18.
,35Aynı eser, 27.
" 36Aynı eser, 28.
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dairesi birleşerek son bulmuştur: ''Her şey aslına döner" katdesi
geregınce Allah'tan başlayan 114hi feyZ, en sonunda yine ona
.dönmüştür, Bu. bir devir olup. bu dairenin başlangıcılikakıl. sonu
iSe ınsan~ı kam1lc1Jr37.

SONUÇ:

Erzurumlu·tbrahim Hakkı'ya göre k.a1nat ve 1ç1ndek1 varlıklar.

-Allah tarafından yaratılmışlardır. Kur'an-ı Kerim'de bildttUen "o
(Allah). bır şeyın var olmasun istedwnde o şeye 01 ı der; o şey hemen
var olur." (Yasin. '83) ayet-i kerimes1ne Inancı tanı ohnakla birlikte. bu
var olmanın nasıl gerçekleşttginl araştırmıştır. Onu varoliış

konusunda araştırmayapmayasevk eden amilln. bizzat Kur'AI1-1
.Keıim'd.e geçen bazı ayetler olduguna daha önce temas etmiştik.'İşte

o. yaratmayı akla dayalı bir tarzda izah edebilmek için MeşşM

filozoflannınsudur nazariyesme müracaat et:ın1ştlr.

O, Allah'm ilk yarattıgı varııgm nk akıl oldugunu belirtmiş ve
bunun Allah'm' irade ve istegi ile oldugunu bildirmiştir. Gerek
akılların. gerekse nefs ve {elelderin ve diger varlıklarınvar olmasında
hep yaratma, Yar etme veya icad etme teI1mlertnt kullanarak sudünın

kendi başına olmayıp. Allah'ın istegi ve dilerneSi dogrnltusunda
eeteyan ettlgmi vurgularnalrtada. Bu da onun. oluşa Allah'ın her an
müdahale edebUecegi kanaatiride oldugunu göstennektedır.

Sudür konusunda Meşşai filozofu tbn-i Sina'nın sistemine baglı

gibi görünen İbrahim Hakkı, yaratmanın zaman içensinde ve
sonradan oldugunu belirtmek suretiyle tbn-i SinA'dan aynJmaktadır.

Alemin ilk yaroluşu hususunda özelllkle İbn-i Sına'nın kabul ettfgi
. ı,AU hudfıs (zat bakımındanhadis ohnak) un yerini tbrahlm Hakkı'da

zamani hudus (zaman bakımındanha.dis olmak) alımştır.

Dünyadaki yarlıklann meydana gel1ş1ni de. kendi zamanına

kadar ulaşan görüşleri dikkate alarak ilmi bır şekilde !zap.etmeye
çalışan ıbrahim Haklq.1nsanınyaratılışmıKur'an'da bJldiı1ldig1gibi
kabul etmiştir.

37Aynı eser, 28-29.



288

Unsurlann ıstihaleSi ile başlayıp giderek canlılar arasındaki

tekmnüle (evr1m) ulaşan görüşü lle, kökleri maz1de olan pir nazartyeyi
geliştirerekuım dünyasıiıasunmuştur.

Yaratma. her ne kadar insamn varoluşu Ue tamamlanmış ise
de. aleınde aynı cins ve türler içerisindeki oluşlar devam etmektedir.
İnsan da bu süreç iç1nde'giderek oıgunlaşınaktave 1nsan-ı kAm.1L
mertebes1iıe ulaşmaktadır.

İık akıl ile başlayıp. insan~ı kami1e kadar gelen ve tekrar külli
akılda son bulan devir nazartyesi. onun bu konuda tasavvufi bir yola
girdigini ve vahdet-1ı vücüd prensibine ulaştıgını göstermektedir.
Böylece diyebUiıiz ki o, akıl-nakil sentezinden, derüru bilgi yolu olan
tasavvufa geçmiştir.

Görülüyor ki Erzurumlu İbrahtmHakkı. felsefi b1lgt, dini bilgi ve.
tasavvufi bilgiyi en güzel şekilde u7laştırarakvaroluşmeselesint tzah
etmJştlr. O. bunu yaparken dar kalıplar Jçeristnde kalmamış, müsbet
ilimledn verilerinden de faydalanarak problemlere yak1aşm~tır.

DenilebtUr ki o. kendi çagına göre çok iled bir bilgi seviyesine
ulaşab1lm1şender şahsiyetlerdenbiridir.

• i




