[LAHI FIiLLERDE HIKMET

Prof. Dr. Emrullah YUKSEL

Bilindigi {izere, insanoglu yaratilisinin geregi olarak diinyaya geldiginden
beri daima etrafinda olup bitenleri anlamak ve 8grenmek istemis, varlik ve olaylar
arasinda bir sebep ve gaye iligkisi aramstir. Bu merak sahibi insan, kendi fiilerinde
bir neden ve amag giittiigii gibi kendi gliciinii asan Alemde cereyan eden olaylar,
daha dogrusu ilahi fiiller arasinda bir sebep ve gaye bulunup bulunmayacagim
da diiginmils ve gesitli gériisler beyan etmistir,

Biz bu incelememizde, birgok filozofu, ilim adamin ve ildhiyatgilar: mesgul
eden sebep ve gaye diisiincelerinin Islim keldnm agisindan nasil ele abndigim
ortaya koymaya ¢ahigacafiz. Hemen sunu belirimeliyiz ki misliiman kelamecilar,
Allah’a nisbet edilen fiillerde sebep ve giye kavramlarmi -ileride agiklayacafinz
mahzurlardan dolayi- Allah’m zatr igin kullanmazlar. Bu yiizden biz, inceleme-
mizin bashfm “Ilihi Fiillerde Hikmet’ olarak sectik. Bu baghktan da anlasila-
capl gibt konumuzun merkezini Hilkmet’' kavramu olusturmaktadir. Ancak bu
kavramm anlamina daha ivi agikhik kazandirmak igin kendisiyle az gok ilgisi olan
kavramlara da yer verilecektir. Allah’in fiillerinden kasd ettifimiz, kisaca miim-
- kiin olan seylerin yokluktan varlipa cikarilmasidir. Kisacas: Cenfb< Hakkin
yara{masl, icAd etmesi ve thdis etmesidir,

Simdi biz, esas konumuz olan *Hikmet ' in ligat ardamini Kur’an-1 Kerim’deki
manasini ve belli bagli kelimeilarin ne anladifini vermek suretiyle incelememize
baglayacagiz. :

HIKMETIN LUGAT VE ISTILAH MANALARI

“Hikmet™ liigatte adiletle hiikmetmek, esyamin hakikatlerini oldugu gibi
bilmek ve gerefine gdre amel etmek demektir. Ilim ve amelde saglam kilma,
soz ve fiilde isabet etmek, ilim ve akila gergefin yerini bulmasi anlamna gelir.
Allah hakkinda hikmet, esyayr bilmek, onu saglam ve muhkem bir gaye izerinde

viicuda getirmektir. insan hakkinda hikmet, varhiklarin bilinmesi ve hayirla--
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rin islenmesi anlamndadir 1. Hikmet lafzi, aslinda fesdd: &nleme, bir geyi iyi-
legtirme kasdiyle 6nleme manasina gelen *’hakem’den alinmugtir. Hayvanin ag-
zina takilan gem™, hayvam safa sola sapmaktan menettigi i¢in ona arapcada
hikmet denir 2.

Ayrica hikmet, hilm, niibiivvet, Kur'an ve Incil manalarina da gelir. Allah’a
itaat, fikih, din, din ile amel etmek, hagyet, fehm, vera®, takva, Allah’in emrini
tefekkiir etmek ve emre uymak manalarmda da kullanihr 3. Lijgat-1 Naci, hikmetin
ilim ve adaletin birlesmesinden meydana gelen serefli bir sifat oldugunu séyledik-
ten sonra, adab ve ahldkla ilgili kisa s0z, dogru &gitten ibaret kisa keldm, gizli
sebep, menge-i hafi anlamina geldigini kaydederd. Pezdevi (6lm. 482/1089),
“bikmet”’in karsiti olarak, akhn gerefine aykiri diisen amel manasma gelen
“’sefeh™1 ve ilmin kargiti olan ’cehl”™i gOstermektedirs.

Biiyiik kelimci imam el-Matiiridi (61m. 333/944), hikmetin manasim doZruca
gidip erisme, yerini bulma, her bir seyi verli yerine koyma anlaminda oldugunu
soyledikten sonra, bunun adilet manasina geldigini, *’sefeh”in ise her bir geyi,
kendi gerektigi yerden baska bir yere koymak diyve belirtmektedirs.

Imam el-Gazzali (6Im. 505/1111) de, hikmetin iki anlamda kullanildifim séyle
agiklamaktadir: 1. Egyamin diizeni ile onlatin ince ve yiiksek manalarini mutlak
olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanmasi icin gerektigi gibi onlar
iizerine hitkmetmek, 2. Bu birinci manaya, diizen ve tertip viicuda getirmek, iyi
ve saglam ki'mak iizere kudretin isnid edilmesidir7.

Ebu’l-Mu’in cn-Nesefi (6lm. 508/1115), hikmetin biri liigat manas: digeri ke-
limenarin gdriisii olmak fizere su bilgileri vermelktedir: a) Bu konuda ligatgilar,
aralarinda ihtilif etmislerdir. Ibnu’l-Arabi, hikmetin ilim, hakimin 4lim mana-

1. Bak,, er-RaBib el-Isfahdni, Ebul’Kisim e¢l-Huseyn b. Mubammed, el-Miifredat fi Gari-
br'l-Kur'an, Beyrut, ts., s. 127; ez-Zebidi, S. Muhammed Murtaza, Tacu'l-"Aris, Beyrut,
1386/1966, VIII, s, 352; Ibn Manzir el-Ifriki el-Misti, Lisanu’l-“Arab, Beyrut, 1388/1968,
XII1, s, 140; Ebw’l-Bekd’ el-Huseyni el-Kefevi el-Hanef7 , Kitébu’l—KuIliyat (2. Taks}, Bulak-
Misir, 1281 h., 5. 158; et-Tahanevi, Seyh Muhammed “Ali b. “Ali, Kegsafu Istilahat’]l-Fi-
nun (yeni tab1), Tahran, 1947, I, s. 370; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Ist., 1305 h.,
IV., s. 244.

. er-Ragib el-Isfahani, el-Mifredit, s. 126.

. Asim Efendi, Kamus Terclimesi, 1V, s, 244.

. M. Naci, Liigat1 Naci, Istanbui, 1318, h., s . 325.

. Pezdevi, Ebu’'l-Hasan Fahruddin Ali b, Muhammed, Kesf-i Pezdevi, Istanbul, 1308, L.,
I;+8:13. i

6. EbG Mans(ir Muhammed b. Muhammed b, Mahm(d el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Tahkik

eden, Dr. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s. 97, 114,
7. al-Gazzali, al-iktisad fi’l-I'tikad , Gnsdz ve Notlarla Hazarlayanlar: Dr. ibrahim Agih
Cubuk¢u ve Dr. Hiséyin Atay, 1962, s. 165.
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sina geldigini s8yler. Bir kisimlar da hakim, bir geyi saflam (muhkem) kilan diye
tanimlar. Bazilari da hakim’i, nefsini hevd ve girkin gseylerden alikoyan manasina
alirlar. Bir kismina gdre de hikmet, esyanin hakikatlerini bilmek, onlan yerlerine
koymaktir. Béylece o, ilim ve fiili kapsamaktadir: Her kim, hikmete ilim manas:
verirse, onun zidd1 bilgisizlik (cehl) dir; Her kim ki hikmeti fiil manasmda alirsa,
onun zidd: akilsizhik (sefeh)dir.

b) Keldmailarn goriiglerine gelince: Estarilere gore, flilde hikmet, failin fiili-
nin kasdima uygun olarak gelmesidir. Akilsizhk (sefeh) ise, failin fiilinin mak-
sadina aykiri olarak vukubulmasidir. Mutezifilere gore, hikmet, her fiilde, ister
faili igin, ister bagkasi igin olsun, menfaat bulunmasidir. Akilsizhik (sefeh) da
her fiilin, ister faili igin ister bagkast igin olsun, menfaatten uzak olusu de-
mektir. Mdtiiridilerce, fiilde hikmet, fiilin dvilmeye deger sonuglari olmasi an-
lamindadir. Akilsizhk da 6viilmeye deger sonuglardan uzak bulunma demektir8,

Sadru s-Seri‘a (Slm. 747/1346) da, "hikmet , bir seyi gerektigine tahsistir,
yani bir seyin bir seye tahsisi nasil murad edlllyorsa o sekilde takdir etmektir,””?
der. Sadru’s-Seri'a, bu tanmundan sonra su agtklamalarda bulunwr; Hikmet,
Allah’in zati ve fiili sifatini igeren bir sifattir. Bunun manasi, gerektigi gibi igleme
yoniinden fail olmakla birlikte, esyanm inceliklerini bilmektir. Sadru’s-Seri‘a
hikmetin ameli ilgilendiren ve ilgilendirmeyen ilim oldufunu kabul etmemektedir.
Bu gériigit kabul etmeyisini sdylemesi, filozoflarin gériigiinde olmadigini belirtmek
igindir. Ciinkii, o, hikmetin agiklamasini yaparken sonraki filozoflarin hikmete
ameli katmayarak egyanin hakikatlerini bilmek, manasinda kullandiklarimt s&y-
ler. Onlarin hikmeti, ameli ve nazarf diye iki kisma ayirdiklarini kaydettikten sonra,
kendisinin bu fikirde -olmadigi zikreder. Ona gore, bilakis amelde saplam kil-
ma ""itkdn"’ gereklidir. Ciinkii hikmet ile ihkAm birbiriyle ilgisi olan aym kékten
kelimelerdir. Zira Allah Tedld’nin fiilleri, saflam (muhkem) kilinmg olmasi
gereklidir. Bu mananin dogru oldufuna dair gu ayet-i kerimeyi misal getirir;
“Allah diledigine hikmetini verir. Hikmet kime verilirse,biiyitk bir hayra kavus-
mus olur.” (I1/269). Sadru’g-Seria’ya gére *bliyiik hayir’’, ilmiyle amel eden kim-
seye aittiro,

Ote yandan hikmet, -felsefe anlaminda- esyamn hakikatlerinden bahseden
ilim diye de tarif cdﬂmlstirll Zaten felsefenin en eski ismi, bat1 dilinde hikmetin
kargilift *’sagesse’ idilZ;

8. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratuw’l-Edille, Beyazid Genel Kitaphgi, No: 3063, vrk. 164 a-b.

9. Sadru’s-Seri‘a, "Ubeydullah b. Mestd, Ta‘dilu’l-"Uldm, Sileymaniye Kiit., Antalya-Tekeli-
oflu, No: 792/2, vrk. 193 b.

10. Aym eser, vrk. 194 a-b.

11: 8.8. el-Ciircani, Ta‘rifat, Istanbul, 1307 h., s, 62; Hiseyin Kazima Kadr, Tirk Liigati,
Istanbul, 1928, II, s. 556.

12, André Lala.nde, Vocabulaire de la Philosophie, PVF, Paris, 1968, s. 941.
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Gariiliiyor ki hikmet, liigat bakimindan ¢esitli anlamlar tasidign gibi, kelim-
cilar ve felsefeciler agisindan da farkh anlamlar arz etmektedir. Elmalii Hamdi
Yazr, 11/269. dyetin tefsirinde hikmetin yirmi {i¢ gesit tarifini vermektedirl3:
Bu miifessirimize pére, hikmetin en esaslt manasii tegkil eden hususiyetlerin,
hem ilim, hem amel manasir igermesidir. Zaten keldmeilarin gériislerinin de bu
mihverde toplandifimi pgériiyoruz. Ciinkil herseyin yerli yerine konmasinda
hem ilim, hemn saglam kilma manasi mevcuttur. Bu, mitiiridilerin gériisleri igin
dogru oldugu gibi e ari olan Gazzli'nin verdifi anlam icin de dogrudur, Ciinkii
onda da ilim ve fiil manasina azami &zen gosterilmigtir.

Hikmetin ligat ve istilih manalarmi, belli bagh limlere gére verdikten sonra,
simdi Kur’an-1 Kerim’de hikmetin hangi anlamlarda kullamldigini gérelim.

EUR’AN-I KERIM'DE HIKMETIN MANALARI

Islim keldmi, malzemesini Kur’an-1 Kerim’e dayandirdigindanl4 ve onu .
kendi metoduyla inceleyip anlamaya calistifindan, sdz konusu hikmet teriminin
de, Kur’an’da hangi anlamlarda gectiginin aragtirilmas: en tabii bir yol olsa
gerektir. Ciinkil bdyle bir temellendirme yapildiktan sonra, ancak kelimeilarin
goriigleri hakkinda tam bir degerlendirme miimkiin olaeaktir.

Mukétil (6lm. 150/767yden riviyet edildigine gére, “hikmet”, Kur’an-1 Ke-
rim'de dért surette tefsir edilmektedir15:

E

1— "Kur’an &giitleri” manasimna
ve hikmeti hatirlayin...”” (II/231).

...Size Opiit vermek igin génderdigi Kitap

2— Fehm ve ilin 1nanasina: ""Biz Lokman’a ilim ve anlayis verdik...”
(XXX1/12).

3— Niibiivvet manasima: ’Gercekten biz, Ibrahim hanedanina kitap ve ni-
biivvet verdik...”” (IV/54); su dvetlerde de nibiivvet manasinadir: (XXXVILI/20);
(1251,

4— Hayret verici sirlarla dolu Kur’an manasma: “insanlari Rabbinin yoluna

hikmetle (saflam dogru sozle) giizel Sgiitle davet et...”” (XVI/125).

Falriiddin Rézi (6lm. 606/1209), Kur'an’daki bu dort manay:r zikrettikten
sonra, incelendiginde bunlarm hepsinin ilim manasina rici’ oldugunu, ilimden
ise Allah’in insanlara ¢ok az bir sey verdigini hatirlatir.

13. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, stanbul, 1960, T0I. 5. 914-29.

14. Krs. Dr. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Do;. Dr. Silleyman Ates, Anka-
ra, 1975, s. 51.

15. el-Fahrw’c-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, Kabire, ts., VII, s. 67; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili 11, 3. 928. }
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Su halde Isldm Alimlerinin, hikmetin manasini verirken Kur’an’da gegen ha-
kiki manaya daima bagl kaldiklari dikkatimizi ¢ekmektedir. Ancak guras: bir
gercektir ki hikmet sifati, insanlara nisbet edildifinde -diger sifatlarda oldugu
gibi- Allab’a nishet edildiginden tamamen ayrt bir anlam ifade edilmektedir.
S6yle ki Allah, sonsuz hikmet sahibidir. Halbuki sinirh bir yaratik olan insamn
hikmeti, ancak Allah’in miisaade ettiii nisbettedir. Fahriiddin Razi’nin isaret
ettigi gibi insana verilen hikmet, Allak’in sonsuz hikmeti kargisinda, gok az bir sey
ifade etmektedir. §imdi konumuzun geregi, Allah’in sifati olarak hikmeti ince-
leyecegiz.

ALLAH HIKMET SAHIBIDIiR

Miisliimanlar, Allab’m hikmet sifativla vasiflandirniimasinda ittifak etmisler-
dir. Yaliz bunun yorumunda ihtildf etmiglerdir 6. Allah Tedld'min Hakim™
ismi, Kur’ana Kerim’de doksan ii¢ defa gegmektedirl?, Hakim, hikmet sahibi
demektir.

Ebli Hilal el-‘Askeri (6lm. 400?/10097), ilim ile hakim arasmdaki farklar
siyle agiklar: Hakim gu i¢ anlamdadir: a) Saglam kian, b) Hikmetli, Kur’an-1
Kerim’de oldugu gibi: *"Her hikmetli i3, o miibarek gecede, apagik ayriir”’
(XLIl/4), Allah, bu manada hikmetle vasiflandirilirsa, bu O'nun fiili sifatlarindan-
dir. ¢) Hakim, egyanin abk@imim bilen (Alim} anlamindadir. Allah bu anlamda
hikmetle vasiflandirilirsa, bu O’nun ziti siatlarindan olur!$,

Ehl-i siinnet ve'l-cema’dt, Hakim'in fiilletinin saflam ve muhkem oldugunu
kabul ederlert9.

Mu‘tezileye gore, Hakim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksad igin igler.
Maksadsiz fiil ise bos ve manasizdir. Hakim olan, bir fiili, iki husustan birisi
igin yapar; ya kendi menfaatlenmek igin, ya da baskasini faydalandirmak igin ya-
pat. Allah Tedld, faydalanmaktan uzak olduguna gére, o fiili bagkasmmin (kul-
lapmin) faydalanmast igin isler20,

Es‘arilere giire, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak bu hikmet sahibi
olugu, zorunlulukla depil, cevaz suretiyledir. Her yaratifin yaratilmasinda Allah,

16. ibn Teymiyye el-Harrfni, Minhacu’s-Siinne (Kenarinda, *Beyinu muvafakat: sarihr’l-ma “kul
i sahihrl-menkul™ ile birlikte), Bulak-Misir, 1321 h., I, 5. 34; el-Makdisi, Kitibu’l-Bed®
ve't-Tarih, Paris, 1899, 1, s. 115,

17. Muhammed Fuid Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres.., s. 214-15.
18, Ebii Hilal el-"Askeri, el-Furlk fi'l-Liga, Beyrut, 1400/1980, s. 89.

19. es-Sehritdni, K. Nihayeti’l-ikdam, s. 401; Krs. Ebu'l-Hasan el-Es‘ari, Kitdbu'l-Luma®
Kahire, 1955, s. 24; Eb( MansOr el-Maturidi, K. et-Tevhid, s. 216 wd.

20. es-Sehristani, K. Nihayeti’l-Tkdam, s. 397; Krs. R. Brunschwig, Mutazilisme et Optimum
(al-aslah), Stodia Islamica G. P. Mais. -L. Paris, MCMLXXIY, XXXIX, s.6 vd.
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hikmet sahibidir. Allah, mahlfikit yaratmasa da, hikmetten gikmaz, yarattifin
kat kat yaratsa da caizdir. Kafirleri yaratip, mii’minleri yaratmamasi, veya mii’
minleri yaratip, kafirleri yaratmamasi, cansizlart yaratip, canhlar yaratmamasi
veya canlilar1 yaratip, cansizlari yaratmamast da caizdir. Bu ydnlerden hangisi
olursa olsun, O’ndan dogru, idil ve hikmet olarak meydana gelir2!.

Bazi egariler, Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur edilemeyecegini
ileri siirerler. Meseld kéfirlerin Cehennemde ebedi kalmas, bu diinyada yilanlarin
ve akreplerin yaratilmast v.s.22

Hanefi-matiiridi dlimlerine gére, Allah’in fiilleri, bir zaruretle degil, hikme-
tinin geregi, ihsan olarak meydana gelmektedir23. Matiiridiler, goritslerini §oyle
izah ederler: Efer zikredilen manada Allah’in fiilleriigin gereklilik olmayacak
olsa, fiilin meydana gelmesi de, terki de esit olur. Bu takdirde, O’nun fiillerinden
bazisinin hikmetten uzak kalmasi caizdir. Bu durumda O’nun bir kisun fiillerinde
manasiz (abes)lifin caiz olmas: gerekir ki, Allah bundan uzaktir24,

Matiiridiler, es’arilerin Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur edile-
miyecedi goriislerine gdyle cevap verirler: Allah’in fiillerindeki hikmeti kavraya-
mayisimizdan hikmetin yoklugu ldzim gelmez. Biz, aklumizin sinirhhigi sebebiyle
Allab™in fiillerinin biitintindeki hikmeti bilemeyiz25,

Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, hikmetin §vgi (medh) ve kemadl sifatlarindan, akilsiz-
lik (sefeh)'m ise noksan sifatlardan oldufunu, dyleyse Allah’in hikmet sifatiyla
vasiflandifini yani- hakim bulundufunu séyler. Ve o, bu konuda naslarin mevcut
oldugunu, Allah’m bilgisizlik (sefeh) ile vasiflanmayacafimi ifade eder. O agik-
lamalarina devam ederek, matiiridilere goére, hikmet, ister ilim yéniinden, ister
fiil ve amel yoniinden olsun, isterse her ikisinin kapsami olsun, Allah’ia bu ikisiyle
de ezelde muttastf oldugunu, Ebu’l-Hasan el-Egari (6lm. 324/936) nin ise, hik-
metle ilim murad edildiginde, onu zati ve ezeli sifatlardan saydigin, fiil murad
edildiginde onu ezeli sifatlardan saymadifmi kaydeder26,

21. Abdulkihir el-Bagdadi, Usilu'd-Din, Istanbul, 1928, s. 150; Seyhzide Abdurrahim, Naz-
muw’k-Ferdid, Misir, 1317 b, 5. 27.

22. Aymi eser, ayni yer.

23, Aym yer; cl-Mercani, Hiasiyetu serhi’l-Celdl (Dart Hfisiye birlikte} Dersaadet (istanbul,),
1317 h. 11, s. 208 (Hamigde); Kr5. fmim el-Méturidi, K. et-Tevhid, s. 217,221; Sadru’s-
Seri‘a, Ta'dilv’l-"UlKim, vrk. 193 b vd.; el-Mercdni, Sihdbuddin Harun b. Bahaiddin, K.
el-Hikmeti’l-Baligat’'l-Cenniye fi serhi’l-‘Akaidi’l-Hapefiyye, Kazan, 1356 h., s. 73-74.

24. Seyzade Abdurrahim Nazmu'l-Ferdid, s. 27.

25, Ayni eser, aynl yer.

26. Ebu’l-Mu‘in en-Nesell, Tebsretu’l-Edille, vrk. 165 a; Krg. Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikht'l-
Ekber, Misir, 1327 h., s. 19; Seyzide Abdurrahim, Nazmu’l-Ferdid, s. 28; Michel Allard,
Le Probleme des Attributs Divins Dans la Doctrine d’al-Ag ari et d¢ Ses Fremiers Grands
Disciples, Beyrouth, 1965, s. 118.



Su halde es‘ariler ile matiiridiler arasinda, hikmet konusunda, baglandiklar
prensiplerden ileri gelen bir goriig ayriigi bulunmaktadir. Bilindigi tizere e ari-
lere gore, Allah’in zati sifatlari ezelidir. Fakat fiili sifatlari ezeli degildir. Fiili s1-
fatlar, izafi olup, hakiki degildirler. Eg'ariler, tekvin sifatim1 kabul etmezler.
Onlara gére, tekvin sifats, kudret sifatimin hidis olan teallukundan ibarettir.
Hatirlanacag iizere onlar, Allah’in kudret sifatinin biri ezeli, dieri hidis iki teal-
liiku oldugunu kabul ederler. Boylece es ariler, fiill sifatlarin hidis oldugunu s&y-

- yerek mitiiridilerden ayrilirlar. Ey‘arilere gore, eger hikmetle ilim murad edilirse
o, ezeli bir sifat, eger fiil murad edilirse ezeli degil, hadis bir sifattir. Bu durumda
hakim alim manasina kullanibirsa, zati sifatlardandir. Allah ezelde hakimdir.
Eger hakim, fiilde isibet eden anlarmnda kullanilirsa, bu takdirde fiili sifatlar-
dandir, ezeli degildir27.

Matiiridilere gelince, onlara gére, hikmet, fiilin saflam ve muhkem kilinmasi
manasinda da olsa Allah'm ezeli sifatdir. Ciinkii bu durumda hikmet tekvin
sifatina ricidir. Fiili sifatlarin rci oldugu tekvin sifati ezelidir. S$6yle ki Allah,
lemi yaratmadan énce de yaratma sifat: ile muttasifti. Yaratma sifatt da Allah’im
zati sifatlar gibi-ezeli bir sifati olup, kudretm hadis olan teallitku degildir,

Binacnaleyh métiiridilere gére, hikmet sifatt Allah’in ezeli bir sifatidir. Aslinda
hikmet sifati, Allah’in hem zati, hem fiili sifatitu igeren bir sifattir. Ciinkii hikmetin
manasi, hem egyann inceliklerini bilmesini, hem de fiil olarak o egyay: gerektizi
gibi yapmasim kapsamaktadir28.

Netice olarak, mu'tezililer, Allah'in fiillerinde hakim oldugunu, manasiz bir
gey islemeyecegini kabul ederken, bunu kullarin menfaatine riayet etme zorunlulu-
guna dayandmirlar.

~ Es'ariler, Allah’in fiillerinde hikmetin varlifini, O’nun diledigini yapan (fail-i

muhtar) olmasi agisindan hareketle, caiz olarak gorirler. Hatta bazilari o kadar
ileri gider ki, Allah’in baz fiillerinde hikmetin olacaginin bile, tasavvur edilemeye-
cegini soylerler. Hikmet sifati ilim manasma alindifinda ezeli bir sifat, fiilin
muhkem kilinmasi anlaminda yani fiili sifat oldugunda ezeli bir sifat degildir.

Maitiiridiler ise Allah’in fiillerindeki hikmetin varhifni, O’nun diledigini ya-
pan olmasim zedelemeden, O’nun kemal sifatlarindan olan hikmet sifatinin ge-
regi ile agiklamaktadirlar. Burada hikmetin geregi deyimi, Mu'tezile’de oldugu
gibi vacip anlaminda degildir. Bu aynen g6yledir: Nasil makil kimseden manasiz,
bos iglerin meydana gelmesi diisiiniilmezse, hakim olan Allah™in fiilleri de hikmet
sifatinin geregi, bir diizen ve intizam 1Qer1smde cereyan eder. Hikmet sifat1 Allah’in
ezeli bir sifatidir.

27. Krg. el-Fahru’r-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, II, s, 210.
28. Kry. Sadru's-Seri‘a, Ta'dilu’l-"Ultim, vek. 193 b- 194 a.
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Hiilasa es’ariler, agiklamalariyla hikmeti, ilm ve mutlak iradeye irca etmekte,
matiiridiler ise hikmeti, Allah’in hem zati ve hem fiili sifatini igersn bir sifat
olarak kabul etmektedirler.

HIKMET iLAHI FIILLERDE ILLET OLARAK GOSTERILEBILIR Mi?

Allah'in fiilerinde gizli ve agik hikmetin bulunmasi sebebivle, ildhi fiillerin
meydana gelmesine hikmeti, illet olarak gdésterebilir miyiz? Ehl-i siinnet kelim-
cilar, Allal’in fiillerinin meydana gelmesini, bir sebebe baglamanin (’nun zatina
- bir eksiklik getirebilecegini ve O’nun mutlak iradesini zedeleyebilecefini diisiinerek
gok hassasiyet gosterirler. Onlara gore, Allah’in hig bir fiili, zatina y&nelik bir
maksaddan dolayt meydana gelmez. Hig bir tecellisi, hikmet bile olsa bir seyle
nedenlendirilmis (muallel) degildir. Bilakis O'nun fiili, her seyin nedeni (illet)dir.
O’nun fiili igin hig bir neden yoktur29,

i1ani fiiller, yaratiklar igin birgok fayda ve menfaatleri iginde bulundurmak-
tadir. Fakat bu faide ve menfaatler, Allah’in fiillerinin meydana gelmesi igin,
i1ahi zatina ait bir giiillet (cause finale) olarak nedenlendirilip dayandirilamaz.
Bu fiillerin var olma sebehini, yaratikiarla ilgili menfaatlere de dayandirmak dog-
ru degildir. i1ahi fiiller ve tecelliler, pek gok hikmetleri ve faideleri iginde tasimakla
birlikte, bunlarin nedeni hikmettir denilemez. Ciinkil bu takdirde, kfinatta sonsuz
bir surette goriilen ilihi tecellileri, hikmete tabi kilmak ve mahkfim etmek anlamina
gelecektir. Halbuki Allah bundan wzaktir. ’Ciinkii Allah biitiin 4lemlerden miis-
tagnidir.” (I11/97). Hakiki ganilik (zenginlik) ise, hig bir faideye, hi¢ bir hikmet
ve maslahata mahkim ofmamak suretiyle miimkiindiir. Kaindtin viicuda getiril-
mesi, Ulu Tanr'nin hikmetini ihtiva etmektedir. Fakat Onun icadi, bu hikmeti
{izerine istinid ve mahkiim edilemez. Ciinkii b&yle bir isnid, Allah igin maksad
(Baraz) anlami tasiyacagindan, O’nun miistagnilifine nakise (eksiklik) getirir3o,

Diger taraftan bilindigi {izere, bir fiilin illet-i gdyesi, enun var olmasinin se-
bebi, var olduktan sonra terettiip eden faidedir. Demek oluyor ki illet-i giye, [Ai-
lin, fiilini meydana getirmek suretiyle elde edilmesini diigiindiigii ve onu fiile sevk
eden faidedir. Bu illet-i gdye, fiile sebep oldugu i¢in maksad (Zaraz), fiilin meydana
gelmesini miiteakip elde edilmesine gore de, faide adun almaktadir3l. Bu bakim-
dan ilahi tecellilerin hikmet ve maslahatlarla sebeplendirilmesi, dogru gériillme-
mekte, bilakis hikmet ve maslahatlar, il3hi fiillerden meydana gelmektedir. Boylece
insanlarin yaranna olan hikmet ve maslahatlar, illet-i gdye olmaktan ¢ikmaktadir.

29. eg-Sehristini, Nihayetu’l-ikdam, s. 397; Uskiiplii Hafiz Ferid, Ef‘al-i Tlahiyye Ayn-1 Hikmet-
tir Lakin Hikmetle Talil Edilemez, Sirat-1 Mustakim, Dersa“adet (ist.), 1325 h., I, Say1 45,
5. 291,

30. Aynt yer; Krg. Schristani, Nibiyetu’l-Tkdam, s. 39¢.

31. el-Mercéni, Hagivetu Serhu’l-Cell, s. 10.
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Ciinkii fiilin bir seyi ihtiva etmesi veya bu seyin o fiilden sonra bulunmasi, illet-i
gaye olmasi igin yeterli degﬂdir. Su halde bir fiilde bir hikmetin bulunmasindan,
o fiilin var olmasina bu hikmet sebeptir dememiz gerekmez. Fiilin hikmeti ihtiva
etmesi, ondan ileri geldigini géstermez. Bu kilinatin varhgi, birgok hikmeti kapsa-
maktadir: fakat onun varligi, bu hikmetten neget etmis degildir32.

Alimler, Kur’an-1 Kerim’de "Ben cinleri de insanlan da, ancak Bana kulluk
etsinler diye yarattim.” (LI/56) ayetindeki ’lam™;, “’ta’lil (sebebi agrklama)
anlaminda depil, hikmetin manasini anlatmak igindir, demislerdir. Bu Ayet-i
kerime, insanlarin ve cinlerin yaratibginin ibadet ve Cendb-1 Hakki bilme maksad
(garaz) ina dayandirildifini degil, bu hikmeti ihtiva ettigini beyan etmektedir,
Eper icad fiili, ulthiyeti bilme hikmetine dayandirilsaydi, séz konusu hikmetin
her halde meydana gelmesi ldzim gelirdi. Ciinki Cendb-1 Hakkin fa’il olan irade-
si, muradina zit olmaz. Oysa ki ilahi marifetin biitin insanlar tarafindan gerek-
lesmedii agiktir. Bu, ancak iradelerini kullanan gaba ve gayret gdsteren yiiksek
kimselere has kalmistir. Bu da gésteriyor ki ildhi fiiler, hikmetin aynidir, fakat hik-
met onlara illet olarak gosterilemez33.

Kisacast ilahi fiillerde hikmetin bulunmasi bagka sey, hikmetin fiillere sebep
gdsterilmesi bagka seydir. Meseleye bu bakig agisindan yaklagihirsa, yapilan agik-
lamalar, daha iyi anlasilnug olacaktir.

iLAHI FilLLER HERHANGI BIiR SEBEP (iLLLET) VE MAKSAT
(GARAZ) ILE NEDENLENDIRILEBILIR Mi?

Islam aliroleri, esyanin gergek nedeni (illeti) nin Allah oldugunda ittifak
ederler. Allah’in zatina yonelik bir illiyet kabul etmemekle beraber34, Ilihi fiille-
rin birtakim hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilip nedenlendirilemeyecegi
hususunda cesitli gdriisler vardir:

1— Faribi (6lm. 379/950) ve fbn Sina (6!m. 428/1037) gibi Islim filozofla-
rina gore, Allah’in fiilleri bir maksad ile nedenlendirilemez. Ciinkii O'nun fiil-
lerinde amag aranmasi bir eksikliktir. Oysa, Tanr: tam yetkin varbktir. Biitiin
varbiklar, &’nun zatimin gerepidir. Biitiin bu esya, bir maksaddan dolayr degil,

32. Kry. Uskiipll Hanz Ferid, Efald Hahiyye... II, Says. 45, s. 291.
33, Aym eser, 8. 291-292, ; Krs. Elmalilt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4546.

34. Seyyid Muhammed b. Mubammed el-Hiseyni Murtaza ez-Zebidi, [thafu’s-Sadetr-Mutta-

" Kin bi serhi Ikiya't “ultuni’d-din, Beyrat, ts. 11, 5, 194; Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm,
Ikinci Baskt, Dersa®adet, 1330 h., 5. 231; Paul Janet ve Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib,
terc. Elmalili Hamdi, Istanbul, 1341 h., s. 204, dipnot 1.
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O’nun zatindan dolayr vardir35. Onlara gére, maksad, ancak fiil-i muhtar ola-
nin fiilinde olur3., Halbuki Allah’in fiilleri zorunlu olarak meydana gelir.

2— Mu'tezililere gore , Hakim olan Allah, bir fiili ancak bir hikmet ve mak-
saddan dolayi igler; maksadsiz fiil, akilsizhk ve bogtur. Allah, mahliikati, insanlart
menfaatlendirmek igin yaratmugtir37. Allah’in hikmeti, insanlara en iyiyi (aslahi)
iglemesini zorunlu kilmalktadir. Eger béyle yapmazsa, cunmhk ve hafiflik yaprmsg
olur. Bu ise, O’nun sanina ladyik olmaz.38

Muctezililer, Allah'in bir seyi sebebe dayali ve maslahata uygun olarak isledi-
gini kabul ederler, Onlara gdre, sebepleri kabul etmenin tevhide aykmilif olmadij
gibi maslahat terkibinde de bagkasiyla olgunlasma séz konusu degildir. Zira bir
fiilin hikmet ve maslabati kapsamig olmas:, eksiklik degil, bilakis olgunluktur,
Bir fiil ne derece keméli hiiz ise, fiilleri de o derece hikmeti igerir. Ciinkit kemdl,
kemili gerektirir. Cenab-1 Hak ise, mutlak kemali hdiz bulunmaktadir. O halde
O’nun fiilleri de kemali ve hikmet-i baligayt samildir3?,

3— Eg‘arilerin gogunluguna gore, Allab’in biitiin fiilleri ve hiikiimleri, mak-
sadlarla ve kullarin menfaat (maslahat) leriyle nedenlendirilemez. Ciinkii boyle
bir durum eksiklik olacadindan Tanrr’nin sanmna aykiridir. Zira bir fiili bir maksad
ve hikmete binaen iglemenin anlami, o maksadla eksikligi tamamlamak demektir.
Bu takdirde fiil, maksadla tamamlanmug .olur. Baskas: ile olgunlagan, zati bakim-
dan eksiktir, Cenab-1 Hak bu gibi eksikliklerden minezzehtir40,

35. Ibn Sina, et-Ta"ikat, Tahkik eden: Dr Abdurrahman Bedevl Mistr, 1973, 5. 16; Prof. Dr.
Hiiseyin Atay, Farabi ve [bn Sina’ ya Gére Yaratma , Ankara, 1974, s. 147; K_rs. es-Szh-
ristdni, Nihayetu’l-Ikdam, s. 398.

36. Davud b. Muhammed el- Karsi el-Hanefi, Serhu’l-Kasideti’n-Nniyye (Iki haslyeﬂ ile bir-
likte), Daru’l-Hilafeti'l-"Aliyyé, 1318, h., s. 59.

37. el-Kadi Ebi’l-Hasan “Abdu’l-Cebbér, el-Mugni fi Ebvabr't-Tevhid ve'l-*Adl, Kahire, 1965,
X1, s. 59,61,64,134; Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatuw’l-Islamiyyin, Tahkik eden: Muhammed
Muhyiddin ‘Abdullhamid, Kahire, 1969, 1, s. 313-18; Seyfu’d-Din el-Amidi, Gayetu’l-
Meram fi “Imr'l-Kelam , Kahire, 1971, s. 224 vd.; es-Sehristani, Nihayetu’l-ikdam, s. 397;
S.Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikd, Istanbul, 1239, h., II, s. 539.

38. Dr. Kemal Istk, Mutezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisieri, Ankara, 1947, 5. 78; Eba Manstir
Maturidi, Akaid Risalesi , Tirkceye ceviren Prof. Y.Z, Ydrikin, Isranbul, 1953, s. 21:
Seyh ‘Abdu's-Seldm b. Ibrahim el-Lekani, Serhu Cevhereti't-Tevhid, ikinci Tab', Mustr,
1955, 5. 156.

39. Seyyid Bey, UsOli Fikih Dersleri, Dersa‘adet, 1338, h., 5. 264; Krs. fzmirli Ismail Hakk,
Yeni flm-i Kelam, Ist. 1343 h, 11. 5. 128 vd.

40. el-Fahru'r-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, s. 154; V11, s. 132; el-Muhassal, Misir, 1323, h., s,
148-49; 8. Seril el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, I1, s. 538 vd.; et-Taftazini, Serhu’l-Makasid,
Ist. 1277 k., 1, s. 115; fzmirli . Hakki, Yeni IIm-i Kelam, II, s. 127-28; Seyyid Bey,
Usfil-1 Fikth Dersleri, s. 246.
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Diger taraftan varlik ﬁ.léminde, salzin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi
varliginda hi¢ bir hikmet ve fayda diigiiniilmeyen yaratiklara rastlamaktajiz.
Eger ilahi fiillerin hikmet ve maslahati igermis olmasi gerckseydi, onlarm var ol-
mamast icibederdi. Oysa diinvada o gibi zararli ve faidesiz yaratiklar pek goktur.
Demeck oluyor ki ilahi irde ve fiillerde hikmet bulunmamaktadir4!.

4— Matiiridilere gore, ilahii fiiller, gizli ve asikdr pek cok hikmet ve mas-
" lahatlarn hiizdir. Fakat bu hikmet ve maslahatlar kullar i¢indir. Allah, insanlar
hakkinda hiikiimlerini birtakim sebeplere baglayarak yaratir. Bu yiizden il&hi
fiilller ve hiikiimler, yaratiklarin maslahat ve maksadlariyla nedenlendirilir. Ciin-
kii hikmet, fiilin maslahatsiz olmasina aykir1 digmektedir. Zira fiilin maksadsiz
olmasi, onun manasiz (abes) ifim gerektirir. Yalmz bu faide ve menfaat, Allah’
zatina degil, kullarina aittir. Bagkasina ait menfaatle, O’nun olgunluk elde etmesi
s6z konusu degildir. En uygunu, O’nun bagkasinin menfaatine fiili iglemesidiz.
O’nun zatimn kemali en uygun olani se¢mesini gercktirmektedir: en uygunu ol-
makla beraber, kendi {izerine herhangi bir vaciplik ve zorunluluk sdz konusu ol-
maksizin iglemesi anlaminda bir gerekliliktir42,

Béylece mitiridiler, Allah’m hikmet sifatinin geregi, ihsan olarak ilahi fiil-
lerde kullarin yararina maksad ve faideyi kabul ederken, O’nun fiil-i muhtir
olusunu da zedelemeden, mu‘tezilenin *’en iyiyi yaratmak Allah {izerine vaciptir™
goriiglerine de kaymadan giyet makifildne bir surette, bu konuda kendilerine has
inceliklerini ortaya koymaktadirlar. Halbuki mu'tezililer, kullar i¢in ilihi fiillerde
en iyiyi islemenin Allah {izerine vacip oldugunu s&ylerken, Allah’a zorunluluk
isndd etmis ve fiil-i muhtar olusunu zedelemis oluyorlardi. Es ariler de Allah’in
sadece fdil-i muhtar olugu iizerinde durduklarindan, O'ndan manasiz ve hikmetsiz
fiillerin meydana gelebilecegi anlamma varan mahzurlu bir diigiinceyle karst
karsiya bulunmaktadirlar. Burada mdtiiridiler ile mu‘tezilenin birlestiZi nokta,
ilahi fiilerin kapsamindaki hikmetler ve maslahatlar kullara aittir. flihi fiillerin
ve ahkAmin birtakim hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilmesi, Cenab-1 Hakkin
onlaria kemale eren bir zat olmasi anlamini tasimaz. Ciinkii Allah, her gesit hik-
met ve maslahattan miistagnidir.

Ote yandan matiiridiler, es'arilerin dlemde zahiren faidesiz hatta zararli zan-
nettikleri seylerin hig¢ de dyle olmadigimu sdylerler. Ciinkii iyice incelendi3i ve dii-
sinfildiigii zaman, onlarm bir gok faydalar ihtiva ettigi ortaya ¢ikar. Hem insan
akl, biitiin varbgn ve hidiselerin ihtiva ettigi ilahi hikmetleri anlamaya ve kavra-

41. Ayni eser, ayn yer; Krg. Seyfu'd-Din el-Amidi, Gayetuw’l-Meram fi “Tlmi’ l-Kelam,s 227
vd; Seyhzide Abdurrakim, Nazmu'i-Feraid, s. 27.

42, Sadru’s-Seri‘a, Ta'dilw’l-"Ulim, vrk. 197 a;, et-Tavdih (et-Telvih’in kenarinda), Ist., 1310
h., 5. 537; el-Mercani, Hagiye ‘ale’l-Celdl, II, s. 204; {bnu’l-Humém, el-Musayere, Bulak-
Misir, 1318 h., s. 146,
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maya kafi ge'memektedir. Bu konuda bilgimiz eksiktir. Bilgimiz, bu gériinen -
lemn igin bile yeterli degil iken, gériilmeyen alem hakkinda bu, nasi! miimkiin ol-
sun? Faidesiz ve zararh zannedilen bazt uzuvlarin ve varliklarin, bugiinkd ilmi
aragtirmalar neticesinde, birgok faydalarinin bulundufu ortaya konulmustur.
Salgn hastaliklar ve benzer durumlar da bdyledir. Bunlar icin de, hig bir faide
ve hikmet yoktur, diyemeyiz. Onlarda hikmet ve faidenin varlifini insan akhimin
kavramamas: bagka, onlarin mevcud olmamas: bagka seydir. Aklin bir seyin var-
hgim kavrayamamasmdan o seyin yoklufu gerekmez43,

imam el-Matiiridi, “Kitabwt-Tevhid™ de, "*Allah’in Fiilleri Meselesi” -adlh
baglikta , Allah’t ve sifatlarini hakkiyle bilen kimsenin, O’nun fiiletinin hikmetin
digina gitkmasinin caiz olmadifim anlayacagim ifade eder. (linkii Allah, bizatihi
hikmet sahibi, her seyden miistagni ve her seyi bilendir. Allah’m ¢ok cdmert,
_kerim, gani ve her seyi bilen oldugu kabul edilince, O’nun her fiili, hikmet ve
adilet veya fazl ve ihsin olarak igledifi meydana gikar44.

Su halde Métiridi'’ye gére, Allah'in kemdl sifatlanmm manasimi iyi anlayan
kimse tarafindan Allah’io fiillerinde mutlaka hikmetin bulondugu  kestirilir.

Diger taraftan imim el-MAtiiridil , insan akliun siurh olusundan dolay,
ilihi hikmetin esasint kavrayamayacafimi43, bu yiizden insamin, kendine gizli
olan hikmetleri anlamak igin Allah’a niyazda bulunmast gerektifini sSyler4s,

Burada sunu dnemle belirtelim ki métiiridiler, Allah’in hikmet sifati {izerinde
gok hassasiyetle dururlar. Kanaatimizce, bu konuda bir fikir edinmek igin asagida
isimleri verilen hanefi-métiiridi kitaplanna bakilnasi yeterlidir47.

Matiiridi 4limlerinden Hirun b. Bahiuddin' el-Mercini (6lm. 1306/1889)-
nin Allah’m fiillerinin hikmet ve maslahattan vzak olamayacafina dair izahlarn
medlen géyledir: ’Varhkta hikmetten ve maslahattan uzak bir seyin oldugu tasav-
vur edilemez. Zira Allah, manasizlik ve bilgisizlikten uzaktir. O’nun hakim, kdmil
kudret, tam ilim ve apagik kerem sahibi olmasi, umdmun hayrina ve onun iistiinde
hayir ve giizellik diisiiniilemiyen nizamin giizellifine sebep olan seyin meydana
gelmesini gerektirir. Ancak bu, mu‘tezilenin anladify manada bir viicup degildir.
Bu, Allah’in ulu sifatlarla muttasif olmasinin ve giizel isimlerle isimlenmesinin
geregidir. Biitiin kiinit, en milkemmel sekilde, O’nun ilmi, iradesi, kudreti,

43. Sadru’s-Seri‘a, Ta“dilu’l-"Ultim, vrk. 196 b; Seyhzide Abdurrahim, Nazmuv’l-Ferdid, s. 27;
Seyyid Bey, Ustla Fikh Dersleri, 5. 247.

44, Ebfi Manstr e!-Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 216-17.

45, Ayni eser, s. 108, 217.

46, Ayni eser, 8. 221,

47, Bak. Ayni eser, s. 110-35, 215-21; Sadru’s-Seri®a, Ta'dilu’l-"Uldm, vrk. 193 b vd.; Ebu’l-
Mu’in en-Nesefi, Febsiretw’)-Edille, vrk. 164 a vd.; Sihdbiiddin Hirun b. Bahdiddin el-
Mercini, Serhu’l-°Akaidil-Haneliyve..., s. 73-74,
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" yaratmasi ve icAdiyla, varlitk mertebelerinin en sonuna kadar, bir kismu diger
bir kispmna bagh olarak meydana gelmektedir. Bu durum, O’nun diledigi gibi
yapma (ihtiyar) sifatina aykirn degil, bilakis onu te’kid etmektedir™ 48,

Binaenaleyh bu konudaki goriigleri, giinlimiiziin gelisen modern ilim wve
teknigin ortaya koydugu hakikatler agisindan degerlendirdigimizde, matiiridi-
lerin goriiglerinin giin gegtikge haklilk kazandifina tamk olmaktayiz. $dyle ki,
vahsi ve zararli zannedilen birgok hayvanin, bugiinkii modern tibba faydalarim
hi¢ kimse inkir edemez49. Bu gibi hayvanlarin, ilaglarin gelistirilmesi ve tedavi-
lerdeki hizmeti giinden giine sayilamayacak kadar ¢ogalmaktadir. Daha gegen-
lerde, 1986 yaz basi Televizyon programlarindan biri olan ilim ve teknige ait bel-
gesel bir filmde, yengecin kanindan kanser gibi tehlikeli hastaliklarin tedavisinde
istifade edildigini hayretle gordiik. $u halde, gelisen ilim ve teknik sayesinde yara-
tiklar dleminin hikmet ve sirlarimin birgofunun kesfedilmekte oldugu, giin geg-
tikge miisahade edilmektedir. Elbette bunlardaki hikmet ve faide, ilmin onlan
kegfetmesinden énce de vardi. Oyleyse bir seyin hikmetini bilmek baska gey, varlij
baska seydir. Zira bir¢ok seyin varhgini bildigimiz halde, heniiz onlardaki hikmet
ve faydayl bilmemekteyiz. Bu konudaki bilgimizin eksikligi, hig bir zaman ondaki
“hikmet ve faydanmn yoklugunu gerektirmez.

Simdi biz, hikmet agisindan diinyadaki serrin vatligina gegmeden &nce,
dlemin yaratiimasi konusuou ele almak istiyoruz.

BU ALEM NIiCIN YARATILDI?

Insanoglu, yaratligmin gere§i olarak, etrafinda olup bitenler iizerinde fikir
yliriitiip bilgi edinmek istedigi gibi, bu dlemin nigin yaratildign diigiincesi iizerine
de egilmig ve gegit gesit gOriisler ileri siirmiigtiir. Allah kidmil, eksiksiz varhk ol-
dufuna gére, bu diinyay: nigin yaratt1? Bu diinyay1 yaratmasinda ne faide var?
gibi sorular insanlarin zihinlerini meggul etmigtir. Bu yaratiligin gayesi, gesitli
dinlerde ve filozoflarda, farklh farklh goériiglerle agiklanmigtir 59,

Oyle anlagiliyor ki bu deperlendirmeler, bu diinyada gériilen hayir ve serrin
neticesi agisindan yapilmistir, Kimisi, konuya kétimser (pesimist) bir egilimle
yaklasmng, kimisi kendi bilgisimin sturhiligim itiraf etmis, kendimi imanin kucagina
atmig ve sorumluluk duygusunda karar kilmustir. Konunun daha iyi anlagiimasi
igin her iki g6rily taraftarlarindan Grnekler vermek istiyoruz:

48. Avmi eser, aym yer.

49. Catherine Vincent, Kobay Fareler, Insan ve Kainat (Aylk Bilim ve Teknoloji Dergis’), Ist.
Subat, 1986, say1: 6, 5. 65 vd.

50. Claude Tresmontant, Comment se pose aujourd’hui le prohléme de l'existence de Dieu,
Paris, 1966, s. 411 vd; Prof. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? , Ist. 1945; Ord. Prof. M.S,
Yaltkaya, Dini Makalelerim, Ank., 1944, s. 24vd. (Bu varlik ni¢in var edilmistir .
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Kegecizide fzzet Molla (1785-1829)’ya gbre, bu &lem, ti temelinden yikilmig
bir ev gibi g&steriliyor:
Sahib-i evvel-i bu haneye piir gam geldi
EtmeZ iimid-i safa ashini bilse 4dem51

Edebiyatimizda buna benzer binlerce misdl bulmamiz miimkiindiir,

Bu kdétiimserligin bir doktrin haline getirildigim Mildftan tam alti asir Snce
yasamg olan Buddha'da gérmekteyiz. Buddha’ya gbre bu dlem, elemden baska
‘bir gey degildir. Hindistan’da Bhartrihari’nin nesidelerinde insan varlifi su sekilde
hikéye edilmektedir: "Insanin dmrii yiiz seneye kadar gikar: bunun yarisimi gece-
kapliyor; diger yarisinin_yarst da gocukluk ve ihtiyarlik ile gegiyor, arta kalan
ginleri de hastaliklar, ayriliklar, aksilikler arasinda ve bagkasina hizmet ve ona
benzer-ugrasmalarla gegip gidiyor. Dalgalarin galkadign deniz i¢inde saadeti ne-
rede bulmali?” »Insanin sihhatini her cins endigeler ve hastaliklar kemiriyor;
talthin yir olmadifn yere arkasindan feldket bir agtk kaprdan girer gibi derhal
girivor, 6liim biitliin mevcutlar birbiri ardinca kendine mal ediyor, hig birisi on-
dan kurtulmak igin bir mukavemet g&steremiyor. Su halde Kadir-i mutlak Brah-
ma’'min yarattifn seylerde saglam bir sey ne vardir 7’52,

Voltaire (1694-1778) de kotiumser gbriiglerini siirinde sbyle ifade eder:

Heyhat! hayatin akigi ne gayesi nedir?
Bihudelik ve higlik,

Ey Jupiter! Sen bizi yaratmakla
Soguk bir latife yapmis oldun>3,

Buna b"t;nzer kottimser hayat goriisii sahiplerine, az da olsa diinyanin her ye-
rinde ve milletinde rastalayabiliriz.

Diger taraftan hayatin sir ve hikmetini bilenler i¢in hayat, en biiyiitk saadet
ve degerlendirilmesi gereken bilylik bir nimettir. Sirdzls Sadi (6lm 690-694/12%1-
1295)'nin bu konuda manidir Farsga giirinin Tiirkgesi g6yledir: *’Cihanda ondan
Stiirii sad ve mesrurum ki, cihan ondan yani (Allah’tan dolayi) giizeldir, teravet-
lidir. Biitiin Alemi severim ki, biitlin dlem ondandir, yani onun icAdidir.”54,

Yunus Emre (12412-13217) de bu diigiinceyi daha veciz bir gekilde dile getir-
migtir: !
*Yaratilmigl severiz
Yaratandan &tiiri.”

51. Pref. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? s. 4.
52. Ayn, eser, 8. 5.
53. Aym eser, 5. &
54, Aymi eser, s. 35.
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Imam el-Gazili de *’Bulunan bu dlemden daha giizel bir dlem miimkiin degil-
dir’’55 demisgtir.

Farabi ve Ibn Sina’ya gore, varhklarin hepsi, Tanr’min zatimin geredi olarak
zorunlu bir surette meydana. gelmektedir. Varliklar en {istin bir nizam iginde
var olurlar, ve mertebelerine gére O’ndan tagarlar. Aralarinda bir uygunluk, dii-
zen ve baf bulunur3s,

- Bat1 filozoflarindan Malebranche (1638-1715) da diinya hakkinda kendi
kendine itirazli cevapl su gériigii ileri siirer: **Ya diinva Tanrr’ya layiktir, yahut
ona yakigmaz. Eger Tanrr'va ldyiksa ebedi olmalidir; ve efer ona liyik degilse,
o halde higlikten gikanlmug olmamaliydi. O halde, ildh... ve orada sbyle cevap
veriyorum: -Alemin var olmasi, var olmamasindan iyidir; fakat hi¢ olmamak e-
bedi olmaktan iyi olurdu. Yaratigin, bagimlilijin esas karakterini tasumasi l4zim-
dir, ilah...”57,

Leibniz (1646-1716) dlem icin sunlari sdyler: »*...Fakat Tanr’'mn diizen di-
sinda hig bir sey yapmadiimi géz6niinde tutmak dogru olur. Bdylece olaganiistii
denen gey, ancak yaratiklar arasinda kurulmus Szel bir dizene gére Gylediz. Ev-.
rensel diizene her sey uygundur. Bu, o kadar dofrudur ki diinyada biisbiitiin dii-
zensiz hig bir gey yalniz yok degildir, boyle bir sey tasarlanamaz bile.

Béylece, denebilir ki, Tanri acunu nasil yaratmig olursa olsun, acun hep mun-
tazam ve belitli bir genel diizen iginde olur’ 38, :

Einstein (1880-1952) da her seyi tam olarak aklimizla agiklayamamamzin se-
bebini §oyle belirtir: ’Bazi meseleleri ¢6zemeyisimizin sebebi, o meselelerin GO~
zillemezlijinden ziyade, insan olarak sinirli kabileyette olusumuzdur’. Zaten
Einstein’in meshur “Allah’in her isine akil ermez fakat her iste bir hayir vardir.”
s8ziinde de bu mani vardir. Bunu biraz dalia agiklamasini isteyince séyle devam
etti; ”Kdiinatta bazi bilinmeyenler ve sirlar vardir. Fakat bu sirlar bir hile gayesiyle
yaratimarmuglardir. Bunlar Yaradanin azametindendir.”’59.

55, el-Gazali, Thyd’u “uldmi’d-din, Kakire, ts., TV, s. 252; Kithbu'l-Erba‘in fi Usiki'd Din,
Misec 5., 5. 173, ‘
Not: Gazali'nin bu ifadesi, fslam &leminde, Allab’in kudretini s;ﬁulama agisindan tenkide
ugramugtir. Bu konuda miistakil yeni bir ¢alisma yapilmig oldugunu hatirlatmak isteriz:
Eric L. Ormsby, Theodicyin Islamic Thought The Dispute over al-Ghazali’s “Best of All
Possible Worlds” University Press, Princeton, New Jersey, 1984.

56. Bak. Ebu Nasr ¢l-Faribi, Kitabu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fidila Takdim eden; Dr. AN.
Nadir Beyrut, 1968, 5. 57 vd. ; Ibn Sina, et-Ta‘likat, s. 16 vd..

57. Malebranche, Metafizik ve Din Uzerinde Goritgmeler, Cev. Bedia Akarsu, fst., 1946, s. 30,
58. Leibniz, Metafizik Uzerine Konugma, Cev. Nusret Hizir, Ist., 1949; s. 8-9.
59. Ashley Montagu, Einstein ile Sohbet, Insan ve Kainat Dergisi, Ekim 1985, sayy, 2,5 38 d
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{slam filozoflarindan Faribi ve Ibn Sina'min tagma (feyz) ile agikladiklari
dlemin yaratihgt meselesini, slifiler, Hakkin zuhur ve tecelliye olan zali sevgisi
(muhabbet) ile a¢iklamuslarder: **Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni
bilsinler diye halki yarattim’ 69, Bunlara goére, yaratiklarm var edilmelerindeki
sebep, Cenab-1 Hakkin zatindaki sevgidir. Erzurumlu Tbrahim Hakk: (1703-1780),
bunu gu sekilde belirtir: **Allah , biitiin ciham insan igin ve onu Kendisini bilmek
i¢in var etti. Feleklerin hareketinden ve unsurlarin imtizacindan, varliklarin ve
kdinatin zuhurundan murad ve maksud, kiimil insand’’61.

Islim kelimcilarina gore, daha dnce gérdiigiimiiz gibi, Allah’in fiillerinde se-
bep ve gdye aramlip aranidmayacadi Snemli bir yer tutar. Bu yiizden olacak ki
kelam kitaplarinda **Allah &lemi nigin varatti?”’ diye bir baslifa pek rastlama-
maktayiz. Ancak biiyitk kelima Imidm ¢l-Matiridi, *Kitdbu’t-Tevhid”inde bu
konuyu miistakil baglk altinda cle almug, tlizerinde énemle durmus ve cesitli
goriisleri bize nakletmigtir62. ;

Bu goriigleri, ilgili sayfalardan ara ara uygun iktibaslar yaparak burada
vermemizin, o donemlerin kelim konularint ve fikir sevivesini gdstermesi agism-
dan yararl olacaf kanismdayiz. Ebli Mansiir el-Matiirid’ve gore, ’Allah , kiina-
natt nigin varatti?”’ sorusuna Alimlerin cevaplan farkli farkhdir:

a) ”’Bir gruba goére, bu soru fisiddir. Béyle bir soru scrulmaz. Ciinkii Allah
Teald , hakim, ezeli ilim sahibi ve her seyden miistagnidir. Bu yiizden, O’nun
fiilinin bikmetin disina gilamast miimkiin degildir. Zira bir fiflin hikmetin digina
¢ikmasi, ya hikmetin bilinmeyigi veva hikmet ciheti muhafaza edildigi takdirde
bir menfaatin kaciritmas: kaygist ile olur. Allah Teald, her sevi bilen ve menfaat-
lenecek hi¢ bir ihtiyaci bulunmayan miistagni varhik olduguna gore, O’nun fiili-
nin hikmet digina ¢ikmasi batiddir. *’Nigin’’ sorusunda bikmet voktur. Bundan
dolayl, Allah Teald, fiilini eglenee kuruntusunan uzak kilmistir. Nitekim sdyle
buyurmugtur: >’Biz, g6gii, yeri ve aralarmndakini (eglence), oyuncak olarak ya-
ratmadik’’63. " Yaptifindan O’'na sual sorulmaz; fakat onlar sorguya cekilirler’ 64,

b) “"Mu‘tezileden bir grup, Allah’in daha iyi olam goriip, ona gére yaptifim
ve O’nun fiilinden daha iyi olammin sorulmayacagi kabul eder.”
Imam el-Matiiridi, *’daha iyi”” prensibiyle hikmet veya bagka mana kastedilse

de tutarsizhiktan kurtulunamayacagmi,manttki volla ve Allah’in bizatihi yaratic
olma sifatindaki mana ile ispat eder. _

60. Bu kudsi hadisin, mubaddislerce mevzu oldugu soylenmistiv. Bak. Ord. Prof. M.S. Yaltkaya,
Dini Makalelerim, s. 30; Izmirli fsmail Hakki, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, Tst. 1940, s. 267
(Alem mad.).

61. Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Bulak. 1280 h,, s. 2, 161,

' 62. Ebll Mansir, ¢)-Matlridi, Kitibu'tt-Tevhid, s, 96-101.

63. Xi/16.
64. XI/23.
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¢) Diger bir grup, Allah Teald’nin ¢ok comert ve Kerim oldugu igin, O’nun
comertliini yaymastyla vasiflanmasimin 18zim geldigini séyler.”

d) “"Baska bir grup, soru sormayt muhal goriir: Clinkii soru sormak, yarattif
sey igin, bir illetin Onceden bulunmasmmi gerektirir.”

e) "'Bir gruba gére de soru sormak, su manalardan uzak olmaz: Allah, baska
dlemi degil de nigin bu 4lemi yaratti? Nigin mahliikiti meydana geldigi vakitten
dnce yaratmadi? Veyahut ben nigin soruyurum? Nigin sormay: diigiindiim? Ni-
gin akilsiz degilim? Bunlarin hepsi yersizdir. Ciinkii, bu, kendini soru sormaktan
ahkoya]n bir durumdur®.

f) Bir kismina gdre Allab, ilemi, bazi sebeplere bagl olarak yaratmustir.”

g) VBir kismu da, Allah, varligin killini bir sebebe baglh olarak yaratmamis-
tir. Ciinkii bu killin disinda bagka bir sey yok ki, bu (sey) illet olsun. Ancak
Allah, bazi seyleri bir sebebe bagh olarak yaratmistir.”

h) “"Hiiseyin b. Muhammed en-Neccir (6lm. 2307?/8447) da bu soruya soyle
cevap vermistir: Alem, birgok sebeplerden dolayi yaratilmustir: Allah’in varlifina

delil ve huccet olmasi, ibret ve &giit, nimet vve rahmet, gida ve medir- kiyim
kilmast vs..."”

.....

i) Tmam el-Matiiridi, Alemin nigin yaratildigma dair gériisleri 6zlii bir sekilde
aktardiktan sonra, kendi kanaatlerini de séyle beyan eder: “’Bize gire, emrin ve
nehyin delili, emredeni ve nehyedeni bilmektir. Ciinkii Allah, canlilar arasindan
insani, bu hususu arastirtpy Ggrenme konusunda miimtaz kilmistir. Kendisinde
fayda bulunan bir seyin milthimsenmemesi caiz olmadifi gibi, insanlarin bunu
mithimsememeleri de caiz degildir. Her giizel olan sey, akla gore de giizeldir. Her
girkin olan sey, akla gére de girkindir. Bundan sonra fiilde, - ¢irkinin islenmesi
girkin olur; giizel olanin islenmesi giizel olur. Su halde, kendisiyle emir ve nehiy
bulunan ey i¢in, emir ve nehiy gereklidir. Ciinkii Allah, mahlukiti, birligine
ve hikmetine delilet etmek tzere yaratmustir. Oyleyse insamin, bu bilgiden uzak
kalmasi caiz degildir. Caiz olsaydi, onun yaratimasi manasiz olurdun. Ciinki
sorumlulugun kaldirihnasinda yaratihgin  zdil olmast séz konusudur. Cin-
kit bu takdirde yok olmak i¢in meydana gelmis demekiir. Herhangi bir yapici,
bozmak igin bir sey vapiyorsa, o, ancak manasiz ve hakim olmayan bir kimsedir.
Binaenaleyh miikéfaat (vad) ve miicizaat (va'id), tegvik ve tehdid igindir. Zira
béyle olmasaydi, bu durum, itaatin faydasimi ve isyanin zararin jzale ederdi. Ve
yaratilan kimseler igin, fiillerine gére herhangi bir menfaat olmazdi. itaat eden
igin menfaat, asi igin zarar olmadi® takdirde; emir ve nehyin anlam batil olur.
Ciinkii bu, emredenin ve nehyedenin menfaati i¢in degildir. Bu yiizden hikmetin
iginde miikifaat ve miicizaat gereklidir. Emir ve nehiyde nefis miicahedesi, onu
tabiatinm istemedigi ve mefsin hoglanmayip ondan uzaklagtifi seye sevk etmek
durumunda “bulunmakla beraber, imtihana tibi tutulan kimse, buna iistiin gelme-
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nin, onu diledigi ve emrolundugu tarafa cevirmenin biricik yolumu, ancak miika-
faat ve miicAzaatr hatirina getirmekte bulur. Nihayet bu hususu gdz Oniine getir-
diginde, lezzetli olan seyleri terketmek kendisine kolay ve biiyiik mesakkatli olan
sevlere tahammiil etmek de hafif gelir’’ 63,

Goriiliiyor ki {mam el-Matiiridi, Allah’in alemi, varlifina, birlijine, ve hik-
metine delil olmak {izere yarattfim sdylemektedir. Bunun bilinmesi icin de, yara-
tiklar icinde insanin ayr bir yeri oldugunu,' birtakim emir ve yasaklarla sorumlu
tutuldugunu, bunlara karsilik dhirette miikdfaat ve miicizaatin verilecegini, ak-
si takdirde *’suyu ‘getiren ile testiyt kiramn bir sayilmas’’ misili, bunun hikmetle
bagdasacak bir vam bulunmadifim Gnemle ifade etmek istemektedir.

Yine el-Matiiridi, K. et-Tevhid’’de, insanin, menfaat gdzetilmeyen veva so-
nunda zarardan korunmayan geyleri girkin goren bir tabiatla varatildifini, bu
yiizden ameller igin miikéfaat ve miicAzaatn gergeklesmesinin gerektifiini belirt-
tikten sonra, miikdfaat (seviblin insanlara Allah’in bir Hituf ve ihsam oldugunu
da kaydeder©6, Buna sn Ayeti misdl getirir: *’Kim ki iyilik eder, onun on misline
nail olur. Ké&tiliik igleyenler ise onun kargilifa ile ceza goriir ve asla gadre ugra-
mazlar”.67 Matiiridi burada, giiniiha karsi ceziyl, hikmetin geregi ile; kat kat
seviabi , Cenab-1 Allah’in fazl ve ihsani ile yorumlanustir. O, burada hikmeti, ada-
let anlaminda kullanmugtir. '

Diger taraftan Matiiridi, peygamberlerin, Allh'tan emir ve nehiy ile gelmele-
rinde bityiikk hikmetler bulundugunu, akhn kulIanﬂmasmm gerekli oldufunu
sdylemekle beraber, insan akhmn birgok hikmetleri kavrayamayacagtm bizzat
mraf eder 68,

Es‘arilere gore, biitiin kdinat, Allah’in iradesiyle meydana gelmistir. O’nun
fiillerinde giye aramak -daha dnce gorildiigii gibi- bagkasiyla kendinde olan bir
eksikligi tamamlamak anlamum tagdigi igin mahzurludur$®, Bununla beraber,
Imam el-Es‘ari, hikmeti, ilim manasinda alarak, Allah'in fiillerinde hikmetin bu-
lundugunu kabul etmektedir70.

Ebw’l-Kasim Ragib el-Isfahani (6lm. 502/1108), alemin yaratilisindan asil mak-
sadn insanin yaratiimas: ve ondan da kdmil insanin yaratilmas: oldufunu soyler”

65. Aym eser, s. 100-101.

66. Ayni eser, 5. 101.

67. V1/160.

68. Ebu Mansiir el-Mataridi, K. et-Tevhid, s. 101,

69. el Baklﬂam Kitibu't-Tembid, Beyrut, 1257, s, 280; 8.§. el-C ur"ﬁni Serbu’l-Mevakif, s
526,538, S. el-Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 224.

79. Ebul'Hasan el-Es‘ari, K. el-Luma®, s. 24.

71. Ebw'l-Kasim Ragip el-Isfabani, Muotlulugun Kazanilmass, Miit. Litfi Dogan, fst., 1974,5.71.
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Biz, buraya kadar sdylenenlerden sunu anliyoruz ki, Allah’a inanan kimse-
lerin, kdinatin yaratiisinda bir hikmetin bulundugunu kabul etmemeleri diigii-
niillemez. Ancak onlardan bir kismi, bu hikmeti, Allah’in zatmin geregi ile, bir
kismi da kemél sifatlariyle izdh etmektedirler. Bilhassa keldmeilarn, kdinatin
hikmetsiz oldufunu séylemeleri hig bir zaman dogrn olamaz. Clinkii bu takdirde
insanin emir ve nehiylerle Allah’a karsi sorumlu olmasinin manast kalmaz, Bu
konuda bazt Kur’an Ayetlerini hatirladigimizda, dlemin yaratilmasinda hikmetin
oldugunu agikga gérmekteyiz:

“Ben cinleri de insanlar: da, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim'72,

”Gdklerde ve yerde, bulunanlarin. hepsini size istifade edin diye verdi: Mu-
hakkak ki, bunda diisiinen insanlar igin Ayetler, (ibretler) vardir’73.

VSizi beyhude yere varatliZumzi, bize dénmeyecefinizi mi sandiniz?’74,
“fnsan bagi bos birakilacak m1 samiyor?”75,

"Biz, gdpgl, yeri ve aralarindakini (eglence), oyuneak olarak yaratmadik™ 76,

Yukarida swraladigimiz &yetlere dikkatlice baktiimizda, yaratiista yatan
hikmette, insanin Allah’mi zatiyle sifatiyle bitmesi bulunmaktadir. Alem, insani,
Allah’1 bilmege ve biitiin kemAl sifatlariyle tammaya gotiiren bir vasita ve imkén
mesabesindedir. Bu husus -daha Once gectigi {izere- Imam el-Matiiridi’de “Al-
lah dlemi, birligine ve hikmetine delil olmak iizere yaratti.” sodziiyle anlamli bir
sekilde ifade edilmigtir. Boylece insanin varhifi ile sorumlulugu, yaratiklar iginde
odak noktayr teskil etmektedir,

Netice olarak sunu séyleyebilitiz ki, Kur’an-1 Kerim dyetleri, bizim dikkatleri-
mizi daima kdinatta mevcut nizam ve tertibe ¢ekerek, bundaki mutlak hikmeti
bulmaya davet etmektedir. Fakat insan smirliigi nedeniyle sonsuz hikmetlerle
dolu kiinatin swlarindan ancak kendi bilgisi ve akli imkéanlar1 nisbetinde bir kis~
muni anlamakta, esasim ve tiimiinii kavrayamamaktadir, Sonsuz olan ildhi kud-
retin, sonsuz hikmetlerle siki sikiya iligkili olmasi muhakkaktir. Zaten Yaradan
ile yaratilan arasindaki hikmet de buradadir. '

Merhum Ziya Paga (1825-1880) ,meshur Terci-i Bent’inde, 4lemde cereyan
eden ve gdriiniiste akla aykiri gelen olaylart kaleme aldiktan sonra, her bendin
son beyti olan Arapga su beyit ile cevabini yine kendisi vermistir: '

Siibhane men tahayyere fi sun‘ihi’l-"ukiil;
Siibhane men bikudretihi yu'cizu’l-fuhiil!

72. L1/56.
73. XLV/13.
74, XXITI/115.
75. LXXV/36.
76. XXI/16.
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"Tirkeesi: Sanat1 kargisinda akillar hayrete diigtiren Allah’i takdis ve tenzih
ederim. Kudretiyle en biiyiik dlimleri dciz birakan Allah’1 takdis ve tenzih ederim’.

Boylece dlemin nigin yaratildifma dair baz fikirleri verdikten sonra simdi de,
hikmet agisindan 4lerude mevecut olan serrin varligimi incelemek istiyoruz.

ALEMDE VAR OLAN SERRIN HIKMET ACISINDAN ACIKLANMASI

Hi¢ siiphesiz, diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri de ger
problemidir; Bizim burada gerden kasdettifimiz, insamin diinyada. karsilastifn
maddi ve manevi elem ve 1ztiraplarla, ahirette karsilastifn cezalardir. Tabii bunla-
rin hepsi insana nisbetledir. Allah’in zat: bunlardan miinezzehtir. O, mutlak ha-
yirdir.

Deniyor ki. su dlemde fenalifin varligr bir gergektir. Bunun kaynagi nereden
geliyor? Allah bu dlemi yarattifina gére, bu diinyadaki fenaliklarin meydana
gelmesine engel olamaz miydi? Bu kotiiliiklerin varlifi, Allah’in comertligi ve
ve hikmeti ile nasil bagdagir ve agklamir? Eger Allah, diinyada kétiiliiklerin mey-
dana gelmesine engel olursa, bu takdirde insan hiirriyetinin ve iradesinin varlifin-
dan soz edilebilir mi? Diinyadaki her seyin kullanimm esit olsa, farz edelim hepsi
bir cins olsa, tercih farki bulunmasa insann seviyesi ne durumda olur?

Bu sorular kargisinda insan igin iki $1k diigiinebiliriz: Ya elinde hi¢ bir hiirri-
riyeti olmayan robot veya hayvan mesabesinde bir varlik olmak, yahut irade hiir-
riyetine sahip sorumlu kisi olmak... Insana, bu iki giktan hangisini kabul edecegi
sorulsa, biraz derinden diigiindiigiinde, mutlaka gerefli ve sorumlu y&nii benim-
seyecektir. Clinkii insanligi bir gayeye ve geligmeye gétiiren yolun merdivenlerinde
bu kagmilmaz unsurlar bulunmaktadir. Aksi takdirde hayatin gayesi ve ilerlemesi
diye bir gey s6z konusu olamaz,

Su halde insan, irade hiirriyetinden ve sorumluluktan bahsedebilmek igin
hayrin kargisinda bir gerrin varhgim kabul etmek zorundadir. Yoksa, neyi ve né
i¢in yapacaktir? Diinyada iyilikten , hayirdan bagka bir gey olmasa, iradenin bir
anlami olur mu? Demek ki kétiiltigiin vatlif, bir anlamda, dolayl yoldan insanitk
igin bir nimet oluyor. Insanlar, diinyaya hep kendi menfaatleri agisindan baktik-
lan igin, birine kétii gelen, digerine iyi gelebiliyor. Bu flemin tabii yonetimi insana
birakilmms olsaydi, diinyamin nasil bir kangikbifia sahne olacagini kestirmemiz
hi¢ de giig olmasa gerek. i¢lerinden biri sicak, digeri soguk, bagka biri yagmur,
6teki kuraklik vs. isteyecekti.

Insan, ne kadar bilgi sahibi olursa olsun, bilmedikleri bildiklerine gére daha
goktur. Oyleyse insan akl:, biitiinii ilgilendiren hayirlarin ve gerlerin tamamini
kavrayamaz. insan, énce hislerine kapilip ser dedigi seyde, sonradan tecriibesiyle
ve diisiincesiyle birtakim faydalarin bulundugunu goriir.
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Meshur Fransiz gairi Musset (1814-1857)nin gu beyti bu konuda ne kadar
anlamhdir; :

I’homme est un apprenti, la douleur est son maitre.
Et nul ne se connait tant qu’il n'a pas souffert.

“Insan bir giraktir, iistadi 1ztiraptir. Ve hic bir kimse mesakkat ¢eken adam
kadar kendini tamimaz.”’77

Oyleyse, insanm diinyada kargilastign elem ve 1ztirap, onun olgunlasmasina,
yetismesine yaramaktadir. Bu, tamamen sorumluluk iginde yagamasini bilen insana
baghdir.

Gériilityor ki her isnanin diinyaya bakig agist birbirinden farkhdir; hatta
birbirine zit bile diismektedir. Iyimser sair Browning (1812-1889)’e gore diinya,
miikemmel gdriiniirken, karamsar Schopenhauer (1788-186(%) igin diinya 1ztirap-
tir, kér bir iradedir78.

Simdi biz, Isldim miitefekkitlerinin ser konusunda séylediklerine gegmeden
dnce, insanm, diinyaya genel bir diizen i¢inde bakmasimi isteyen bazi Kur’an
Ayetierini hatirlatmak istivoruz. Kur’an-1 Kerim, kdinatin bir diizen iginde yara-
tildigim, manasiz bir gey bulunmadigint ik sik tekrarlar: " Géklerin ve yerin yara-
tilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akillari tam (vicdanlars
temiz) olanlar igin Ayetler (hikmetler) vardir. Onlar ki ayakta iken, otururken,
yanlar: iizerinde yatarken Allah’i zikrederler, géklerle yerin yaratiigini diigtiniirler
de, Rabbimiz, bunu bos yere yaratmadin. Sen (biitiin kusurlardan) miinezzehsin!
Bizi cehennem azabindan koru.””79. Yalmyz Allah, bu kdinati muntazam ve ter-
tipli bir gekilde yaratmakla beraber, esya ve olaylar arasinda insanin emrine
sebepler halk etmistir89. Iste insanin sorumlulugu, bu sebeplere kendi imkédnlar
igerisinde ne derece bas vurdugu olgiisiiyle, baslamaktadir. Su halde insan igin,
emrine verilen imkénlarla Allah’a karst bir imtikan s6z konusu olmaktadir. Bu
hususta Kur’an dyetleri ¢oktur. Meseld onlardan birinde g6yle denir: *’Biz on-
lardan evvelkileri de, imtihana ufratmigtik. Hak Teald, boyle kimlerin gergek,
kimlerin (sahte ve) yalanct olduklarm demer (ve onlar ayirt eder!)’”81l. *’Biz,
insana, hayir ve ser yollar1 olmak iizere iki de yol gosterdik.”82,

Bu Ayetler, bize iyi ve k&t kimselerin bir sayilamayacagini ve insamn diinyada
bir imtihan gegirdifini agtk¢a anlatmaktacdir. Boyle 4dil bir ayrnmn gerceklesmesi

77. Mehined Ali Ayni, Revbilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, lst. 1927, s. 57.

78. Muhammed Tkbal, Islam’da Dini Tefekkiirtin Yeniden Tesekkiilii, Ter. Sofi Huri, Tstanbut,
1964, s. 97-98; Krg. Ord. Prof. Dr. Sadi Irmak, Schopenhauer Irade Felsefesi, fstanbul, 1962

79. I¥/190-191.

80. Bak. XVIII/84.

81. XXix/3.

82. X0,
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i¢in insanin hiir-iradesiyle hayir ve ser kargisinda bulunmas; gayet tabiidir. Burada
biz imkanlarimiz &lgiisiinde ser konusunda Islam bilginlerinin fikirlerini inceleye-
cediz, . ;

Ibn Sina’ya gore, "hayir”, varhgin kemalidir. ’Ser”, bu kemélin yoklugudur.
Gergek nizdm, sif hayir olan zat-1 Bar{*dir. Alemin nizinmm ve hayr1 O’nun zatindan
* sudur etmigtir. Oyleyse O’nun zatmdan sudur eden her sey, nizimdir ve hayirdir.
Kiinatm nizam ve hayri en uygun bir sekilde meydana gelir. Bu nizam ve hayir
her seyde ayan beyan gériiliir 83, Kiinatta ger, araz olarak bulunur, bizatihi ser
bulunmaz. Ibn Sina, serri iige ayarir: a) Eksiklik (naks), bilgisizlik gibi. b) Elem
¢) Giinah'ur. $er bir sevin tabiatimn gere@i olarak o seye driz olan kemalin yok-
lupu, o seyi miistehak oldugu kemilden uzak kilan arzi bir seydir. ibn Sina,
goriiglerini soyle agiklar: Kiillilerde ve makullerde ser yoktur, yalmz fertlerde
bazi vakitler ser meydana gelir. Insan nevinde ser bulunmaz, yalmz fertte bulunur.
Ibn Sina, bir yerde kismi ser varsa, orada umumun hayri bulundugunu kabul eder.
Meseld ates, zatinda hayirdir fakat anzi olarak gerdir. Bu yiizden Alemin kiilli
nizami igin zaruri olarak anz olan bir kasim serlere iltifat edilmez 84,

ibn Riisd (520-595/1126-1198) de ¢opunltuktaki hayrin varhg igin azinlikta
olan gerrin var olmasini kabul ederken, Ibn Sina ile birlesir8s. ibn Riigd’e gore
Allah, hayrm, zat- hayirdan Stiirit yaraticisder, Serrin de hayr igin, yani onunla
hayra yaklagma oldugu igin yaraticsidir, Oyle ki Allah’in gerri yaratmasi, kendisi
igin adalet eseridir. Meseld ates, ancak varliklar: kendisiyle kaim olabilecek bir
kisim varltklarin var olmalarimin sebebi oldugu igin yaratilmstir. Fakat bazt var-
liklar1 bozmasi, onun tzbiatinda bulunan 4rzadan ileri gelmektedir. Bununla
beraber, ondaki hayir ve fesad karsilastirildifi zaman, onun varhgmn yoklugundan
daha iyi oldugn meydana ciker; Oyleyse “ates” hayir olmug olur8s.

Mu'tezileye gire, Cenab-1 Hak, hayr irade eder ve yaratr ise de, serleri
ve kotiiliikleri irade etmez ve yaratmaz. Hatta rivayet edilir ki, mu‘tezilenin reis-
lerinden el-Kad: "Abdulcebbir el-Hemedani (61m.415/1025), Ustad Ebf Ishak
el-Isferdini ,(61m.418/1027)’nin *Allah Teald hayri, serri hem irade eder hem yaratir.
-Ciinkil biitiin dlem O’nun yed-i kudretinde oldufundan, kdinatta ondan bagka
mutasarrif, malik kadir yoktur. Yalmz serre rizd-i Bari’si tealluk etmez”” dedigini
goriince, ’Siibhane men tenezzehe ‘ani’l-fahgd™**: Akil ve mantigin kabul edemeye-
cefi s6z ve iglerden Cenab-1 Hak’1 takdis ederim” demis, Ustid da cevap olarak

83. Tbn Sina, et-Ta‘likit, s. 72.

84, Ibn Sina, en-Necit, Mistr, 1938, 5. 284-291,; Krs. Halil Nimetullah Oztiirk, Ibn Sina'nin
Metafizigi, Biiyiik Tirk Filozef ve Tip Ustad: IBN SINA S$ahsiyeti ve Eserleri Hakkinda
Tetkikler, Istanbul, 1937, s. 54-55.

85. Ibn Risd, Men#hicii'l-Edille fi “AkAidi’l Mille, Tahkik eden: Dr. Mahmud Kasim, Kah're,
1969, s. 238.

86. Aynl eser, 5. 239,
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»Siibhanellezi 14 vecri fi miilkihi illd mayesd™: Miilkiinde dilediginden bagka
seyin cereyan etmedigi Cenab-1 Hakk™ takdis ederim™ demis idi®$?. Ebu’l-Hasan
el-Eg'ari, “’Makilit ’inda, ‘Abbid (6lm. 250/864) disinda Mu‘tezilenin hepsinin,
Allah’in serri yaratugini kabul ettiklerini sdylerss.

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, K. el-Luma‘inda, hayrm, fazl ve ihsan olarak Allahk’- '
tan oldugunu kaydeder. Serrin ise yaratma bakimindan Allah’tan oldufutu ve
O’nun igin degil, baskas: igin bulundujunu soyler29.

Es‘arilere gére Allah, hayir ve serri hem irade eder, hem yaratir, O’ndan bagka
- yaratan yoktur. O, fiild muhtardir. Bu dlem, O’nun miilkil oldugu igin orada dile- -
digi gibi tasarrufta bulunur. O’nun fizerine hig bir ey vacip degildir. Ancak
O, kiifre riza gdstermez, kotiliiglh emretmez. Onlara, gdre, hayvanlarin, ¢ocuk-
larin -ve delilerin gordiigii elemler, Allah’in adliyle meydana gelir. Onlara diinya-
da erisen elemden dolayt miikifat vermek, Allah iizerine vacip degildir. Eger
O, ahirette onlar1 nimetleriyle nimetlendirirse bu, O’nun fazl ve ihsaniyladir%0.

Imam el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i'tikid’da, giizel (hasen) kavraminmn izafi
(subjektif) oldugunu su sekilde agiklar: Fail hakkinda fiil ii¢ kisma ayrilir: Birinci-
si failin maksadina uygun gelen, ikincisi failin maksadina aykiri olan, G¢linciisii
fail igin islenmesinde de terkinde de bir maksad (fayda) olmayan fiildir. Bir fii-
lin giizel olmast, fiilin maksadina uygun gelmesidir. Fiilin maksadma aykino
olan fiile girkin (kabih) denir. Ne uygun gelir, ne de aykiri olursa o fiile de abes
ad1 verilir; yani aslen faydasiz fiil demektir. Su halde bir fiil, bir salus hakkinda
giizel, otekisi hakkinda girkin olabilmektedir. Boylece giizellik ve girkinlik izafi
(itibarf) bir husus oldugu igin sahistan sahisa degigmektedir. Fiilin zati sifatlarin-
dan degildir. Dinin giizel kidig, karsihfinda sevip vadettigi fiil giizeldir. Cirkin
ise, bunun Karsitidir?1,

Goriiyoruz ki egariler, giizellik ve ¢irkinligin tamamen izafi bir sey oldugunu,
fiilin ashinda bulupan bir nitelik olmadigini, bunlarin ancak dinin emirlerinden
ve vasaklarindan anlasitacagun kabul etmektedirler. Neticede onlar, elem ve saa-
def meselelerini, Allah’in diledifini yapan {(fiil-i muhtar) sifatina baglayarak a-
citklamaktadirlar.

" 87. 8. et-Taftazini Serhwl-Makas:d, 11, s. 108; Krs. Izmidi I. Hakk:, Yeni [im-i Kelam, II,
s. 210-211. Bu konuda Mu’iezilenin fikicleri igin bak. Kadi®Abdu’l-Cebbar, Serhu
Usdli-Hamse, Kahire, 1965, s. 309-320.

88. Ebu’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalat'l-Isiamiyyin, 1, 5. 312.

89, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, K, el-Luma’, s. 83-84. :

90. Abdulkahir el-Bagdadi, Usuli'd-din, s. 240-41,145 vd.; Kry. S. et-Taftazini, Serhu'l-Ma-
kasid, II, % 107 vd.; S.8. el-Cilircini, Serhul'l-Mevakif, II, s. 526 vd.; S. Abdu’sseldm b.
ibrahim el-Lekani, Serhu Cevhereti't-Tevhid, s. 152-162; ¢l-Bakillant, K.et-Temhid, s. 280-285.

91, el-Gazzali , al-iktisad §i'l-i*tikad, Onséz ve Notlarla Hazrlayanlae: Dr. Ibrahim Agih
Cubukgu ve Dr. Hilseyin Atay,s. 163 vd.
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imam Ebfi Mansiir el-Matiiridi, K. et-Tevhid’de, "’ Zararht Varliklarin Yaratil-
masindaki Hikmet’ adi altinda miistakil bir baslikla konuya daha net bir sekilde
yaklasmaktadir. imAm el-Matiiridi’ye gore, akil, her ne kadar ilahi hikmetin
esasint kavramaktan dciz ise de, Allah'mn yarattigy -yilanlar ve zararlt varliklarin
yaratilmasi gibi- her sey i¢in bir hikmet vardir. Q, insanoglunun, zararli ve menfaat-
li olan seyle imtihan edildigini, bu ikisi sayesinde itaatten dolayi sevdbin tadini,
giinahdan dolayr da cezamin acisini bilecegini belirtir. Clinkii yaratiklar, fiillerdeki
neticeleri kasdetmek iizere yaratilmiglardir92. Tmam el-Matiiridi, yaratiklarin cev-
herlerinde zararhh ve faydah farkli ydnlerin bulundugunu, Allah’in onlar alim,
hakim bir diizenleyiciye deldlet edecek sekilde yaratuigini, deldlet ve sehidet y&-
niinden ittifak halinde sanki bir cevher imis gibi Birligine dehil kildifm: séyler.
Zararl ile faydalinin, hayir ile gerrin aralarinda tezat olmalarina ragmen, bir ara-
da bulunmalarinm Allak’in birligine ve essizligine delilet eden bir hikmet oldugunu
agiklar93.

Bir de Mitiiridi'ye gére, Allah’in mahlukiti boyle faydali ve zararli yonleriyle
yaratmasindaki hikmet, zorba kimseleri ve hilklimdarlar: zelil kilmak igindir.
Boylece onlar, kendi zayifliklarini gériirler, yanlarindaki kuvvetlerin gokluguyla
gurura kapilarak Allah’mm koydugu simarlar gegmezler. Zira onlar, zarar ve fayda-
nm yaratilmasi sayesinde, Allah’in diledigi kimseyi, diledigine musallat kilmaya
kidir oldufunu anlarlar. Aym sekilde mablukatin zarar ve-fayda esasi iizerine
varatildigim diigiinen kimse, Allah’in her geyden miistagni oldugunu da bilmis olur.
Yine Matiiridi’ye gore, zararh gdriilen varliklarda, birgok faideler vardir ama, insan
onlarm esasint (kiinhiini) kavramaktan acizdir. Meseld bunlardan ates, onda bem
yakma, hem gidalan iyi bir héle koyma niteligi vardir. Bagka bir misil de sudur.
Su, hem her canliya hayat saglar, hem de onun yok olmasina neden olabilir. Bu-
nun gibi, hi¢ bir act veya zehirli madde yoktur ki iginde getin bir hastalik igin ilig
bulunmasin®#. Bn yiizden Matiiridi: ’tefekkiir -eden kimse, varliga hayir ve ger
denmesinin hatal oldugunu bilir, bilakis her madde zaran da, faydayt da ihtiva
etmektedir. Oyleyse bunda Allah’in birligine deldlet eden delillerin en biiyiigii
vardir.”” demektedir®s, '

Maétiridi , zararh varliklarin yaratiligimdaki hikmeti gu iki sikta toplamak-
tadir:

a) Insanin kendisinden {imitte bulunmasi ve gekinmesi igin zarar ve fayda
tagryan varh@i elinde -tutan tam kudretin varhgina delil tegkil etmesi.

b) Emir ve nehyin gerceklesmesi igin ibret ve &giitlerin tam olmasidir96,
&

92. Ebi Manstr cl-Matiridi, K. et-Tevhid, s. 108.
93. aym eser, s. 109. '
94. Aym eser, 8. 109-110.

95. Aym yer.

96, Ayni yer,

66



Su halde MAtiiridi’ye gore, diinyada zararli gibi goriinen varliklar, beraber-
lerinde birgok faydalari da ihtiva etmektedir, Bu ylizden varlia hayir ve ger den-
mesini hataly bulur. Mahliikatin bdyle zarar ve faydayr bulunduran bir nitelikte
varatilmasy, emir ve nehyin gergeklesmesi igin insanlarm imtihaninda bir vasita ol-
maktadir. Aksi takdirde emir ve nehyin anlamm kalmaz. Aym zamanda bu zitlik-
lar ve farkliliklar icinde birbirini tamamlayan birligin bulunmasi, Allah’m her
seve kiddir ve Bir oldugunun delilidir.

Matiridiler de, eg'ariler gibi, her seyin yaraticasinin Allah oldugunu kabul
ederler. Bunun igine insanlarm fiilleri, kéthi cisimler ve baskalari girmektedir.
Yalniz Allah’a nisbet edilecek sifatlarin -O’nun ilim, kudret, azamet, celdl gibi-
kendisinin bilyiikliiiine yaragan jeyler olmasi gerekir: Muhammed’in Rabbi,
Musa’nin Rabbi vs.. Fakat ey mayrnuhlarm ve domuzlann Yaraticist denilmesi
caiz degildir®7. Maturidilere gore Allah’in giizel ve ¢irkin olani yaratmasi, birbiri-
ne zit varliklar1 yaratmasi, O’nun kudret ve iradesinin niiffuzuonun keméiline delil-
dir. 98,

Sadru’g-Seri‘a, hayr ve serrin yarafilmasi konusunda soyle der: " Allah, hayir
ehli, yarattifinin gerrinden Yaraticisina siinsinlar, serrin kendilerine ulagmasin-
dan da gekinsinler diye hayir ve serri, 1yl ve kétii nefisleri yaratti. Ciinkil hayir ve
ser olmasaydi, iimit (recd”) ve korku (havf) gergeklesmezdi. Umit ve korku ol-
masaydi, kulluk ve rubiibiyyet belli olmazdi’.9$

Bu -agiklamalariyla Sadru’s-Seri‘a, Imim el-Matiiridi’ye tabi olarak, hayir
ve gerrin yaratimasmdaki hikmeti, insanin Rabbine karyi kullufunu gds-
termeye yarayan bir vasita halinde gérmektedir. Ciinkii insan, hayn islemek,
serden kagmmak suretiyle Rabbine karsi kulluk vazifesini ger¢eklestirebilmek-
tedir. Demek ki hayir ve ser olmasa, insamin kulluk gérevini yapip yapmadig
anlagilamazdi. Su halde gerrin varlifi bir bakima insanin sevap kazanmasma, yiik-
. sek dereceler elde etinesine vesile oldugu igin bir nimet mesabesindedir. Diinyada
ser diye bir sey olmasaydi, insanlarin yaptiklary iglerin hig bir degeri kalmadif
gibi, irade ve tercih diye de bir seyden s6z edilemezdi. Hayrin degeri de takdir
edilemezdi. Oyleyse hayir ve serrin varligi, makina veya robot seviyesinde olmayan
insanin heiysiyetine uygun olarak gérev yariginda bir imkan vasitasi, Rib ie kul
arasmda en biiyitk aldmet tegkil etmektedir. Yoksa insamn kullugu nasil bilinirdi?
S6z, yine Imim el-Matiiridi'nin wsrarla {izerinde durdugu Allah’in varligini ve bir-
lifini bilmeye delil oldugunda diigiimleniyor.

Insan, yaratihs itibariyle hayir veya ser yolunu tercih etme imkén ve istida-
dina sahiptir. Allah, ona zarar ve faydayl, hayir ve gerri ayirdedecek (akil ve fikir)

97. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiretu’l-Edille, vrk. 289b-290a;; Krs. EbG Mansir Matiiridi,
Akaid Risalesi, Cev. Prof. Y.Z. Yoriikan, s. 7.

98, Bbul’l-Mu‘in en -Nesefi, Tebsiretul’l-Edille, vrk. 289 a.

99. Sadru’s-Seri‘a, Ta“dili’l-"Ulom, vrk. 197b., 198 a; Krg, Sevhzdde, Nazmu’l-Feriid, s.27.

67



giicii vermistir. Ustelik Allah, insamin her seyi akillaniyla kaviayamayacagini
bildigi igin liituf ve ihsan olarak Peygamberler gdndermek suretiyle rehber olmu 5
tur. O, insamm jyilik veya kotiiliik yollarindan birini tercih edebilecek yetenekte
olduguna gu dyetlerle isaret etmigtir: "Muhakkak ki biz, insana dozru yolu gos-
terdik. O, ister siikredici olsun, ister nankor.””100 *’Biz insana, hayir ve ser yollari
olmak lizere iki de yol gdsterdik.””101

Ebu’l-Kasim Rigb el-Isfahini , her insanin iyi veya kétil yolu secme kabili-
yetinde yaratilmis ‘oldugunu iistiin meziyetler kazanabilecedini agikladiktan sonra
sbyle der:

**Eger insanlarda, bu kuvvet ve istidat meveut olmasaydi, giizel 8jiit ve irsat-
lar, Peygamberlerin uyarmalari, terbiye etme ve egitme islerinin faydasiz kalmas
lizim gelirdi.’”102 3 i

fbn Kayyim el-Cevziyye (6lm. 751/1350), Iblis’in ve ordusunun yaratilmasinda
sayisiz hikmet oldufunu, onun ayrntilarinm ancak Allah tarafindan bilinece-
gini soyledikten sonra, o hikmetlerden bazilarimin gunlar oldugunu zikreder:
Allab’in peygamberlerinin, velilerinin, diigmanlariyla miicahede sayesinde kulluk
mertebelerini olgunlagtirmasi, onun gerrinden, hilesinden Allab’a sigmmalarini
istemesi ve boylece onlarin diinyevi ve uhrevi birgok menfaatler temin eimesi;
iblis’in durumunu gdrdiikten sonra, meleklerin ve mii’minlerin giinahlardan korlk-
masi, Allab’a (kendisine) mubalefet edenlere ve emrine itaat etmeyip kibir gdste-
renlere onu ibret kilmasi, onunla ivilerden kétiilerin ayrilmasi igin Allah’in insanlar
imtihanda onu vasita yapmas: v.s.103

Mevldna (1207-1273)'nin Mesnevisinde halkin Allah tarafindan yaratilmasi,
sonra helfk ile ilgili Hz. Musa’min Tanri’ya soru sormasi ve Fanrr’nin ona cevabi
ibret verici bir gekilde goyle dile getirilmigtir:

Musa dedi ki: Ey soru hesap gununun sabibi Tanri, yapip diizdiin, neden

yme bozar, yikarsin ? ;

Cana canlar katan erler, disiler yaratirsin... sonra bunlar: yikar, mahvedersin;
neden? :

Tanr: dedi ki: Bu suali inkdr yiiziinden, yahut gafletle ve nefsine uya.rak
sormuyorsun, biliyorum,

Yoksa hos gérmez, gazap eder, bu soru yiiziinden seni incitirdim.

100. LXXVI/3.

101, XC/10.

102. Ebu'l-Kastm Ragip el-Isfabani, Mutlulugun Kazanilmast, miitercim: Liitfi Dogan, 5.162-72.

103. ibn Kayyim el-Cevzivye, Sifa'u’l-*Alil, Kahire, 1975, 5. 497; Krs. Seyh Mubammed es-
Seffarini, Serhu "Akideti’s-Seffarint. 1, 5. 284 vd.
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Fakat bizim iglerimizdeki hikmetleri, varbik sirlarim aragtirtyorsun.

Bunu bilip sonra da halka bildirmek ve her ham kisiyi bu suretle olgunlas-
tirmak istiyorsun. :

Sen bunu biliyorsun ama halka da bildirmek igin soruyorsun.

Ciinkii bu sual, yar bilgidir. Hi¢ bilmiyen, bu bilgiden digarida kalan bu
SOruyl soratnaz.

Sual de bilgiden dogar, cevap da... nitekim diken de toprakla sudan biter,
gul de ! | <
Hem sapiklik bilgiden olur, hem dogru yolu bulug... nitekim act da rutubet-
ten hisl olur, tatls da!
Bu nefret ve sevgi, asinaliktan meydana gelir.. hastalik da iyi gidadan olur,
kuvvet de! 2
Tanri Kelim'i de, acemilere bu surn bildirmek onlar faydalandirmak igin
kendisini acemni yapti.
Biz de kendimizi ondan daha acemi yapalun da bilmez gibi cevabim dinle-
yelim!
Esek satanlar, o satisin anahtarini elde etmek igin birbirlerine 4deta diiyman
olurlar, ¢ekisir dururlar. .
‘Tann buyurdu ki: Ey akil sahibi Musa, midem ki sordun, gel de cevabin duy!
Ey Musa, yere bir tohum ek de bunun surim anla, insafa gel!
Musa tohum ekti, ekin bitti, kemdle gelip basaklandi, giizelce, diizgﬁﬁce
yetisti..
Orafi alip bigmeye bagladi. Gaybdan kulafina bir ses peldi:
" Neden ekiyor, besliyorsun da kemile gelince kesiyor, bigiyorsun?
Musa dedi ki: Yarabbi, burada tane de var, saman da.. onun igin kesiyorum.

Cilinkii tanenin saman ambarina konmasi 18yik degil., saman da bugday
ambarina konursa yazik olur!

Bu ikisini karistirmak hikmete uygun olamaz. Mutlaka elerken ayirdetmek
1dzim.
~ Tann dedi ki: Bu bilgiyi sen kimden aldin da bir harman meydana getiriyor-
sun? '
Musa, Tanrr’m, bana bu temyizi sen verdin dedi.. Tanri dedi ki: Oyleyse bende
nasil olur da temyiz olmaz?.
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Halk arasinda temiz ruhlar da var, topraklara bulanmiy kara fuhlar da.
Bu sedefierin hepsi bir degil.. birisinde inci var, ¢biirinde boncuk!

Bugdaylar1 samandan ayirmak nasil ldzimsa bu iyiyi de kotiiden ayirmak
vicip. :

Bu dlem balki, hikmet hazineleri gizli kalmasm, meydana giksm diye yaratil-
migtir,

Ben bir hazineydim dedi Tanri , hem de gizli.. bunu duy da cevherini kaybetme,
meydana ¢ikar!’*104

Mevldna’'nin Mesnevi’sinden aldiginuz bu parganin manasi, hi¢ bir agiklamaya
gerek gorilmeyecek derecede agk bulunmaktadir. Bundaki fikri, bir ciimleyle
dzetleyecek olursak; nasil akil sahibi insan, diinyada, iviile kétiiniin bir kefeye
konulmasint uygun bulmuyorsa, su halde hikmet sahibi Allah’in da, iyi ile kétiiniin
birbirinden ayrilmasi i¢in hayir ve gerrin varhfin insanlara imtihan vasitasi kil-
masi, O’nun hikmetinin geregidir.

Buraya kadar zikredilenlerden anhyoruz ki lemde serrin varhign herkes tara-
findan kabul edilen bir gergektir. Yalmz serrin agikianmasi, degisik agilardan farkl:
farkly yapilmigtir: Bir kisun diisiiniirler, gerri, hayrin yoklugu derken, bir kisimlar
serrin Allah’a isndd edilemeyecegini sGylemigler. Ehl-i siinnet dlimleri ise, her se-
yin yaraticist Allah oldugundan serrin yaraticisimin da O oldugunu, bu yaratmanin
kendisine eksiklik getirmedigini, bilakis O’nun tam kudret sahibi bulundugunu
ve 0 sayede insanin haddini bilerek Rabbine sifinacagim kabul etmiglerdir. Yine
biitiin alimler bu ger ve hayrin yaratiklarla ilgili bir durum oldugunda, Allah’in
mutlak keméil sahibi bulundugunda, herhangi bir fiillin O’nun zatmna bir eksiklik
de, olgunluk da getirmeyeceginde aymi fikri paylagirlar. Yaratiklarda mevcut olan
zarar ve fayda gibi zitliklarin ve farkhliklarin bulunmasi, ancak O’nun kudretinin
keméline deldlet eder.

Herkesce bilindigi gibi insanoglunun bagina gelen act ve iztiraplarin ¢ogu,
ya kendisinin veya kendi cinsinin hatilarmdan kaynaklanmaktadir. Bu feldket-
lerin hepsinden sorumlu olan insandir. insanoglu, diinya hayatinda mevcut olan
elemlere, iiziintiilere, hastaliklara, lezzetlere, sevinglere ve sagliklara bakacak olsa,
hayatta negeli ve saghkli olanlarm yani bayrin serden daha gok oldugunu gérir.
Iste bundan dolayidir ki akl4 selim sahibi hi¢ bir insan &liimii istemez. Diger
taraftan, insanlarin bagina gelen birgok musibetler, onlara biiyiik bir uyar1 niteligi
tasunakta, kendilerinin gelismesine, olgunlasmasina bir vasita olmaktadwr. Oy-
leyse birtakim elemlerin ve sikintilarin bulunmasi gayet normal ve tabil kuv-
vetler kanununun geregidir.

104. Mevlana, Mesoevi, Cev, Veled Izbudak, Altinci Basihig, fstanbul, 1974, IV, s. 241-243,



Su halde Allah Tedld insanlari, birtakim giigliikleri takdir buyurarak, onun
yetismesine, olgunluga ermesine sebep kilmugtir. Oyleyse birtakim zahmet ve ezi-
vetler, ildhi takdir icin eksiklik degil, bilakis insanlarin terbiyesine onlarin hayrina
varadifi igin Allah’n kemil sifatlarindan olan littuf, ihsan ve hikmetine delilet
eder.

Ote yandan eger Allah, bu &lemden, ser kabul edilen biitiin kétitliikleri
kaldirsaydi, insamin hiir iradesinin bir anlami kalir miyd1? Insan hiirriyetinden
bahsetmek igin, hayir kargisinda mutlaka serrin de varlifmi kabul etmek zorunda
degil miyiz? Aksi takdirde ya hayvani hayatt veya robot gibi bir varhk olmay: ka-
bul etmekle karsai karsiyayiz. Béyle hiir olmayan bir dlet olmaktansa, her seyden
iistiin nitelikte varatilan ve haysiyetine gore sorumlulugu {izerine alan bir insan
olmak daha iyi degil midir? Insanlgin gelismesi igin geceyi giindiize katarak
gayret gisterenlerin insanlarm kalbinde ep biiyiik taht kurmasi, tersine insanlar
feldkete siiriikleyenlerin onlarin vicdanlarinda mahkim edilmesi bu sayede degil
midir? itaat edenlerle isyan edenlerin bir kefeye konmamasi, bu sayede oimaya-
cak da, nasil olacak? Allah Tedla, diinyada hayir ve serrin her ikisinin varhigini
takdir buyurmus ise de, insana hiirriyet vernus, hayrt yapmasma razi olmus,
serri iglemesine razi olmamug, iyiligi emretmis, kotiligt yasak kilmugtir. Allah,
insanin hiir iradesini kullanmasi neticesinde hayir veya gerri yaratir. Allah’in rah-
met ve littfunun insanlar fizerinde gok olmasi sebebiyledir ki bir kétiiliige karsi
bir ceza, bir lyilige kargi on mislinden itibaren miikafat verilmektedir. Neticede
Allal’in adalet ve ihsaminin ger¢eklesmesi igin dlemde hayrin kargisinda serrin
de varhigl ildhi hikmetin geregi olmus oluyor.105

Hem kotii, yaratilmamis olsaydi, iyinin varhi@ bilinir ve takdir edilebilir
mivdi? Bu élemde kotii ve zararh seylerin bulunmasi, Allah’in yaratmasinda
hikmet ve maslahatin yokluguna delilet etmez. Kainatta hayrin gserden gok oldugu-
nu gérmekteyiz. Oyleyse az olan serri ortadan kaldirmak igin gok olan hayr ter-
ketmek dogru olamaz.

SONUC

Simdi buraya kadar incelediklerimizden belli bagh goris sahiplerinin fikir-
lerini agagida oldugu iizere toplamaya g¢alisalum:

Hikmet’in ¢esitli anlamlar1 yaninda liigat bakimindan adéletle hilkmetmek,
egyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmek ve geregine gbre amel etmek manasina
geldigini gordiikten sonra, bagka konularda da oldugu iizere, her diigiince ekolii-
niin ildhi fiillerde hikmeti incelerken de kendi genel prensiplerinden yaklagtigmni,

105. Serrin varhipi ile ilgili ayrinuly bilgi icin bak. Yusuf Zivaeddin Ersal (Ezherf), Vahiy ve Riza-
iet, Ankara, 1960, s. 76-83.
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daha dogrusu kendi temel prensiplerini nasl yansitttklanim gérmekteyiz. Sunu
sOyleyebiliriz ki blitiin Islam alimieri Allah’in Ffiillerinde hikmetin bulundugunu,
- O’nun hikmet sifatryla vasiflandigmi kabulde birlesmektedirler. Yalmz her

Islam 4liminin hikmeti agiklamasi, kendi mensup oldugu ekoliin genel prensip-
lerine. uygun bir tarzda cereyarr etmekiedir. Her ekoliin hikmeti anlamasi farkli-
Iik arz etmesine rajgmen, her ekol mensuplari kendi iglerinde fazla bir farklilik
gostermemektedirler. 3

Farabi, Ibn Sina ve ibn Riigd gibi Islim Ffilozoflarma gére, Allah’in fiilleri
bu dlemde, kendisinden, en iyl nizim ve tertip i¢inde zaruri olarak meydana gelir.

Mu’tezile'ye gére Allah, fiilini kullarin menfaatine uygun bir gekilde iglemek
" zorundadir.

Es“ariler ise Allah’in fiillerinde hikmetin varhgmi, gereklilikle degil, caiz
olarak kabul ederler.

Hanefi-Matiiridilere gelince Allah’in fiilleri, kendisi igin bir zaruret tegkil
-etmeden, hikmetinin gere§i olarak -meydana gelmektedir. I

Bu gér‘ﬁsleri fazla ayrintilara girmeden birer ikiger ciimleyle keldinc1 agisindan
degerlendirecek olursak, Allah haklunda su gibi hususlarla karst karsiyayiz:

Adr gegen Islam filozoflar:, Allah’in daima yaratma halinde oldufunu kabul
ettikleri igin O’nun yaratmamas: digiiniilemeyeceginden, kendi prensiplerine
uvgun olarak O’nun fiillerinin, zorunlu bir sekilde, sirf hayir oldugu igin de, en
iyi nizam ve tertip iginde meydana geldigini ileri siirmek:edirler. Onlara gore, ser,
hayrin yoklugu ve arizi bir durumla izah edilmigtir.

Fakat bu filozoflarn yaratma hususunda Allah’a zorunluluk isnit etmeleri,
ehl-i siinnet kelimcilarinin Allah hakkindaki istedigini yapan (fiili muhtar)
ilkelerine ters ditgmils ve itirazlarina hedef olmustur.

* Mu'tezilenin Allah’in hakim oldufunu kabul etmekle beraber, Allah.iizerine
kullar i¢in en iyiyi yaratmak vacip oldugu goriisii de, basta Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
olmak iizere ehl-i siinnet keldmailart tarafindan tenkidlere ugramus, Allah’in
diledigini yapma ile adilet sifatina aykirt distligli gosterilmigtir,

Ehl-i siinnet kelimeilarindan es®arilere gire, Allah’in fiillerinde- hikniet var-
dir. Fakat bu hikmet vacib degil, caiz olarak bulunur. Ciinkii onlara gore, gerck
filozoflar gibi, gerekse mutezile gibi, dogrudan veya dolayh olarak Allah’a zo-
runluluk isnat etmek O’nun irade sifatimin ink4r1 manasina gelir.

Matiiridilerin ise daha dengeli bit yol tuttuklarin1 gormekteyiz, Métiiridi-
ler, hem Allah’in irade sifatinr zedelememeye dikkat ederler, hem de O’mi_n fiil-
Terinde hikimetin varhigm, filozoflar ve mutezile gibi Allah iizerine vacip olarak
degil, hikmet sifatinin mahiyetinin geregi, ihsan .olarak kabul ederler.
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Ehl-i siinnet keldmedars, Allah’in filleri i¢in hikmet dahil hig bir seyin illet
olarak gdsterilemeyecegini bevan ederler. Boyle bir sebep kabul edilmesinin Al-
lah’m zatina eksiklik getirecegine inamirlar. Cinkii bunun, baskasiyle. eksiZini
tamamlama manasini tapidigini séylerler. Yalniz ilahi fiillerin yaratiklarin yara-
rina gizli ve asikdr birgok hikmetler ihtiva ettigini kabul ederler. Buradaki hassas
~ nokta, ildhi fiillerde yaratiklar igin birgok hikmetlerin bulunmasinda herhangi
bir mahzur tegkil etmesi s6z konusu degilken hikmetin ildhi fiillere sebep gosteril-
mesi mahzurlu gériilmistiir.

Diger-taraftan, ilahi fiillerin ve hiikiimlerin bir maksadla ve kullarin menfa-
atleriyle nedenlendirilmesi, esarilere ve islim filozoflarinden Fardbi ve Ibn
Sina'ya gore, uygun degildir. Ciinkii Allah yetkin varliktir

Mu‘tezile ile matiiridilere gére, Allah’in fiilleri yaratiklarin maslahat ve mak- -
satlariyla nedenlendirilir. Ancak bu ikisi arasinda ince bir fark vardir, Ciinkil-
mu‘tezile’de kullarin menfaatine ridyet gibi bir yolla, Allah’a zorunluluk yiikle-
nirken, méturidiler béyle bir zorunlulugu kabul etmeyerek bunu Allah’m hikmeti-
nin geredi ile agiklarlar. '

Alemin yaratibsim, miisliiman megsil filozoflary, feyz ile, sufiler, zati mnhab-
betle, mu‘tezile, fayda prensibiyle, es ariler Allah’in iradesiyle biiyiik keldmel imam
el-Mitiiridi, Allah’in varhimma ve birlifine delalet etmek iizere insanlarin imtiha-
niyla izdh etmiglerdir. |

Alemdeki serrin varhgiyla ilgili goriiglere gelince: fbn Sina, §efrin kiillilerde
ve makiillerde olmadifini, ancak fertlerde bazi vakitler meydana geldigini, arizi
olarak bulundugunu ve Allah’tan sudur eden her geyin hayir oldugunu soyler. -

ibn Rii$d cogunluktaki hayrin varlig igin azinlikta olan gerrin varligm ka-
bul etingkle Ibn Sina ile birlesir. Ote yandan Allah’m gerri yaratmas:, adéletinin
eseridir, diye ifade eder.

Mu‘tezile ise Cenab-1 Hakkin hayir irade ettifini ve yarattifin, serleri ve ko-
titliikleri irade etmedigini ve yaratmadigim ileri siirer.

Es'arilere gére Allah, hem hayrin, hem serrin irdde edicisi ve yaraticisidir.
Ciinkii O, her seyin yaraticist olup, baska varatict yoktur.

~ Matiridilere gore, es‘arilerde oldugu gibi, her seyin yaraticisi Allah’tir.
Matiiridiler, hayrin varh@ yaninda, sertin varhifinm, insanlarin imtihan edilmesi
icin gerekli oldugunu sdylerler. imam el Matiiridi, her seyde Allah’in hikmeti
oldugunu, ayn: geyde hem fayda, hem zarar bulundugunu kabul eder: Ateg ve suda
oldugu gibi. O, Allah’in yarattifi her geyde gizli veva asikdr bir¢ok hikmetlerin
bulundugunu, ancak insan aklnin bunlan tam manasiyla kavramaktan aciz ol-
dupunu itir3f eder. Bununla beraber onlar anlamak i¢in insamn kendi imkinlan
dahilinde gayret gdstermesi gerekir.
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Réagb el-Isfahini , Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Mevidna gibi Islam Alimleri
de hayir ve serrin varlifani, hiir irade sahibi insanin imtihanina vasita kilindigini
soylemekle métiiridilerle birlesirler.

Biitiin bu séylenenlerden sonra “"lahi Fiillerde Hikmet” konusunda gu netice- )
leri ¢ikarabiliriz:

Allah, mutlak kemil sifatiyla muttasif, evveli ve sonu olmayan, sonsuz, eg-
siz bir varliktir. O, aymi zamanda tam kudret ve hikmet sahibi oldugundan
dlemde gerrin varhif, O’nun kemil sifatina tezdd teskil etmez, bildkis kudretinin
sonsuzluguna ve her geyin O'nun tasarrufunda oldufuna deldlet eder. Kur'an-
Kerim buna §dyle isaret eder: “De ki: Miilkiin asil sahibi Sensin Allah’im! Sen
miilkl diledigine verir, miilkii dilediginden gekip alirsin. Diledigini aziz kilar,
diledigini zelil edersin. Iyilik yalniz Senin elindedir. Sen her seye hakkiyle k-
dirsin. ’(I11/26) '

O’nun killi kudretinin ilhi bir hikmetten ayri dilsiintilemeyecegi muhakkak-
tir. O'nun isledigi her fiil, gelisigiizel degil, en iyi bir nizim ve tertip i¢inde cereyan
eder. Ciinkii O, her seyi hakkiyle bilen ve gereSine gére vapan hikmet sahibidir.
(’ndan .manasiz ve bos bir gey meydana gelmez. Bu hususlar, Kur-’an-1 Kerim’-
in birgok dyetlerinde ayan beyan gdzler oniine serilmistir. Iste onlardan bazlari;
"Bu ig her seyi saglam ve miikemimel yapan Allah'in igidir. O, islediklerinizin
hepsinden haberdardir.”’{XXVII/88); O Allah, varatug her seyi giizel yaratan-
dir.” (XXXII/7); *"Sizi beyhude yere yarattigimizi, Bize ddnmeyereginizi nu san-
dimiz? ** (XXII1/115); Biz gogl , yeri ve aralarindakini (eglence) oyuncak olarak
yaratmadik.”” (XXI/16); *’Biz, gbgii, yeri, aralarimdaki her seyi, bogubosuna yarat-
madik. (Bunlarn bosubosuna yaratildiklarini sananlar, kifirlerdir).”” (XXXVIII/27).

Su halde, bu dvetler, Allak’in fiillerinin ildhi hikmetlerden uzak olmadigi-
min apagik delilleridir. Ancak bu hikmetler, Allah’in kendi zatma bir olgunluk
saglamak icin depil, tersine kendisi mutlak kemal sahibi oldugu igin meydana gel-
mektedir. Ciinki} her seyi hakkivle bilen ve her seye tam kudreti olan varlik-
tan, ancak en gtzel ve en 'anlamli filller zuhur eder.

Iyi ile k6tii olamn birbirinden ayrilmasi hususundan dolayl, insanlari imti-
han igin hayir ve serrin varlifi séz konusudur. Bunun hikmet agisindan yadir-
ganacak hig bir yam1 bulunmamaktadir. Ciinkii her insamn yaptifina gére,
karsilik almasi, hikmete en uygun gelendir. Kur’an-1 Kerim bu yonii de biz-
lere belirtmek suretivle i1sik tutmaktadir: ’Sizi birbirinizle imtihan ediyoruz,
bakalim buna dayanacak misiniz?® (XXV/20); 7’Biz onlardan evvelkilerini de,
imtihana ugratmgtik. Hak Tedld, boylece kimlerin gergek, kimlerin (sahte ve)
yalanct olduklarimi dener (ve onlari ayirt eder!)” (XXIX/3); *Biz sizi, bir imtihan
olmak iizere ser ile de hayir ile de deneriz.” (XX1/36). Boyle hayir ve ser ile kendisi-
ne hiir irade verilen insanin imtihan edilerek, iyinin mikafat gérmesi Allah'in
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ihsanina, kétiiniin ceza gdrmesi de O'nun adéletine uygun izah tarzindan bagka ne
ile ifade edilebilir 7 Eger kaétiiliigii dnlemek igin insana hig bir kudret ve irade
verilmemis olsaydi, elbette bu durum hikmete aykir: olurdu. Aym sekilde iyi ile
kétiiniin bir tutulmast da hikmete ters diiserdi. Halbuki irade sahibi Allah’in insan
{izerindeki “inayet?’® asikdr bir surette goriilmektedir. Alem ve onda mevcut o-
lan biitiin esyd ve hadiseler, birbiriyle, dyle baglanmsg, dyle bir tertip ve diizen
teskil etmigtir ki umfimi adilet onlarin hepsinin ihtiyacint yerli yerinde kilmis-
tir. Alemi genel bir ahenk ve diizen iginde buldugumuza gére, dlemin sahsi men-
faatlerimize gire cerayan etmiyecegini itiraf etmek zorunda kaliriz.Cinkd ken-
dimizin isteklerini g6yle bir disiinecek olursak, her birimiz hi¢ bir ezi ve cefd
gekmeden mutlu bir hayat siirelim, istedigimizi yivelim, istedigimizi igelim, kisa-
cast diledigimiz gibi yasayalim. Halbuki bu istegimizin genel nizama aykurihf
meydandadir. Hepimiz bir taraftan herkesin g¢aligmasi gerektigini, bir taraftan
egitlifin hikim olmasint isteriz Ote yandan da refah ve zenginlikte herkesten
dnde olalim deriz. Boyle birbiriyle ¢elisen isteklerin yeryiiziinde gergeklesmesinin,
varatiklar i¢in nelere mal olacagmi kestirmek, hi¢ de zor colmasa gerektir. Cok
uzaklara gitmemize bile gerek yok, meseld bir apartmanda her aile, ¢ocuklariyla
istedikleri gibi -bagirip, eglenip yasamaya kalksa, orada neticenin nereye vara-
caf malimdur. Demek ahenkli bir hayatin varhg icin insamin sorumluluk tasi-
masi, mutlak adiletin &niinde hesap verece§ine inanmast sarttir. Bu takdirde
dlemde haywr ve gerrin varlifl, insanda irade hiirrivetinin bulunmas, ilahi hik-
metin tabii neticesinden bagka bir sey degildir. Yoksa geriye insani hayat yerine,
va hayvani veya robotlara mahsus otomat bir hayat tarzi kalmaktadir. Bilmem
ki bugiin kag insan bdyle ‘bir hayat1 -eger hayat denirse- segecektir.

-Allah Tedld, insanlarin hayr yapmalarimi istemis, serri islemelerini ise yasak-
lamistir. Hayir ve serri iglemek hususunda insanlar serbest birakmig, onlar sege-
neklerini hangi tarafa kullarurlarsa, onlarip bu iradelerine gore, hayir ise hayr,
ger ise serri yaratir. Bu gerri yaratma, Allah igin hi¢ bir eksiklik degildir. Meseld
usta bir sanatkdr aciklt bir harp sahnesini veya aglhikla miicadele eden bir insan
toplulufunu en iyi bir bigimde cizse, bu resim o sanatkirin girkin veya zilim ol-
masim defil, tasvirdeki iistiin bagansini gosterir. Oyleyse, serri yaratmamn gerle
vasiflanmak manasindaki yorumu, her tiirlii izahtan uzaktir.

Hig siiphesiz Allah’in serti yaratmasi daha bizim bilemedigimiz gizli ve asikir
nice hikmetleri ve faydalari hajzdir. Matiiridi, imamlarimuzin dedigi gibi bizim
ilahi hikmeti anlayamamamiz, onun yokluguna deldlet etmez. Allah’in her yarat-
tiginda mutlaka ya dogrudan veya dolayli voldan birgok hikmetler vardir. Ote-
yandan bir¢ok seyin ser olmasi bize goredir. Bununla beraber, Allah, serri bizim
irade-i ciiziyemize (ihtiyArimiza) gére yaratir. Hayra rizasi var, serre yoktur.
Hayr segtigimize karsiik miikafaat, serri se¢tifimize karsilik da cezd gérecegimizi
bildirmistir.

73



Kéinatta yer ile glinegin arasinda bulunan mesafe nisbetinden tutun da, karada
ve denizde yagsayan en biyilk canlidan en kitgik canliya kadar olan varliklarin
yasayislar), viicut yapifari, bunlatin hayatlarim nasil siirdiirdiikleri, yeryiiziinde-
ki ¢esitli bitkilerin varliklari, yer altindan ¢ikan madenlerin ne gibi iglere yaradik-
lart derinden derine incelenip diisiiniildtigiinde, her ne kadar insanoglunun bildik-
leri bilmedikleri yaninda bir damla kaliyorsa da bunlarin sayisiz hikmetleri ih-
tiva ettifinden higbir akl- selim sahibinin siiphesi yoktur.

Yine Kur’an-1 Kerima’den anladifinmiza gore, bu hikmetlerin hepsi, insanlarin
~hizmetine sunulmustur; "Géklerde, yerde, bulunanlanin hepsini size istifade edin
diye verdi. Muhakkak ki, bunda diistinen insanlar igin Ayetler, (ibretler) vardir.”
(XLV/12). Insammn da yaratiis hikmetine gelince; ister Allah’in varligim ve bir-
ligini bilme anlaminda alinsmn, ister kamil insan olma anlaminda almsin, Allah
huzurunda yaptifindan imtihana ¢ekilecedinde noktalanmaktadir.

Bizim aklimizin sinirhilifn sebebiyle Allah’in fiilletindeki biitlin hikmeti kavra-
yamamamiz, onlarin boguna sayilmasini gerektirmez. Ciinkii bizim simrh kav-
rayigimiz, Allah’in sonsuz kudretine ve hikmetine, sinir koyacak nitelik ve yetkiden
uzaktir. Iste yaratan ile yaratilan arasindaki en biiyiik fark burada vatmaktadir.
Bir tarafta tam kudret, bir tarafta acz ve eksiklik s6z konusudur. Bununla
beraber insanin, ildhi kudret sayesinde, yaratiklar iginde bilytik bir serefi, bu
serefle miitenasip sorumlnlufu- vardir. Bu sorumlulufun gereklerini yerine
getirmek igin insan kendine diisen gayret ve gabayr gdstermekle kargt karsiya
bulunmaktadir. Ancak bu gayret ve gabasi sayesinde, tekdmiil edecek, vazifesini
vapacak ve layik oldugu mevkiiye yiikselecektir.

Incelememize su ciimlelerle son vermek istiyoruz. Bu kiinatin sebebsiz, mak-
satsiz ve hikmetsiz yaratildigint kabul etmek, dinin emir ve yaksaklarinin manasiz
olduguna hitkmetmek anlamina gelir. Su halde’’ilahi Fiillerde Hikmet”in varligm1
kabiil ile Allah’a imamin siki sikaya iliskisi vardir.
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