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Oz

Bu makalede ibn Sina felsefesinde, insanin Tanri’dan bir sey istemesi anlaminda duanin, istenilen seyin gergeklesmesinde ne tiir bir etkiye sebep oldugu incelenmistir.
ibn Sina bu konuyu kozmoloji ve metafizigin de isin iginde oldugu bir cergevede sunarak hem duanm etkin oldugu hem de Tanri’nin degismez oldugunu korudugu bir
¢bziim ortaya koyar. Calismada énce ibn Sina'nin da dahil oldugu klasik evren anlayigindaki canh evren ve kozmik sempati gériisleri evrendeki varliklarin birbirini
etkilemesi baglaminda dua anlayisiyla iliskilendirilerek ele almmustir. Ancak ibn Sind’nin bunun bir tesine gegerek meseleyi sadece kozmik sempati baglaminda degil
sebeplilik ve inayet baglaminda inceledigi goriilmiistiir. ibn Sind’ya gére, insanlar dua ederek semavi varliklar1 etkilemekte, semavi varliklar da duay ve duanin
gerceklesme durumunu bilerek yerdekiler iizerinde bir etkide bulunmaktadir. ibn Sind’nin bu agiklamasi duanin inayet ve sebeplilik baglaminda ele alindigini ortaya
koyar. ibn Sin’ya gére inayet; Tanri’'nin her seyi bilmesini, her seye sebep olmasini ve bir yaratma diizeniyle varliklarin meydana gelmesini ifade ederken duanin da
inayet ¢ercevesinde temellendirildigi griiliir. Buna gére Tanr1 her seyi bildigi icin duay: ve istenilen seyin gerceklesmesini bilir, buna sebep olur. Dua da istenilen sey
icin ikincil bir sebep olarak belirlenen diizende bir anlama sahip olur. Bu baglamda makalede ibn Sini'nin kozmoloji, fizik, metafizik anlayislarinin birbiriyle sistemli
bir sekilde iliskisinin dua meselesini bu sekilde ¢éziimlemesinde etkin oldugu ortaya konulmaya galisilmustur.
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Abstract

In this article, in the philosophy of Avicenna, the effect of prayer, in the sense of asking something from God, has been examined. Avicenna presents this issue in a
context where cosmology and metaphysics are also involved, and presents a solution in which both prayer is effective and God remains unchanging. In the study, the
living universe and cosmic sympathy views in the classical universe understanding, including Avicenna, were discussed in relation to the understanding of prayer in
the context of the interaction of beings in the universe. However, it was seen that Avicenna went beyond this and examined the issue not only in the context of cosmic
sympathy, but also in the context of causation and providence. According to Avicenna, people influence the celestial beings by praying, and celestial beings have an
effect on those by knowing the prayer and the realization of the prayer. This explanation of Avicenna reveals that prayer is handled in the context of providence and
cause. According to Avicenna, prayer is based on providence. Providence means that God knows everything, causes everything, and that beings come into existence
with a creation order. Accordingly, since God knows everything, he knows prayer and the fulfillment of the desired thing, causing it. Prayer also has a meaning in the
order that is determined as a secondary reason for the desired thing. In this context, in this article, it has been tried to reveal that the systematic relationship of
Avicenna's understandings of cosmology, physics and metaphysics is effective in solving the prayer issue in this way.
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Giris

Bu makalede Tbn Stna'nin felsefi bir problem olarak duayi nasil ele aldig1 incelenecektir. Duanin felsefi bir problem olarak nasil
ele alindii ile ilgili daha 6nceki bir calismamda 6zellikle Tanri’dan bir sey isteme anlaminda duanin, Tanri ve insanin nitelikleri
diisiiniildiigiinde bazi sorunlar tasidig1 goriilmiistii.' Orada da ifade edildigi gibi Tanri’nin dualara cevap vermesinin; onun her
seyi bilmesi, her seye giicii yetmesi, mitkemmel iyi olmasi, degismezligi, 6zglirligii gibi nitelikleriyle uzlasmasi problemlidir.
Ciinkii boyle bir Tanr’'nin insanin dua etmesiyle degisebilecegini, duanin onun fiillerine sebep olabilecegini, dua olmadan
insanlara yardim etmeyecegini diislinmek bazi sorunlara yol agar. Bu nedenle bu niteliklere sahip bir Tanri’'nin varhigi ile duanin
anlamli ve etkili olmasini uzlastirmak gerekir. Bu calismada s6z konusu probleme ibn Sind’nin kendi felsefesi cercevesinde

sundugu ¢dziim Snerisi ele alinacaktir.

fbn Sin&’nin eserlerine bakildiginda dncelikle onun dua ile ilgili miistakil bir risale kaleme aldigi ayrica bu meseleyi bazi
calismalarinda bir problem olarak ortaya koydugu gériiliir. “Ziyaretin Keyfiyeti, Duamn Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki
Tesiri” adli s3z konusu risale, Necmettin Pehlivan tarafindan yazilan “Ibn Stni’ya Gére Duaya Icabet ve Duanin Tesiri”? adli
makalede Arapgasi ve Tiirkge terciimesi ile birlikte yer alir. Bu makalede ayrica bn Sind'nin et-Ta likdt adli kitabindan dua ile
ilgili baz1 pasajlar ve terctimeleri “Duaya Icabetin Sebebi ve Duanin Tesiri” bashg1 altinda verilmistir.’ Bunun disinda Ibn Sih&’nin
genel olarak felsefesini anlattigi bircok eserinde dua ile ilgili béliimlerin var oldugu séylenebilir. Oncelikle et-Ta'likdt'ta,
Pehlivan’nin yer vermedigi birkag pasaj daha vardir.* Sifa: Metafizik, 10. Makale Birinci Fasil, “Genel olarak Mebde ve Medd, ilhamlar,
Riiyalar, Makbul Dualar, Goksel Cezalar, Peygamberlik Halleri, Yildizlarin Hiikiimleri” baghgini tasir.” Ayrica Tbn Sind’nin en-Necdt
kitabmnin Metafizik béliimiinde “Mebde ve Medd Hakkinda ve ilhamlar, Kabul Edilmis Dualar, Semavi Cezalar ve Yildizlarin Hiikiimleri ile
Kaza ile Kadere fliskin Ifadeler Gibi Diger Durumlar Hakkinda Kisa bir S6z” adl bir kisim yer alir.® Bunlarin yaninda “Etki ve Edilginin

78 adli risalelerinde de dua ile

Kisimlari (Risdletii'l-Fi'l ve'l-infil)”” ile ibn Stna'nin ahlaka dair risalesi olan “Risale fi'l Birr ve’l-Ism
ilgili agiklamalar bulunur. Makalede ibn Sind'nin bu metinleri esas alinarak duay: felsefi olarak nasil temellendirdigi
aciklanmaya calisilacaktir. Bunu yaparken 6nce onun dua problemini nasil tanimladigi ele alinacak daha sonra bu probleme

kars1 nasil bir ¢oziim gelistirdigi incelenecektir.

1. Problem

fbn Sin&’nin metinlerinde dua, daha ¢ok ‘duanin hakikati nedir?’ ‘duanin kabul olmasi ne demektir?’ ‘dua etmenin tesiri var
midir?’ seklindeki sorular gercevesinde ele alinir. Bunun yaninda meselenin 3zellikle din felsefesini ilgilendiren peygamberlik,
mucize ve ziyaretlerin keyfiyeti gibi konularla birlikte yer aldig1 goriiliir. Farkli yerlerde ele alinmasina ra§men meselenin
benzer sekilde islendigini sdylemek miimkiindiir. Dua ile ilgili ibn Stnh&’nin metinlerine bakildiginda temelde sorulmasi gereken
iki soru vardir: Birincisi ‘duanin etkin ve anlamli olmas1 ne demektir?’ sorusudur. Yani dua gercek anlamda etkinse istenilen
seyin gerceklesmesinde énemli bir rol oynamasi ve dua olmaksizin o seyin gerceklesmemesi gerekir. ibn Sina felsefesinde dua,
istenilen seyin gerceklesmesinde béyle bir rol oynar. Ona gére yapilan dua, o dualarin gergeklesmesiyle birebir iliskilidir.” O, et-
Ta'likdt'ta bunu acikga su sekilde ifade eder: “Duaya uygun olmakla beraber dua olmaksizin bir seyin varlig(a ¢ikmas) gegerli

midir? denilse biz buna hayir cevabini veririz”, der.”® Bu durumda ibn Stnd’ya gére, dua edilmeden dua ile istenilen bazi seyler

! Emine G6ren Bayam, “Analitik Din Felsefesinde Bir Problem Olarak Dua”, Felsefe Diinyast 71 (2020), 155-180.

Necmettin Pehlivan, “fbn Sind’ya Gére Duaya icabet ve Duanin Tesiri”, Diyanet flmi Dergi 50/1 (2014), 148-149, 151-153. Dimitri Gutas bu risalenin otantikligi
hakkinda stipheli oldugunu belirtir. Stiphesinin sebebi ise bu risalenin ilk dénem bibliyografyalarinda yer almamasidir. Ancak kendisi de bu konuda tam bir
kanaate varmus degildir, ‘otantik olabilecekler’ seklinde simflandirmustir. Ayrica 6grencisi David Reisman'm eserine atifla onun et-Ta likat kitabinmn bir parcast
olabilecegini de ifade etmistir. Bkz. Dimitri Gutas, Avicenna and Aristotelian Tradition (Leiden: Brill, 2014), 490-491; David C. Reisman, The Making of Avicennan
Tradition (Leiden: Brill, 2002), 141, 83.dipnot.

Pehlivan, “Ibn Sind’ya gére Duaya icabet ve Duanin Tesiri”, 150, 154-155; Bu béliimler icin ayrica bkz. ibn Sin4, et-Ta likat: Felsefi ve Bilimsel Fragmanlar 1, gev. ismail
Hanoglu (Ankara: Elis Yaynlari, 2019), 88-89; Ibn Sin, et-Ta likat: Felsefi ve Bilimsel Fragmanlar 2, gev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 126-127.

*  IbnSing, et-Ta'likat II, 75-76, 121.

Ibn Sin4, Kitdbu's-Sifd: Metafizik II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 180.

¢ ibn Sin4, en-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, gev. Kiibra Senel (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), 273

7 ibn Sin4, “Etki ve Edilginin Kisimlari” gev. Hiiseyin Aydin, Enver Uysal, Hidayet Peker, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2000), 623-629.

8 ibn Sing, “ibn Sind’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-ism)”, gev. Giirbiiz Deniz, Diyanet ilmf Dergi 50/1 (2014), 229-243.

®  fbn Sina, “Ibn Sind’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve’l-ism)”, 236.

Pehlivan, “Ibn Sind’ya Gére Duaya Icabet ve Duanin Tesiri”, 154.
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gerceklesmeyecektir. ikincisi dua istenilen seyde etkin olsa bile bunun Tanrr’y1 etkileyebilecegi sdylenebilir mi? ibn Sina bu
soruya da sGyle cevap verir:
Yiice Allah’in duadan etkilenmesi dogru degildir. Bilakis kendisi i¢in dua edilen bir sey Allah’in bilgisinde var ise, zaten dua
kabul edilmis olur. Eger kendisi i¢in dua edilen sey Allah’in bilgisinde degilse, dua zaten kabul edilmez. Ancak dua, ilgili seyin
gergeklesme sebebi olarak Allah’m bilgisinde olabilir.'"

fbn Sin&’nin yukarida ifade ettigi iki sey birlikte diisiiniildiigiinde bir seyin gerceklesmesi icin yapilan dua olmaksizin o seyin
gerceklesmeyecegi ve duanin ayni zamanda Tanr1'y1 hicbir sekilde etkilememesi s6z konusudur. Bu durumda dua Syle bir sekilde
anlagilmalidir ki hem etkin olsun hem de Tanri s6z konusu oldugunda onun ilminde duanin herhangi bir etkisi olmasin. Bu

A A

soruna bir cevap bulabilmek icin ibn Sind’y1 izlemek gerekecektir.

2. Coziim: Evrensel Diizen ve Etki

ibn Sin4, duaile ilgili risalesinde bu meselenin anlasilmast icin “6ncelikle bu meseleye ait temel énciillerin” bilinmesi gerektigini

o«

ifade eder. Bu temel dnciiller arasinda da ilk olarak “Mebde-i Evvel”i daha sonra da “maddeden ayrik baki cevherleri”, “semavi
nefisleri”, “erkan-1 erbaay1”, “madenler hakkinda bilgiyi”, “bitkiler hakkinda bilgiyi” ve nihayetinde de “insan hakkinda bilgi”yi
bilmeyi sayar.” fbn Stna’nin kozmolojisine ait bu siralama ve ayni zamanda hiyerarsi, Ibn Sina felsefesinin temel hareket
noktalarindan biridir. Ibn Sin4 diger eserlerinde de dua ile ilgili ¢éziimiine asagida gériildiigii gibi bu kozmolojik hiyerarsiyle
baglar:

Varlik, ilk’in katindan basladigina gére, sonra gelen her sey ilk’ten daha asag1 mertebede bulunur ve dereceler asag1 dogru

siralanir: Bunlardan ilki akillar denilen soyut-ruhani meleklerin derecesi, sonra nefsler denilen ruhani meleklerin mertebeleri

(-..) sonra goksel cisimlerin mertebeleri (...). Bunlardan sonra olus ve bozulusa ugrayan suretlere konu olan maddenin varligi

baslar. Buna gdre ilk sey unsurlarin suretlerine biiriiniir, ardindan adim adim derecelenir. (...) En bayagi olan maddenin, sonra

unsurlarin, sonra bilesik-donuklarin, sonra bitkilerin bulundugudur. En degerlisi ise, insandir.”

Varligin ilk’'ten basladiginda her bir gelenin ilk’ten daha diisiik bir mertebede olacaginm ve derecelerin diismeye devam

edecegini bilmen gerekir. ilk mertebe (...) miicerred ruhani meleklerdir. Sonra nefisler olarak isimlendirilen ruhani melekler

(...) sonra da semavi cirimler (...) olus ve bozulusa konu olan suretleri kabul edici olan madde (...)sonra unsurlar, sonra cansiz

miirekkep olanlar, sonra bitkiler ve sonra hayvanlardir ve onlarin en faziletlisi ise insandir.14

fbn Sin&’nin meseleyi bu kozmolojik hiyerarsiye kadar gtiirmesinin sebebi bu siralamada tistte olanin altindakinden mertebe
olarak daha yiiksek olmasi ve bu derecelenmedeki varliklarin birbirilerini mertebelerine gére etkilemesidir. Bir sey baska bir
seyden daha yetkin ve daha giiclii ise onun etkisi daha aciktir. Tersi bir sekilde bir sey potansiyel ve yatkinlik anlaminda daha
yetkin ve giiclii ise onun da baska bir seyden etkilenmesi daha miimkiindiir. Yani etki ve etkilenme varliklarin kendi
potansiyelleri ve giigleri ile ilgilidir. Hatta bu etkilenme nefsani olan ile cismani olan arasinda da miimkiindiir." Bu durumda ibn
Sin&’da sudiirun hiyerarsik yapisi da g6z dniine alindiginda ilk sebep olarak Tanri’nin biitiin her seyi etkiledigi onun altindaki
varliklarin da birbirlerini etkileme durumu oldugu séylenebilir." Dua ile ilgili yazilarinda da bu etki, basat bir rol oynar. ibn Sina
insanlarin duasiyla insan ve semavi varliklar arasinda bdyle bir etkinin olustugunu soyler. Yani biz dua ederken bir sekilde
semavi varliklar: etkilemekteyiz ve duaya icabet de boyle bir etkilenmenin sonucunda olusmaktadir. O, et-Ta'likdt'ta duay1
aciklarken semavi varliklari etkiledigimizi su sekilde ifade eder:

Bazen de goksel varliklarin yersel varliktan etkilendigi distiniilmektedir. Bunun bdyle olmasinin sebebi bizim o goksel

varliklara duada bulunmamiz ve onlarin da bizim duamiza karsihk vermesi dolayisiyla olmaktadir.”

Ayrica risalesinde ziyaretlerin keyfiyetini agiklarken ziyaret ve duadan kastedilen seyin bu etki oldugunu séyleyerek;

(Beseri) nefislerden biri bedeninden ayrildigi zaman kendi 4leminde kendisi gibi akillarla sonsuza dek mutlu bir sekilde kalur.
Semavi nefislerin bu dleme tesir etmesi gibi nefisler de bu dleme tesir eder. Ziyaret ve duadan amag sudur: (...) Akillara
benzemesi ve cevherinin de onunla cevherlesmesi sebebiyle ziyaret edilen nefsin biiyiik bir tesir ile etkide bulunmasi gerekir

' bn Sin, et-Talikdt 11, 121-122.

2 fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 151-152

13 ibn Sina, Metafizik II, 180-181.

1 ibn Sina, en-Necdt, 273-274. Ayrica bkz. ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, cev. M. Macit, A. Durusoy, E. Demirli (istanbul: Litera Yaymncilik, 2021), 160 (Yedinci
Namat-249)

5 fbn Sin4, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 623.

Suddirun hiyerarsik semasi icin bkz. Hayrani Altintas, Ibn Sind Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2008), 101.

7 ibn Sina, et-Talikdt I, 88.
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ve yardim alan yardimi aldig1 nispette tam bir yardim ile yardimda bulunabilir,” der.

ibn Sind’nin ziyaret ve dualari burada aym yerde zikretmesinin sebebi ikisinin de bir nevi ayni fonksiyonla is gérmesidir,
denilebilir. Yani insanlar dua ederek semavi varliklara etki etmekte ve onlarin etkisine agik olmaktadir. Ziyaretlerdeki nefisler
de bedenlerinden ayrildiklarinda semavi akillar gibi sonsuza dek mutlu yasadiklari icin artik onlar da kendisini ziyarete gelen
daha alt seviyedeki nefisleri bir nevi etkilemektedir. Hatta ibn Sind bu risalede Kibe gibi mekénlarda da yani
“akillarin/goniillerin ve inancin bir araya geldigi (...) ilahi yerlerde” de bdyle bir etkinin bulundugunu ifade eder. Boyle yerlerde
“zihinler daha agik, diisiinceler biitiiniiyle daha giiclii, nefisler (gizli-asikar vuku bulabilecek her seyi) zapt etme bakimindan en
gliclii seviyede olur.”*” Ona gore bu etki ve etkilenme meselesi ayni zamanda mikrokozmos ve makrokozmos yani biiyiik dlem
olarak evren ve kiiciik 4lem olarak insan arasindaki benzerlikle ilgilidir. Tanri'nin bilinmesi de buna dayanir. “Kim nefsini bilirse,
Rabbini bilir.”*

ibn Stna’nin bu risalede dua ve ziyaret {izerinden sdyledigi goksel varhiklarin veya nefislerin etkisi meselesi onun genel
felsefesinde goriilen bir durumdur. Mesela Metafizik'te ve Necdt'ta semavi varliklarin, yersel varliklar1 6zellikle sebeplilik
baglaminda etkiledigi ifade edilir.”* Ancak semavi varliklarin etkisinin bizim fiillerimizdeki gibi bir etki olmadiginu da belirten
ibn Sin, semavi varliklarin ontolojik yapisina uygun bir sekilde bizden farkli olsa da yine de bir etkilenmenin oldugunu, séyle
ifade eder:

Yildizlarin nefslerinden bizim nefislerimize olan tesirler/etkiler, hareketlerin gerceklesmesinde oldugu gibi etkileme ve

etkilenme ile olmaz. (...) S6z konusu nefsler, bizim dua ettigimizi diisiiniirler (ve) akabinde orada (yani duamizda) herhangi bir
engelin olmadigin bilirler ve netice de duamiza icabet gerceklesir.”

Bu metne gore insan dua ederek semavi varliklari etkilemektedir. Bu etki sonucunda semavi varliklar da o insanin dua ettigini,
duanin gerceklesmesinde de bir engel olmadigini bilirler ve icabet ederler. Bu sekilde duaya cevap verilmis olur. Bu agiklamaya
bakildiginda su sorudan kagmak miimkiin degildir: Dua, insan ile Tanr1 arasindaki bir seyken buradaki semavi varliklarin
rollerini nasil anlamaliy1z? Bu soruya verilecek cevap bizi, Ibn Stna’nin duay: felsefi olarak nasil temellendirdigine gotiirecektir.

fbn Stna’nin bu etki ve etkileme meselesi kozmolojik diizeyde diisiiniildiigiinde kozmostaki varliklarin her birinin potansiyel de
olsa bir giicli oldugunu ifade eden “canh evren” ve bu evrendeki seylerin birbirini etkilemesi seklindeki “kozmik sempati”

goriislerini akla getirir. ibn Sind’da evrendeki bu etki ve edilgi meselesini de anlamak igin canli evren ve sempati anlayiglarim
biraz agmak gerekebilir.

ibn Sina felsefesinin Aristocu ve Yeni-Platoncu kékeni diisiiniiliirse onun felsefesinin klasik Yunan felsefesiyle bagini inkér
etmek miimkiin degildir. Yunan felsefesinde evrende bdyle bir etkinin oldugu agikca anlagilir. Her ne kadar sempati kavrami
dzellikle Stoacilikta ve Yeni-Platonculukta belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmigsa da kavramin arka planindaki anlam, 6nceki
dénemlerde de mevcuttur. Aslinda sempati kavrami Platon’un diyaloglarinda “isteksiz sebep ya da psikolojik tepki” olarak
ortaya cikar.” Ornegin Kharmides diyalogunda sempati kavrami, karsisinda esneyen birini gériince esnemeye baslamak gibi ele
alinmistir.”* Ancak daha sonraki dénemlerde canli evren anlayisina da dayanarak evrendeki varliklarin birbirini etkilemesi
seklinde bir anlama déniismiistiir.”> Canli evren anlayis1 Platon’un, Timaios diyalogunda ifade edilir. O, Tanri’nin evreni nasil
yarattigim anlatirken “6zleri bakimindan biitiin canli varliklari icine alan gozle gériiniir bir tek canh varlik yaratmistir” der.”
Ayrica evrenin bir ruhu oldugunu da “Tanri (...) 8nce evrenin ruhunu eritip karistirdigi canagi yeniden ele alarak ayni tézden
geriye kalani da igine bosaltt1” ifadesiyle belirtir.”” Bu gériisleri daha sonraki Yunan felsefesinde 6zellikle de bizi daha ¢ok
ilgilendiren Yeni-Platoncu felsefede karsilik bulmustur. Plotinus, Ennead’larda bunu sdyle ifade eder:

fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 153.

fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 153.

% bn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.

2t fbn Sin4, Metafizik II, 181-182; ibn Sin, en-Necdt, 274. Ayrica bkz. ibn Sin4,” ibn Sihd’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-ism)”, 237.

22 jbn Sin4, et-Talikat II, 76.

Bu konuda ayrintih bilgi icin bkz. René Brouwer, “Stoic Sympathy”, Sympathy: A History, ed. Eric Schliesser (Newyork: Oxford University Press, 2015), 16.

2 Platon, Kharmides, gev. Tanju Gokgiil, Platon Diyaloglar, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 318 (169c).

Bu konuda detayl bilgi icin bkz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakk1 Hiinler (istanbul: Paradigma, 2004), Simpatheia, 357-360.
Kozmik sempati kavrami baglaminda ibn Sind’nin dua, mucize ve peygamberlik anlayislarinin ele alinmast iin ayrica bkz. Fazlur Rahman, Islamda Niibiivvet:
Felsefe ve Ehl-i Siinnet, gev. Omer Ali Yildirim, Mehmet Ata Az (Ankara: Adres Yayinlari, 2017), 50-59; Janne Mattila, “Philosophical Prayer in Early Arabic
Philosophy”, Contacts and Interaction: Proceedings of the 27th Congress of the Union Européenne des Arabisants et Islamisants Helsinki 2014, ed. ]. Himeen-Anttila, P.
Koskikallio, I. Lindstedt (Leuven-Paris-Bristol: Peeters, 2017), 335-346.

% Platon, Timaios, gev. Erol Giiney- Liitfi Ay (Istanbul: MEB, 1989), 32 (30d).

27 Platon, Timaios, 48, (41e).
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Bu kdinat, her biri onun bir par¢asi oldugu miiddetge, biitiin parcalarina yayilan tek bir ruha sahip, “kendi igindeki tiim canlilari
kusatan tek bir canli”dir; ve duyulur evrendeki her sey, bedeniyle ilgili olarak tamamen o sekilde, ama ayn zamanda evrenin
ruhundan pay almasi ve bu sekilde de onun bir pargasi olmasi nispetinde onun bir pargasidir.”®
Ayni zamanda Plotinus bu canli evrenin her bir parcasinin birbiriyle yukarida ifade ettigimiz anlamda sempatik bir iliskisi
oldugunu da dile getirir. Yukaridaki pasajin devaminda Plotinus s6yle der:
Bu bir olan evren sempati durumundadir ve yasayan bir canlinin durumundalki gibi] birdir, ve onun birbirinden uzak pargalar:
fiili olarak birlikte yakindir, tipki yasayan bir canlidaki tirnak, boynuz, parmak ya da onun herhangi bir pargas1 gibi, bu
[parcalar] birbirlerine yapisik degildirler ancak etkiye konu olmayacak iki sey arasindaki bir seye de sahiptirler ve yakininda
olmayan seyle etkilenirler. Birbirine benzer olan seyler bitisik bir sekilde yan yana olmadiginda ama aralarindaki baska bir

seyle icsel olarak yerlestirildiginde, benzerliginden dolay1 sempatik olarak etkilenmis varlikken, yaninda olmayan seyin yaptigi
zorunlu olarak uzaktaki seye bile ulasir.”

Bu pasaja gore Plotinus, evren canli bir birlik oldugu i¢in evrendeki her bir parcanin birbirlerine uzak dahi olsalar bir canlinin
parcalari gibi birbiriyle sempatik olarak iliskili oldugunu yani birbirlerini etkilediklerini kabul eder. Burada etkileme yani bu
sempatik iliski temelde iki seye dayanir: ilk olarak onlar bir canlinin pargalari oldugu icin, ikinci olarak da birbirlerine
benzedikleri i¢in etkilenirler. Plotinus konumuzla ilgili dikkat ¢ekici bir sekilde ibadet ve dualarin da bu etkilenmeyle ilgili bir
durumlailiskisi oldugunu ifade eder. Onun ifade ettigi sekilde sadece dua degil, sihir, kehanet gibi seyler de bu sempatik iliskiden
dolayidir. O goksel cisimlerden bahsederken;

Onlar bizim dualarimizin bilgisine sahiptirler ¢iinkii onlar bize bir tiir bag ile baglidirlar ve bu iliskiye gore, onlarin dualarimiza

cevaptaki eylemleri bu sekilde meydana gelir. Sihirbazlarin islerindeki her sey de bdyle bir baglilikla ilgilidir; bu sempatinin
kurallarina gére ortaya ¢ikan giiclerden dolayidir,” der.

Buraya kadar anlasildig1 {izere Plotinus’un sempati goriisii, evrendeki olaylari, etki ve etkilenme {izerinden bir agiklama
girisimidir. Hatta o dénemlerde algilamak da bir sempatik etki olarak degerlendirilmekteydi. Bu nedenle evrendeki her sey
birbirini bir sekilde etkilemekteydi. Duyu algisini da sempati i¢inde agiklayan Plotinus, géziin gérmesini géz ile goriilen sey
arasindaki etkiyle iliskilendirir ve bu etkinin bunlar arasindaki benzerlikten kaynaklandigini diisiiniir. Bu nedenle parmak
uglarimizla seylerin renklerini algilayamayiz ¢linkii sempatik etki benzerler arasinda olur.” insanin bu kozmik sempatinin iginde
bir unsur olmasinin sebebi de insan ile evren arasinda kurulan mikrokozmos-makrokozmos iliskidir.

Plotinus’un bu gériislerinin, Aristoteles’e ait oldugu diisiiniilen Usdldcyd kitabinda da yer aldig1 goriiliir. Usilicyd kitabinda séyle
geger:

Efsuncunun efsunu ve dua edenin duastyla ciizlerin bir tiir hareketle hareket etmesi denk gelir. Takili bir tel de bunun gibidir;

ne zaman telin sonu hareket ettirilirse bas tarafi da hareket eder. (...) Alemin parcalari da ayni sekilde hareketi veren tarafindan

bazi kisimlari hareket ettirildiginde bu hareketle o kismin hareketini hissetmiscesine diger kisimlar da hareket kazanur. Ciinki

alemin kisimlar biitiinliiklii bir sisteme ve onlarin her biri tek bir organik yapiymis gibi bir tek diizene sahiptir.””

Bu paragraftan anlagildig1 {izere Usilicyd’da duanin da isin i¢inde oldugu bir canli evren fikri mevcuttur. Burada da semavi
varliklar isin i¢indedir. Biiyii, sihir veya dua gibi eylemlerde semai varliklarin hareketi ve kuvvetlerinin yardimiyla fiilide
bulunulur. Yukaridaki metnin devaminda dua edenin duasinin isitilmesi bu baglamda ele alinir. Dualar bu semavi varliklarin
“kuvvetlerine denk gelir ve bu aleme iner, sasirtici etkilerde bulunur.”® Yani Islam felsefesinde kozmolojiyi ve metafizigi
etkileyen temel eserlerden biri olan Usiliicyd’da da canli evren ve kozmik sempati fikrini gsrmek miimkiindiir.

Bunun yaninda kozmik sempatiye benzer boyle bir etkileme durumu Kindi’de de vardir. Kindi’de gordiigiimiiz gibi, uzaktaki
seylerin birbirini nasil etkiledigi agiklandiginda daha belirgin bir sekilde etkilemenin bu boyutlari da isin i¢ine girer. Kind1i, her
seyin goriinmese de bir 151n yaydigini ve bu isinlar sayesinde varliklarin birbirini etkiledigini ifade ettigi 1sinlar hakkindaki
eserinde; belirli bir sekilde séylenmis sézlerin, dualarin ve biiyii ve elle yapilabilen belli seylerin uzaktaki nesneleri degistirecek
ya da hareket ettirecek 1sinlar tiretebildigini iddia eder.* Ozellikle eserinin altinci béliimiinde seslerin ve kelimelerin de 1sinlar

Plotinus, The Enneads, gev. George Boys Stones, John M. Dillon, Lloyd P. Gerson, R. A. H. King, Andrew Smith, James Wilberding (Cambridge: Cambridge
University Press, 2018), 452 (§ 4.4.32, 4-6). Ayrica bu konuda detayl bilgi icin bkz. Eyjolfur K. Emilsson, “Plotinus on Sympathei”, Sympathy: A History, ed. Eric
Schliesser (Newyork: Oxford University Press, 2015),44-51.

»  Plotinus, The Enneads, 453, (§ 4.4.32,13-21)

%0 Plotinus, The Enneads, 444, (§ 4.4.26, 1-5)

Emilsson, “Plotinus on Sympathei”,51-54.

32 Uslicyd: Aristoteles'in Teolojisi, gev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017), 206 (Altmnci Mimer-120).

3 Usilicyd, 209, (Altinct Mimer-122).

#  AlKindi, “On Rays”, The Philosophical Works of Al-Kindi, ed. P. Adamson, P. E. Pormann,( Pakistan: Oxford University Press, 2015), 217-218. Ayrica goksel cisimlerin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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iirettigini diislinen Kindf, dua ve zikirlerin bu baglamda degerlendirilebilecegi bir alan sunar.” O da Yeni-Platoncu kozmik
anlayisa benzer bir sekilde evrenin canh bir birlik oldugunu vurgular. “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine” adh
risalesinde felegin etkisinin onun canli bir varlik oldugunu bize gésterdigini anlatir ve sonunda soyle séyler: “Tam kudret sahibi
olan Allah’in tiimiyle kozmik varligi evrendeki her seyin kendisinde bulundugu bir tek canl seklinde yarattigini kim inkar
edebilir!... Nitekim bir tek insanda bunlarin hepsi vardir.*

Kind{’'nin s6z konusu metinlerinin gosterdigi tizere onun felsefesinde de canli evren ve kozmik sempati anlayislarina benzer bir
distince goriiliir. Hatta 1sinlar hakkindaki metnini sihir ve biiyii ile iliskili bir metin olarak okuyanlar da vardir. Kindi’nin sihir
ve biiyli gibi olaylar1 kozmik sempati ve isinlarin yayilimiyla dogallastirdigi diistiniiliir.””

fbn Stna’'nin duayi temellendirdigi calismalarda da goriildiigii tizere bu canli evren, kozmik sempati ve mikrokozmos ile
makrokozmosun uyumu gériislerini gérmek miimkiindiir. Ancak burada ibn Sina’nin bu Yeni-Platoncu felsefeden daha farkh
bazi vurgulari oldugunu sdylemek gerekir. Oncelikle su sdylenebilir: Yeni-Platonculuga benzer kozmolojik teoriye sahip
olmalarina ragmen ibn Sin, bu etki ve etkileme meselesini temelde sihir, biiyii ya da astroloji baglaminda kullanmaz. Hatta
onun astrolojinin reddiyle ilgili yazdig1 risaleye bakildiginda bu acik¢a goriiliir. S6z konusu risalede Tbn Sina ay-iistii 4lemin
ontolojik yapisinin farkli oldugunu ve bundan dolay:1 astrologlarin sdyledigi sekilde onlardan ugursuzluk ve kétiiliigiin
gelemeyecegini ifade eder. Bu nedenle semavi varliklarin astrologlarin séyledigi gibi insan iizerinde bir etkisi s6z konusu olamaz.
Ancak bu, semavi varliklarin yerdeki varliklari etkilemedigi anlaminda degildir. O, bu etkinin oldugunu yukarida da
gosterdigimiz gibi apacik bir sekilde ortaya koyar ama astrolojideki gibi bir etkiyi kabul etmez.”® Onda etki ve etkilenme, daha
rasyonel bir sekilde sebeplilik {izerinden ele alinir. Oyle gériiniiyor ki dua konusu da, her ne kadar kozmik sempatinin oldugu
bir canli kozmos anlayisina benzese de daha rasyonel bir sekilde sebeplilik tizerinden temellendirilir. Bu nedenle dua konusu

bizi sebeplilik ve sebepliligin etkili oldugu inayet meselesine getirir.

3. Goziimiin Temeli: inayet ve Sebeplilik

Yukarida gérdiigiimiiz gibi ibn Sina dua meselesini her ne kadar kozmoloji anlayis1 benzerliginden dolay1 Yeni-Platoncu bir
tarzda ele almis goriinse de aslinda o meseleyi kendine has bir sekilde sebeplilik tizerinden ¢6ztimlemektedir denilebilir.
Sebeplilik, ibn Sina felsefesinin temel dayanaklarindan biridir. Yukarida dua meselesine kozmolojik hiyerarsi ile baslamasinin
temel nedeni de budur. Ciinkii ibn Sind’nin evreni, en yukarda flk Sebep olarak Tanri’nin bulundugu ve asagiya dogru var olan
bir sebep-sebepli (illet-malul) iliskisiyle kurulmustur. Suddr ile ilgili bu konuyu asacak detaylar bir kenara birakilirsa asil
meselenin sudfirla olusan bu evrendeki diizen ve bu diizenin igindeki sebeplerin rolleri oldugu séylenmelidir. Giinkii ibn Sind’ya
gore dua da bu sebeplerden biridir. Duanin sebeplerden biri oldugunu agikca ifade ettigi et-Ta'likdt’taki bir pasaj, onun dua
meselesini nasil ele aldiguyla ilgili bize 6nemli bilgiler verir. Metin su sekildedir:

0 [Yiice Allah] ki duay1 o seyin varligina sebep olarak kilmstir. Tipk: Yiice Allah’in ilaci igmenin hastahgin iyilesmesine sebep
kilmas: gibi. Eger hasta ilaci igmeseydi, bu dogru olmazdi. Duadaki ve (duanin) o seye uygun gelmesindeki durum da aymidir.
Bundan dolayi kaderin ve kazanin gerektirdigine goére, hem duanin ve hem de o seyin varliga gelmesinin beraberce uygunluk
gostermesi (ilahi) hikmet dolayisiyladir. Bundan dolay1 dua zorunludur. Duaya kargilik verme de zorunludur. Giinkii bizim duaya
y8nelmemizin sebebi oradandir (Yiice Allah katindadir). Boylelikle bizim duamz duaya karsilik vermek icin sebep olmaktadir.
Duarnn istenilen isin gerceklesmesinde (ona) uygun gelmesi, her ikisinin de tek bir nedenin iki sonucu olmasindan dolayidir. Bazen
ikisinden biri digeri vasitasiyla gerceklesmektedir. Bazen de goksel (varliklarin) yersel varhktan etkilendigi diisiiniilmektedir.
Bunun bdyle olmasinin sebebi, bizim goksel varliklara duada bulunmamiz ve onlarin da bizim duamiza karsilik vermesi dolayisiyla
olmaktadir. Boylelikle biz, o géksel varlik nedenlisi onlar da bizim nedenimiz olmaktadir. Nedenli, kesinlikle nedende etkide
bulunamaz. Muhakkak yine duanin sebebi oradan (semavi diinyadan) gelmektedir. Giinkii semavi varliklar, bizi duaya
ydnlendirmekte ve bdylece (hem duanin hem de dua sonucu olacak seyin) her ikisi tek bir nedenin iki nedenlisi (sonucu)
olmaktadir.”

Bu pasaj ibn Sina’nin duay1 nasil temellendirdigiyle ilgili oldukca 6nemli bilgiler icermektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken

li¢ sey vardir:

etkisiyle ilgili bkz. Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 226-239.

¥ Kindi'nin isinlar hakkindaki eserinin biitiin béliimleri bir énceki calismada yer almaz. Biitiin béliimlerinin yer aldig1 metin i¢in bakiruz Al-Kindi, On the Stellar
Rays, gev. Robert Zoller (Berkeley Springs WV: The Golden Hind Press, 1993), 28-31.

% Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, 239.

¥ Bukonuda bkz. Mattila, “Philosophical Prayer in Early Arabic Philosophy”, 337-338.

S6z konusu risalenin neredeyse tamami, Aydin Sayili tarafindan yazilan “fbn Sind’da Astronomi ve Astroloji” adli kitap béliimiinde yer alir. Bkz. Aydin Sayili,

“Ibn Sin&’da Astronomi ve Astroloji”, ibn Sind: Dogjumunu Bininci Yil Armagani, der. Aydin Sayili (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1984), 171-181.

* fbn Sind, et-Tafikat I, 88-89.
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(i) ilacin, iyilesmenin bir sebebi oldugu gibi dua da, duayla istenilen seyin varliginin bir sebebidir.
(ii) Dua ve dua ile istenilen seyin varliga gelmesinin birbirine uygunlugu ilahi hikmettendir.

(iii) Her seyi Allah diizenledigi i¢in, duaya yonelmemizin sebebi de, duanin gerceklesmesi de Yiice Allah’in katindandir. Bunlar
tek bir sebebin iki sebeplisidir.

Bu {i¢ husus Ibn Sin&’nin duay1 nasil bir konumda gérdiigiinii net bir sekilde gdsterir. ibn Stna’nin evreninde her sey bir sekilde
sebeplilik yasasina gore isledigi icin, duanin kendisi de bir sebep olarak bu diizenin iginde yer alir.* Ciinkii diizen Tanri
tarafindan gelmektedir. Bu nedenle hem her seyin sebebi Tanri olmakta hem de dua bir sebep olarak islev gérmektedir. Bunu
daha iyi anlayabilmek i¢in Ibn Sin&’da inayet kavramini duayla iliskili bir sekilde agmak gerekir. Ciinkii inayet; yukaridaki (i), (ii)
ve (iii) ile dogrudan ilgilidir. Asagida 6nce ibn Sind’nin inayetten ne anladigini daha sonra bu inayetin yukaridaki ii¢ hususla
iligkisi ele alinacaktir.

inayet, ibn Sind'nin temel metinlerinde ¢ok belirgin bir sekilde yer alir. O, inayeti, Metafizik kitabinda sdyle tanimlar:

Inayet, 1lK’in, varhgmm bulundugu iyilik diizenini zati geregi bilmesi, miimkiin olan iyilik ve yetkinligin zat1 geregi illeti olmasi,
belirtilen tarzda ondan hosnut olarak miimkiin olan en mitkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve bdylece en miikemmel
sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’'ndan miimkiin olan en milkemmel diizene gétiirecek tarzda bir tagma ile
tagsmasidir.*

Isaretler ve Tembihler’de de tamim sdyledir: “Bu kiilli nizam, ezeli ilimde uygun ve gerekli vaktiyle beraber temsil olunur, ondan

"% en-Necat'tin Metafizik béliimiinde de benzer sekilde

da bu nizam fasillarindaki tertip tizere tasar ki iste bu da inayettir.
evrendeki diizen hakkinda ve kotiiliik meselesine bir ¢6ziim olarak inayetten bahsedilir. Evrendeki diizenin érnegin hayvan ve
bitkilerin organlarindaki faydalarin dogal bir sebebi olmadigi iradi bir sebebe isaret ettigini ve bunun temel ilkesinin de inayet
oldugu ifade edilir.” en-Necdt'taki tanim da Metafizik kitabindaki tanimin neredeyse aynisidir. Orada da Tanri'nin bu mitkemmel

diizenin illeti oldugu, aklettigi ve tasmanin gergeklestigi vurgulanir.*

Bu tanmimlarda ortaya ¢ikan sey inayetin; Tanri’nin sebep oldugu, aklettigi, ilmiyle bildigi ve tasma ile yaratilan bir diizeni temsil
ettigidir. Bu hususlar ibn Stna’nin kader konusunu ele alirken de siraladigi seylerdir. 0, “Ulvi ve siifli béliimleriyle bir biitiin
olarak 4lemde, varligina ve olusumuna Tanri'nin sebep olmadigi, O’'nun bilmedigi, O'nun diizenlemedigi ve O’'nun olmasini
istemedigi bir sey bulunmamaktadir. Aksine dlemin tiimii O'nun takdiri, diizenlemesi, bilgisi ve iradesi iledir”* diyerek bir nevi
inayetin tanimini yapar. Bu tanimlarda inayetin dogrudan Tanri'min bilgisi, Tanri'nin sebep olmast ve bir yaratma diizeniyle ilgili
oldugu goriiliir.

Duanin anlamh ve etkin olmasi da bu baglamda degerlendirilmelidir. Yukaridaki Tbn Sin&’nin dua ile ilgili pasaji dikkate
alindiginda (ii) ve (iii), yani zetle Tanr1 her seyin sebebi oldugu i¢in onun; duanin da duanin gerceklesmesinin de sebebi olmasi
ve bu iki seyin birbirine uygun olmasinin da ilahi hikmetten dolay1 olmasi, duanin inayetin icinde yer aldigini ortaya koyar.
Ayrica inayetin tasma ile gerceklesmesi, sebeplerin de etkin oldugu bir diizene isaret ettigi icin dua da bir sebep olarak bu
sistemin igindedir. Bu da bizi (i) no’lu hususa gétiiriir. $imdi de inayetle ilgili yukarida ifade edilen su {i¢ seyin (Tanri’nin bilgisi,
sebep olmasi ve yaratma diizeni) dua ve dua ile istenen seyin gerceklesmesinde nasil temellendirildigi ele alinabilir.

A AY

ilk olarak ibn Sind’ya gére evrendeki her sey Tanri'nin bilgisi dahilinde oldugu gibi dua da bu bilgiye dahildir. ibn Sind’da
Tanrr'nin bilgisi tiimeldir ama tiimel olmasina ragmen tikel olan her seyi de bir sekilde kapsadig1 en-Necdt'ta su sekilde ifade
edilir: “Zorunlu varlik ancak tiimel olan yonden her seyi akledebilir. Bununla birlikte tikel olan herhangi bir sey ondan gizli
kalamaz. Yine yerlerde ve goklerde zerre agirhigimca hicbir sey ondan gizli kalmaz. Bu, tasavvuru latif bir sezgiye ihtiya¢ duyan
sirlardandir.”* Ayrica onun bilgisi biitiin varolanlarin sebebidir. Bu nedenle yerde ve gokte hicbir sey ondan gizli kalmaz.*” Bizim
dualarimizda bu sekilde Tanri’'nin bilgisindedir. Hatta ibn Sind’ya gére bir duanin kabul olmasi veya olmamasi, onun Tanri'nin

Bu bize duann etkili ve anlamh olmasiun Tanrr'nin inayetinde ona bir yer agmasi seklinde gerceklestigini ifade eden goriisleri hatirlatir. Bat1 felsefesinde
duarin problemine yonelik; sonucunun 8nemli oldugunu diisiinen sonuca bagli ¢6ziimler, duanin insanin sorumlulugu agisidan 6nemli oldugunu diisiinen
deontolojik ¢oziimler ve klasik inayete bagli ¢dziimler oldugu gériiliir. Bkz. Géren Bayam, “Analitik Din Felsefesinde Bir Problem Olarak Dua”, 163-175. ibn
Sind’nin buradaki ¢dziimii de klasik ¢oziime benzerdir.

4 fbn Sina, Metafizik II, 161.

42 ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 145 (Altinci Namat-215)

4 fbn Sin, en-Necdt, 276.

4 fbn Sina, en-Necdt, 260.

* ibn Sina, “Kaderin Sirrina Dair Risle”, cev. Omer Mahir Alper, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 175.

4 ibn Sina, en-Necdt, 225.

4 1bn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.
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bilgisinde olup olmamasina baghdir. Bunu yukarida baska bir baglamda yer verdigimiz bir metninde agikga ifade eder. Ona gore
dua edilen sey eger Tanri'nin bilgisinde varsa gerceklesir, Tanri’nin bilgisinde degilse gerceklesmez.® Dua gerceklesmeyecekse
duanin gerceklesmeyecek durumu Tanri i¢in malumdur. fbn Sind’nin verdigi rnekte eger bir insan baska biri i¢in beddua
ediyorsa, beddua edilen kisinin mizacinin saglam olmasi gerektigi Tanr1 icin malumsa, onun bilgisi ddhilindeyse, beddua eden
kisinin duasina icabet edilmesi gecerli degildir.* Buna gdre duanin kabul edilmesinin birincil geregi Tanri'nin bilgisinde
olmasidir, denilebilir.

fkinci olarak dualar, bir seyin gerceklesmesinde sebep olsalar bile Tanri, her seyin sebebi oldugu igin dualarin ve dualarin
karsihiginda gerceklesecek seyin de sebebidir. Ciinkii ibn Sind’da “Mebde-i Evvel, hicbir ydnden kayit altinda olmaksizin biitiin
mevcudata tesir eder.”® Tanr1 hem kendisinin ilminin gerekliliginin hem de bildigi seylerin Tanri’dan zorunlu olarak ¢ikisinin
da bizatihi sebebidir. Tanr1 biitiin sebeplerin sebebidir.”’ Bu durumda inayette baska seylerin sebep olmasini nasil anlamak
gerekir. Yani yukarida -(i)’de- duanin, duayla gerceklesecek sey icin sebep oldugu belirtilmisti. Ancak her seyin sebebi Tanr1 ise
o zaman duanin sebepliligini nasil anlamak gerekir? ibn Sin4 bu soruya cevap mahiyetinde Tanri’'nin hem her seyin sebebi
olmasina hem de ikincil sebeplerin sebep olmasina bir érnek verir. Duanin da bdyle bir sebepliligi oldugunu séyler. Yani ona
gdre Tanr1 her seyi bilendir, her seyin sebebidir. (Sudtirdaki) ilk akli da bilendir. Ancak ilk akil kendisine ait gerekli olan seyi
bildigi i¢in o da bir sekilde sebep olmaktadir. Tanri hem kendini hem ilk aklin kendisine ait gerekli seyleri bildigi i¢in her ikisinin
sebebi, ilk akil da kendisine ait gerekli olan seyi bildigi icin bir sonraki aklin sebebidir. ibn Sind duanin sebep olmasii da bu
sekilde agiklar. Tanr1 dua edenin de duamin kendisinin de sebebidir. Bir yandan da dua eden duasim bildigi i¢in duasimmn
sebebidir. Ciinkii dua, dua eden vasitasiyla bilinir olmaktadir. Bundan dolay1 dua eden de duada bir sebep olmaktadir.*

Bu durum, meseleyi liglincii hususa, yani Tanri’'nin yaratma diizenine getirir. Tanr1 her seyin sebebidir ama ayni zamanda
varligin ondan ¢ikisi bir diizen ile olur. Tanri igin bu diizen bir amag degildir. Bu diizende Tanr1 i¢in amag yerine gececek bir sey
yoktur. Tanri yiice oldugu igin “yiice olanin asag1 olanda hicbir amaci olamaz.”® Ondan gelen her sey onun gercek
comertligindedir.” Aynmi durum asagidakilerin Tanri’y1 herhangi bir sekilde etkilememesinin de arkasindaki nedendir. Bu
nedenle dualarin Tanrr’'da bir degisiklik meydana getirmedigi bir sistem s6z konusudur. Zaten ibn Sind’nin sisteminde sebepli
olan sebebi etkileyemez. ibn Sin&’ya gére bu diizen, i¢inde ikincil sebeplerin etkin oldugu bir diizendir. Dualar bu diizen i¢inde
yersel varliklardan semavi varliklara dogru giden ve orada bir sekilde karsiligini bulan bir etki olarak goriilebilir. Ancak yukarida
da ifade edildigi gibi asil olan, bizi duaya yénlendirenin de semavi varliklar oldugu icin sebep yine yukaridan gelir.” ibn Sind
semavi varliklarin isin iginde oldugu duanin gerceklesmesi diizenini sdyle anlatir:

Degerli nefs (nefs-i serife); bir hayir talep ederek Allah’a dua ettigi zaman, melekler bu (istegi) &grenir. Yine &grenirler ki

duasiyla Allah’a yakaran o kisi, haliyle (hey’et) ve kabiliyetiyle (Allah’tan talep ettigi) o miimkiiniin var olma tercihini hak

ediyor. Dolayisiyla bu esnadaki tasavvurlari, maddi lemdeki olusumlar yahut dogru bir sekilde gerekli tedbirleri alma isteginin

tasavvuru takip eder. Ya da bunlarin aksine, giiglerde bir zaaf ve hezimet husule gelir. Ancak bunlar dualarin degil, belki dualara

tekaddiim eden tasavvurlar sebebiyledir.*

Bu pasaja gdre semavi varliklar (bu metinde melekler) duay isiten ve isitilen duanin karsiliginin da bu diizen icerisinde bir yeri
oldugunu bilen olarak dua eden kisinin istegi dogrultusunda etkide bulunurlar. Hatta duanin kabul olmamasi da bu durumda ele
alinabilir, Tbn Sind’ya gére bir adam dua ettigi seyin gayesini faydal gérse de onun duasi kabul olmayabilir. Ciinkii burada asil
olan adamin istegi degil, o gayenin kiilli nizam i¢inde bir yeri olmasidir. Bu nedenle adamin istegine gore degil de kiilli nizamda
ondan farkli bir sekilde olan gayeye gore bir etki gerceklesir. Bu da semavi varliklarin bunlar1 bilmesi dolayisiyladir.”
Nihayetinde fbn Sth4’da dua, duanin kabulii veya reddi hepsi Tanri’nin inayetinin iginde bir yerdedir. Bu da bn Sin4’da duanin;
Tanr’'nin her seyi bildigi, her seyi sebeplerin de etkin oldugu bir sekilde diizenledigi bir sistem icerisinde bir yere
yerlestirildigini bize gostermektedir.

®  fbn Sina, et-Ta'ikat II, 121-122.

* bn Sing, et-Talikat I, 126.

0 ibn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.
1 fbn Sin4, et-Ta'likat II, 127.

52 fbn Sin4, et-Ta'likat II, 127.

53 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 145 (Altinci Namat-212).

 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 144 (Altinci Namat-211).

5 ibn Sina, et-Talikat I, 88.

% fbn Sina,” ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve’l-ism)”, 237.

57 ibn Sinj, et-Ta'likat I, 89.
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Sonug¢

Bu makalede Tbn Stna'nin felsefi sistemi icerisinde duanin mahiyeti incelenmeye ¢alisildi. Bu konuyla ilgili 6ne ¢ikan hususlar
su sekilde belirtilebilir:

ilk olarak ibn Sind'nin evren tasavvuru onun dua anlayisini da belirleyen bir cerceve sunar. O, duayi agiklarken varlik
hiyerarsisiyle baslar ve bu varliklarin birbirini etkiledigini duanin da gerceklesmesinin bu hiyerarsideki semavi varliklarin
etkileri oldugunu belirtir. Yani insanin dua etmesi ile semavi varliklar bir sekilde o duanin gerceklesmesinde rol oynayarak
dualarin gergeklesmesi icin etkide bulunur ya da dua kabul olmayacaksa herhangi bir etki s6z konusu olmaz. Bu agiklama ilk
bakista bazi sorular akla getirebilir. Ornegin dua Tanr1'ya yapilirken onun gerceklesmesinde semavi varliklarin bu sekilde etkin
bir rolii olmasi ne demektir? gibi. Ancak ibn Sina felsefesinde semavi varliklarin etkin bir sekilde sebep olmasi Tanri’ya ragmen
bir sey degildir. Bu tamamen Tanr1’nin kurdugu, etkin ve sebep oldugu bir diizen sebebiyledir.

ikinci olarak bu evren tasavvurunun Ibn Sin4’dan 8nceki klasik felsefede de var oldugu gériiliir. Klasik felsefedeki canli evren ve
bu canli evrenin her bir unsuru arasinda bir tiir etkilenme olarak isimlendirilen kozmik sempati gériislerine benzer gériisler ibn
Sind’da da vardir. Evrendeki bazi seylerin diger seyleri etkilediginin kabul edildigi bu evrende dua etmekle insan semavi
varliklari, semavi varliklar da duanin gerceklesip gerceklesmeyecegi baglamda insanlar: etkilemektedir. Klasik felsefedeki bu
anlayis o dénemde sihir, bilyii, dua hatta algilama icin de bir aciklama sunarken ibn Sina bu etki veya kozmik sempati gériisiinii
sebepliligin etkili oldugu bir baglama tasir. Buna gére de evren Tanri’dan asagiya dogru bir sebep-sebepli iliskisi iginde
diizenlenmistir, dua da bu diizenin yani inayetin bir parcasidir.

A A

Ugiincii olarak inayet, fbn Stna'nin felsefesinde duanin nerede durdugu, ne kadar etkin oldugu, kabul olup olmayacag:
meselelerinde bize énemli ipuglari saglar. inayetin, Tanri'nin bildigi, sebep oldugu ve kurmus oldugu bir diizen seklinde ifade
edildigi ve bu {i¢ seyin de dua ile dogrudan iliskisi oldugu yukarida ifade edilmistir. Dua ve duada istenilen seyin Tanri’nin
bilgisinde oldugu, hatta Tanr'nin bilgisinde olmayan seyin kabul olmayacag ibn Sind’da net bir sekilde ortaya konulmustur.
Tanr1 her seyin sebebi olarak dualarin da sebebidir ancak Tanri’'nin kurmus oldugu bu diizende ikincil sebepler olarak diger
varliklarin, bu konuda duanin, bir etkisi séz konusudur. Bu sekilde Tbn Sind’da dua, dua ile istenilen seyin gerceklesmesinde
etkin ve anlamli olurken aym zamanda Tanrr’da hicbir degisiklige sebep olmayacak bir diizenin pargasi olmaktadir. ibn Sind’nin
dua meselesini bu sekilde ¢éziimlemesinin arkasinda onun kozmoloji, fizik, metafizik anlayislarinin birbiriyle sistemli bir sekilde
iliskili olmas1 yatar. Dua bu ii¢ alanin kesistigi bir yerde durmakta ve temellendirilmektedir. Onun bu temellendirmedeki basarisi
da s6z konusu sistemiyle ilgilidir.
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