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Dikkatlerini din ile 6teki sosyal ve kilturel fazliyet alan-
lar1 grasindaki karsihklhi ve karmasik iligkilerin, etki ve tep-
kilerin incelenmesi konusu {izerinde toplamus bulunan din sos-
yologlarinin ltzerinde dnemle durduklar meselelerden biri de
dini inanglar, diisiinceler ve uygulamelarla ekonomik hayat ve
faaliyetler arasindaki miinasebetlerin incelenmesi olmaktadir.
Gercekten de, ilk sistematik din sosyolojisi disiplininin kuru-
cusu olan Alman din sosyologu Max Weber (1) ve galigma ar-
kadaslarinin, ¢zellikle Werner Sombart'in calismalarimin ana
temasim1 ekonomi bilimi ile dini bif'lestiren simirlar iyi belir-
lenmemis alanlarin arastirilmas: olmustur (2). Nitekim onlan
takiben son elli yil igerisinde ozellikle Bati'da yetismis bulunaan
belli bagh din sosyologlarninin hemen hepsi de galigmalannda
az ¢cok bu konuya el atmadan yapamamislardir (3). Oyle ki,

(1) Max Weber'in konuyla ilgili baglica calismaler: sunlardir: L'Ethique
- Protestante et I'Esprit du Capitalistne, Paris, Plon, 1887; Economie

et Cociété, Paris, Plon, 1871; -la Morale Economique des Grandes Re-
ligions. Essai de Sociologie Religieuse Comparée: Introductions, Arc-
hives de Sociologie des Religions, No: 9, 1960, 5. 7-30.

(2) J.. Wach, la Sociologie de la Religion, Paris, Payot, 1855, s, 8.

(3) Meseld J. Wach (age, s. 43-51); G. Mensching (la Soclologie Reli-
gieuse, Paris, Payot, 1851 s. 115 v.d.); H. Desroche (Sociologies Reli-
gieuses, Paris, PUF, 1968, s, 150 v.d.); M. Hill (A Sociology of Religion,
London, Heinemann, 1876, s. 117 v.d.); B. R. Scharf, (The Sociological
Study of Religion, London, 1970, 5. 132 v.d.) gibi din sosyologlammn
calismalart bu meyanda zikredilebilir.
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V. Milletlerarasi Sosyoloji Kongresi tamamen bu konuya ay-
rilmig ve boylece dinle .ekonomik faaliyetler ve 6zellikle top-
lumsal ve ekonomik kalkinma problemi arasindaki miinase-
betlerin incelenmesine ve anlasilmasina calisilmistiy (4).
Ote yandan, bilindigi gibi, bu giin genel olarak «geri kal-
mig. veya <kalkinmakta olans tlilkeler olarak bilinen ve diin-
ya devletlerinin énemli bir bolimiint olusturan kesimin biiyiilk
bir lusmuni miisliman memleketler teskil etmektedirler. Aym
gruba dahil bulunan Turkiyemizde ise dinin toplum hayatinim
dnemli ve ayrilmagz bir realitesini oclusturmakta oldugu vakias:
dini ve sosyal ilimler ve &zellikle din sosyolojisi ile ugrasan-
larin goézliinden kagmaydn bir husustur. Bdyle olunca, kalkin-
maya galisan musliman (ilkeler ve 6zellikle bu glin her gseyden
6nce sosyo-ekonomik bakimdan kalkinma ve  modernlesme
problemiyle kars: karsiya bulunan toplumumuz acisindan din-
le ekonomik hayat ve fmaliyetler arasindaki miinasebetlerin
arastiniip degerlendirilmesi buyilik bir énem kazanmaktadir.

Mamafih, Islam dini ve bu inanctan kaynagim alan toplu-
luklar soz konusu olunca, konunun hig el degmemis olarak
ortada durdugunu soylemek de hatali olacaktir. Zira, Batih
pek cok Islamiyet arastiricisi bu konu lizerinde 6nemle dur-
mus olup (5), Bordeaux'da 25-29 Haziran 1856 da diizenlenmis
bulunan Sempozyumda ele alinan temel. konulardan biri Isla-
miyetle ekonomik problemler arasindaki minasebetlerin aras-
tirilmas: oldugu (8) ve ondan birkag¢ yil sonra Paris'te dlizen-

(4) Bk. Archives de Sociologie des Religions, No: .15 janvier-juin, 1863,
s. 5-111, bilhassa H. Desroche, Cinguiéme Conrés Mondial de Sociolo-
gie: Washington, 2-8 Septembre 1962, Compte rendu des séances du
grupe de travail: Religion et Déveoppement, s 5-19.

{5). Bu konu uzerinde duran islamologlar arasinda: J. P. Charnay (Isla-
mic Culture and sociceconomic Change, Leider, Brill, 1971), M. Ro-
dinson (Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 1968}, J. Austruy, (I'Islam
Face au Développement Economique, Paris, Economie et Humanis-
me, 1961), G. Destanne de Bernis (<Islam et Développement Econo-
migues, Cahiers de 1'TIstitut de Science Economique Appliguég No: 108,
19680), Jacques Bergues (les Arabes d'Hier & Demain, Paiis, Seuil,
1960) ve P! Marthelot, («Islam et Développement-, ASR, No: 14, 1852,
5. 131-138) zikredilebilir.

(6) Bk: Classicisme et Déclin Culturel de !'Hisjoire de !'lslam - Actes du
Symposium International d’'Histoire de la Civilisation Musulmane,
Bordeaux, 25-2¢ juin 1858, Paris, Besson et Chantemerle, 1857,
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lenen Kollokyum ise tamamen bu konuvya ayrildig gibi (7), ge-
gitli islam tUlkelerindeki pek ¢ok arastincilarin da giderek dik-
katlerini bu konuya yonelttikleri gorulmektedir (8).

Esasen, endistri ¢ag1 olarak nitelenen gunitimiz dinyasm-
da devletlerin bile her seyden o6nce yurttaglarinin sosyo-eko-
nomik problemlerine egilen ve g¢6zlimleyen kuruluslar halini
aldiklan dikkate alinirsa, insanlik tarihinin hemen her devrin-
de oldugu gibi glinimiz diilnyasinda da modern toplumlarin
sosyal realiteleri igerisinde 6memli bir yer futan dini inanglar,
diisinceler ve davranislarla bu toplumlarin maddi hayatlarn
arasindaki munasebetin arasgtirilmasinin dnemi daha iyi anla-
silmaktadir. Biitlin bu nedenlerle tebligimizin konusunu dinle
skonomik ahlak arasindaki miinasebetlere ayirmis bulunmak-
tayiz. Ancak bu konuya ge¢meden once, ilkin ekonomik ah-
laktan ne anlasildifl ve gergekte bunun.dinle bir miinasebeti- .
nin bulunup bulunmadigi meselesi Uzerinde biraz durmamiz
verinde olacaktir.

Ekonomik Ahlak Kavram Neyi ifade Etmektedir?

Morfolojik agidan bir topluma baktigimizda onun biri mad-
de oOtekisi de gsuur olmak lizere iki ana unsurdan olustugunu
goriirtiz. Toplumun maddi dayanaklar: onun topragl, niifusu
ve maddi olan tim unsurlandir. Toplumun suuru denince de
kollektif suur adi verilen ve igerisine toplumun inanglara, norm
lar1 ve degerlerinin dahil bulunduklarmm manevi-ahlaki biitin
akla gelmektedir. Nitekim toplumun, karakterini meydana ge-
tiren fikirler, bilgiler, inanglar, teknik Urinleri, davrams ve
“tavir tipleri sistemindep ibaret bulunan kiltiri igerisinde de

]

(7} Bk: =L’Evolution Economique, Sociale et Culturella des Pays d’Islam
S'est-elle Montrée Défavorable & la Formation d'un Capitalisme de
Type Occidental?», Collogue Organisée par L'lstitut d’Etudes Islami-
que de Paris et par 'EPHE, Paris, 22, 23 et 24 Mars 1960, ;

{8) Dikkatlerini bu konuya yoneltmis misliman aragstincilar arasinda:
Fazlurrahman (Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, Erzurum, 10876),
Malik b. Nabi (Vocation de L'Islam, Paris, Seuil, 1954; Ekonomi Din-
yasinda Musliiman, Istanbul, 1276}, M. Hamidullah (Modern Iktisat
ve lslam, Istanbul, 1968), S. Sakir Ulgener (lktisadi Inhitat Tarthimi-
zin Ahlak ve Zihnivet Meseleleri, Istanbul, 1851), S. Zaim {Modern
Iktisat ve Islam, Ankara) y1 saymak miimkindiir,
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bu iki ana vecheyi ayirdstinek miimkindiir: birincisi maddi
kiltir, ki oraya bkitiin uretim araglam, tasitlar, saklama ve
koruma aletleri dahildirler; ikincisi manevi kiltiir, ki oraya
da dugiinceler, inanglar, duygular ve davraniglar girmektedir-
ler (g}, Kiltiri ve genel olarak toplumu inceleyenler, bu ge-
kilde bu iki ana ydénii birbirinden analitik olarak ayirmakla
birlikte gergekte onlar birbirine siki sikKiya bagh ve birbirini
tamamlayan ayrilmaz bir biitlin meydana getirmektedirler. O
halde bir toplumun hayatini ve orada ortaya ¢ikan sosyal te-
zahiirleri anlayabilmek igin daima toplum hayatimin tamamim
gozden uzak tutmamak gerekmektedir. Hernekadar sosyoloji
tarihi toplum hayatinin bu iki ana ydnilinden birine veya di-
Zerine agirlik veren nazariyelere sahit olmussa da (10}, gergek-
te onlardan birinin 6tekisi tizerindeki mutlak bir hakimiyetin-
den sbz etmek giiclikle mudafaa edilebilmektedir. Ustelik bu
iki veche birbirlerinden tamamen bagimsiz da degillerdir Bu-
na goére, onlardan biri digerine etkide bulundugu gibi, 'ikinci-
sinin de belli bir 8lgiide birincisini belirlemesi s6z konusu ol-
maktadir. Esasen, Gestaltgilerin biitiinci géruslerinin XX, yiz-
vilin baglarindan itibaren sosyolojiye uygulanmasi, toplumla-
rnn ve orada ortaya gikan sosyal tezahiirlerin toplumun hey’-
et-i umumiyesinin yani sosyal biihyenin bitiinliniin icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadirlar. Boyle
olunca, mesela toplumun maddi yada ekonomik hayatini diger
 blitiin sosyal claylar ve faaliyetlerden tamamen ayrn diigin-
meye imkan yokiur. Esasen, ihtiyaglarin tatmini maksadiyla
emtia ve hizmetlerin saglanmasindan ibaret bulunan iktisadi
faaliyet ve olaylar &teki sosyal gergekler ve degerlerle siki si-
Kiya irtibat halindedirler. Ciinku ekonomik olaylar toplum ha-
yat1 icerisinde viicid bulan sosyal valualardir. Bu bakimdan
ekonomik hayat: Fizyokratlarin yaptiklar: gibi farazi bir «ta-
bit diizen»den hareketle veya Adam Smith'te oldugu gibi i¢gi-
dillere dayanarak bir <homo economicus» psikolojisi kurmak
suretiyle sirf rasyonel temeller lzerinde olusturmanin mum-
kiin olmadigt gorillmiigtur (11). Ekonominin temelinde «ferdi

(9) H. Z Ulken, Sosyoloji Sézligh, Istanbul, 1969, s. 185 (Kiltir maddesi).

(10) Moesela XIX. yiizyil tarihin entellektiialist (A. Comte), idealist. (He-
gel) ve materyalist (K. Marx) telakkileri ile bu tir nazariyelerin bii-
vik bir canhlifina sahit olmugtur.

(11) A, Cuillier, Manuel de Sociologie, Paris, PUF, 1856, c. II, s. 387.
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menfaat» saikinin yam sira seref, vicdanin tatmini gibi saik-
lerin de bulunabilecegi artik anlasilmis bulunmaktadir. Ayni
sekilde ekonomik hayatin temeli olarak kabul edilen iggudiile-
‘rin bile gergekte sosyal hayatin irinleri olduklar: bilinmekte-
dir. Parsons ve Smeller’in ortaya koyduklari Ulzere ekonomik
teori genel‘ sosyal sistemler teorisinin ozel bir halini olustur-
maktadir ve toplumda fonsiyonu «sirf ekonomiks olan bir alt
yap1 sistemi bulunmamakta; ekonomik claylar sosyal olaylarin
blitlint igerisinde yer almaktadirlar (12). Nitekim insanlarin
davraniglarinda maddi ve ahlaki ihtivaclar ve menfaatlerin
énemli bir payr bulunmakla birlikte, 6te yandan fikirler ve
inanglarin olusturdugu dinya goérusi ve degerlerin de beseri
faaliyetlerin saiklenmesinde (motivation) &nemli bir rol oy-
nadiklann gorilmektedir. Baska bir deyisle ekonomik faaliyeti
anlayabilmek igin onu, yakindan iliskili bulundugu degerler
sisteminin olusturdugu ve sosyologlarin ahlaki degerler siste-
mi (éthos}), zihniyet (esprit) veya daha sik olarak «diinya go-
riigii» (vision du monde} ya da <hayat anlayisi» (world view)
admi verdikleri alt sistemle munasebeti igerisinde ele almak
gerekmektedir (13). Ekonomik faaliyet igerisinde yerine goére
iklim, siyasi telkin, egitim ve daha genis bir anlamda g¢evre
énemli bir rol oynayabilirler. Ancak basit bir iggiidiisel davra-
nigtan ibaret olmak yerine toplumun fonksiyonel sistemlerin-
den biri cldugu anlasilan ekonomili hayatin ve daha genel bir
anlamda maddi hayatin sekillenmesi ve bir diinya gortsi, bir
hayat anlayisi gibi zihinlere tiim derinlik ve genisligiyle yerle-
sip koklesmesi ve dolayisiyla halk psikolojisine yuzyillarca
hitkmedecek olan shlaki-etik bir ifade tarzi kazanmis olmasi-
nin, ekonomik faaliyetlerin anlasilmasinda ve agiklanmasinda
gozden uzak tutulmamas: gereken énemli bir durum olduguna
hi¢ siphe yoktur. Ekonomik fsaliyvetlere bu perspektiften yak-
lastigimizda, yizeyde siralanan bir sekil ve madde yiginimnin
altinda alabildigine bir ruh ve zihniyet diinyasiyla karsilasi-
riz (14) ki buna gére Max Weber'in sosyoloji diline kazandir-
dig1 iktisadi ahlak terimiyle, ekonomik faaliyetin toplumun

(12) S. Dénmezler, Sosyoloji, Istanbul, 19878, s. 324.

(13} G. Rocher, Introduction ala Sociologie Générale, 1868, HMH Lté, C. I
(Action Sociale), s. 79.

(14) S. S. Ulgener, aze, s. 6.
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manevi-dini-ahlaki inanglar ve degerler sisteminden kaynak-
lanan pratik itici gigleri ve saikleri (15) kasdedilmis olmakta-
dir.

iktisadi Ahlakin Dinle Miinasebeti :

Ekonomik ghlak kavrami hakkindaki yukandaki ackla-
malar onun, iktisadi teskilat gekillerinin basit bir fonksiyonun-
dan ibaret olmadigini gostermektedir. Nitekim tarihin ekono-
mik yorumlanmasi teorisi de yanhstir. Bir toplumun ekonomik
ahlaki bir ¢ok faktorlerin bir sonucudur, Gergekte diinya kar-
sisindaki tlm beseri tutumlara nisbetle bu ahldk belli bir ba-
gimsizlik derecesine de sahiptir. Bununla birlikte cografi, eko-
nomik ve tarihi pek ¢ok veriler bu bagimsizligin viis’atini be-
lirlerler, Herhaliikdrda toplumun hayat tarzinin dini ‘yonden
saiklenmis olmasinin bu ahlakin tayin ve teshitinde rolt bu-
lunmaktadir. Cinkd her dinin inang ve ibadetlerle ilgili veg-
helerinin yani sira sosyal hayatin butin ehemmiyetli mesele-
leri hakkindaki hitkiimlerle, diinyevi hadiselere kars: takinilan
tavirlarin mecmuundan ibaret bulunan gayet zengin bir fikri

muhtevas: bulunmaktadir. Dinin beraberinde getirdigi bu «ruh»

veya <zihniyets dine inananlarin ciimlesi tarafindan paylasil-
dig1 gibi, suurlu veya suursuz olarak bu ruh onlarin hayatina
da tesir eder. Bu tesir sadece din mensuplarinin tabiat karsi-
sinda degil, ayn1 zamanda aile, is, meslek, iktisadi hayat v.b.
sosyal olaylara kars: tekindiklar: tutumun belirlenmesinde de
dnemli hir faktdr olarak tezahiir eder (18). Bu demek degildir
ki ekonomik olaylar ve genel olarak sosyal olaylar din fakté-
riniin basit bir fonksiyonundan ibarettirler. Tersine onlar kar-
silikli olarak birbirlerini etkilerler. Bdylece, karsihkh etki-tep-
ki iliskisi perspektifinden yaklasildiginda bir yandan belli bir
" cografi, sosyal, kiilturel ve politik ortamda ortaya ¢ikan dini
olaylar ekonomik faktorlerden etkilendikleri gibi karsihk ola-
rak dini faktodrlerin de ekonomik hayat ve faaliyetler tizerinde
etkileri s6z konusudur. Esasen her dinip tiyelerine empoze
ettigi «pratik davranis bigimleri-nin bitinlinden ibaret olan
bir ekonomik ahlaki bulunmakts olup, gergekte bu ahlak M.

(15) M. Weber, a.gm., s 8
(16) H. Freyar, Din Sosyolojisi, Ankara, 1964, s. 37-38, 71-73.
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Weber'in ifade ettigi lzere bir ¢ok faktérlerin bir sonucundan
ibarettir. Iste bu faktérler arasinda din faktéru de yer almakta
ve hattd yerine gére en Onemli bir temel faktor olarak ortaya
gilkmaktadir (17).

Gergekten de, din faktérini metodolojik bir degisken ola-
rak almak suretiyle dinin ekonomik olaylar tizerindeki etkile-
rini arastiran Max Weber'in, endlistriyel kapitalizmin psiko-
sosval sebebi olarak Protestanlik tzerine olan analizleri, deger
sistemi clarak Kalvinizmin bazi sosyal ajanlarin faaliyetini da-
zenledigi ve boylece onlara modern Kapitalizmi dogurttugunu
ve netice olarak ta dinle ekonomik olaylar arasindaki korelas-
yvonun gergekligini godstermektedirler (18). Weber'e gore Kal-
vinist, Pietist, Baptist ve Metodist Protestan gevrelerin yasayi-
sinda beliren Piritanizm seklindeki bir «asketizm» (zahitlik)
anlayisi, Avrupa'da kapitalist zihniyetin ortaya c¢ikisinin temel
faktortudiar. XVI. yizyildan itibaren reform hareketi ve bilhas-
sa Kalvinizmin «dinyaya déniik zahitlik» (ascétisme séculier)
kavramimin ortaya c¢ikisy, kisinin 6devinin diunya nimetlerin-
den faydalanmak ve zenginligini arttirmak oldugu diislincesi-
nin vayillmasina sebep olmustur. Insanin, Tanrr’mn ideal tabiat
diuzenini gergeklestirmek Uzere dunyaya geldigi inanci, insan-
lar1 toplumun rasyonel yonlerini gelistirmeye sevketmis ve
ozellikle Kalvinizmin, basarimin Tanrinin kulunu sevmesinin
bir belirtisi oldugu anlavis devamli ¢alismaya iterek, elde edi-
len zenginliklerin sahsi ¢ikarlar igin kullanilmas: gerektigi di-
sincesinin teplumda yayilmasina yol agmistir. Daha sonra Li-
ter bir «meslek ahlaki» (Berufsethos) yaratarak is gevrelerinde
Allah'in segkin kullar arasina girmenin ve kurtulusun dinya
nimetlerinden yiiz ¢gevirmek yerine bizzat diinya hayatimda ba-
sartya ulasarak mumkiin olacagl inancimin dogmasina ve ger-
¢ek bir para mistiginin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur, We-
ber’in tezi su vakia ile de desteklenmistir ki, Reformdan beri
ekonomik bakimdan basta gelen memleketler Hollanda, Ingil-
tere ve A.B.D. gibi protestan ulkeler olup, protestan olmayan
ulkeler arkada kalmiglardir. Zira protestan ekonomi ahlak:

(17) M. Weber, ag.m., s 8 Y
(18) Bk.: M. Weber, I'Eithique Protestante et lEspnt du Ca,pltahsme Pa-
ris, Plom, 1967,



kendi lyelerini kapitalist bir ekonomiye dogru egitmis ve yii-
rutmistlr. Hipotezin degeri istatistigin verdiZi gerceklere de
uymaktadir. Almanya'da protestan niifus protestan olmayan
nifus kesiminden daha ileri durumdadir. Ekonomi ve ticaret
okullarina giden protestan gocuklarin ylzdesi protestan olma-
yvan gocuklarinkinden g¢ok daha yiliksektir (19). Biitiin bunlar,
kesislerin hiicrelerinden mesleki hayata transfer oldugu vebu
yolla diinyevi ahlaka hakim olmaya basgladig1 zaman Asketiz-
min modern ekonomik diizenin harikildde sisteminin (cosmos)
ingasina katkida bulundugunu gostermektedirler.

Aslinda Weber'e gére, miitesebbisin mevcut serveti ile ye-
tinmek yerine onu arttirmak lzere slrekli girisimlerde bulun-
masi. esasma dayanan modern Képi—talizm, is hayatinin rasyo-
nel bir sekilde dizenlenmesi ve yilriitilmesi lizerine kurul-
mustur ki bunun o6rneklerine baska yerlerde ancak hirtakim
niiveler yada taslaklar halinde rastlanmaktadir. Mesela Babil,
Roma, Hint ve Cin toplumlarinda cenin halinde kapitalizm or--
nekleri gérilmektedir. Ancak bunlarin hi¢biri modern zaman-
larda, Bati'da ortaya ¢ikan Kapitalizmin gelismesini karakteri-
ze eden rasyonalizasyona yver vermemisglerdir. Ancak Weber'e
gore hicbir ekonomi ahlak: tekyanh olarak din tarafindan sart-
landinlmis da degildir. Dogrusu boéylesine bir ahlaki belirle-
yen c¢esitli faktorler arasinda din yalmizca biri ve Bati'da mo-
dern dénemde Kapitalist zihniyetin ortaya cikisinda protestan
ahlakinin oynadig roldeki durumda gdrildigi tlizere, yerine
gore belki de en 6nemlisidir. Aym gekilde, Protestanligin «din-
yvaya doniik zahitlik» anlayiginin tam tersine olarak Konflg-
yanizm ve Hinduizm gibi Dogu dinlerinin «dunyadan kagan
zahit> (welflichtende Askese) telakkileri ve ayni zamanda bu
dinlerde gorilen sihri ve ritliel (menseki) unsurlar ve tradis--
yonalizm oralarda endistriyel kapitalizmin dogusunu engelle-
mislerdir. Bu durum, dinin beraberinde getirecegi iktisadi ah-
lakin ekonomik gelismeyi dogurabilecegi gibi yerine gére bu-
na engel teskil eden bir fakiér de clabilecegi ve hattd bu halin,
Hiristiyanlik érneginde goériidigi lizere, dinin tarihinin muh-
telif devrelerinde gesitli degisiklikler de arzedebilecegini g&s-
termektedir. Herhaliikarda, kapitalizmin dogusunu engelleyen

(19} Bk. M. Weber, age, 5. 31-44.
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yukarida sbzi edilen geleneksel engelleri basit bir menfaat ar-
zusu ile lkurmak miimkin degildir. Esasen, hemen her devir ve
toplumda var olan daha gok kazanma ve yigma hirsy, para ve
menfaat arama arzusu ve tamahkarlikla modern Kapitalizmi
karakterize eden ekonomik hayatin rasyonel olarak dtzenlen-
mesi arasinda 6yle sanildig1 kadar pek fazla bir iliski de bulun-
mamaktadic. Bunun gibi niifusun artmas1 da insanlarin gele-
neklerin zincirini kirmalar: igin yeterli degildir. Bunu kiracak
olan yegéne vasita biuylik rasyonel problemlerin ortaya cik-
mas1 ve rasyonlizmin yayginlasmas:dir, Meseld Hindistan bu
gelenek zincirini kirgbilecek biiyiik dini sahsiyetler yetistir-
migtir. Ancak meseld Buda drneginde oldugu gibi onlar, gele-
neklerden kurtulmay: istemekle birlikte, ampirik gtnliik ha-
yat1 ihmal ederek tefekkiire Onem vermigler ve bir tiir ice kat-
lanisla derin distnceyi yilceltmisler; kitlelerin ekonomik haya-
flna bir rasyonellesme getirmek yerine, iktisadi faaliyetleri ken-
di geleneksel kadrolarina terk etmiglerdir (20).

Modern Bafi Kapitalizminin dogusunda bagka faktorlerin
de bulundugunun gsuurunda olan Max Weber sadece dini fak-
torden hareketle onun dogusunu izah etmek istememektedir.
Bu nedenle Weber, dini diigiince ve ondan kaynaklanan ahla-
km sirf dini ihtiyaglara verilen cevaplardan ibaret olup, iste-
lik olanlarin Oteki beseri faaliyet alanlarina nisbetle belli bir
. muhtariyetle micehhez olduklarimi, ancak ekonomik, politik,
sosyal, kiltirel, v.s. faktérlerin etkilerinden tamamen bagZim-
s1z da olmadiklarimi israrla belirtmektedir. Nitekim, yakin ta-
rinlerde gergeklestirilen bir arastirmmadan da Puritanizmin
XVIIL. yuzyilda Ingiltere’de sanayi toplumunun ortaya cikigini
hizlandirmis. olmakla birlikte, onun bu etkisinin karsihkli ola-
rak birhirlerine bagli bulunan din, iktisat, hitktimet, v.s. gibi
faktorlerin karmasik etkilesimine bagl bulundugunu goster-
mektedir (21). Bununla birlikte Weber’in analizleri dinden kay-
naklanan iktisadi ahlakin ekonomik gelisme iizerindeki mut-
lak tesirinin 6neminj gosterdikleri gibi, ayni sekilde Weber’i

(20) Bk. M. Weber, Economie et Sociéte, Paris, Plon, 1971; Hindouisme et
Boudhisme, Paris, Plon. =

(21) Bk.: Herman Israel, «Some Religious.Factors in The Emergence of In-
Industrial Society in England», American Sociological Review, c. 31
(Eylul 19868), 5. 590.
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takiben yapimis pek ¢ok aragtirmalarda bunun béyle oldugu
ve Ozellikle modern Batimin ekonomik gelismesinde dini fak-
térdn ihmal edilemiyecegini, meseld sanayilesme igin ilmi iler-
leme, ilim ve ilmi zihniyetin temel teskil ettikleri, ancak ilmi
hareketler lzerinde de Protestanlifin énemli bir roliiniin bu-
lundugunu ortaya koymaktadirlar (22).

Goruldiaga- gibi din.ile iktisadi ahlak ve faaliyetler arasin-
da gayet siki ve karmasik iliskiler bulunmakta olup, hatta he-
men her dinin bir ekonomik ahlikinin bulundugundan séz et-
mek milmkiindir. Esasen, karakteristik bir dini tecriibe tara-
findan belirlenmis bulunan, bir dinin «d{inya» karsisindaki tu-
_ tumu, din mensuplarinin beseri mevcudiyetinin temel tezahtr-
- leri ve faaliyet sekilleri hakkindaki degerlendirmelerinj etkile-
digi g6z Onine alimirsa, genel olarak dinlerin diinya hayati,
maddi hayat karsisindaki tutumlarina géz atmak din ile eko-
nomik hayat ve faaliyetler arasindaki munssebeti daha yakin-
dan anlamak bakimindan faydal olacaktir.

Dinler ve Dinya Hayali Karsisindaki Tutumlar:

Bir i¢ durum veya siibjektif tecriibe olarak kaldig: siirece
dini tecrUbenin objektif durumlar ve tutumlar tlizerinde etki
, yapmasi s6z konusu degildir. Sirf kisisel olan bir din stbjektif-
lik kaliplan arasinda sikisip kalmaya mahkamdur. Bununla
birlikte dinlerin ve ézellikle biiyik ve yiiksek dinlerin daima
kiciler arasi1 bir atmosfere bhurindikleri ve belli tutumlar ve
pratiklerde objektifleserek diisiince ve fiilde musahhashik ka-
zandiklar gériilmektedir. Iste dinin getirdigi ve din mensup-
larvmn sirf dini tutumlar ve davranislarinin Otesinde harici
alemi degerlendirmelerine ve diinya hayati ile ilgili meseleler-
deki tavirlant ve vaziyet aliglarina stkide bulunan iktisadi ve
sosyal ahlalon yada zihniyetin 6ziinG bu miisahhas tutumlarda

(22) Bu konuda bk.: Robert K. Merton, Puritanism, Pietism and Sicience.
Social Theory and Social Structure, Glencoe, III, The Free Press, 1957,
James B. Conant «The Advancement of Learning during the Puritain
Commonwealth», Proceeding of the Massachusetts Historical Society,
C. 66, 1942, s. 3-31; George Rosen, «left-wing Puritanism and Science»,
Bulletin of the Institute of the History of Science, C. XV, 1944 s, 375-
380. '
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aramak gerekmektedir. Bu tir bir yol izleyerek, tipolojik ola-
rak dinlerin diinys hayati karsisindaki tutumlamna baktig-
mizda genel karakteristikleri itibariyle agagidaki tipleri ayird-
etmek miimkin olmaktadir :

1) Bir kisim dinler dinyay1 iyvi ve eglenceli bulmakta ve
ona karsi musbet bir tavir takinmaktadirlar. Diinya  hayati
karsisindaki bu olumlu tutumun cgesitli 6rnekleri bulunmakta-.
dir. Mesela genellikie ilkel ve arkaik dinler dinya hayati kar-
sisinda miisbet bir tavra sahip olup, diinya nimetlerini elde et-
mek igcin yapilan gayretleri tasvib etmektedirler. Aym sgekilde
Homeros ve Veda destanlarinda goérildigu itizere eski Yunan
ve Hint dinleri de diinyay1r temelinde «iyi» godrmekte, ancak
kétli glglerin siirekli olarak bu iyi dinyanin diizenini bozma
efiliminde olduklars anlasilmaktadir. Eski Iran dini olan Zer-
digtluk mulkiyete buylk bir onem vermekte ve zengini fakir-
den uUstin tutmaktadir. Tevratin Tekvin kitabinda da yarati-
lisin neticesi «gok iyi» olarak vasiflandinlmaktadir. Ancak ib-
rani dininin gelismesi sirasinda birtalam farkli tutumlarin or-
taya ciktigina da isaret etmek gerekir, ki meseld bu durumu
Leviler kitabinda gérmek miimkindiir. Protestanlifin gozlerini
miuisbet bir tarzda diinyaya gevirmesiyle birlikte Bati'da mo-
dern Kapitalizmin dogusunda. aldig1 role yukarida temas edil-
migti.

2) Budizm gibi bir kisim dinler diinya hayatina kars ke-
sin olarak olumsuz bir tutum takinmislardir. Bung gore dinya
diipediiz bir hayal, ilahi hakikati gizleyen aldatici bir perde
olup, ser kuvvetleriyle doludur. Hayat tim sikint1 ve liziintd-
lerin kaynagidir. Bu itibarla insan bir an 6nce bu hayat yikiin-
den kurtulmak igin galismalidir. Buda dininin ve &zellikle onun
Hinayana kolunun dinya hayatindan ka¢mak gerektigi (dort:
kutsal gergek - hayat 1stiraptir) seklindeki katiksiz bir kétim-
serlige ydnelmesi ve dinya hayatina karsi tenkitgi ve olumsuz
bir tutum takinmasi, diinya nimetlerinin hor géralmesi ve ser-
vet sahibi olmamanm meslek ahlakimn bir icabi olmasi neti-
cesini dogurmustur. Budizme gore hirs ve tamahtan azade ol-
mak ve dlinya nimetlerinden wiiz gevirmek Nirvanaya giden
volda ilerlemenin ilk sart1 olmaktadir. Bir kisim Hiristivan ve
Islam tarikatlarinda da diinya nimetleri ve servete kar§1 olum-
suz bir tavir takinildig bilinmektedir. .
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3) Yukandaki tutumun daha da gelismis sekli, dinyay: me
tafizik ve ahlaki bakimdan olumsuz yorumlamakla birlikte, du-
rum ve sartlara gore cesitli degisikliklere de hazir olan dinle-
rin durumunda goérilmektedir. Bu son durumda dinyay: ta-
mamen veya kismen kutsal kilma imkéanlar: tizerinde durul-
maktadir. Yahudi ve Hiristiyan ilahiyatlarinda ana hatleriyla
bu telakkiyi bulmak mumkiindir (23). Meseld Orta Cag Hi-
ristiyan ildhiyvalcilarindan St. Augustin’in «Tanri Sitesi» (la
Cité de Dieu) adl eserinde, diinya sitelerinin gelip gecici obii:
alemdekinin ise miikemmel oldugunu ancak bu milkemmel si-
tenin yerytliziinde de gergeklestirilebilecegini kabul eden teldk-
kisi bu anlayisin tipik bir Ornegidir.

4) Islamda dinya ve ahiret hayatlari karsisinda takini-
lan dengeli tutum konumuz balkimindan coldukca dikkate deger
tipik bir durumdur. Gergekle Islam dini dinya hayatini sarth
olarak kabul ve tasdik etmektedir. Zira Islamiyete gére asil olan
ahiret saadetidir ve bu diinya hayati bu saadeti elde etmek
igin bir imtihandir. Ancak bu durum, bu diinya hayat1 ve ni- ~
metlerinin inkér1 manésina gelmemektedir. Mislimanin dun-
va ve ahirete kars tutumlarinda 6l¢ilili olmasi, orta yolu tut-
masi1 ve hig dlmiyecelimis gihi bu dilnya icin yarin odlecekmis
gibi de ahiret icin r;allsmé.51 istenmektedir Gergekte Kur'an-i
Kerim'in belirttigine gére insan yeryliziine bir misyonla gdnde-
rilmistir. Buna gb6re insan dinyada Allah'in halifeligi gorevini
islenmis bulunmaktadir. Bakara suresinin 30. &yeti «Hani Rab-
bin meleklere : muhakkak ben yeryiiziinde (benim emirlerimi
teblig ve infaza memur) bir halife yaratacagim demisti. (Me-
lekler) de «Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis edip du-
rurken orada bozgunculuk edecek, kanlar dékecek kimse mi
yaratacaksin» demislerdi» ibaresiyle insam Allahin Yeryuziin-
deki halifesi ilan etmektedir. Aym sekilde, «O sizi Yeryliziinin
halifeleri yapan, size verdigi seylerle sizi imtihana ¢ekmek igin
kiminizi derecelerde kiminizin dstiine cikarandir. Suphe yok
ki Rabbin cezasi pek cabuk olandir ve muhakkak ki O hakkiy-

la. yargilayici, hakkiyla esirgeyicidir» (En'am, 185) ayeti ken—
" mesi de aym: hususu vurgulamaktadir.

Yeryiiziinde halife olarak yaratilan insan, nefsinde biliyiik

(23) Bk: J. Wach, a.g.e., 5. 43-46; G. M=znsching, a.g.e., s. 118
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bir emaneti tasimak itibariyle serefli bir varhiktir. Kur'an'da
«Biz emaneti goklere, yvere ve daglara arz ettik te onlar bunu
viklenmekten gekindiler, Bundan endiseye diistiilér. Insan(a ge-
lince o tuttu) bunu sirting yiklendi. Cinka o zalim ve gok ca-
hildir» (Ahzab, 72) denilmektedir. Iste Kur'an1 Kerim bu
sekildedir ki insan ruhunda beserin Allah ve kainatla olan her
tdrla iliskilerinin en ylksek suurunu uyandirmayr amaglamis
bulunmaktadir. Nitekim, s6zli edilen bu hilafet ve emanetin
Allah’in emrine uygun olarak yeryiiziiniin imari oldugu anla-
silmaktadir. Zira Allah insanm, glinimiizdeki bir miisliiman
miitefekkirin ifadesiyle, yeryiizitnde yaratici bilgive ve bu bil-
givi kullanmak tlizere serbest iradeye sahip olarak yaratmistir.
Bu maksatla Allah insana akil vermis ve onu yiiksek kabiliyet
ve melekelerle miicehhez bir sekilde yaratmistir., Emanetle
yikld olan ve diinya hayatimin durum ve sartlar: igerisinde en
~agagl derecelerde dogru yolu bulma hususunda her yoénden
tirld set ve engellerle kusatilmig bir vaziyvette yaratilmig bulu-
nan insanin emrine kainat hazir kihnmis bulunmaktadir (24).
Gergekten de, hilkat oyununun bhasit bir liriniinden ibaret ol-
mayan bu kainat, insan igin bir yandan ilahi gergege erigmede
vasita, 6te yandan da emrine amade durumdadir. Kur'an'da
«Biz gdékleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri oyuncular
olarak yaratmad:k. Biz bunlari hakkin ikamesine sebep olmak-
tan bagka {bir hikmetle) yaratmadik. Fakat onlarin ¢ogu bunu
bilmezler» (Duhan, 38-39) denmektedir, Ote yandan :

—«(GOklerde ve yerde ne varsa hepsini Allahin muhakkak
sizin igin musahhar kildigini, acik ve gizli bir ¢ok nimetlerini
sizin Uzerinizde bol bol tamamladiginmi gormediniz mi?» (Lok-
man, 20); :

—-«0O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi canibinden
size ram etti» (Casiye, 13);

—-«Allah ... size denizi musahhar kildi» (Casiye, 12);

—=(, denizi -ondan taze bir et yemeniz, ondan (giyecegini
kullanacaginiz) zineti gikarmaniz igin- (hizmetinize) ram eden-

dir, Gemilerin orada (sular) yararak gittiklerini gériyorsun
ki (bu sirf Allah'in) Iitfu kereminden (nasib) aramaniz ve

{24} Fazlurrahman, a.ge., s. 18,
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(Ona) sfikretmeniz) igindir, O, sizi sallayip calkalar diye yer-
yuzine sabit ve muhkem daglar, (bundan baska da) irmaklar,
yollar koydu. Ta ki maksatlarmiza ulasasimz» (Nahl, 14-15);

—-«Allah’in nimetlerini birer birer saysaniz (bu ne miim-
kiin) icmal suretiyle bile sayamazsiniz» (Nahl, 18);

—«Geceyi, gindizi, ginesi ve ayl sizin hizmetinize O ver-
di. Yildizlar da O'nun emrine boyun egmislerdir. Bunlarin hep-
sinde aklim kullanacak bir zliimre igin ayetler vardir» (Nahl,
12); -

—«Yeryuzinde ne varsa sizin igin yaratti» (Bakara, 29);

—e<«Allahin kullan igin gikardizn zinetleri ve glizel nzik-
larn kim haram etti- (Araf, 31);
—-e«Diinyadan da nasibini unutma» (Kasas, 77);

—=Allah dinlenmeniz igin geceyi ve lutfedip verdigi rmzki
aramanmz ic¢in gindiizii meydana gefirmistir. Bunlar O'nun
rahmetinden oOturtdar. Belki artik glikredersinizs (Kasas, 73);

—«Size geceyi dinlenmeniz igin karanlik ve gindizu calis-
maniz i¢in aydinhk yarattigim gérmediniz mi? Dogrusu bunda
inanan millet igin dersler vardir- (Neml 88);

—«Namaz1 bitirince yerylziine dagilin, Allah'in ltatfundan
rizik isteyin» (Cuma, 10,) giki ayetlerden diinyaya ve dinya
nimetlerine ve onlar1 elde etmek icin galisip ¢abalamaya 'kars:
miusbet bir tutumun takimnildigy, hattd bunun dini bir vecibe
oldugu anlagilmaktadir,

" Diinyadan ve onun nimetlerinden faydalanmay: emreden
bu ayetlerin yam sira, gercgi yine Kur'an'da serveti, altin ve
gumigi viganlarin ugrayacaklarlt korkung azaptan séz edil-
mektedir. Meseld Tevbe suresi ayet 34-35 te <Ey iman edenler
muhakkak ki, hahamlar ve rahiplerin ¢ogu, insanlarin malla-
rimi haksizlikla yerler. Allah yvolundan alikoyarlar. Altin ve
glmusi biriktirip Allah yolunda sarfetmeyenlere can yvakic aza:
b1 mujdele. O giin onlarnn biriktirdikleri altin ve gimils oe-
hennem ateginde kizdirilacak ve alinlar, sirtlar1 ve bdgtirleri
onlarla daglanacak, <Iste bu nefisleriniz icin toplayip sakladik-
larimiz! Artik saklayip istifcilik ettiginiz bu nesneierin acisinm
haydi tadmn!» denilecek» buyurulmaktadir. Bununla birlikte bu
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ayetlerden Islamda servet ve zenginlaiin aleyhinde bulunuldu-
gu manasin gikarmamak gerekir. Dinya hayatl ve nimetlerini
kabul eden ve onlar1 Allah’in bir lituf ve ihsani sayan Islam
dini servete karsi da miusbet bir tavir takinmakta ve onu tas-
vib etmektedir. Bu ayetlerde kasdedilen zenginligin aleyhinde
olmak degil, malimi Allah yolunda, hayir islerinde harcama-
va tesviktir. Esasen yukarida zikredilen ayetlerden de anlag-
lacag: tizere Kur'an-1 Kerim mal ve serveti <hayr» (ivilik) ve
«fazls (lGtuf, kerem)} gibi kelimeler ve manalarda kullanmak-
tadir. Bir bagka ayette ise mal ve milk «o mal, o ogullar (hep)
diinya hayatinin zinetidir» (Kehf, 46) denilmek suretiyle «d{n-
ya hayatinin siisii> olarak vasiflandirilmaktadir,

Ote yandan, yine Kur'an «dogrusu mallarimz ve g¢ocuklari-
niz sizin igin bir sinamadir- (Tegabiin, 15} buyurarak kér ve
kazanci, mal, miilk ve servet sahibi olmay1 yalmzca bu din-
vada yasamak i¢in degil, aymi zamanda Allah’s kulluk etmede
bir vasita olarak da degerlendirmektedir. Esasen, bilindigi gibi
islamda malla yapilan ibadetler (zekat, fitre, kurban, sadaka-
lar, hac} 6teki ibadetler arasinda mithim bir mevkie sahiptir-
ler. Baylece Islamiyette servet, sosyal yardimlasma ve dayanig-
ma amacina yonelik ibadetler igin bir wvasita olmak itibariyle
sirf iktisadi manasimin ¢ok &tesinde bir anlama burinmis ola-
rak karsimiza c¢ikmaktadir. Helal yoldan para kazanmak ve
zenginligi ve bu maksatla galismayr «&yle glinahlar vardir ki
“onlar1 ancak heldl nafaka kazanmak igin ddékulen alin terleri
giderirs (25} diye Oven islam dini, aym sekilde «veren el alan
elden Ustindir» (26) hadisi ile de zenginligi fakirlikten tstiin
tutmaktadir. Bunun gibi, «sizin en hayirliniz ne ahiret igin
dinyayl ve ne de dinya igin ahireti terk edendir, En hayirl-
niz dunya ve ahiretten nasikini alandir- (27); «Allah'tan kor-
kan igin servetinde beis voktur- (28); <Durlst bir tacir cennet-
te peygamberler, siddiklar, sehitler grubunda olacaktir- (29},
v.b. hadis-i serifler de hep Islamda, insamin kaderini 1slah ve

(25) Imam Gazali, lhyau Ulumid-Din, C. II, s, 87.

(26} Sahih-i Buhari Muhtasan, C. V., s. 178

(27) Ebul-Hasan el-Maverdi, Edebad-Dilnya ved-din, s. 117; Celal ed-Din
Suyuti, el-Cami'iis-Sagir, 1I, s. 135.

(28) Buhari, Edeb el-Miifred, s. 113; 308.

(29) Miskat, Ticarette insani usuller babi, fasil: 3.
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diinyasini imar etmek tizere servetin kazamilmas: ve bu amac-
la diinya nimetlerinin ve bitiun ké&inatin insanin istifadesine
musahhar kilindigini, hattd bu sekilde davranmanmn dini bir
ddev oldugunu godstermektedirler,

~Teoriden Pratige :

Gortldiigii gibi islamiyette, temelde <hi¢ Olmivecekmis gi-
bi bu diinya igin ve yarin odlecekmis gibi ahiret icin» calisma
prensibinden hareketle, insamn yeryuziine devamli bir calis-
ma ve kazanma yani «kesb» misyonuyla goénderildigini kabul
eden <aktivist» bir hayat telakkisi mewvcuttur. Gergekte bu
anlayist Kur’an1 Kerim ve Hz. Peygamber'in slinnetinin yam
sira. son devir ahlidkcgilarina kadar tim islam ahlak nazariye-
" cilerinde gérmek miimkindiir, Ancak burada sosyolojik bakim-
dan 6nemli olan husus, bu ideal ve teorik anlayisin fiiliyatta
miisliman toplumlarin hayatinda ne sekilde tezahiir ettigi va
da onlara hangi 6lgide etkide bulunup yoén verdigi meselesidir.
Cunkii yukarnda bir «ideal tip» olarak belirlemeye gahstigimiz
nazari ahlak fiiliyatta daima tarihin rastlantilari, insamn mu-
kavemeti ve toplumun baskilarini hesaba katmak zorundadir.
Nazari dini tecriibe ve onun beraberinde getirdigi ahlak, kiil-
tiir muhtevalarn dogurmakta, bu sonunculardan da «egilimler»
ortaya cikmaktadirlar. Muhtevaiar ve egilimler benzerlik ve
yvakinhklarina gére «tiplers halinde gruplandinlabilirler. Tarih
bu tipler etrafinda gergeklesmektedir. Belli bir ¢agin siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiltlrel gsartlar: diisiince tizerinde icra et-
tikleri baski aracihigiyla bu tiplerden falan yada filani 6én pla-
na iterler (30) Buna gore, bir toplumun iktisadi ahlakimin ta-
rihin ¢esitli dénemlerinde farkhiliklar arzettigi ve bu ahlaka
tesir eden faktorlerin cesitli sebeplerle farkli devrelerde aza-
lan veya artan bir etkinlikle belirlenebilecek olan izafiyete sa-
hip bulundugu gergegi ortaya gikmaktadir. Bu anlamda, tari-
hin gesitli donemlerinde tesbit edilebilecek ekonomik ahlak tip-
leri belli dini, tarihi ve sosyal sartlara verilmis cevaplardan
ibaret olup; b_aslanglémdan‘ bu giine kadar gesitli- misliiman
topluluklar icerisinde ayirdedilebilecek olan fiili iktisadi ahlak
tiplerini de bu kuralin disinda tutmak mimkiin degildir. Gergi,

(30) Bk. J. Séguy, «Ermst Troeltsch et ses Soziallehren, ASR, 11, 1981, s 9.
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iktisadi ahlak ve zihniyet meselesi gibi sinirlar son derece sey-
yal olan ve lstelik dini, ekonomik ve sosyal hayatin derinligine
yoklanmasim gerektiren bir konuda heniliz meselenin dis yapi-
s1 yada maddi dayanaklar ile ilgili morfolojik ¢alismalar dahi
gergeklestirilmedigi halde, dinle miinasebetleri agisindan ikti-
sadi ahlak tiplerini ayirdetmeye kalkismak son derece iddiali
bir is olsa gerektir (31}, Ancak, bu tir ¢alismmalari beklerken,
gimdilik hi¢ degilse bu giine kadar yapilanlardan hareketle bel-
i bagh temaytllere isaret etmek mimkiindiir, Iste bu sekilde-
dirki, mesela Hiristiyanligin dinya hayatma karsi tutumlan
acgisindan orada, bizzat Incillerde zenginligin zemmedilmis bu-
lunmasina (32) ve netice olarak batin Orta Cag boyunca daha
¢ok bu diinya hayatindan kag¢manin dini bakimdan ustiin tu-
tulmasing kargihik, Kalvin ve Liiter gibi protestan dini liderle-
rin yorumlariyla birlikte gozlerin bu dinyaya cevrildigi ve bu
durumun Bati'da modern Kapitalizmi dogurdugunu ifade ede-
biliriz, Mamafih, daha sonraki arastirmalardan, Kapitalizm ve
modern sanayi toplumunun gelismesi lizerinde Protestanligin
etkisinin giderek azaldigi ve yerini boélgesel durum, sosyal si-
niflar, etnik gruplar gibi bagika faktorlere biraktiz anlasiimak-
tadir (33). Bunun gibi, Islamiyetin baglangicindan itibaren miis-
Iiman topluluklarin genel durumlarimi géz 6ntinde bulundura-
rak, su tipleri veya hi¢ degilse tutumlan syirdedebiliriz (34) ki
bunlardan biri, islam tarihinin ilk devirlerinde = miuskimanlar
arasinda goérilen sdinamik hayat goérisi» ve bunun sonucu
olarak ortaya cikan canli bir iktisadi ve ticari hayat; ikincisi
de, Orta Cagda cesitli sebeplerle zamanla yerlesen ve diinya-
nin yalnmzea tad taraflarini alip, gerisini gereksiz bir kiilfet sa-
yan tiiketici, &til, tembel, donuk ve durgun bir zihniyet; ve ni-
hayet gergekte bu zihniyetin bir devamindan bagka bir sey ol-
mayip, 6zellikle basit bir el isciligine dayanan diinya gorisgi-
niin giclii bir anlatimi oldugu anlagilan tasavvuf ahlakinin et-
kisiyle iyice yerlesip koklesmek imkanini elde etmis bulunan,
zenginligi kétuluyerek fakirligin dini bakimdan makbul oldu-
gunu savunan, dinyayr muslimanin hapishanesi kafirin cen-
neti sayarak dinyadan kacan, munzevilik, kanaatkarhk, yan-

(31) 8. 5. Ulgener, age., s. 9.

{32) Bk.: Matta, 18, 23; Markos, 10, 23; Luka, 18, 24.
(33) G. Rocher, a.g.e., C. 3, 5. B4,

(34) Bk.: S. S. Ulgener, a.ge., s. 184 vd. '
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his tevekkul ve ataleti 6ven, yer, yurt ve meslek degi'stirmekA ,
ten hoglanmayan, sabirli ve miutevekkil ve hattd miuteekkil hir
hayat felsefesinin hakim oldugu «bir lokma bir hirka» zihni-
yeti veya «diinyadan nasibini unutma» emrini «bizim bu din-
yadan nasibimiz sadece bir kefendir- diye anlayip yorumla-
yarak dunya nimetlerinden yiiz ¢evirme, toplumdan kac¢ma, in-
ziva, tembellik, tufeylilik ve fatalizm sekillerine blirinen ve
maddi alem karsisinda «pasits bir tutumu 6ven zihniyet. Ni-
tekim, bir kisim dusiniirler, bir yandan sadece miisliimanlar
arasinda goézlenen bu son duruma bakarak, 6te yandan da mius-
Iliman topluluklarin son kirkag yiizyildan beri sahne clduklamn
kalkinmig {ilkelere oranla o6zellikle ekonomik bakimdan geri
kalmishik durumunun etkisiyle, misliman itilkelerin geriligini
«fatalists olarak hiikmettikleri Islam dininin bu karakterine yiik
leyvecek kadar ileri gitmektedirler (35). Miuslumanlar arasinda,
gerek teorideki aktivist hayat telakkisi ve gerekse hususiyle
ilk devirlerde fiilen sahit olunan dinamik ve canl iktisadi ha-
vatin yam swra daha sonra yavas yavas yerlestigini ifade ettigi-
miz bu pasif hayat telakkisinin miisliman topluluklarm hayat-
larinda ne derecede etkili ve gegerli oldugu hususunu onlarin
sosyal tarihiyle ilgili olarak gergeklestirilecek olan derinligine
arastirmalara birakiyoruz. Bu tir galismalarin, yvukarida ana
hatlaryla kabaca taslak halinde sunmaya calistifimiz tiplerin
farkli devirler ve degisik sosyo-kiiltiirel gevrelere gore arzettik-
leri gesitlilik ve alt tipleri de ortaya ¢ikaracagina siiphe yoktur
Dinle miunasebetleri acgisindan iktisadi ahlak tipleri s6z konu-
su- oldugunda, mademki 6zellikle pratik itici glglerini dini-ah-
laki inanclar ve zihniyetlerden alan iktisadi ahlak yerine gore
ekonomik kalkinmanmm ¢nemli ve etkin bir faktéri ve hatta
«motor glicii» olarak géziikmektedir, o halde, &zellikle gunii-
muzde cesitli sebeplerle hizli bir sosyal degigme siireci ile kar-

(35) Bu konuda akla ilk anda.E. Renan'mn (I'Islamisme et la Science, Pa-
ris, Calmann Lévy, 1883) adi gelmektedir. Aym sekilde, G. Mollard
(I'Evolution de la .Culture et de la Production du Blé en Algérie de
1830 & 1939, Paris, Larose, 1950, tzellikle s. 31) ve R. Charles .(I'Evolu-
tion de 1'Islem, Paris, Calmann-lévy, 1960 Louis Bertrand,l v.s, de
de bu tir dusuncelere ve goriglere rastlanmaktadr. Ozellikle Re-
nanin gorislerine kars: ilk tepki 18 Mayis 1883'teki yazis: ile C.
Afganiden gelmistir. Bk.: Journal des Débats). Namik Kemalin Re-
nan Miidafeanamesi de_ ayn tepki zincirine dahildir.
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51 karsiya bulunan miisliman toplumlarin ve bilhassa iginde
yasadigimiz toplumumuzun durumunun bu perspektiften in-
celenmesi, kanaatimizce ciddi bir ekonomik geri kalmighk prob-
lemiyle kars: karsiya bulunan ve kalkinmaya cgalisan Ulkemi-
zin sorunlarina énemli 1stk tutabilecek ehemmiyete sahiptir.
Hernekadar Yurdumuzun ekonomik kalkinmasinda din fakto-
rinin onemsiz oldugu veya hi¢ degilse ancak ikinci derece-
den bir 6neme sahip bulundugu ifade edilmekteyse de, Erzu-
rum kenti ve ¢evre koylerinde gerceklestirdigimiz bir kanaat
arastirmasindan, halkimizin dini inanclari ve degerleriyle sos-
yo-ekonomik tutum ve davraniglarinin yakindan iligkili oldugu
ve bu yarginin ozellikle kentin orta ve alt tabakalanyla kirsal
algn igin daha da gecgerli oldugu anlagilmaktadir (26). Mama-
fih, bu durumun, Ulkemizin farkl: bélgeleri ve degisik gevrele-
rindeki gegerlilik ve gesitliligini, yapilacak derinligine monog-
rafik ve mikro-sosyolojik aragtirmalardan beklemek yerinde
olacaktir.

Sonug ;

Hernekadar, belli bir dogmatizmden hareketle tek fakto-
rin -meseld ekonomik faktor- toplum hayat: igersinde bagim-
s1z ve mutlak hakim oldugu kabul edilerek, dzellikle dini inang-
lardan kaynaklanan bir ekonomik ahlakin iktisadi hayat ve
faaliyetler Uzerindeki etkizinin séz konusu olamiyacagim sa--
vunanlar bulunmaktaysa da (37), toplumlarin tarihi ve sosyo-
lojik tedkiki, sosyal tarihin, crada her degiskenin hakkinin -ve-
rilmesi gereken o6zel konjonktirler yvada karmagsik faktérlerin
etkilegiminin bir sonucu oldugunu gdstermekte, hatta bu fak-
torlerin etkinliginin siddet derecesi tarihi bir izafiyet arzetmek-
tedir. Boyle olunca, toplumun ekonomik hayati ve faaliyetleri-
ni de, onun maddi ve manevi yonleriyle sosyal, kiltlrel, ahla-
ki, hukuki ve siyasi veghelerinin kargsilikh etkilesiminin bir
sonucu olarak anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir. Ni-

(38) Ek. UU. Giinay, Frzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Er-
zurum, 1978, 5. 188- 194, ' '
(37) Islamiyetle ilgili olarak bu tur bir gortga ozellikle Maxime Rodin-
! 'son (Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 19868 ve <lIslam, Doctrine de.
progrés ou de Reéactione, Cahiers Rationalistes, 199, 1961, .. 254 -285)
da bulmak mimkindir,
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tekim, dinin ortaya koydugu inanglar, degerler ve uygulama-
larin beraberinde getirdigi ekonomik ahlak ya da zihniyet de, o
din mensuplarnn, devirler ve sartlara gére ekonomik bakim-
dan ilerlemeleri veya durgunluklarna tesir eden 6nemli bir
faktor olarak karsimiza gikmaktadir. Buna gare, dinin iktisadi
faaliyetlerle ilgili. olarak getirdigi zihniyet ve bunun sonucu
ortaya ¢ikan ahlédk, toplumun sosyo-ekonomik gelismesi baki-
mindan miisbet olabilecezi gibi menfi de olabilmekte ve hatta
duruma goére daha farkh gekillere biriinebilmektedir. Onemli
olan, onu miusbet bir sekilde yorumlayarak ve kanalize ederek
toplumun saghkli bir sekilde gelismesi ve ilerlemesine katkida
bulunmaktir.





