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A- Hayat1 ve Eserferi:

Muhammed b. Es’ad Celileddin {830/1427), babasinin kad: oldufu Kézariin
sehrinin Devvan nahiyesinde dogmustur, Ilk tahsilini babasindan, sonra Mahjvi'l-
Ari ve Hasan b. Bakkal'dan yapti. lahiyat tahsilini $iriz’da Muhyi’d-Din Ensari
ve Hammimu'd-Din’in emrinde yapti ve nihayet orada Medresetu’l-Eytim’a
miiderris oldu. Kisa zamanda o, ilim ve bilgisinden dolayr meshur oldu, uzaktan ve
genis bolelerden -talebeleri kendine ¢ekti. Onun edebi ve akademik gohreti, o za-
manin Mezopotamya ve Iran-Tiirk hitkkiimdar: Han Bahadir Hasan Bey (Uzun
Hasan)'in sarayinda hizmete girmesini gerektirdi. Nihayet, o, Sultan Yakub’un
doneminde de mevkiini elinde bulundurdugu sarayin yiiksek kadiltk mevkiine erigti. -
0,907/1501 veya 908/1502 de &ldi ve dofum yeri olan' Devin'a g(‘jmii'idii {1).

Thsi, Mogol donemi esnasinda felsefi bilimler gelenegini yeniden canlandirds;
Devvani de aynisint Osmanh devri boyunca yapti. Oysa birincisi, Ibn Sina’mn
caligmasina, onun eserlerinin bazisma serhler yazmak ve onun aleyhinde olanlara
karsi onu miidafaa etmek suretiyle yeni bir hiz vermistir, ikincisi ise, $ihdbu’d-
Din el-Maktiil'un ¢alismasini, onun Heydkilun-Nur'una bir gerh yazmak ve kendi
eserlerinde israk felsefesi (hikmét-i isrdk) ni islemek suretiyle yeniden yoénlendir-
migtir. Her ikisi de dini inanglari yeniden canlandirsc1 idiler, fakat onlar gergege
dogru yaklagmalarinda ayrilirlar. Birisi gergek Ibn-Sinaci, digeri vefakir Siihre-
verdicidir. Brockelmann, énemlileri agagidaki listeye gegen mevcut eserlerinden
yetmigini siralamistic (2).

1- Serh 'Aqd’idi *Adudiyye, Istanbul, 1817.
2- Serh Tehzib el-Mantiq ve’l-Keldm, Lucknow, 1264/1847.

(x) Bu makale, A History of muslim Philosophy Edited and Introduced by M.M. Sharif,
Volume Two, 1966, Otto Harrassowitz-Wiesbaden, s. 883-888" de g¢ikmugtir..

(1) Encylepaedia of Islam, C, I, s. 933,
{2) Geschichte der Arabischen Litteratur, Supp., C. IT, 1937, 5. 306-09.
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3- R. el-Zavra, Kahire, 1326/1908 (Musa Kizim, el-Zavra ile onun serhi
Havrd'yt Tiirkgeye terciime etmigtir, Istanbul, 1333 h.).
4 Risdle fi Isbatrl-Vacibi’l-Qadime ve’l-Cedide (tas-basmasi, Ist., ts.).
5- Risale fi Tahqiqi Nefsi’l-Emr. ‘
6- Risale fi Isbatrl-Cevheri’l-Mufiriq.
7- Risdle fi *Adsle.
8- Risdle fi’l-Hikmet,
9- Serhu’l-Heyakil.
10- Enmuzecw’l-"Uldm,
11- el-Mesd"ilw’l<Agr fi'l-Kelim.-
, 12- Ahlag- Celali (Kalkiite, 1810, Navalkishor, 1283; ing. trc. the Practical
Philosophy of the Mohammadan People by W.F. Thompson, London 1839).

B- Ahlik: ,

Devvini, Sultan Hasan Bey tarafindan, Tiisi'nin ahlak kitabini isriki agidan
"diizeltici ve tamamlayici” 6zel gaye ile veniden gézden gegirmek igin gbrevlendi-
rilmigtir. Ahlik-1 Celdl’nin yapisi, esasinda, Ahlik-1 WNasirninkinin aymdr,
fakat Devvini, eserinin icrasinda onu sanatkfrane bir sekilde- Kur’an ayetleri,
Peygamberin ve Sahabesinin ahliki kurallari ve mutasavviflarin etkili sbzleri ile
siislemistir. O, Tlsi'nin eserini yalmz kisaltmadi ve sadelestirmedi, aym zamanda
onl, isrik felsefesinin gelismesine gore yeri geéldikge genisletti ve Ozenle igledi;
bundan bagka o, edebi siis yoluyla ¢okga ildvelerde bulundu. i

Ibn Miskeveyh taraftar: olan Tisi, en yiiksek iyi (summum bonum) hayat ola-
rak en yiice saadeti (sa’adet-i qusva) kabul etmektedir. Onun kudsi unsura ilgisin-
den dolayi, en yiice saadet anlayis, aslinda Aristocu saadet anlayigindan farkl-
dir. Devvéni bir adim daha‘ileri gitmekte ve ahlaky, dini idealle bir tutmaktadir.
Yalniz bu durum, Kur’an'in dogruyu vanlistan ayirdettigi, bilgiyi degerlendirdigi
ve ig yapma giiciinii takdir ettigi, Allah’in vekilliginin kastedilmis olmas: sebebiyle
en yiiksek saadet degil, aym zamanda Allah’in vekilligi *yaratiligin e miikemmeli”
ni canlandiran ideali olmalidir. Bagka ifadeyle onun ahldki teorisi, Allah’n vekil-
liginin bulundugu, bizzat “insan tarafindan degil, Allah tarafindan belirlenmig
olarak kainat iginde insanin yeri veya mevkii iizerine kurulmustur.

Sorombulugun bu yilksek géirevine insan ne-adim verir? Devvani, bunun ce-
vabim Halife Hz, Ali’nin séziinde bulmaktadir, bu s6ze gdre,insan, melekler ile
hayvanlar arasinda orta bir mevkii isgaletmektedir. Birinciler, heves ve 6fkeleri
olmakstzin akla sahiptir. Onlarin ne giinaha tegvik edici durumlari, ne de segme
hiirriveti vardir; yaratiista miikemmel olan -onlar, iistiin ahlaklidirlar, Diger
taraftan akil olmaksizin heves ve §fkeve sahip olan ve bdylece akli olmayan sa-
iklerinin idaresine kabiliyetsiz olan ikinciler, agaf ahlakhidirlar. Insan ise her iki-
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‘sine sahiptir. Bununla beraber, o, akli sayesinde heves ve 6fkesini emri altina koy-
mak suretiyle meleklerin iistiine gikabilir ve hem de eger heves ve 6fke onun aklini
esir "ederse hayvanlarin asafisina diisebilir. Hayvanlar, akillan bulunmadiindan
mazurdurlar, fakat insan boyledegildir. ‘Insanin seckinliginin kemali, tabt oldan
giinaha tegvik olunmas ve kotiiliige kars kasdi direnmesi vasitasiyla artmaktadir;
melekler, anla'smazhk; iizerinde diisiinme ve tercih haklanin zahmetli iglemlerinden
faiistagnidirler. B6ylece tek basina insan, hiir, sorumlu-ve ahliki varlik olmasi ve
onun Allah’m halhfeligine uygunlugu dolayisiyle bu mutlak yeryiiziine tayin
edilmistir (3).

Bu halifelifin insan tarafindan yerine getirilmis olmasi masildir? “Hikmet
kime verilirse biiyiitk bir hayra kavusmusolur” (2/269) Kur'an Ayetini nakleden
Devvani, yiiksek bir hikmet (hikmet-i baliga) in bu ylice mevki ile ilgili muhte-
sem bir yol oldugunu kabul etmektedir. Fakat, teori ve pratifin mutlu bir uygun-
lugu olan yiiksek hikmet Sokrat’a ait diijiinceden farkhdir: Bilgi fazilettir. Yu-
naalilar, ahldkin nazari prensiplerini tahkik ile ilgilenmiglerdir; ahlikmn uygulama :
ybnii, onlarin tabiatina oldukga yabanciydl. -

Yiiksek hikmet, tasavvofi sezgi igindeoldufu kadar, zihni anlayis sayesinde
de‘kazamlmg olabilir. Filzof ve mutasavvifin her ikisi, ayn1 gayeye farkh yollar-"
dan ulagirlar. Ne var ki birincisi “bilir”” ikincisi *’gériir”’, orada her ikisinin bu-
luslar1 arasinda tam ahenk vardir.

Aristocu orta yol doktrininden daha az olmayan Kur’ani orta yol (4) doktrini
ile etkilenen Devvéni, orta yolun herkonuda iyiyi meydana getirdigini kabul et-
mektedir. Fakat bu, Aristo tarafindan takip edildigi gibi “akil” ve “ihtiyat™ ile
degil, ilahi Kanun ile belirlenmistir. Akil, olsa olsa ahldkin seklini behirleyebilir.
gergek anlam #3hi Kanundan gelmelidir. Orta yoldan sonra yiirimek zordur,
Devvini, onu-kildan dzha ince ve kiligtan daha keskin bir képrii olan-cehennem
iizerindeki (sirat) kopriisiiyle bir tutmugtur.

Ahlaki gaba, biitiin huylarin, dogustan veya kazanilmig olsa da degistirme ve
degismeye kabiliyetli oldufunu kabul ctmektedir. Tecriibe ile ispatlandifn gibi,
devamh egitim, disiplin ve tekdir, kétii kisiyi fazilet sahibi kisi durumuna cevire-
bilir. Tamamen yok edilmerois olsa da. bu vasitalarla giinah, bilyilkk miktarda
azalwr. Ciinkii insan, dnceden belli bir k&tii huyun, onu degistirecek ve bozacak
biitiin tegebbiislere karsi direnecegini bilmez, onun degisikliklerine karsi azami
gayret sarfetmis olmasi gerektigi akil ve“dinin her ikisinin emirleriyle ahenk igin-
dedir.

Eflatun’a gbre, fazilet umumivet itibariyle insan tabiatinn itidalidir. Aristo,
her fazilete itidalhik mevkiini verecegini belirledi. Fakat o bundan daha ileri glde-

(3) Ahlak- Celali, s. 24.
() Kur'an, TI/190.
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medi. Yunanliar “sistemiestirdi, genellestirdi ve teorilestirdi”* fakat sabir iizerine
kurulmus, tafsilath ve gdzlemi siirdiirtlmils miisbet bilginin yifihimy, tamamen
»onlarin tabiatina yabanci’” idi. Yunan dehasinin bu zafiyeti, “'pratik felsefenin bir
ks’ olarak ahlik tasnif eden, ameli ve niifuz edici Miisliimanlarin zekasinin bir
tercihi ile yer degistirmisti (5). flk miisliiman ahldkeisi Ibn Miskeveyh ile, iizerinde
durulan noktalar, hudutsuz genellemelerden, faziletin ferdi fark ve tiiriine kadar yer
degistirmistir. Yalmz o, hikmetin, cesaretin, dl¢iililiiglin ve zikredildikleri sira ile
adaletin tiirlerini yedi, onbir, oniki ve ondukuz (6) diye belirlemedi-Eflatun’a
gére dort ana fazilet-fakat ‘o aym zamanda sebeplerin ve zihni hastahiklarin cazip
bir teorisini, zihni olandan tasavvufi olan gériiniise kadar bir defisme ile Gazzai-
Ii’de neticelenen bir ushlii gelistirmistic (7).

Ibn Miskeveyh, Eflatun’un fazilet teorisinin ayrintilarina ¢éziim yolu bulmus,
fakat problem, Tiisi ile k&t huyun Aristocu teorisi gelistirilmis ve tamamlanmstir.
O, ilk olarak denge unsurundan sapmanin, yalniz nicelife ait degil, fakat aym
zamanda nitelige ait oldugunu belirtti ve bdylece Devletin Aristocu asinhk ve
eksiklige ait kotii abskanligin (8) tiglincii genis kapsami olan sebep olarak sapiklig:
ilave etti. Tiisi de {bn Sina’min (Kitib el-Tahérat) ve Farabi’nin ahlika ait eserinin
eksikliklerini ahlaki incelemesinde bulmak igin, ev iglerine ve siyasete ait olanlar
icine almak suretiyle pratik felsefeyle ilgili tamamlamay: yapmustir. Nihayet,
T(si, Gazzali'nin riyazetci ahlikina kars1 geldi. Ona gére rizayet, ahlaki hayatin
inkandir, ciinkii insan, Arapca’da insan (arkadas olan) kelimesiyle gosterildigi
gibi yaratiligta sosyal bir varhktir ve beden bir engel degil, fakat keméle erismesi
icin kabiliyetli olan bir vasitadir (9). Bununla beraber, o, rivazeti, tasavvufi suurun
gelismesinde sahsi tecriibe olmaksizin sahip oldugu gerekli bir merhale olarak
kabul etmektedir. SihAbeddin Maktul’'un isrik felsefesinden ilham almis olan
Devvani, felsefe ile tasavvuf arasmnda tam bir ahenk bulmaktadir. Mutasavvifin
»grdiigiinii™ filozof “'bilir” ve bu sonuncunun *'bildigini”evvelki bilir”. Bun-
dan dolay1 o, T{s’nin ahlikina Kur'ani bir egilim vermistir.

C- Politikas1:

Tisiyi takip eden Devvéni de, Siyaset-i Mudun’i politikanm modern anla-
mindan ¢ok yurttaghk ile ilgili ilim anlarminda kullanmustir. Ash, gérevi, toplu-
moun sintflari ve &dil bir kral tarafindan ydnetilen bir idarenin ihtiyac: Tisi'ye
gire ne ise Devvani igin de aymdir. Krallik idaresi (monarsi), ildhi kanunun &n
planda bulunduBu, adiletin ikinci derecede hakeminin kral oldugu ideal bir idare

{5} Briffault, The Making of Humanity, s. 192.
(6) Tahdhtb al-Akhlaq, s. 15-20.

(7) Mizan al-’Amal, s. 83-91.

(8) Akhlag Nasirf, s, 114,

(9) Ivapnow, Tasavvurdt, s. 92,
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sekli olmast igin kabul edilmistir. Ahldg-1 Nasiri'den tevzi edici ve diizeltici ada-
letin genel prensiplerini tekrar ortaya koyduktan sonra, Devvdni, adiletin tesirli
ySnetimini saglamak igin bir kral tarafindan dikkat edilmesi gerekli olan kendinin
on ahldki prensibini ilive emektedir.

Birinci olarak kral, bir meseleye karar verirken kendini her zaman zarar
goren bir istirakei kabul eder. $6yle ki o kendine karst olan seyi zarar gdren ol-
masmdan dola)%l istemeyebilir. Ikinci olarak, o, geciken adaletin esirgenmis adalet
olmasmdan dolay: hadiselerin ¢abuk elden ¢rkmis oldugunu kabul edebilir. Uglin-
cii olarak o, eninde sonunda onlarin peginden Devletin yikilmasim beraberinde ge-
tiren duygusal ve fiziksel emirlere miisamaha etmemelidir. Dé&rdiineii olarak,
krala ait kararlar, acelecilik ve &fkeden gok merhamet ve liituf iizerine dayandiril-
mis olmahdir. Besinci olarak, halkin memnuniyetinde Allah’in rizasinu aragtirma-
lidir. Altinci olarak o, Allah“in hosnutsuzlugu ile halkin hosuna gideni arastirma-
malidir. Yedingi olarak, eger karar, kendi sahsi takdirine kalrmugsa, fakat ondan
merhamet dilenilmis ise affetme adiletten daha fyidir. Sekinzinci olarak, o, fazi-
lethi kigilerle dost olmali ve onlarin &giitlerine kulak vermelidir. Dokuzuncu
olarak o, herkesi hakh mevkine gbre korumali ve asafi tabakadan olan halka
yiiksek gérev emanet etmemelidir. Sonuncu olarak o, haksizliktan sahsen gekin
mekle yetinmemeli, fakat o devietin “iglerini de aym sekilde yiiriitmeli ki hi¢ kim
se onun otoritesi altinda bu adaletsizlikten kabahatli olmamalidir.

D- Metaffizifi:

Tisl ve digerleri gibi DevvAni'nin kozmolojisi, on aklmn "tedrici sudurundan,
dokuz kiire, dort eleman ve ii¢ yaratiis dleminden meydana gelmektedir. Ay
kiiresinin. akl1 olan faal akil, g&kle yerytizii arasinda gegit kopriisii kurmaktadir.

Peygamber’in “aklin biitiin yaratilan geylerin en milkemmeli oldugu’ sbziini
nakléden Devvéni, »ilk akli” Hz, Muhammed’in ilk cevheriyle bir tutmaktadir.
O, tam tamma kuvve halinde olarak bir tohumun kdkleri, dallari, yapraklan ve
meyveleri ihtiva ettigi gibi ge¢mis, simdiki ve gelecek her seyin fikrini kapsamakta-
dir. Alemde sabit olan, fakat niteliklerde degisebilir kiireler, maddi diinyamun ka-
derini idare ederler. Yeni durumlar, kiirelerin devri i¢inde varhga katilmakta ve
her an faal akil, asli maddenin aynasinda kendisi yansimasi igin varhk igine ye-
ni bir sekile sebep olmaktadir. Madeni, bitkisel ve hayvansal durumlar iginden
gegen ilk akil, neticede insanda kazamilmig akil (mustafad akil) suretinde gozii-
kiir ve bbylece en yiiksek nokta en agag1 nokta ile birlesmis olarak varhk halkas,
iki ¢ikis ve ipis kavisi ile tamamlanmigtir.

1k akil, siirgiin iginde filizZlenmeyi, dali ve meyveyi iginde bulunduran kuvve
halinde miisterek bir birlige sahip asli sekline ddnen tohum gibidir. Bu dairesel
iglem, onlarn miktarlanm artirarak bilyliyen bedenler iginde ve diisiince hareketi
olan akli ruh i¢inde hareket (hareket-i vad'i) seklini alir. Gergekten biitiin bu
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hareketler, tasavvuf istilahinda kendi kendine parlayan adi verilen kendini ifade
igin AHah’in muhabbetinden meydana gelen ilfhi hareketin gélgeleridir (10).

Devvani'nin metafizikle ilgili eseri el-Zavrd, Keldmin ve manevi liderlerin
felsefecilerin ve mutasavwviflarin dfretiminin “israki’” bakis agisindan tahlili bir
degerlendirmesidir. O, tamamen ilk iig bilim dahmn fayda ve Snemini takdir et-
mekte, fakat o, onlar tarafindan meydana getirilen sonuglarimn bazisininistimla
tutarsizlginin Snemli bir ikazim yapmaktadir, O, felsefe ve tasavvufun her ikisinin
aym hedefe g6tiirdiigiine inanmakta, fakat sonuncunun &ncekine yiksekligine
ve Gstiinliifiine g6zlerini yummamakiadir. Onun géziinde tasavvaf, siiphe ve te-
reddiitten uzaktir, ¢iinkii o, ilahi lituf sebeblyledlr ve bu yiizden Peygamberin
niteligine daha yakindir (11).
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