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* Yazan: Jacques BERQUE
Cev.: Do¢.Dr. Unver Giinay

Magrib, tiplerin litksiinden, Dogu inancinin sonsuz gesitlenmelerinden haber-
sizdir. Onda her gey, islami olanla olmayan arasindakimiicmel antitez icerisinde
donmustur. (Magrib) lehgesi “miislim” ve “nasrani” demekte ve boylece, Dogu’-
ye mezheplerin inkisafinin empoze ettigi tim gesitlilik ve tiim incelikleri bertaraf
etmektedir. Niteleme, genel olarak sivaset alanma uygulanmak iizere, inang ala-
nindan bitylik 6lgiide tagmaktadir. Ne kadar basitlestirici olursa olsun, bu kadar
canli bir bigimde hissedilen bir tezad, analizi tesvik etmektedir. Esasen, uzun

zamandan beri o, arastirmayi yonlendirmigtir.

Anket bir asir dnce baglamis bulunmaktadir. Toplanan bilgiler oldukga ¢ok
ancak karisiktir. Onlar artik modern arastiricimin meraklarim tatmin etmemekte-
dirler. Pek ¢ok noktalarda enu diizeltmemiz ve tamamlamamuz gerekecektir.

Kuzey Afrika’nin herhangi bir yerini gézleyelim. Onu gimdiki zamanda g&z-
leyelim. Daha iyisi, su sayisiz imajlardan birinin hatirlattif sekilde onu gegmiste
gozleyelim: bu toplumun yaklagik birbuguk asirdan beri ilham ettifi resimler,
basma sekiller, tablolar. Cogu kez bu peyzajlar bir “sinyal” le ayirdedilmektedir-
ler: bir agagla siislenmis tepe, kayaliklarin acaib silfieti, esrarengiz koruluk ve-
ya daba da ortaklaga olarak, bizim ‘“murabitlar” dedigimiz kubbelerden biri !

Kutsalhin bu igaretlegmesi, Maprib iilkesinin en karakteristik yerlerini nok-
talamaktadir. Ve bu durum, k&yler arasinda, dogrudan dogruya toprakta, kutsa- -
Imm bu bolluguna ayni1 élgiide sahip bulunmayan Dogu ile bir farkliliktir, Vaktiyle
Pétrone’un eski Italya hakkinda séyledigi gibi, kisacast Magrib'te bir tanriya rast-
lamak bir insana bir uluhiyete rastlamak bir canliya rastlamaktan daha kolaydir.
Bir 1ssizlagma doneminde ifade edildigi lizere ve tersine Kuzey Afrika'da giderek
artan bir demografinin bir yandan tabiat, insan ve gehir, 6te yandan tabiatiistii
arasindaki iligkileri altiisti etmeye ¢alighfi dogrudur.

(x) Prof. Jacques Berque’in bu makalesi **Quelques Problemes de I'Islam Maghrebin®” baghg
altinda Ar‘_:bives de Seciologie des Religions, 1957, No: 3, s, 3-20 de yayinlannugtir.
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Dogrusu, Kuzey Afrika’nun herhangi yerinde olursa olsun ve binalar, mezar-
lar, kaynaklar ve saygl konusu agaglar 56z konusu olmaksizin, yaygm bir kutsal
hitkiim siirmektedir. Bu, ilk tabaka, adetd vasitasiz tabaka, ¢evrenin sartlarina ve
onun temel aliskanliklarina en siki bir bigimde uymus olan tabakadir. Ustte, da-
ha miikemmel bir baska tabaka ayirdedilmektedir: Islami kiiltiir kat:, bizzat ce-
sitli ve hukukgunun diisiincesi i¢in oldugu kadar insanin duygulanma yetenegi
icin de dogma, doktrin, tatbiki hukuk, davranislar ve folklorunki gibi gesitli
«seviyeler”” de aymrd edilen kiiltiir. Nihayet, tim peyzaja niifuz eden bu fslim, ta-
bir caizse, manevi bir satafat halinde tamamlanmaktadir. Bu duruma, miisliiman
ve hiristiyan pek ¢ok gézlemci, pek gok diisiiniir dzellikle duyarl: idiler. Ulke on-
lara, siddetli bir manevilik sebebiyle bagtanbasa titregir bir durumda gozlikmiigtiir:
Ibrahim geleneglnm daimi mesaji.

Magrib’in hangi verinde olursa olsun, ayird edilebilen iig tabaka kutsalin
ii¢ kategorisi: analiz igin ziyade giiglik. Zira, bu diizenler arasinda karigma ve
katisma hakimdir. Gergege yaklagabilmek icin, anket sirasiyle sunlari miildhaza
" etmek zorundadir: 1) Bir cesit, topraga ickin bir kutsal; 2) daha saf bir sekilde kiil-
tiirel olan, isldmi bir boyut; 3) agkin bir ezoterizmin gagrist.

ilk seviye, tabir caizse dini olayin “ekolojik seviyesi, beserl hayat ve toprak
arasinda en dolaysiz iliskilerin icra edildgi seviyesidir. En giinlitk hareketler, en
zorlu imajlar, “topraga teget gegen bir kutsal” diye adlandirabilecegim seyin can-
Lililigm ortaya koymaktadirlar. Bu, toplum ve onun ¢evresi arasinda siirekli ola-
rak diiglimlenen ve ¢dziillen en olaysiz iligkilerin sadece teesssiiri kargitidir

¢ok yerinde bir sezgiile ancak bazan ifrata kagarak ve yorum hatalar1 yaparak,
bir asirdan fazla bir zamandan beri avrupall gézlem bu kategoriye baglanmis bu-
_ lunmaktadir. Bu durum bize, her ne kadar anket tamamlanmis olmaktan vzak bu-
lunmakta ve agiga ¢iukartilmas: gereken daha pek gok olay olmakla birlikte, fevka-
lade bir dokiiman bollugu sunmaktadir. Bu israr nedendir? Avrupali arastirma-
nin, bazan saf bir “natiirizm’ le memlu metotlara bu inatla sarilmasinin sebebi ne-
dir ? Clinkil bizim bu tilkedeki niifizumug, ilk gergekleri topraga en dogrudan dog-
ruya ve en siki bir gekilde baglt bulunan iligkileri kavramaya ¢aligmaktaydi. Ta-
mma gayreti, bir gift¢i ve bah¢ivanin denemesi gibi bir sey yapmak durnmundaydt.
Bu aym karakteri, Kuzey Afrika’daki Fransiz sosyolojisinin tiim kesimlerinde,
hig degilse giiniimiize kadar bulmak miimkiindiir. O, Islaminkinden daha derin
bir tabaka olan olaylar ve giigleri i¢giidiisel olarak aragtirmaktaydi. O, onlar1 sey-
tanca ve sistemli olarak arastirmaktaydi. Doutté’nin elli yil énce asagl yukan
noksansiz bir incelemeyi hasrettifgi bu tas wigintar, <karkfr’iar, “racam”lar,
bu natiirist ayinler, pacavra bagli agaclar, biiyiilii kaynaklar, mevsimlik karnaval-
lar hakkmda boylesine zengin bir malumata sahip bulunmamiz bu yiizdendir:
gercekten meghur bir kitabin bashifinin ortaya koydugu lizere “Biiyii ve Din”
(ancak ilk sirada biiyii). Bu temel kutsaldan, bu dolaysiz kutsaldan hareketle, onun
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dahi yorumu biiyiiledigi bir masallastirma tabakasi, folklor ve efsaneler tabakast.
meseld, Trumelet'in iki kitabina veya daha vakin taihlerde, bu tiir bir konunun
engin ve mebzul zenginliZini ortaya koymak iizere, Justinard’mm Gliney Fash bir
biiyitk Veli olan Sidi Ahmed veya Mfisa’nin destanina hasrettigi kitaplarina géz
atmak yeterlidir. Nihayet ii¢lincli bir safhada,biitiin bu olaylari aralarinda birbirine
baglamaya, ondan aym zamanda o zamanlar en canh déneminde olan Frazer eko-
limiin &gretimlerini ve her seye ragmen yeniden bulunmast .ve adetd olaylarin
icerisinde yoklanmas: gereken bir Isldmun telkinlerini hesaba katan genel bir gériis
gkarmaya ¢alistimaktayd:.

Murabitizm ve tarikatgilik denilen sey hakkindaki engin literatiir buradan ileri
pelmektedir. Dogu Islamt, bu teze gore, Afrika topraginda evrensellik giiglerinden
kayba ugramisti. Bagka bir deyisle o, gesitlenmeye ve mahalli tarikatlar halinde b6-
linmeye geldigi igin, kutsal savletinden ayridmusti. Kuzey Afrikah murabitizm,
adetd, milidhis sami monoteizmine eyaletvari ve bolgesel bir reform empoze et-
migti. :

v Maalesef, Doutté, Bel, Westermarck, Emile Laoust, Henri Basset gibi arasti-
ncilarin muteber katkisindan itibaren, yeterli élcilde bilgi sahibi ve kafi miktarda
tenkitei bir gayretin onu devam ettirmeye geldigi gériillmemektedir. Bizim, gdz-
lem zenginlikleri, gayet canh bir sekilde duyduklari bu Bagkas’nin duygusu,
bir toplumda orijinal ve hemen hemen bir bagkasina ulagtirilmast imkénsiz olarak
var olan geyi géstermédeki yeteneklerinden dolayi bu biiyiik 8nciilere minnet borcu-
muz bulunmaktadir, Hi¢ degilse onlar, bir begeri sahsi, kendilerininkine benzet-
medikleri bir sahst ihsas etmekteydiler. Bununla, Magrib’te oldugu kadar Misir
da da antitez halinde ve birbirini tamamlayan iki nosyon, DoSu ve Bati nosyonlan
seklinde kutuplasmus bir gesit hiimanizma yaratmaya ¢alisan su Saint-Simonizm’in
de aralarinda bulundugu XIX. yiizyilin ideolojileri isbirligi yapmaktaydilar. Oteki
bilginler dogulu temaya, gayet manidar bir Akdeniz temas: gibi zengin renkler ila-
ve ettiler. Baskalari, olaylari daima latin veya yunan prototiplere gStiirmek en-
digesiyle istismar ettiler. Meseld, Masqueray ve onun kérll koriine “romanizm™i,
Ve biitiin bunlar, gergekten bir hakikata fakat kismi bir hakikata kargihk idiler ve
bizim bu gin onu tamamlamaya calismamiz gerekmektedir

Kuzey Afrika’'min dini gergeklerinin biitiin bir béliimi, siiphesiz benzeri bir
metotla yargilanabilir. Ancak belkide, bu bilyiik dnciilere baz1 metot yetersizlik-
lerinden dolay: sitem etmemize izin verilebilir. Onlar, Mircéa Elliade®in ““kutsalin
kipleri” diye adlandirdifi seyle ilgilenmemislerdir: tabiatiistii giiglerin tezahiirii,
“hiyerofaniler”, *kratofaniler”. Ve bu se¢im keyfiinhisar da degildi, Onlarin biiyiik
hatast gdzlemlerini aragtirdiklart diinyamin ahldkindan koparmalariydi. Hig siip-
hesiz islami olan ahlidk. Bununla birlikte, bir tiir mantiksizlikla, akli olandan daha
ziyade, tekevviin olaylan iizerinde, Kuzey Afrika'min miisliiman ingas: {izerinde
1star etmemislermidir? Meseld, Alfred Bel'in “Religion en Berberie” (Berberl
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Ulkesinde Din)e hasrettigi saglam eserini ela alaltm. Yiice uzman, yalnizca menge-
lere ayrilmig bulunan birinci cildi diizenlemeye vakit bulabildi: son béliimde 0,
X VI yiizyldan giiniimiize kadar olanlari halledivermektedir. bu muteber yorumcu-
nunkinin tamamen tersine olan bir goriis noktasina gore,bu giin biz halibazir ga-
zin gozleminden hareket etmek durumundayrz. $iiphesiz Bel, énséziine nazaran
ikineisi murabitizm ve tarikatgiliga, nihayet figtincil cildi miisliiman dininde “put-
perest artiklar™ diye adlandirdifa seye hasredilecek olan bir ikinci ve iiglincii eser
i¢in notlar birakmusti. Hig siiphe yok ki,biitiin bu calismalarda, ¢agin ilkele olan
tutkusu hakim durumdaydi. Belki de, bu tiir girigimlerin altinda,basit olanin kar-
magik olamn mensei olacafn dilgtincesi ile birlikte, karmasik olan kargisinda basit
olandan yardim talebini bulmak gerekmektedir. Her haliikirda, ragbet halindeki
bu yorumlar, pesin yargilar sebebiyle pek ¢ok hatalar islediler. Emile Laoust, ber-
beri ayinleri hakkindaki ustaca bir agiklamasim iman ikrari ile neticelendiriyordu.
Kisacast, tiim yonleriyle berberi hayati, dini olandan kaynaklanmakta imis. Daha
yakin tarihlerde Servier, -halen yaymlanmamis olan tezinde, kismen konuyu ve-
nileyen olaylarla dolu zengin bir materyali toplamay: bagarmustir, Ancak benim
onu, kendi nazariyesine en bilyiik pay1 ayiran bir yorumda izlememem gerekirdi.
Buna gére, Kabili'de mesela, bu dag kdylerinin karakteristii olan yukari taraf ile
asag taraf arasindaki tezad, araguricimun natiinist siiflamalart bulmak yetenegini
gosterdifi inanglardan ileri gelmektedir; Senua dagi lizerinde, her patriarkal aile
yurdunun atann mezan ile temeyyiiz etmesine bakarak, bu inanglarin yapisal bir
rol oynadiklar1 sonucuna varamiyacagmm. Zira, sosyolojik agiklamada &nemli
olan, iligkilerden ziyade olaylar degildir. Pek gok aragtiricilar seviyeyi, nisbetleri,
“mani”y1 takdir edememislerdir.

Belki de, Islam tarafindan hakim olunan bir sisteme karg tepki olarak, sekil
bozucu bir politik amagtan ilham aiguglardir. Onun diniversalist “modeller”ine
karst mahalli olayin, yani diismanca, kacamakh, anlasiimaz gdriilebilene kars: dos-
tane, uzlasabilir, analiz edilebilir olanin tarafim tutmak. Béylece, sadece bu top-
lumlarin taleb ettikleri efiilimler ve ideallerin aksi istikametinde degil, fakat siip-
hesiz onlann dinamizmi ve geleceginin akintisininters yéniinde de gidilivordu.

Buna ragmen, bu tiir aragtiriciar tarafindan toplanan olaylar y1fim muazzam-
d1. Onlarm yorumlarinin, higdegilse viice bir dokumanter deferi vardi.. Pek ¢ok
bakimlardan o kesindir. Orta Atlas’in seving ategleri, Berberilerin zirai ayinleri,
magaralar kiiltii, litoldtri, v.s. gibi konular hakkinda bizim artik ilive edecek
fazla bir seyimiz bulunmamakta, teferruatin diginda kesfedecegimiz bir gey kal-
mamaktadir. Dahasi, seleflerimize zamanlan hakkmnda bir sahadet talebinde
bulunabiliriz. Bu sahadet bizzat 'olay degerindedir. Yiiz yildan fazla bir zamandan
beri Mafrib'te cereyan eden bu tarih igerisinde o, halis bir olaydan ziyade bir yo-
rum degildir, Derleme ve yorumun degiskenlikleri, sadece bilimin ingasinda degil,
fakat aksiyonda da ihmal edilmez bir rol oynadilar, Onlar, hatd siirekli olarak
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aksiyon vechesi iizerine etkide bulunan bilgi vechesi ve tersine olarak realiteye nak-
solunmuglardir. O halde onlarn hem bilgisinden yararlanmamiz hem de onu
asmamiz gerekmektedir ve bizim bunu yapmakta acele etmemiz gerekmektedir,
zira, pek ¢ok bakimlardan, gozlemek zorunda oldugumuz bu dini 6lay degismekte-
dir. Veya hig deilse, seleflerimize gézlemek tizere verilmis bulunan o giin igin eski
sekiller, el’an bilyiik bir bslimiiyle kaybolmuglardir.

En basit yaklagim, topragin degerlerinin hemen vakimindaki kutsalin bu ka-
tegorisi ve kisi ile gevresi arasindaki vasitasiz bir diyalogtan iteri gelen olaylar bir
kdylii morfolojisinin  6teki unsurlariyla miinasebet haline koymak degil midir ?
Ben, Giiney Fas’m bir ¢ok kabilelerinde ve bilhassa Mez'id’a ve Seksawa kabi-
lelerinde ‘“ayini mesned” diye adlandirabilecegim seyin istatistiine giristim: sa-
dece, hajiyolojik efsane merkezi, ibadet binalart degil, fakat ayn: sekilde hangi
tittle olursa olsun, kutsalin gok daha anonim sekilleriyle ilgili yerler. Bu yerlerin
sayist, gergek niifusa oranla yiizde birden az degildir. Biiyiik bir nisbet! Bazi bdlge-
lerde kutsalin tezahiirlerinin yogunlufunun olduk¢a biiyikk olmasi manidirdir ve
belki de biz onu Steki olaylarla miinasebet haline koyabiliriz: yalnizea falan veya
filan kabilenin kiltiirel dzellikleri dejil, fakat aynisekilde ekonomi tipleri. Hajiyo-
lojinin yogunlugu ile ziraat rejimi arasinda bir bag mevcutmudur? Ziraat veya
iskan sistemine gére bu iliskiler arasmda hangi farkldif: tesis etmek gerekecektir ?

Magrib topragin senlendiren bu sayisiz veliler, bu kalabalik ayin mahalleri,
kutsalin bu sayilamiayacak derecedeki figiirleri arasinda taspif yapmak gerekir.
Meseld, koca Varron'un yaptig! gibi, velinin bir sahsiyete biriiniip biirinmemesine
gbre di certi ve di incerti arasinda; temsili kutsalin sdz konusu olup olmamasma
gdre; bir uluhiyetin efsanesinin bir ayin tarafindan serh edilinis veya edilmemig
olmasina bakarak; kutsahin yaygmlasmas: veya belirginlesmesine, buharlasmasi
veya tesahhiis etmesine ndzaran ayinim yapilabilic. Bu ayin veya efsane bir sosyal
birlik igerisinde nasil biitiinlesmektedir ? Louis Massignon bunu gésterdi: en a-
lim mutasavviflarin sistemi igerisinde bile “folklorik atomlar’ adim verdigi seyler
belirmektedirler. Iste bu atomlara hemen her yerde rastlanmaktadir. Burada bizi
ilgilendiren en miitevazi derece, Kuzey Afrika’nin kdy toplumlari diizeyinde, &zel
sistemlerin daima belli bir hayat ve belli bir cevreve gére insa edilegelmis olmala-
ridir.

Dikkati en ok ¢ekmesi gereken iliskilerden biri, hajiyolojiyi erkek tarafindan
nesebe (agnatisme) baglayan miinasebettir. Magribli gruplarin pedersahi yapisin-
dan fazlasiyla sz edildi. Kesimin bilyiik bir blimii {izerinde ger¢ekten <kabile” a-
tadan hareketle icraatta bulunur veya Oyle davrandigin? séyler. Burada, etnoloji ve
tarihin birlesme noktalarinin aragtirilmass ilgingtir. Gayet nadir arasturicilann te-
gebbiisleri bu olmustur. Tlernsan bolgesinin Beni Hedhivel'leri hakkindaki arastir-
mada A. Bel meseld, Ancak, ger¢ekte anket bu iligkileri nadiren yeterince yakindan
kucaklayabilmigtir. Belki de o, arsiv belgelerinden mahrum bulundufundan dolay
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boyleydi. Kuzey Afrika’mn din sosyolojisi konusunda denilebilir ki, orada etnoloji
ve argivler yeterli Olglide birlesmemesilerdir. Bu “murabrtlar” i véya ““zaviye”
lerin pek ¢ogunun jglerinde banndirdiklan engin dokiimanter materyel elden ge-
¢irilmemistir. Hajiyolojik edebiyat, Mendkibler, darb-1 mesel ve ata sézii kiilliyati,
hukuk derlemeleri en miigahhas yorumlan besleyebilir. Ayni sekilde, kabilelerin
vakayinimelerinde zengin bir karmasikiiga sahip bulunan bir malzeme bulunabilir.
Simdiye kadar bu degisik kaynaklardan yeterince yararlanmadik. Belki de, olayla-
rin romanvari vechesi tizerinde israra ziyadesiyle meyyal olusumuzun nedeni iste
budur. Efsane, ¢gogu zaman tiiril igerisinde sadece bir agiklama, bir yorum veya
her halde bizatihi farkli bir olay, ancak tarihi olayla karsthikh baglant:li bir olay-
dir. Bu sonuncusu,biitiin éteki ¢evrelerde oldupu gibi uzey Afrika’da da belki
yeralti veya siirgiin hayatini, fakat her seye ragmen hayatim idame ettirdi!

Daha ¢ok sosyal psikoloji problelering yoénelmis bir bagka ¢alisma, davrams-
larda dini olayin siirlart, kisi veya kalabaliklarm ruhunda pratik veya inanein aldigs
_karakteri ele almak zorundadir, Veliye olan ibadet, bu tapmma fiili, bu yakarma,
bir velinin tiirbesinin yakimndan gegtiginde, bir derbentin tepesindeki “recem’e
bir ¢akil tag attifinda kdyliiniin mirildandigt bu dud veya da’wé gergekte neye te-
kabiil etmektedir ? Eger bu tiir kavramlar: derinlestirirsek, bu pisikolojilerin daha
realist bir tedkiki i¢in kiymetli elemanlara sahip bulunacagz. Siiphesiz, bu davrams-
lar1 ve onlari besleyen diisiinceleri, daima yaptifimiz gibi ayni diizeyde miilihaza
etmek ve animist ibadetlerden kaynaklananlarla Isldmiyetten nes’et edenleri ayn:
kategoriye atfetmek yerine, suur seviyelerine gére sermemiz gerekecektir. Ancak
bu kadar ¢esitli unsurlar arasinda icra olunan denge veya segim, malesef sadece
ampirik bir vaklagimin konusu olmus zihniyetler hakkmda bilgi verebilir,

Dil bilimi, bu sahalarin pek ¢ogunda, bu giin bize yol gésterebilir. Ozel yapt
kanunlari, pek ¢ok sosyal olaylann, dil olay: gibi dini olayin temelinde ayird edil-
mektedir. Ve benim Fas’ta Yukari-Atlas’ta muhtemelen en karakteristik uygulama-
larindan birini yakaladifim bu “gizleme” (dissimulation) kurallarindan, belki de
almacak ¢ok dersler vardir. Orada, bu toplum tarafindan topragina naksolunan
6zel adlara gére (onomastique) boliimleme, grubun alt-gruplara béliinmesi ve
nihayet dag hidrolifinin ritmleri arasinda dakik bir miitekabiliyet hitkiim siir-
mektedir. Siiphesiz biitiinii, bizzat belki de yalnizca ilerlemelere degil aym zaman-
da tekrarlara ve muhtemelen de devrelere sahit olan bir tarihi gesitlenmeye gére
idrak etmek gerckecektir.

Caligma girigilecek olarak kalmaktadir. Her giin ildvelerde bulundgumuz,
seleflerimiz tarafindan derlenmis bulunan engin materyali, heniiz zamana gore
yeterince diizenlememis oldugumuz gibi, zaten onu harita iizerinde sekillendirmis -
te degiliz. Boylece biz, ¢aga veya kesime gére, orada dini olaylarla &teki sosyal
olaylar arasinda tezahiir eden dzel sentez veya uyugmazhk kalitesini yeniden inga
edebilirdik,
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Orada, bir cesit hildl istildsinmn yeniden ortaya gikisi ile, uzak Bat’dan gel-
mis bir hajiyoloji atiliminin biitiin grﬁplan gitgide daha yakindan yeniden insa et-
tigi, kuzey afrikali toplumlarin biyiik ani, en milkemmelinden yaratic: ani olmug
bulunan bu XVI. yiizyil izerinde daha fazla 1srara gerek yoktur. Burada bir epo-
nim veli, burada bir sehrin kurucusu, burada o zamana kadar diigman unsurlar
arasinda sulhii onaylayan, tarihte oldugu kadar efsanede de rastladifimiz bu
cesit sinoesizimi icra eden bir uzlastinict, filan Cezayirli kabile gibi en miiteva-
zilerinden Fas gibi en itibarlhilarina kadar bovlesine birlesmelerin temelindedir.

Sosyal tegkilat ve efsane arasinda, bu sekilde hiikiimran olan bu baglari de-
rinlestirmek gerekmektedir. Bu guruplarin ekserisinin bagimin hajiyolojik bir bag
olmast ve terkibin bu gim ¢ogu silinmig fakat kutsaldan kaynaklanan baz: ayinlere
dayan masi bosuna degildir. Tamamen 6zel bir gesit kutsal: “murabitizm™ adi
altindaki bu kutsal, XIX. yiizyidaki anketin dnemli bir bélimiine konu olmustur.
Anket, bu halkin ahliki dengesinde, sliphesiz kendine ait olmayan bir roli bu
inang ve tarikat tipine atfetmekte haksizdir, Fakat o, temel bir olaya temas etmistir.

Bununla birlikte, difer kuzey afrikali gruplar, kendilerini hajiyolojiye teslim
etmemektedirler. Onlarda, grup kavrami, hatti grubun adi bile, sadece bir nevi
bolgesel esasa sahiptir. Giieybatt Fas’in berberi halkinin durumu bdyledir. Bu tiple,
“ggullar™ n (Evlit, Ayt) Kabilelerinin tipi taban tabana tezad teskil etmektedir.
Yeniden inganin ana temasinin eponim veli temasina istinad etmedigi bu gruplarda .
baska toplumsal bag sekilleri g&zlenmektedir. Meseld Robert Montagne’in tezinin
“leff"ler adi altinda aydinlatudt bu antitezik ligler.

X VI, yiizyilin biiyiik toplumsal veniden insa hareketinde, orada sadece “bi-
yolojik sistem™ veya mahalli sistemin tevkilinin degil, fakat bir mantiktan bir bas-
kasina gegisin ve daha derin olarak belki, baba-ogul, kutsal-kutsal digi, ““Arap-
Berberi”, hajiyoloji-nahiye hukuku gibi basit miinavebelerden itibaren bir toplu-
mun ingaasinin gergeklestifi yapisal bir yeniden degisimi gdrmek caiz olmayacak
mudir ?

~ Gozlemcilere, baslangictan itibaren en kesin bir sekilde kendini kabul ettiren
sey Islamin heyecam olmustur. Onlar fslam “imtizac etmeyen sey” olarak diisiin-
miiglerdir. Siiphesiz onlar bir ha¢h zihnivetinden tegvik gérmekteydiler. Fakat,
romantik ¢agin kolay yoldan is géren tasvircilifinin onlara ilham edebilecegi an-
titezleri kabul etmek gerekir. Fransiz ile Arabin tartismas), bir bakima Givurla
Pasanin tartigmasidir. Simdiye kadar basite irca edici diializmler ortahigi kasip ka-
vurmusgtur. Ozellikle kirsal konuda. Orada sarsmti <fellah™ “somiirge giftgisi”
ile karst kargiya koyan bir saban rekibeti igerisinde tezahiir etmistir. Hig sliphesiz
bu miicadele agilmaya ¢aligimistir ve gergekte o asilmaz degildir. Onu, ister kar-
siliklt hosgoril, isterse uzun ve asirlik bir birlikte oturmadan ileri gelen bir gesit
vorgunluk yoluyla agmak miimkiindiir. O, efer diyebilirsem, yukaridan zitlarin
birlestifi evrensel hiimanizmaya dogru veya agagiya dogru, menfaatlerin birles-
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mesi suretiyle bir kagtsi da itham edebilir. Kisacasi, her iki durumda, insammn in-
sana bir diyalogu yoluyla, ortak deperler-ve yeni “semboller”in aragtirilmas: su-
retiyle, Ne yazik ki, biz bundan heniiz uzaktayiz, Esasen, daha dnce uzun zaman-
dan beri gozlem engelin gevresini dolanmaya galismustir.

O, kesif sevinci ile, gayet getin olan bu gergek igerisinde bir gatlagl hisset-
mekteydi: bu miiminlerin islimi sahadeti ile onlarin inaaglarinin ve bilhassa uygu-
“lamalarinin miisahhas muhtevas: arasindaki inkdr edilemez kontrast. Oldukca
belirgin bir partikiilarizm, bu haliyle ideolojiye, miicerret hikmet mukaddes cos-
kunluga karsi durmaktaydi. Ve bilgin, bu iki yiizii birbirinden ayirmak iizere i¢gii-
diisel veya guurlu gayreti igerisinde hayram bir sug ortafi olarak bulmaktayd:.
- Pek cok ilgi buna ybneltitmisti. Bazi evkafin veya Magrib’te sOylendifi sekliyle
“h’abiis”’un sonunda kutsal gehirler olan Medine ve Mekke’ye intikali, tamahkar
bir maliveciye oldugu gibi ayn1 zamanda akh baginda bir rekfbetcive de fantazilerin
en yikicist olarak goziikebilir. Bu durumda, bu h’abls tipi Cezayir'de Devlet’in
miilkiyetindeki topraklara dahil edildi. Bu giin halen sona ermeyen bir tartigma
buradan ileri gelmektedir. Bir ikinci noktada, bilimsel inceleme, ilhamlarinin 6zii-
nii Dogu’dan taleb eden bir Islim ve mahalli gerceklé§tirmeleri ve uzlastirmalariyla
ugragan Islim arasindaki farki genisletme eyleminde yarisiyordu. Pek ok tarikat-
larin merkezi Misir’da, Suriye'de veya Hicaz'da bulunmaktaydi. Ziyaretlér, haclar,
aidatlar ad: altindaki bir sermaye kagisi, iktisatgitarimizi  oldukga kortutabilecek
bir kagig buradan ileri gelmektedir. Heniiz 1888 de, ¢agmn “araplar” denilen ver-
gilerinin 15 milyon dolaylarindaki yekGnuna nisbetle, tarikat aidatlarimn sayis1 7

milyon olarak takdir edilmektedir.

O halde, arastirmamiz bithassa, birlestiren veya tevhid eden sekillerden ziyade
bélen ve ayranlarla ilgilenmistir. Genisleyici bir dinamizm, en silik taraftarlari-
nin ruhunda bile genigleyici (bir dinamizm) le canlanan Islimin {iniversalist mirasi
ve ¢evrenin kagimtmaz sartlandirmatarina gayet bagh mahalli tezahiirler arasinda
bir aynilma hissedilmekteydi. Izlenim yerinde idi. Fakat, eger arastiricilar, iki sekil
arasindaki bir tezadi, asaf1 yukart bir antitezi idrakta hakl idilerse de, onlar, on-
larin iliskisini, tarihi gesitlenmesine gore, bir sektdrden digerine coprafi gesitlen-
mesine gore idraki ve takdiri gereken muna.sebetl bilemediler. Otekiler arasmda
-bize diisen gérev budur.

Biz de, aym1 zamanda, bir yandan, onu &teki biiyiik monoteist dinlerden ol-
dukea ayiran islimi kiltliriin bu sadeligi ve bu agir1 giplakligs, ve 6te yandan, bu -
gayet basit dogmanin yer verdigi kuzey-afrikali olaylarin, adetd mahalli kirilma-
larin derin hususiligi karsisinda hayrete diigmiis bulunmaktayiz. Fakat iki veche,
toprakta ve ruhlarda nasil diizenlenmektedirler ? islamun, hatta kirsal Islimin b
ciplaklign, bu sadeligi, aym zamanda sosyolojik ve psikolojik bir gergektir. Is-
1amiyet, koylii nezdinde bile, yaratilan ve yaratan arasindaki, asafi yukan vasitasiz
bir. diyalogtan ibarettir. Efer; bagka her sosyal kategoriden daha ziyade bir din
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belli bir isaretin kullanilisiyla tanimlanirsa, isldmiyette bu kullanimin kugkulu ve
stnurlayici olduguna siiphe yoktur. Tki karsit tutum, putperestin tutumu ve putki-
ran (iconoclaste) m tutumu arasinda, hi¢ siiphe yok ki, miisliman gayet tabii
olarak ikincisini takinmaktadir. Bu, dogulu toplumlar i¢in oldugu kadar kuzey-
afrikali toplular igin de gergektir. Kaynaklara dénelim. Kudiisteki, Kubbetiis-
Sakhra, distan oldugu kadar igten de, derin ve etkileyci giplakligiyla hayrete diisiir-
mektedir, Romantiklerin yaptiklar gibi, arabeskin gotikle akrabalifi bulundugunu
va’z etmiyecegiz. Kuzey-afrikali Miisliman san’atinda gdzéniine serilen sekliyle o,
Kelam'in gayet entellektiialist ve gayet somut bir yorumudur. Geg devirlerde hiris-
tivan dini san’ati “barok” hale yani esyaya pesin yargiyla baglanma haline ge-
lirken, islami san’at ve suura hakim olan da tamamen tersine bir pesin hitkkiimdir.
Hukukta da ayni tutumlar mevcuttur. Islim ahliki ve tabiat arasindaki iligkiler hi-
ristiyan ahlikinda yapildif: sekilde diizenlenmemektedirler. Kanun ve tabiat ara-
sindaki iligkiler, orada hig te aym1 degildirler. Islim hukuku, adetd tabii bir hayat
temeli {izerine sarih bir sekilde tatbik edilmektedir. O, orada, tamamen iniisbet ve
menfi olarak siddetli bir seleksiyon uygulamaktadir. Fakat bu tiir bir se¢im, bu
tiir bir sadelik ve giplakhik &n yargist, sehirli ve bilhassa k&yli Kuzey Afrika ah-
lakmmda gergekten husule gelen bir tepkiyi davet etmektedir. Bu, bir yandan natiirist
Kiiltlerin, 6te vandan 61f hukuklarinin gelismesi olmugtur. Ve, bizim biitiin anket-
cilerimizi, belki de asir1 derecede, hayrete diisiiren ey budur. Onlar, gayet gergek
ve gayet saglam bir geye, tutumlar arasindaki ve begeri tipler arasindaki bu miina-,
vebeye; bazan siddetli hatalar ve yolsuzluklam besleyen, fakat oldukga zengin
ve varaticl olan, yani hi¢ degilse gézlem konusu olan miinavebeye karsi gayet
duyarl idiler. ‘

Baska miinavebe. Magrib miisliimanliginm tarihi icerisinde, ¢ofu zaman, mis-
tik hukukguya, siik@inet kaynamaya karsi gikmaktadir. Bu miisliiman Ispanya’da,
KuzeyAfrika’min kiiltiirel tiplerinin biiyik okulu olmug bulunan bu Endiiliis’te
bu zitlagma “ssufi” ile “fakih’ in birbirlerine meydan okuduklar siyasi miicadeleler
haline inkilab etmistir. Neticede Endiiliis'te, hi¢ defiilse Saray’da fistiinliigii ele gegi-
ren “fakih™ olmugtur. Ve miisliman Ispanya’dan Fas’a naklolunan kiiltiir, &zel-
likle bir hukukgular kaltiirii olmustur. Fakat,orada bu tipin hakimiyeti, kéyli tip-
lerin atilimu, bilhassa mistik atilim tarafindan dengelenmis ve ¢ofu zaman miicade-
le edilmistir.

Bu gesit bir zitlasma, ferdi plinda, uyumcu zihniyetlerle “coskun® zihniyet-
leri karg1 karsiya getiren zitlagmayi ancak eksik bir sekilde kapsamaktadir. Fakat
onun, Magrib’in merkezi bir problemini, fslim karsisinda, kisi ve grup arasmdaki
iliskiler problemini ortaya gikartmak avantaji bulunmaktadir. Bu iligkiler, séz ko-
nusu ¢ag ve bolgeye gore defismektedirler.

Asir1 derecede sematize etmek suretiyle ii¢ bélge ayird edilmekteydi. Onlar,
bizzat dil bakimindan bsliimlenmede yansitilmig bulunan, islamlagmanin safhalari-
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na kabaca tekabiil etmektedirler. Bir ilk grup igerisinde -eski sehirler, “kéylii agiz-
lar’” alanmin biiyiik kasabalan-Islimiyet sosyal biinyenin isidir; o, sarkh kaliba
.gbre modellenmis bir ekonomik ve kiiltiirel donanimla techiz edilmistir: o, stinni-
ligin ve aym zamanda yerlesik diizeni savunan bir irredantizmin sifinagi olacaktir.
Bu gruptan, Fas sehri ve bir derece daha asafida Tunus sehri, en miicadeleci sam-
piyonlardir. Bir ikinci sektor, *bedevilik™ kesimidir: kirsal sistemden ziyade ¢&-
ziilme ve toplumsal uyumsuzluk. Bilginlerin inkdri ona yer ayirmamaktadir. <Mu-
rabitizm” ve “tarikatgthik™m en mitkemmel meydami olan o, maruz kaldigi pro-
pagandalar sebebiyle, fakat ayri zamanda kendisini toprakla ilgili hak davasi,si-
yasi tenkit ve kistnin itilmi ile aynilesmis butunan bir tiir devrimei demokrat (ja-
cobin) fslamiyete gotiiren dahili gayret nedeniyle, bizzat kendini bundan kurtar-
maya meyledecektir. Pek ¢ok bakimlardan eski dini hitkiimlerin siginagi, aym za-
manda ermislik ve itizaller konusunda verimli toprak- olan berberofon bdlgeye
gelince o, en miitenakiz tipleri sunmaktadir. Aures veya Orta Atlas’in gobani, Be-
devinin bir gesit hiperboliidiir. Kabili arkaik bagliliklarim etkileyei bir modernlik
atilimiyla kendinde toplamaktadir. Mzab, kapali bir sistem igerisinde siddetli ve
mutaassip demokrasisini ayakta tutmaktadir. Chleuh’ler igin sehir kiiltiirii olarak
fslamiyet -ve o onlara temelinde béyle gériinmektedir- yerli normlar ve dogulu
normlar arasinda ahenksiz bir konkordatoyu korudugu &lgiide cemaate karst gel-
mektedir. Kisi olarak islimi davraniga agilinacaktir: Fas’taki son gelismelerin pek
¢ok orneklerini sundufu, kokiinii kazima ve terfi olay: hep birlikte. Emsalsiz ma-
nevi maceralar bu‘radén ileri gelmektedirler. Kazablanka, Ba’kili ile, adetd grubun
temel bagimu yeni bir tip baglara intikal ettiren chleuh’lere mensup kisiler tarafin-
dan yénetilen giineyli tarikatgiligin bir yeniden canlanmasina sahit olmustur. Zira,
bir kere geleneksel Szelliklerinden siyrildifinda, bir kere cemaatinin elbiselerinden
siyrildifinda Chleuh ve daha genis olarak Berberi, insanlarin en dindaridir. Bu du-
rum, onun, kuzey-afrikall haziyolojiye bu kadar evlivayi temin etmis bulunmasini
agiklamaktadir. XV. ve XV, yiizyillarin her tasavvufi hareketinin baslama nokta-
sinda, Anti-Atlas menseli insanlarmn, bir Ahmed veya Musa, yahut, yakm tarih-
lerde Deldil el-Hayrat mm, Kahire kaldinimlarinda satildigim gérdiigiim su mes-
hur imam el-Caziili’nin bulunmasi bir tesadiif degildir. Cemaat adam, ancak pat-
layan bir cemaatin adamu olan Berberi, sartlar onu oraya ittii zaman, boylece en
miikemmel kigi olacaktir. Ve belki de, o, ermiglikten de daha ileriye gidecektir.
Dini plandan siyrilabilecek ve uzun zamandan beri bir kenara itilmis bulunan giig-
lerini politik ve sosyal hak davasina yéneltebilecektir.

Sahislar arasindaki bir miinavebe gibi Magrib, sistemler arasinda bir miinave-
beyi de sunmaktadir. Sehrin. bir davramsr ile kirsal bélgenin bir davramgt tezad.
teskil etmektedir: Ister Kayrevan, Tunus, Orta Cag’da Buji, her zaman icin Fas ve
hatta bu glin Merakes olsun, sehir bir kaledir, hukukun bir kalesidir, sinni uygula-
manin bir kalesidir ve hepsini sylemek gerekirse, bir merkez, kirsal bolgelere, hig
bir zaman ihtida ettiriimesinin sona ermedigi kirsal blgelere dogru dini yayilma-
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nin bir ocagidir. Iste bu sekildedir ki, yukari ve asagl ¢afin tim istim hukukuw,
Fas ve Tunus ekolleri, kéylerde onlarin, hukukgularin antilmis kavramlari iizerinde
meydana getirdikleri tepkileri aydinlatmaktadirlar. Boylece, yiizyillardan beri de-
vam eden bir “khammessat” veya ortakcilik tartigmasi, ¢iftlik kira s6zlesmeleri tar-
tismasi, v.s. vardir. Hasili, kirsal bélgenin tiim hukuki veya dini uygulamalan,
gercekten ayrilmis veya sadece temessill edilmez olarak ihtiva ettikleri seylerle
polemiZi veya doktrinal ¢abayr beslemislerdir. Sehir miisliimanhigimin karsisinda,
temelinde, hem sozlesmelerle ilgili dogruluk ve hem de cinsi ahldk bakimlarindan
siipheli goriilen ayinlerle birlikte kirsal bolgelerin giipheli gefalmasi hilkiimran
olmaktaydr ve halen de pek ¢ok bakimlardan Svle olmaktadrr. '

Bununla birlikte, gercegi stylemek gerekirse, sehirlerin Miislimanhi ile kir-
larin Miisliimanhg arasindaki baglar giiglii kaimaktadirlar. Ilk &nce, sadece
kirsal balgelerin tekkelerinde degit, fakat aymi zamanda ve bilhassa bilyiik sehirle-
rin merkezi camileri yani Fas'ta Karaviyn ve Tunus’ta Zeytuniyye camilerinde bes-
lenen bu koylii noteri yoluyla, Onun tiim k&ylil -anlagmalarma zorunhu istiraki,
oralara stinnilifin kavramlarim tagimaktaydi. Uzun siire, Magrib hukukunun en
mitkemmel el kitabi, kuzey-afrikali Malikilik icerisinde en muteber mecmua olan
Sidi Hahl'in Muhtasar’n miinevverlerin gercek ekmek kapist olarak taninmustir.
Fas’ta onun tedkiki bin kadar kéylii 6grenciyi toplamaktaydi. Ata stziine nazaran,
onun misralarindan her biri birgiin size bir koyun getirmek iizere ¢agrimaktaydi.

Kargilik olarak, kirsal alan bitmek tiikenmek bilmeyen canliifn vasitasiyla
yavag vavas sehicleri istild etmekteydi. 1830 a dogru Magrib’te gergekten schirli
biinyeden ne kalmaktaydi? Asagi Orta ¢ag'dan itibaren, bilhassa Cezayir’de bir
bedevi yeniden fetih hareketi uygulanmaya baglamigti ve orada o Tlemsan, Cezayir
ve Kostantine’yi kucakiamaktayd:. Daha Olgiilii bir tarzda, Endiilils katkisimn es-
ki medenilestirici gelenekleri giiglendirdigi Fas’ta. Bizzat Cezayir, Kabililer
tarafindan yeniden senlendirilmisti. Her yerde sehirler bedevilerle dolup tagmakta
ve bedevi geleneklerine baglanmaktaydi. Ve ancak XIX. ylizyilin sinai gelismesiyle
birliktedir ki, yeni sehirli formlar1 ortaya ¢ikacaktir ve bizzat bu yolla pek ¢ok
baksmlardan schir siiphesiz wzun miiddet kirsal bolgelere hakim olmustur.

sehirlerle kirsal bélgeler arasinda bir iiglincil eklem, siddetli ihtiraslari, ¢cogn
zaman barbar bir duygulanma yetisini ise kanigtirarak bilhassa kdylerde ve topraga
en yakin miiminler arasimda taraftarlar toplayan mistisizm tarafi indan meydana ge-
tirilmistir. XVIL. ylizyllda, Fas’in biiyiik ulemas:, meshur mautasavviflan ziyaret
eder ve Mawlay Boufzza'ya baghliklarini takdim ederler. XIX, yiizyilda gelisen
dini tarikatlar, Kuzey Afrika’nin her biiyiik kentinde bir zaviye yani yeni bir te-
fekkiir ve yayilma ocagi: iki kurum, koyli ve kentli kurumlar arasinda ek bad
kurarlar.

Bdylece ben, bir asirdan beri aragtirmanin itibarina mazhar olmug bulunan son
derecede énemli bir olaya temas etmekteyim. Bizde onu halka yayan ilk inceleme
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1846 tarihini tasimaktadir. Bu nedenle, “tarikatgihk™ Kuzey Afrika sosyolojisinin
ortak bir baf haline gelmistir. Onun ezoterizmi, onun genis tarikleri, Arap Biiro-
larini harika bir sekilde ilgilendirmis olmalidir. Son derecede mevsimsiz gergeklesti-
rilmis anketler buradan ileri gelmektedirler: gegen yiizyihn nihayetinden itibaren,
Rinn, Depont ve Coppolani’nin eserleriyle birlikte, o tarihten beri pek az ilerlemis
bulunan bir olaylar malzemesini elimizin altinda bulundurmaktayiz. Fakat bu
mevsimsizlik belli bir metot yetersizligi ve belli bir yéntem ilkelligi ile de atbas
gitmekteydi. “Kuzey Afrikali Dinf Tarikatlar” hakkinda bizzat bu yil yayinlan-
mus bir kitapta rakamlarla donatilmis kompiit denemelerine rastlanabilmektedir. Ne
kadar siipheli denemeler! Onlar bir gelenekten ilham almaktadirlar...

Genis yayilma egilimli bu sekillerin yant sira, onlarim arasindan daha darlari
da ayird edilmektedir. Bazi tarikatlarin béliindiikleri goriilmekteydi. Pargalanma
yayilmayr dengelemekteydi. “Tarikat¢ihk™ ve “murabitizm’ arasindaki pek g¢ok
benzerlikler buradan kayaklanmaktadirlar. Bu sonuncusunda katiksiz magribli
sekil gériilmektedir, kuzey-afrikah k8ylii ve dogu arasinda yer alan bu sekil, teh-
likeli giigleri lokalize etmekte, batihlastirmakta, milsahhaslastirmakta ve eger
denilebilirse, nétralize etmektedir. Bir bilim ve bir politikamin temeli iste bu ol-
mustur ve bu sonuncusu bugiin oldukga yerilmektedir. '

Imdi, kuzey-afrikali sosyal realitelerin gergek bir boliimii, hakikaten bu arag-
tincilanm iggiidiisel olarak gdrdiikleri yerde yatmaktadir; Mahalli ve evrensel
arasinda bir tiir dalgalanma igerisinde, iizerinde yasanilan toprakla Mekke iizerin-
‘de temerkiiz etmis bulunan genis diinya arasindaki diizenleme, magribli psikoloji-
ler igerisinde, haberlesme ve yaym araclariyla miicehhez bir toplumda olabilecegi
sekilde yapilamiyordu. Orta Cag’daki avrupali miiminle kargilastirilabilecek olan
magribli miimin, bizzat bizden aymi zamanda hem g¢ok daha “mahall”” ve hem
de ¢ok daha “evrensel” di. Murabitizm ve tarikatgilik, onun igin, Stekiler arasin-
da, mekimn ve hemen hemen cografi suurun iki rakip formu idi.

Bu sekilleri tarihi cesitlenmeleri ierisinde incelemek gerekecektir. XVI.
yiizyil biiyiik bir dini yaratma gafidir. Dikkate deffer husus, onu takib eden ve
onlar boyunca hususiyle magribli biiyiik tarikatlarin kuruldugu ylizyillar daha az
verimli degildirler. Meseld, XVII. yiizyiida Nasiriyye, XVIII, yiizyilin sonuna
dogru ve XIX. yiizyiin baginda, Derkaviyye'nin, Rahmaniyyenin, Kuzey Afri-
ka'nin halen yagsayan ve giiglii tiim tarikatlarinin gelismesi, giniimiizde kuzey-
afrikali kalabaliklarin dini davranislar: ve mali davramglarinin bir bslimiine ha-
13 hakim olan, saygisiz bir yazarm tabiriyle on kadar “tarikat tréstleri” nin kurul-
mastyla sonuglanmaktadir. Bu dini yaratma hangi toplumsal olaylara karsihk
olinaktadir? Kabilenin sekil degistirmesi, toprakla ilgili evrim ? Cezayir'de, 1863
ten itibaren-arazi reformunun uygulanmasi kéylii topraklarimi dagitmis ve pek ¢ok
bakimlardan feodalizmi geriletmistir, Buna bagh olarak, malalli geflik icerisinde,
miitevazi murabit niifuzlu kilig asilinin yerini alnugtir. Ve 1938 in-.bir istatistifine
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gore, Cezayir’de bulunan 700 koylii yonetici (kaidler) den yalnizca 150 si asalete
mensup olup, “buna karsilik 250 si murabitik ailelere ait bulunmaktaydi; bir ikti-
darm yerini digerinin almasi.

Aragtirmanin, kuzey-afrikali fertleri, grubun temel formlarindan uzaklagir
uzaklasmaz bu dini dayanismalarda toplayan nev’i sahsina miinhasir su toplumsal-
Lig1 istiksaf etmesi gerekmektedir. Ve bu iki tipe goredir: murabitizm adetd, az gok
cevheri fakat daima siki ve kapal bir toprak hayatina biirindfi§ii zaman, dene-
bilirki, diigey biitiinlegme, *“taraftarlar’” zorunlu olarak daha genis ve daha zarif
heyecanlari besleyen bir tarikata siilak etmek iizere, murabmk gruplar dahil,
gruplardan ¢ozildikleri vakit yatay biitiinlesme.

Olayin giizel bir tahlilcisi, 1919 a dogru, hig depilse Cezayir'de tarikata sii-
likun hangi 8lgiide,fellah nezdinde olgun yasm krizini karakterize ettigine isaret
etmekteydi. Siiphesiz, psikolojilerin tekAmiil etmesinin yant sira, bu tiir bir agiklama
da eskimigtir. Murabitizim ve tarikatgihk, bugiin, tartismasiz bir bigimde gerile-
mektedirler. Hiikiimetlerin aralarindaki gizli anlagmalar onlar ge¢mige ait sekil-
ler arasina nefyetmektedir. Fas’ta, 1953 te, Kittaniyye’nin bilyiik iistad: geyh Abd
el-Hayy’'m sultani yerinden indirmek iizere girisilen komploya istiraki, bizzat
tarikati par¢alamistir. Cezayir'de pek ¢ok murabitik sahsiyetler, mukavemet ha-
reketinin kurbami olmuglardir. Siiphesiz, en Snemlileri, o halde en yipranmiglari
s6z konusudur ve belki de eski Afrika toprag gelecekte yine ihtilalci bir kutsalin
veni tecessiimlerini sunacaktir. Hig siiphe yoktur ki, tim politik uzlagmalardan
bagimsiz olarak, bizzat gekil eskimistir. Bugiin artik giderek o yerini daha geng
dayanigmalara; parti, millet, birakmaktadir.. Fakat, pek gok tedahiiller, hi¢ degilse
“mikrososyolojik” diizeyde, olaylarin icerisinde ve ruhlarda el’'an eski ve yeni
teklifleri baglamaktadirlar.

Bir nesilden beri Cezayir'de, isldmi tasfiyecilik (purisme), itizali ve reaksi-
yonlar olarak hiitkmettigi sekillere karsi ¢ikmaktadir. Fakat belki de, o, onlarin de-
gerden diismeleri sebebiyle ve aym sekilde avrupali aragtirma ve eylemin onlara
bahgettigi itibar yitziinden kendi tiiriinde etkili olabilmektedir. Kesin bir tekAmiil
yarim yiizyil igerisinde tiikenmistir. 1880 e dogru, ybnetici bu dini tarikatlar,
mahalli hayatin inhiraflarina karsi kendi tarzlarmda bir ortadoksluk devrimi ya-
pryor olarak miildhaza etmekteydi. Bizzat her zaviye kurucusu da kendisini arilag-
tirict olarak ildn etmektedir. Yénetim ona karistirict ve komplocu olarak siiphe
ve korkuyla bakmaktadir.” O, pek ¢ok isyanlar: hatirlamaktadir. 1920 ye dogru
tersine, nmaddi basarilarina dalmis bulunan tarikatlar, Yeni-Vahhabilik gibi daha
geng giigler tarafindan saldirilmaktadir. Fas’a, erkenden bu hareket biiyiik bir
mahzeni sahsiyet olan Busa'ib ed-Dukkali’nin fikirleriyle niifuz etmistir. Gergedi
stylemek gerekirse, magribli perspektif igerisinde, ¢ok &nemli bir konu hakkinda
polemikler derhal alevlenmislerdir. evliyanin sefaati, “tevessiiller”. ve 1912 ye
dogru Fas sehrinin biiyilk hukukgusu Mehdi el-Vezzani’nin veniliffe karst vaziyet
aldips goritlmektedir.
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Fakat bilhassa Cezayir'dedir ki, 1925 ten itibaren hareket siddetli bir sahsiyet
olan Abd el-H'amid bin Badis’in etrafinda gelismistir. Miiteakip portreyi 1937
tarihli bir Tunus gazetesinden aktarmaktayim: :

“Seyh bin Badis’inki kerkung bir ¢ehredir, Biiyiik bir Qember
sakalla kaph bir zahit ¢ehresi, bakisimin keskinlifini alevlendiren
gece karanlhiy renginde bir sakal, rahatsiz edici, boyunduruk altina
alict ve uyutucu.simgekler ¢aktiran bir bakas.

Kendine bir hayalet, bir olaganiistii olay varh$: gériiniimii ve-
ren genis ve beyaz bir Cellibeye biirlinmils olan seyh, zayif ve
giplak kollarini fazlaca hareket ‘ettirerek, takdis eden bir rahip veya
oldu;ucu (Hayret!) jestleriyle, hayranlifinizi icbar eden girleme- -
lerle konusmaktadir... Nihayet bir hipnotizmaci...”

Halkla ilgili telkin giigleriyle birlikte, bu reformeunun, bu “yenilestirici’nin
vasiflan oradan anlasﬂmaktadlr.Esaseﬂ, miisliiman akidesine gbre, cemaatin ima- -
nmt yenilemek iizere her asmn baginda bir ‘miiceddidin ¢ikmas: gerekmektedir.
Seyh bin Badis, Kostantine’de bugiin incelenmesi.oldukea ilging olacak olan es-
Sihab dergisini yonetmekteydi. O (dergi} sadece dini reformizme degil aym1 zaman
da siyasi reformizme de baglanmis bulunmaktayd). Aym sekilde oraya gayet
deperli bir ¢debi damar akmaktaydi. Bir Muhammed ’Id’in dini siir san’an,
meseld, o devirde Cezayir'de ve Fas’ta arab anlatiminmn gémiilmils bulundugu
gelenekselligi mutlu bir yolda kesip atmaktadir. (Tunus’un, adetd simetrik bir se-
kilde, es-Sabbi’nin sahsinda, biiyiik sairi bulunmakaydr). Herhaliikarda, bu reform-

" cu temayiil, kirsal bolgenin Miistiimanhgi ve bilyiik sehirlerin geleneksel dindarlif-
nin egilimlerine garpmmstir. Carpismalar bazi defalar serttirlet. Onlar, giiniimiize
kadar kavgaya ve hig defilse tartismaya yer vermeye devam etmislerdir. 1930 a -
dogru, meseld, Fas’ta, “niz”4m” ve “tanz’im” yani Cami derslerinin *bir kurala
‘baglanmasi” gekismesi. Bu, eski Universitenin bir kurumlastinlmas: denemesi
idi. Bugiin, o, ¢ok daha k&kli sonuglar1 dogurmustur. Fakat, istelik miitevazi
olmakla birlikte tesebbils, o devirde tiim inapanlar tarafindan, eski ilmin, yiiksek
sehirli bilimin ilhamina zararh olarak ilan edilmisti.

Hasili, genglesmeye ¢alisan bu isladm, total bir olayin tiim giiciiyle tezahiir et-
mektedir. Onun bayraf! altinda, bizzat kendini tanimaya gayret den bir toplumun
biitiin egilimleri toplanmis butunmaktadir.Filvaki, bu Islam, halen sona ermis olan
bir tarihi degiskenlik igerisine dalmig bulunmaktadir. sanayi medeniyeti ile ve
Bati kiiltiiriiyle temasin degiskenligi, Magrib, gefceii séylemek gerekirse, uzun za-
mandan beri, etnograflarin bir kiiltiirlesme dedikleri seye maruz kalmustrr. Ilki
Islamin olgusuyla icra olunmustur, Fransizlarin gelisinde heniiz tamamlanmamig
bulunan siireg, bu giin ‘bile devam etmektedir. Béylece terkib olunmug bulunan bii-
tiiniin ikinci kiiltirlesmesi, Bati tesirlerinin ardarda akmasindan bu yana olmakta-
dir. Bu andan itibaren Islam, ilahiyatci ve filozofun bir baskalasma olay: dedikleri

194



geye musab olmak tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktaydi. Istilicr bir modernizm
karsisinda, o, ya arkaizme siinabilir veya tersine tehditkar yeniligi bir tiir tenkitgi
asma ile gegmeyi deneyebilir, veyahutta, dogmada pek o 8lgiide olmamakla birlikte,
belli bir davrams kalitesiyle kendini savunabilir. K&ylii toptumlarda yaptif: gibi o,
eper arkaizme sinigirsa, korkun gseviye farklariyla tehdit edilmektedir. Onun siste-
mi adetd ¢okmekte ve toplumsal olaylarin derekesine diismektedir. O, arkaik tu-
‘tumlar veya hig olmazsa gerici tutumlar i¢erisinde erimek tehlikesine diismektedir.
O, bir ¢esit proleteryalagsma tehlikesine siiriiklenmektedir: ve, yakin tarihlerde E.
Dermengheim’in, sahilin bilyilkk sehirlerindeki Ayssaoua ayinleri - hakkinda
verdigi dikkatli ve gayet iyi niyetli tagvirler okundugunde akla gelen sey budur,
ikinci egilim: 1ay1ki vechile yorumlanmis bir Kur’an’da kendini bulacak olan bir ras-
yonelizme sifinmak; ve bu, reformistler, “selefiyye” ve "ulema”mn yolu olmustur.
Nihayet, katiksiz davranis, asade toplumsal tutum haline gelmek: ve gergekte iste
bu sekildedir ki o en miicadeleci olarak kendini ortaya koymaktadir. Tunus’da
vatandaghpa alinmis yabancilarin gémiilmesi meselesi, Cezayir’de kanunda vatan-
daghk meselesi, karma evlilikler meselesi veya Kuzey Afrika’da, surada yada burada
falan yahut filan ihtida meselesi gibi pratik sorunlarin ekseriya hangi polemik-
lere, hangi miicadelelere sebebiyet verdikleri bilinmektedir. Biitiin bu durumlarda
mukavemet bazan gayet sathi bir aldmete: fes giyme, kadin pegesi, v.s. ye baglan-
makta ve onu bir uyugmazhik bayrag yapmaktayd:. Bdylece o, her seyi istild eden
Bati kiiltiiriinii, makine medeniyetini yenmek, izole etmek ve parcalamak igin
yaptifi ¢abalant birlestirmeye calisiyordu. Modern bir Cezayir’'li yazar olan
Malik bin Nabi son.derecede yetkili bir tenkidi bu olaylara hasretmistir.

Bir an igin, kendi kendimize empoze ettifimiz kuraldan, islimi felsefive ding
tecriibe olarak degil de, onun mahallilesmis ve sartlanmis olarak sahip bulundugu
seyi incelemekten vazgecelim. Analize bir takim belirsizlikleri kargi ¢ikartan, an-
cak acaib bir davet gliciinii i¢inde barindiran olaylara elatmak iizere, bir an icin
tarihi kutsal alanmu terk edelim. Pek ¢ok avrupalimn duyarh oldugu giic. Kuzey
Afrika’da Islamiyet bizi, farkli olanin ihsas: ile, hareketleri ve kanunlarinda bu-
lunan bu kutsal kitapla ilgili vechesiyle; kutsal ve kutsal-dis1 arasindaki heldl ve
haram arasindaki simiflamalarimin  giiglidiigiiyle, milenarizmin, kanh | isyanmn
barbar tiirii attinda bile, bu toplumu titkenmez bir hayatla canlandiran bu yenilen-
" me giiciiyle etkilemektedir. Bazilan igin {slimiyet, kaynaklara déniis, L. Massig:
non’un pek ¢ok sayfalari ayirdigi bu “ibrahimcilik’™ ¢ bas vurmadur.

Bu damarin siirekli olup olmadif hususunda sadece bir drnekle yetir;'ecegim:
1920 ye dogru, Mustaganem’de kiigiik bir Cezayir sehrinde, Bin 'Aliwa, gehirde
oldugu kadar kodylerde de, okumusglar arasinda oldugu kadar iimmiler arasinda
da derhal cogkun bir yayilmay: canlandiran yeni bir tarikat yaratmigti. Seyh, 1928
de Fas {ilkesine bir seyahat yapti. Sadece birkag¢ giin kaldifa Fas sehrinde, ben
onun miisliiman ve aym zamanda avrupah bir takim muteber kimseler {izerinde
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hasil ettigi giiglii etkiye taniklik edebilirim. Bugiin, alisilagelmis tasavvufi tipten
ancak ger¢ekten miistesna bir sahsiyetten kaynaklanan bu tarikatta, sadcce kuzey-
afrikali degil, fakat bazi avrupalilar da bulunmaktadir. Lozan’da Mustaganem
zaviyesinin bir subesi faaliyet gostermektedir. Ondan bize biitiin bir literatiir ulag-
maktadir. O (literatiir), icerisinde birka¢ sene 8nce Kahire’de, dis mahallenin
sararmis, tozlu ve skl bir viranesinde 6lmiis bulunan iistad Rene Guenon’un da
bulundugu bu geleneksel incelemelere bagh bulunmaktadir.

Eger simdi, biitlin bu kavramlarin tenkidine gelecekolursak, bilgi malzemesi ve
hatti benim ¢ikartmaya ¢alistifim sorular envanterini yetersiz ve problemin kar-
magiklifini anlatmaktan uzak bulunmaktayiz. Oteki hususlar arasinda, dayranis in-
celemeleri, “olaylar ve jestler™ hakkinda harici incelemelerden bile mahrum bu-
lunmaktayiz. Dahili dokiimanlar, takva ile ilgili dokiimanlardan daha da ¢ok mah-
rum bulunuyoruz. Bu hususlarda, dogrudan dofruya onlarmn dillerinde, arapga
veya berberice diigiinitlmiis ve ifade edilmis ikrar ve itiraflarin ve tenkitlerin elimi-
zin altinda bulunmas: gerekecektir. Bu dini hayatin pek ¢ok sekillerinin bugiin, biz-
zat miiminler tarafindan arkaik ve asilmus sanimasi feldkettir. Belki de, dil bili-
mi ydntemiyle onlart en iyi kavrama sanstmiz bulunmaktadir, fakat onun son de-
recede biiylik bir giigliifii mevcuttur. Bizzat William Margais veya Boris yahut E.

‘Laoust probleme pek az yaklasabilmiglerdir. Ben, yeni anketcilerin not almaya

ve hattd daha iyisi mistik ezgileri, “miiridler’” veya taraftarlarinin nakillerini kay-
detmeye, ¢ok sekilli bu ayinlerin icrasmi filme almaya gitiklerini, daha sonra
da bu materyalleri kargilagtirmali tenkide sunduklanni gérmek isterdim. Simdiye
kadar bunlarin higbirisi yapilmamigtir. Nihayet, dini olayin tarihi, ekonomik,
" politik -gevresel devrelerle iliskilerinin incelenmesi heniiz gocukluk ¢agindadir.

Kuzey-Afrikali tipoloji igerisinde dinin yeri ne olacaktir ? Bu an igin, bu kadar
dnemli bir nokta hususuida, ¢eliskili iddialara boyun efmek gerekmektedir. Ah-
ldkin tekdmiilii, siyasi tekmill dini faktdrii zayiflatmaktamidirlar veya tersine
giiglendirmektemidirler? Yiizyiin sonundan itibaren, Le Chatelier yahut Castries
.gibi gayet uyanik gdzlemciler bile bir birine zit sonuglara ulagabilmekteydiler.
Laoust, biitin mafribli toplumsal olaylarur anahtarinin dini olayda bulunmasi
gerektigini ilin etmekteydi. Ona inanmak gerekir mi? Ve tamamen aksine, ma-
halli denemecilerin kalemi altinda, gok daha dine muhalif ve ekscriya kesinlikle
laik ve materalist bir pozisyonu miigahade etmekteyiz. Heniiz yirmi vil kadar
once Cezayir'de, “La Voix des Humbles” de Fransiz tarzinda bir laiklik 1zhar
edilmekteydi. Eyliil 1928 de, meseld, ""tekAmiiliin belli bir safhasina erisen mislii-
man giigliikle miimin kalabilmektedir. Onun arttk sadece bir tek dini, insanligin
dini vardir’” iddiast yiikkselmektedir. Kime inanmak gerekir? Ben, boylesine tezath
iddialant karsilagtirmakla iktifa ediyorum.

Gergegi séylemek gerekirse, problem tarihin icerisinde kendini va'z etmek-
tedir. Ve sadece tarihin igerisindedir ki, iki kargit tez hesaplagacaklardir. Benim
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burada ifade ettifim memnuniyetsizligin kendine has mazeretleri, bizzat olaydan
ileri gelen gii¢litklerdeki mazeretleri bulunmaktadir. Bizzatihi bir dini olayr tayin
ve tarif etmek son derecede giigtiir. Magrib’te, bu spesifik gii¢liiklere daha bagka-
lar1 eklenmektedirler. En miisahhas kipler, en kurnaz ruh durumlari orada,
inang ve dindarlik konusunda, aym zamanda've hemen lhiemen rekdbet halinde
kendilerini tahlile sunmaktadirlar, Aragtiricilary, bazan vechelerden biri bazan da
karsit veche {izerinde tsrardan dolayr neden mazur gérimemek gerekir ? Zemin ve
sekil arasindaki, dil bilimcilerin ‘anfatan™ (signifiant) ve ‘“anlatiian™ dsignifié)
diye adlandirdiklart seyler arasmdaki iligkiler, kuzey-afrikali Miislimanlikia ta-
mamen &zel bir tabiata sahiptirler. Nihayet ve bilhasa, bu realite, devami boyunca
biiyiik degigikliklere ugradifs bir ylizyila yakin bir tarihi dilimden bize | kendini
sunmaktadir.

Yabana karsisinda Islimiyet, ilkin mukavemet degerleri, daha sonra muh-
teva degerleri barindirmaktaydi. Mukavemet roliinde o, zamanin akig igjerisinde,
sert bir bigimde kusatmaya alinmig bir toplumun agag: yukan biitiin enerjilerini
gii¢ birligi etmek suretiyle bayragi altinda birlestirmeye siiriiklenmistir. Bu durum
da o, daha sert, daha kavgaci ve bizim bugiin dedigimiz gibi, giderek daha angaje
bir hal almaktaydi. Bu yolla o, ¢ofunluk dinleri igin son derecede korkung olan,
giinliik elamn tehlikelerinden kagmaktaydi. Fakat onlardan o, savunmaya gekile-
rek, saldirgan olarak ve pek ¢ok bakunlardan 6fkelenerek kagmaktaydi| Béylece
biz onu Cezayir’de, davanin ihtiyaglart i¢in, uzun zamandan beri ihmal edilmig
bulunan dini ameleri yiicelterek bayrafim siyasi hak davasina sunarken gériiyo-
ruz. Hattd sembolik imtinalar bile militanlari tahrik etmektedirler. Diyebilirim ki
ayinler grev yapmaktadirlar meseld , kurban bayramim boykot; hareket 1955 te
halkin yaklagik % 60 1, 56 da 4 95 i tarafindan izlenmistir; méitem igareti olarak
- cuma namazini eda etmemek. Sarap ve tiitin kullanma hususundaki tutuma da
igaret etmek gerekir. Bagka bir deyisle, az veya ¢ok yiiriirliikten kalkmis bazi
dini emir ve yasaklarin,aniden giddetli bir miicadele mandsina biiriinerek geger-
lilik kazanmast.

Muhteva sorunlar1 daha naziktirler. Isldm, bu kadar rakip giigler karsisinda,
bizzat kendi iizerinde gayret gistermek zorunda kaldi; Hristiyanlik, serbest diigiin-
ce, sanayi medeniyetinin etkisi. Buraya, Zeytuniyye ve Karaviyn gibi biiyiik mer-
kezlerdeki doktrinal arastirmalarin tekamiilii hakkinda monografik bir incelemeyi
dahil etmek gerekirdi. Bu sonuncu Universite, higbir vakit bir dergi yayinlamaya
muvaffak olamadi. Her ne kadar bilgin bir yorum zaman zaman yaymnlanmaya de-
vam etmekte ise de, Mecellat ez-Zeytuna yayindan kesilmis bulunmaktadir.
Ben, meseld, Tunuslu Tahir bin Asur’un tefsir kitaplarini kastetmekteyim. Yéhut
ta, Fash el-Haccui’nin Fikir es-Sdmi'smi kasdediyorum: eser, ser’l yenilenme kav-
ramin, Isldmimn 6n gordiigii ve kitlelerin Mesihgiligi ile doktoral ilim arasinda bir
gesit uzlasmadan ibaret bulunan bu asithk tecdit mefhumunu konu almaktadir.
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Bu Universitelerde dahili bir huzussuzluk ve hemen hemen bir ¢ékiintii gézlen-
mektedir. Belki de biraz, &ger igten gelen elestirilere inanmak gerekirse, Misir-
llarn el-Ezher’e yoneltitikleri sitem tarzinda. Zaman zaman, daha fazla kendini
vermis bir dilgiince,bu giin milsliman diinyamn ve genel olarak biitiin diinyamn
sahne oldugu bu kiltirlerin miicadelesinde onu destekleyebilecek oldn bir ta-
rifi Islimiyete vermeye galigmdktadir. Allal el-Fasi’nin Szelestiri, el-Nakd ez-Ziti
admu verdigi kitabindaki dine ayrilmrg bulunan bdliime bakahm. O orada fslami
total bir olay olarak, toplumun tiim ydnleriyle biitiinlesen ve onlari istisnasiz ku-
caklayan bir olay olarak takdim etmektedir. O,bazi Cezayirli vaziyet alislarin
laikliklerini kinamakta ve serbest diisiincenin itirazlarina Islimda bir kilisenin
mevcut bulunmamas), bir kilisevi bagkanlik otoritesinin varolmamasini éne sii-
rerek bir bakima fazlasiyla kolay bir yoldan cevap vermektedir. O, XVIIL ve
XIX. yiizyillarda Hristiyanhga ve 6zellikle Katoliklige yvapilan tenkitlerin dini
degil fakat ruhban sinifim hedef edindigini one siirmektedir. Miislimanlar nez-
dinde bu ruhban simfi meveut bulunmadigindan bu tenkitler gegersiz olacaklardir.
«Sahte problemlerle oyalanmayalim®. Yaktn tarihlerde Cezayirli bir denemecide
de biitiiniiyle ayn egilim bulunmaktadir. O, 1955 te, Onséziiniin Kitapta “ihtiva
ettigi dini, sosyal, politik, savasla ilgili ve ahliki kaideler sebebiyle begeri hassalar
kemale erdirmenin, diinyevi ve manevi hayat i¢in onlara en miikemmel hazirlan-
may1 verebilménin yegine yolunu” gordiigiind teyid ettigi bir eseri “Makasid el-
Kuran” (Kur'amin Gayeleri) a hasretmektedir. Bu anlayig, bizim - toplumsal ig
boliimii diye adlandirdiginmz geyi higé saymaktadir. Burada entellektiiel bir tehli-
ke bulunmaktammdir? Bu, gelecefin sdylivece$i bir seydir.

Bu an igin, Kuzey Afrika’da Islirmn bilhassa miicadele sentezi ve mudafaa
sentezi halini aldigm ifade edelim. Bu diinyevi giiglerin zayiflamasiyla birlikte ne
hasil olacaktir? Yeni bir safhaya, kritik bir dagilma safhasipa mr tanik olacagiz?
Bu toplumu,bagka problemlerin fonksiyonlarina gére, anlatimini bagka- yollarda,
bagka kaynaklar altinda ararken mi gorecefiz? Siiphesiz, her din hususiyle gighii
bir toplumsal biitinlesme formu ve hattd dteki tiim sosyal olaylari temsit eden bir
sekli arz ve takdim etmektedir. Bir toplumun dehasiyla en derinden biitiinlesen
sey dindir. Ctinkii dil, gruptan aynstinlabilir ve gergekten biz pek ¢ok toplumlann
gayet tabii bir sekilde bilengizmi veya ddiing almay1 uyguladiklarim gormekteyiz. '
Bizzat hukuk bile bir toplumla din kadar derinden biitiinlesememektedir. {mdi,
bu iilkenin ¢alkalandifs dehset sebebiyle Kuzey Afrika'da Islimin biitiinlegmesi
: Gzellikle enerjik olmustur; bu dehgetin yatigtifi giin, sosyolog veni gelismeleri, bag-
ka sembollerin dogugunu layik: vechile dnceden gorebilecektir. Ben o zaman bu
toplumlaria kendilifindenliginin daha az yeknesak yollarda kendini bulmaya ¢aliga-

cagim dilsiinmeye egilim gdsterebilecegim. Artik o, yalmzca dini alimet iizerinde
~ kutuplasmayacaktir. Simdideni, politik, ekonomik ve sosyal hususlar, &nceki
nesil igin skandal ve tiksinu konusu olacak olan davranislar ortaya ¢ikarmakia,
ittifaklars beslemektedir. Sendikacilik, filin devrimei sekiller, tarihin gorevierine ve
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metoduna, tenkide dogru genel bir yonelim, surada ve burada eski birlikleri gat-
w]atmaktadlrlar: velisinde kisilesmis olan toprak, mébedin etrafina dolusmug bu-
lunan sehir. Fransiz anlatimh Magrib edebiyatinin, $raybi ve Katib Yasin'le bir-.
likte simdiden, bu hayatm halihazn &teki tiim kategorilerinin 6niinde olmasi da-
ha simdiden ¢ok Snemli bir belirtidir.

Hig degilse bu bizi, orada bir toplumun kendini tammaya calistigt sembol-
lerin defiistifine ve miicadele devrelerinden sonra onlarin siiphesiz genisleyip gesit-
lencbilecegine ikna etmelidir.
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