Modern Toplumun Bumahmimda Zamana Bakig Acismmm
Pay1 ve Mircea Eliade

Yazan: Dr. Sadik Kilig

Asafida cevrisini sunduumuz parca (1), Modern Toplum’un igine diistiigi
bunalimm, tamnmis bir killtiir ve medeniyet aragtiricis: tarafimdan muayyen bir
zaviyeden ¢ozitmlenisi ve degerlendirilisini konu almaktadir. Mircea Eliade, mua-
sir bilim adamlarindan biridir. Cok yoénli aragirmalarnyla, derin ve aldka uyandi-
ran tahlilleriyle, yeni yorum ve sunuglariyla sahasimin 6nde gelenlerindendir.
Eski (Archaique) ve Modern Medeniyet siireglerini, gok gesitli tezahiirleriyle in-
celerken, zamsdn zaman serpistirilmis vaziyette tenkidi bir iisliib kullanir. Le sacré
et le profane, Le mthyhe de I'eternel retour, Aspects du mythe, Mythes, réves et
mystéres, Traité d’histoire des religions Eliaede’m en taminmmg eserleridir.

Modern zihniyet ve modern zihniyetin gelenekgilife bakist:

Selefi Claud Levi-Strauss’a paralel sekilde, Modern Toplum mensuplarinca
"gok haksiz olarak™ ibtida] ve primitif diye nitelenen toplumlarm da, farkh dere-
celerde olsa bile, Modern Toplum™un gikmazlarma 11k tutabilecek liyAkatte, kendi
icinde anlamh ve bir biitiin teskil eden kiiltiir ile, bunun {izerinde yiikselen bir me-
deniyet sahibi olduklar tezini gesitli vesilelerle vurgulamaya cahsir. Eserlerinin
cesitli yerlerinde de gdriilecegi {izere, baska medeniyetlerin vesikalarmma basvurul-
masint, miiracaat eden medeniyetin kendi 6z hazinesini kegfetmesinin araci clarak
sunar (2). Bu tavn ile O’nu, 6zellikle Sarki Medeniyetlerin doktrinlerine diismanea
tawir takinan, ama bununla beraber gelenege bagl bir Bati Medeniyeti olusturmak
gayretindeki, Hristiyanliga bagh olanlar da dahil, miellifler (3) arasinda saya-
mayiz.

- Euro-centrisme (Avrupa bencilligi) gibi psikofojik ve narsisist ényargtlarla (4),
- Avrupa-digi, Szellikle de Giiney Amerika ve Afrika kiiltiirii ocuklarma, orman-

1) Bkz. Mirces Eliade, **Dini sembolizm ve fiziktesi endigenin degerendirilmesi™, Cev.-Dr.
Sadik Kilig.

2) Eliade, Mythes, réves et mystéres, s., 76, 77.
3) R. Guénon, La crise du monde moderne, s., 47, 48.
4) Tbrahim Canan, Hadislerde medeniyet mescleler, s, 32, vd.
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dan gelen” gibi asagilayict bir ména ihtiva etmekte” olan sau v a g e kelimesinin
nisbet edilmesi (5) Race et Histoire miiellifi tarafindan sert bicimde elestiriye fabi
tutulmustu. Strauss, dismdakileri bdylece mahklim etme diigiincesinin Avrupa-
dis1 zihniyetlerde de bulundugunu kaydettikten sonra (6), vahsi ve vahsetin oélgii-
siinii sunan ¢ok anlamli bir olay nakieder: Amerika’nin kesfinden birkag il
sonra, Biiyiik Antiller’de Ispanyollar, bura verlilerinin ruhu var m1 yok mu diye in-
celetmek iizere ilmi:heyetler;génderirken, verliler de, beyaz esirlerin cesetlerinin
¢iirllyiip ¢tiriimeyecedini uzun bir gézlemle tahkiketmek igin onlar1 suyun dibine
batmyorlardil...” (7). Acgikca goriildiigl gibi, birisi can diismaminda bile, en
iistiin hususiyet olan ruhun mevcudiyetini kabul etmisken, digeri ruhun diigmanin-
da varlii-yoklugu hususunda siiphe tasiyor, ileri toplum (1) olusuna hi¢ de ya-
kismayan bir tavir igine giriyordu. Acaba hangisi vahsete daha yvakind1? “'Asif
vahsi, vahsete inanandir!” (8).

Bir medenivetin her bakimdan istiin olmas: ise miimkiin depildir. Zira beseri
aktivite ayni zaman kesitinde, her alanda ayni yiikselisi saflayamaz (9). Oyleyse,
sadece baz alanlarda digerlerinden iistiin medeniyetlerden bahsedilebilir (10).

Kendi disindakileri gézden diisiiriicli deyimlerle isimlendirmeleri miinasebe-
tiyle burada, Guenon’un Modern Diisiince’nin bir 6zelligine ait s6zlerini vermeden
gecemeyecefim. Modern Diigiince’nin, kendi birimleriyle tartamadikiarina hemen-
cecik "efsanevi -légend aire” adint vermesi, su hitkme dayanmak-
tadir: *’(...) Modern Zihniyet, gercekte, gelenefe karsi bir zihniyetten bagkasi de-
gildir”* (11) ve gelenegi de bu sebeple hor gériir. Bireylerinin tiim hassasiyet ve du-
yarhklari, sadece duyu organlariyla algilanabilene ydnelmis olan Modern batih
toplumlann (12) bir baska karakteri de, pozitif diigiincenin disindaki bilgi ve ger-
¢eklik alanlarimi reddetmektir. yani metafizigi... Oysa metafizigin en hususi
ve en genel planda kitlelere ne kazandirdifina bakmakta yarar vardir. Her seyin ev-
rensel bir sisteme baglanma ¢abasinin miisahade edildigi metafizik diizlemin
yokiugunda, elde edilmis biitiin bilgi dallars bu en kiilli ve en hakiki prensibin yol
gostericiliginden yoksun kalmuglardir. Kazandiklar1 bazi geylerin yaninda “derin-
lik ve menzilinden gok sey kaybetmektedirler” (13).

5) Lévi-Strauss, Race et Yistoire, s., 20.

6) Ae., ay., Canan, a.ge., s., 40/1, 40/2.

7) Lévi-Strauss, Race et Histoire, 5. 222

8) Levi-Strauss, a.g.; a.y.

9) R. Guenon, Orient et Occident, s., 9.

10) Misaller igin bkz. Cemil Meric, Umrandan uygarhga, s., 106.
11) R. Guénon, La crise du monde moderne, s. 22

12 R. Guénon, Le régne de la quatite,’s., 99.

13) Guénon, Orint et occident, 5., 51, 52,
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Bu gizgide olmak {izeredir ki, Strauss, La pensée sauvage adimi tasiyan ese-
rinde, ibtidai topluluklarin akil diizenleri icin *Préliogique mantik dncesi”” hipo-
tezini 6ne siirmils olan Lévy-Bruhl'ii tenkit ederek, bu toplumlarin da kendi igin
de tutarh ve saglam bir dil ve kiiltiir yapisina sahip oldugunu, beseri diisiince bi-
¢iminin tek bigimlilige indirgenemeyecegini, ayrica realiteye Bat1 Uygarh: tarzin
da bakilmamasinin da bir gerilik sayillamayacafimi belirtir (14). Gergi Lévy-
Bruhi (1857-1938), bu gdriisiinden sonralari vazgcn;mistir (15).

Bruhi’iin bu postiilasi, Bati'da umumi olarak berimsenmis bir kanaate teta-
buk etmektedir. Pensée sauvage’in bagindan itibaren etnologumuz bu tiir 6n yar-
gifar1 yerinde tarttsma konusu yapar. O, pensée sauvage - vahsi (!) dilsiincenin
dilinin ‘siiflandirici yeteneklerini ve yapilarimn i¢ saglambgimi tahlil eder. Ki-
saca O, bu diisiinceye ait bir mantik -hassas bir mantik takdim eder (16). *Ibtidai
topluluklar hadise ve realitelere modern ilmin yaklastig1 agidan nadiren yonelmis
olsa bile, o zihni merhaleler ve mukayese edilebilir gézlem rnetorlar ihtiva eder.
Her iki halde de diinya, diisiincesinin konusudur. en azindan ihtiyaglarin gideril-
mesine vasita oldugu kadanylal..” (17).

Eliade da, meseld Mythes, réves et mystéres’de ibtidai olarak nitelenen top-
lumlardaki ¢ogu fonksiyon ve hayat tezahiirlerinin modern toplumlarda da devam
ettigini, ama kamufle edilmis oldugunu belirterek, temel cikis noktasi ve beseri
muhakeme siireglerinin iglemesi bakimindan higbir farkin bulunmadifina igaret
eder. O toplumlarda mythe (18)lerin yerine getirdigi “en kutlu yasam igin Srneklik
yapma gorevi” ni, Modern Toplum’da filozoflar, disiiniirler, vb. tistlenmistir
(19). Dahasi Eliade’a gére, Bat1 Uygarliginin her davranigi, zaman bakimindan
eski olarak nitelenebilecek bir kiltiiriin, sekil degistirmis bir uzantisidir (20).

14) Strauss, La pensée sauvage, 5., 5.

15) A. Cuvillier, Manuel de sociologie, 1, 37; goriigleri hakkinda bkz., Cuvillier, a.e., III, 834,
835, vd.; Necati ONER, Fransiz soyoloji okuluna gére mantifiin mensei problemi, 2. bsk., 1977,
5. 45-66.

16) j. -B. Fages, Comprendre Lévi-Strauss, s., 65.

17} Strauss, La pensée sauvage, s., 5. :

18) Mythe nedir ? "Ondokuzuncu yiizyilin cari sézliigiinde mythe, realite”- ye muhalefet eden
her geyi gostermektedir. (...)"" (Eliade, Mythes, ..., 5., 21 veya mythe, 'ilahi geyleri begeri bir dille
anlatmaya calisan (...} ve modern zihniyet ile uyum halinde olmayan bir dilgiince tarzidir” (M.
Bultmann, Paul Foulguié, Dict. de la langue philo,, 5., 465); "'(...) Bir mythe daima gegmig hadi-
selere gotiiriiciidiir: diinyamn yaratihsandan &nce” veya “ilk gagdalarda’™ gibi her halitkarda
*uzun bir zaman vardir’* (Strauss, Anthropologie structurale, s., 230, 231). Higbir gevirinin degé—
rini ditgliremeyecegi mythe’lerin degeri, "'ne Gsldbta bulunur ne de sdziin terkibinde. Onun kiy-
meti, anlatommn it;iride gecligi zamandan ileri gelir’ (Strauss, a.e., 5., 232).

19) Eliade, Mythes, ..., 5., 32.

20) A.e., s., 21-39; "'Les mythes du monde moderne”.
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Modern diinya ve yokluk duygusu:

Kitabm belli bir kistmndan (Mythes, réves et mystéres, s., 65-77) terciimesini
takdim ettigimiz pasajlarda Eliade, Bati kiiltiirii ve Medeniyeti'nin gelip gatti1
sarp bir dilemmasi olan "y o k1u k > duygusunun derin koklerini tahlil eder.

Metindeki karsihifini ’korku”, “endige” tedinginlik™ kelimeleriyle vermeye
calistigimiz, orijinal yazilisayla, angoisse sozcigi, ozelikle M. : Heidegger
ve J. P-. Sartre gibi filozoflar tarafindan ¢ok Gzel ve egzistansiyel minada kullanil-
miglardir. Sartre nezdinde, insanin mutlak hiirriyete sahip olusu ve dolayisiya da
her seyden mutlak sorumlu olmas: karsisindaki sikintiy1 dile getiren angoisse keli-
mesi, Heidegger’de (PEtre et le temps), 7bize kendimize has konumumuzu agik-
lar. Bu, diinyaya atilmig olan ve 6liimiinii projelerinin son ufku olarak kesfeden bir
varlifin durumudur®™ (21). Daha net ifadelerle angoisse, varolusun mebde’ ve meé-
dinda bir anlama ulagamama, kiinatta bosluk ve yokluk tarafindan kugatilma,
miitedl bir nizama gétliriicii bir Co sm o5 a ¢lkamama; neticede de insanin
yoklukla kusatidig: hissi ve bundan duyulan iirperti, bir tiir fizikétesi olusla ilgili
bir bunalimdir. Hatta Heideggger’e gbre, "nerden gelip nereye gittigi belli olmayan
bu gemi enkazindaki (Sartre) “'insamin, higlik duygusuyla kargilagmast kagimlmaz-
dir; daha da Stede bu, “*(...) devrimizin alin yazisidir™ (22), kaderidir. Bu sebepledir
ki sirf, "yer ayaklarnmizin altindan kayiyor sanki” (Jaspers) (23).

Iste, angoisse sozciigiiniin mukabili olarak kullanilmug kelimeler gegtikge, bu
derin ve felsefi muhtevalarn hep akilda tutulmaldir.

Eliade’m, bunalimin kaynag: hususundaki tahlilinde ulastig1 sonug, Bati'nin
zamana bakig perspektifi ve manalandirma bigimiyle, bunu zaman iginde yasama
tarzina aksettirmesinin, ¢ikmazin en biiylik kaynagi oldugu .seklindedir.

Tabiat ve olaylar iizerinde kesin ve siiresiz hakimiyet kurma ¢abalarina para-
lel olarak, zamani da en kiigiik boyutlarina kadar faydalanabilecegi bir nesne du-
rumuna getiren Bati diigiincesi, makinalasma siirecindekine benzer bigimde, bek-
lenmeyen ve tahmin edilmeyen bir saldir: ile kargilagmistir. Bagangicta, “insan igin
ve insamin yararma olma” temel ilkesine gére kurulan fabrika ve fabrikasyon, bu
giin yerini robotlarm amelelik ve ustabagilik yaptii otomasyon ve robot-gagina
terkederken, dipsiz yalnizlikla beraber insanin kendine ait diinyasindan siiriilmesi
" miigahade edilir. Ayni sekilde, en kiigiik zaman dilimine en bilyiik teknolojik ge-
lismeyi sigdiran Cagdas Toplum, gegici zamani agamama, her seyini -diistincesini,
korkusunu, inancim, iimidini, gelecegini, Slimiinii, tapmasim, sevgisini nefretini-
zamamm kaliplart igine hapsetme, sonugta da, en kiiciik birimine kadar esareti

21) Andre Noiray ve collab, La philesophie, -1, s., 18, 19.
22) Kamran, Birand, Existencialisme fizerine, 11ahivat Fakiiltesi Dergisi, yil 1962, s., 45.
23) Ritter joachim, Varolug felsefesi..., gev., s, 5.
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altinda tuttugu zaman tarafindan yutulma histerisini yasamaktadir. Bu, *Prensip-
ten uzaklagma™ nin bir gériintiisiidiir.

Buna gdre, “biitiin tezahiirlerin gelismesi, zorunlu olarak kendisinden neg’et
ettifi prensipten gittikge artan bir uzaklasmayi ihtiva eder; en yitksek noktadan yo-
la gikarak ister istemez asagiya dogru uzanir. Tipks agir bedenler gibi, durmadan
artan bir hizla asagiya dogru.iner. Ta ki, sonunda bir durak noktasiyla kargilagim-
caya kadar. Bu diisiis tedrici bir maddelesme olarak karakterize edilebilir; giinkii
prensip deyimi saf bir méaneviyattir (... Diislinceye hakim olan diializm (ikici-
liky’ten ileri gelir bu (24).

Gergegin ifadesi olarak sunu belirtmeliyiz ki, Dogu Medeniyeti'nde gerek
- geleneksel gerekse pozitif alanda olsun, biitiin bilgi kaynaklan, metafizik
espri ve manevi yapimn olusturdugu prensipler manzumesine raptolunmuglardir
(25). Tabii bir netice olarak metafizigin mantik ve akla da hakimiyeti mevcutken,
bu durum Cagdas Modern toplumun entellektiielini saskina gevirmektedir. Cagdag
insanlar, “’metafizik ve “beseriistii supra individuel’ bir nizama ait seyden habersiz-
dirler; bildikleri tek sey, modern filozoflarin ’sahte metafizik™i -pseudo metap-
hsique” de dahil, akli diizene ait seylerdir. Bu sistemde akil, bilfiil birinci siray1 is-
gal eder, geriye kalan her sey ona tibidir. Ama gereek metafizik (...) mantiga ba-
gimle olamaz!... ” (26) Su anda sadece prensipten uzaklagma (diiglis) yasanmakta,
metafizik kiymet ve degerlerle temas ve birlesme de ne zaman baslayacaktir, bilin-
memekte...

Kutsal'in diisiince ve duygusuyla irtibatimi koparan Bati1 Diisiincesi ve yasama
bigimi, zaman iginde siirekli bir diisiisii yasamaktadir. Bu diisiis her alanda, &zel-
likle ¢alisma alaninda kendini hissetirmekte, “calismamin kutsal disthk vasfim
kazanmasi ve onu izleyen varolus’un mekaniklegmesi ile birbirine karismaktadir”
(27). Mekanik ig-diinyasindaki insamin durumu bir trajedi olusturur.

"Makinamn hizmetgisi insan, kendisi bizzat makina olmak zorunda kalmastir
ve yaptifn ig artik higbir insani degere sahip degildir; ¢iinkii Gzellikle beserl ka-
rakteri olustyran degerlerden higbirisinin devreye soknlmasini ihtiva etmemektedir.
Biitiin bunlar argo deyimle ’s e r 1 ” imdlat tabirine uygun diismektedir; tek gaye
vardir, 0 da miimkiin oldugu kadar daha“cok sayida nesne imil etmek, miimkiin
oldugu kadar birbirine benzeyen ve hep ayni sekilde birbirine benzedikleri var-
sayilan insanlarin (!) kullanmasi i¢in hazirlanmig nesneler imil etmek... Bu, cok
yukarlarda sdylemis oldugumuz gibi, kemmiyetin ve dolayisiya da tek bigimlilik’in
zaferidir (Bkz. Herbert Marcuse, Home-unidimensionnel: Tek boyutlu insan),

24) R. Guénon, La crise du monde moderne, s., 17.°18.
25) R. Guénon, Orient et Occident, s., 54, 215, 216.
26) R. Guénon, a.e., s., 217.

27) Eliade, Mythes, ..., 3., 3B.
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Basit sayisal “birimler” e indirgenmis olan bu insanlar, biitiin béliimleri ayni
. modele gore yapilmis ve yasadiklar ortamdan, biitiin niteliksel farklan ortadan
kaldiracak bi¢imde “seri’” imdlat mamfllerivle désenmis “’kovanlar-ruches”
icine yerlestirilmek istenmektedir {...)”" {28). “Yabancilasma™ olgusunun incelen-
mesinde genis boyutlariyla ele alinabilecek is diinyasi, gegici zamanin digina tas-
ma yollariy bir tortu gibi tikadifindan, bir mahpus hayatidir. Zaten, “za-
man iginde gergek diisiis, cahsma hayatinm kutsal vasfim kaybetmesiyle baé;lar.
Sadece Modern Toplumlarda’dir ki, insan kendisini, yaptig isin “mahpusu sanir.
Ciinkii zamanin digina ¢itkamaz. Cabsma saatleri boyunca devam eden zamanina
son veremedigi igin (..), hiir saatlerinde (¢aligmadigi saatlerde) zamamndan
kurtulmaya ¢aba harcar. {ste modern uygarhiklar tarafindan icad edilen bag dodu-

diiriicii eflenceler buradan kaynaklamir™ (29).

Kendi varhgmi kendi insani hasletleriyle kanttlayamayan insan, kollektifles-
me ve yifinlasma siirecinin agwr presleri arasinda ezilmektedir.” (...) bu yiginlagma
ve kollektiflegmeden tiirii insan bireylifinden ve kisiliginden olur, toplum fonk-
sivonu i¢inde gitgide insanlifim yitirir; anonim, her tiirli mahremiyetten yoksun
bir hayat siirer. Bireye 6z (ferde mahsus, -s.k). olamin zenginlifi yavas yavas mo-
dern yigimn tek bigimliliginde erir gider (Kry. jaspers: “Die Geistige Situation der
Zeit”) (30). Metafizik deperlere st ¢evirmenin devrin entellektiiel kesimine hakim
oldugu tarih iginde,” (...) insanin diinyayla, nesnelerle olan-baglantisini (...) is, ama
sadece is belirler. Modern toplum bir ”is diinyasidir”. Is gérmek, madde olarak,
malzeme olarak verilmis olani isleyip bir sey meydana getirmek demektir. Bu mey-
dana getirilen sey de insanin herhangi bir ihtiyacina cevap verir. Varlifimin Szii
bu “birseye varamak™ tan ibarettir (...)” (31).

Bize gbre bu yonelimin kdkeninde, metafizik deger hiikiimlerine bagliigs top-
tan reddeden, ona bagh olan geleneksel mantiki diigiinil tarzimi kiiglimseyen (32),
kendi iistiinde ve dolayisiyla da pozitif ve materyal bilginin Stesinde miimkiin bil-
gi ve taalluklarinin olmadiini kabul eden (33) Rasyonalizm ve filozofik mantik
bulunmaktadir. Bu diisiince tarzlari hayata bir kere hakim oldu mu, onun anlamini
olusturan biitiin nosyonlar silinir, insan ve hayat iz birakmadan kaybolan bir se-
rapa doner. Su veya bu tezgihta, su veya bu atSlyede, ya da ilim alaninda ¢alisan in-
san, Sonsuzluga inanamama ve yasayamama Umitsizlifinin sonsuz acisinda kiv-
riir durur. Karakteri bu olan is dityasinda insan, bitiiniiyle tarihi bir varbiktir;
gecip giden veya “kutsaldigi-profane™ olan bir tarihin mal (34).

28) R. Guénon, Le régne de la quantitie, 5., 64.
29) Eliade, Mythes, ..., s, 37.

30) Ritter, Varolug felsefesi, s., 12.

'31) Ritter, Varolug felsefesi, s., 19.

32) R. Guénon Orient et Occident, s., 218.

33) R. Guénon, a.e., 3., 50,51.

34) R. Guénon, La crise du ‘monde moderne, s., 20.
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Epienceleri arasinda birey kendi gelip-gegici zamanin asip, sonsuzlugia yiizii-
nii déndiirme gizli arzusunu giderirken, “kollektif agamadan miimkiin olan tek
kagts carest, eglenmek olmaktadi’ (35).

Kur’ani inangta zamana bakis perspektifi:

Kur’ani yapida ise, zaman, kendisine takilip kalinacak bir siireklilife sahip
degildir. Yani o, bir nihai durak ve sinir olamaz. Yaratihig alamindaki yeri "mah-
I0k” -yaratilmis” olmaktir. Simdiki zaman 6liimsiiz, sonsuz, kidmil minada saa-
dete erdirici, varolusun miikemmellestigi ebedi zamana, ebédi hayata agilir. Gerg
insamin yaratibsindan Snce, kendisine dehr’den bir zaman diliminin sebkat ettigi,
ayni adi tastyan srenin ilk ayetinde belirtilmektedir:

“Gergekten insan tizerine d e h r den 6yle bir zaman gegti ki, o
vakit insan anibr (insanhikla tanmir) bir sey degildi” (Dehr I).

Ayet-i kerimede, muhtevarumzi alikadar eden iki kelisne bulunmaktadir. Bun-
~lardan h | n kelimesi, ligatlerin bildirdigine gdre, az veya ¢ok herhangi bir zamana
delélet etmekte olup, d e h r kelimesinin bildirdigi killl mananin iginde ciiz’iyyeti
gosterir (36). D ehr kelimesi ise daha global bir ména ifade eder. Buna gore
d e hr, idlemin mevcidiyetinden son bulacagi ana kadar gegecek olan siireye itlak
olunur 37), Yani d e h r mebde ile kiyimet arasindaki miiddet i¢in kullanilan bir
deyimdir. :

llgingtir ki dehr kelimesi, kelime minasinin otesinde kiiltiirel-igtimai
bir biinyeye sahiptir de: D e hr’e nisbet edilerek kendilerine dehriyye
denilen kimseler yaraticiyi, ba’si, dirilmeyi inkir etmekte ve hayat verenin tabiat,
Sldiirenin de d e h r oldugunu séylemekte idiler (38). Kur’an’da bu keyfiyet on-
larin agzindan soyle nakledilir:

"Hem sdyle dediler: Hayat, ancak bu bizim diinya hayatimszdir.
Oliiriiz ve yasariz; biziancakdehr helak eder’(.)” {Césiye,
24).

flk yaratiistan sonra. dizinginleri d e hr'in ele aldigina inanan de hri’ler,
baglarina bir musibet, felaket geldifinde bunu d e h r ’den bilirler ve de hr e
sdgerlerdi (39). "Dehr’in Sldiircii oklar® daima onlart kollamakta, 6liim de d e hr-
in son darbesi olmaktaydi. Yashlik d e hr’in bir oyunu oldugu gibi, kiiciiklerin
‘akibeti de d e h 1 "in hiikmiine boyun egmektir: yaglanmakl...

35) Eliade, mythes,..., 5., 38.

36) el-Isfchand, el-Mufredat, s., 138, HYN maddesi; 1bn Manzlr, Lisanu’l-Arab, XII¥, 133,
vd., HYN maddesi.

37) el-Isfehni, ei-Mufredat, 5., 173, DHR, maddesi.
38) Mahm(d Sikri el-Aliisi, Buligu'l-ereb fi ma’rifeti ahvali'l-Arab, I1, 220.
39) ibn Manzfr, Lisanut Arab, 1V, 292, DHR maddesi. :
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"Eper baglar (daki saglar) ihtiyarlad: (agardi) ise bu, asmn isidir.
‘Biitiin  kiigiiklerin sonu ihtiyarlamaktir™ (40).

Her gecen giin ise, d e h r’in vuracagi son darbeye gétiiriicii bir ugursuzluktur:

».”(Dinle Haris! Her giines dogup battikga, va’dedilen eceller yakla-
siyor” (41). J

»Zamanm yikicl giieii, 6zellikle insan varlifinin sona ermesinde kendini gés-
termektedir. Surasi enteresandir ki bu noktaya gelince d e h r, ismini defistirir,
gesitli yeni adlar alir: Meniyye ,menlin,humme,hitmim by i-
simlerin en yaygmlarindandir:

"Bagmna andolsun ki, gergekten me n 4 y 4 galip gelivor. Temi-
mat (nazar boncuklarr) dahi him 4 m a (6liime) karsi bir fayda
saglamiyor” (42).

Miisrikler tarafindan béyle yorumlanan d e h r ‘e, hakikatte yok ise de, bir
kudret ve ilahlik () verilmis gibidir. Fakat Kur’an’da her seyin hakiki faili ve mé-
liki olarak tamtilan Allah’m kudret ve yaratma alanina, giiphesiz d e h r de da-
hildir. Zaten ilklik ve sonluk agisindan Allah her seyden evvel ve her seyden
a hi1r olup (Hadid, 3), tiim varlk &leminin de nibal varisidir (Hicr, 23). Netice
olarak -hin ve d e h r de dahil, Allah’tan bagimsiz olarak var olma giicii highir
seyde meveut degildir. Dini ayinlerinde, yasama bigimlerinde, hayatin anlaminda
miitemadiyen ”Baglangiglarin zamant- in iffo tempore” m asayan ibtidailere mu-
kabil, sadece Allah’a miiteveccih ubidiyyet duygusuyla yapilan her tiirlii eylem;
ibadet, dud, giinliik faaliyet, yurilyils, yeme-i¢me, kisaca her sey, parcalanmarmig o
biitiin ve mutluluk zamamyla bizi daimi temas halinde tutar. Zamanin bu araci
fonksiyonu degerlendirilirken, “ebedi olan hayat ve zaman” perspektifi hakim-
dir.

Kui"an, bize diinya ve ahiret yasantilarini, kendi ézellikleri iginde sunarken,
diinyevi, fani ve muvakkat olana takihip kalma, ona saplanma tehlikesine de sik
stk isaret eder. Deliletinin en genis ménasiyla, kevni olustaki yerine oturtulan
diinya ve diinya hayati, sonlu ve fani kategoriye dahildir. Iste by temel gikistan
sonra sirf diinyaya duyarli istek ve yasama bicimi bir aldanis ve yanilg: clacaktir.
Sik sik diinya hayatimn ‘gegicilifinden (Nisa, 77; Tevbe, 38), aldaticilifmdan (Al-i
imran, 185; Hadid, 20; vb.) bahsedilip, “cevheri alinmig bir maden erifinden
geriye kalmig bir curuf’a benzetilmesi bundandir (Ra’d, 170).

40) Abd Salime, el-Muafaddaliyat, 18, 2’den T. lzutsu, Kur'an'da Allah ve insan gev., Stiley-
man Ates, 5., 119 -

41) Abid ibn el-Abras, Divan, XVIII, 2’den T. Izutsu, a.e.s., 122.

42) Divana Hiizeliyyin, 2/62, by. 3'den T. lzutsu, a.ge., 5,120,
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Bu fanilik fikri, ildhi yaratiisin ilmik ilmik nescolundugu, sonsuz sayidaki
renk ve 151k raksini tedaf ettiren Rahman Stresi'ndeki su ayette, zaman da dahil,
Allah’mn disindaki her seye tegmil edilmigtir:

“Yer yiiziinde olan her canh fanidir. Fakat azamet ve ikram sahibi
“olan Rabbinin Zati bakidir” (Rahman, 26-27).

Yani mevelidatin gidisatim tetkik edip, biitiin vasiflarini derinliine arastirirsan
onlarin tamarmunin varhk tarzlaryla fani; baki olaninsa sadece Allah oldugunu
goriirsiin (43). Ayette her seyin “f a n i oldugunun zikredilmesindeki hikmetleri
Fahruddin er-Razi’den aktaralim: “Bunda birgok faydalar vardir: 1) ibadete tes-
vik etmek,stiirll olan zamani ibadete y6neltmek, 2) Kisiyi elindekine giivenip de,
bolluk i¢inde olunca onun asla bitmeyecegini sdyleyerek, malina miilkiine dayamip
Allah’a yénelisi terketmekten men etmek, 3) Sikintidaysa sabretmeyi, bu durumun
ve darlik halinin ergeg gidecegine, giivenerek Cenab-1 Hakka nankérliik etmemesi-
ni emretmek, 4) Bagkasim ma’bud edinmeyi terketmek; devlet baskanlarma
yakmhgi, Cenab-t Hakka da olan uzaklijr ile aldanmaktan sakmdirmak. Ciinkii
devletbaskanlarmn giicii ergeg yok olacaktir; glicli ve kuvvetinin yok olmasi ya-
ki olan birine yaklasan kimsenin ise bliyiik bir pismanliga diismesi kaginilmazdir
(...), 5) ve son olarak Tevhidi izhar etmek, gizli ve agik her tiirlii girki terketmek;
glinkii fani olan tapilmaya 1ayik degildic” (44).

Zaman da bir canl mudir ? Canh olmak var olusta pay sahibi olmaksa, zaman .
da canlbidir. Ciinkii her seyde onu.gériiriiz. Evet, o da‘kendi derecesinde canhdir ve
Allah’in yarattigidir. Rabb, kudretini ve yilceligini zaman araligindan da izhar
ederek, "zaman agimi” insanlarin Uzerine atmus, insandan da &limliiliik ve son-
fuluk kargisinda Baki olan Gergek Varlik’a dénmesini istemis talch etmistir.

Bunun igin Kur’ani olan olus sahnesinde yokluga agilan zaman degil, var
olmaya, yokluklarin yok olup biitiin zitlarin cem oldugu Varolus tarzina acilan
bir zaman anlayis1 vardir. Yalmz ve sadece bu telikkidir her seyde hiikiim sii-
ren. Bu inancm zayifladiz veya kayboldug anlarda énce dini duygu ve diisiince,
sonra da dini hayat, pesinden de “tiim allanlarlyla hayat” siiflilesir, yozlagir, va-
bancilasma ve diisits ugurumunda hizla kaymaya devam eder. Kur'an’in bizden
bir diger talebi de, Kur’ani semayl, “diginuzda olan herhangi bir sey”” durumun-
dan kurtarip, kendi ruh ve inang aktivitemize katip, eylem plininda devam eden,

yasayan varligmiza “ciizun la y ufirik: aynlmaz bir par¢a” kabilin-
den raptetmemizdir.

Zaman-hayat iligkisi

Yaptifimiz geviriyle biz, zamani, gelencklestifi sekilde miicerret bir pers-
pekiifte ele almak yerine, dinamik hayal:, zamani bilingle yasama durumuna

43) el-Beydavi, Envaru’t-tenzil, '1I, 241 (Rahman 26. ayetle ilgili yer).
44) et-Tefsiry’l-kebir, XXIX, 105.
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raptederek, davraniy ve duyuslarimizi onunla atbas: gétiirme egilimimizi vurgula-
maya calistik. Hayatla beraber disiinildiifiinde zaman, yenilenmeyi miimkiin ki-
lan, davranisa miisaade eden, soru sormaya, tecriibe etmeye imkan verendir. Eylem
zaman iginde yasayabilecek; yine zarnan igindedir ki kuvvetlerimi sinayabilecegim,
kendimi hiir bulacagim ve hiirriyetimden kendimi sorumlu tutacagim. Ancak za-
mandir ki, beni gergek bir sujet yapar{45). Zaman insanm tiim imkinlarimin
sart1 oldugundan, insan i¢in zaman disilik s&z konusu olamaz. Zaman dig1 bir diin-
yada olma ise, zamamin rakkaseleri arasinda ifadesini bulabilen biitin begeri.
faaliyetlerimizi saf dis1 edecektir. O taktirde de insanin, siluetlesip netlikten uzak-
Jastiiumi sezecefiz. Insanliin bilgi gelisimi safhalarinda bdyle yaklasim tarzlam
ola gelmistir. Bu perspektif Antik-Yunan ¢agmin bilgesinde mevcuttu: "Bilge,
zamanin az énemli oldugu bir dilgiince evreni icine yerlesirdi; ciinkii degér yargi-
larim1 (zaman iginde) tammak, onlarn gergeklestirilmesini pesinden siiriikler.
(...). Sayet ‘hakim Stoa ekoliine mensup ise, zamanin rizokalarinin diginda kalacak-
tir {...). Hikmet onu, olagan seylerin ve fiillerin varhklarimin higbir anlam tasi-
madif1 ahléki bir dleme yaklastitir (...) (46), ki, bu tamamen estetik bir idrak tarz:
ulup, realiteden kopuktur. Artik zaman iginde gergeklesmek zorunda olmayan bu
kisi, yapacak higbir seyin s6z konusu olmadif bir diinyadan seyreder bizi...

Hiirriyetimiz igin taban teskil eden diinya veé zamandan kagis (47), kendi he-
sabimiza onlar yargilamaktan bizi alikoyar. Romantik duygu sisinin bizi istila
ettigi ve diinya ve zamau ¢izgilerinin pézlerimizde siliklestifi meldnkoli hali, za-
mam reddedis ve ondan kacis oldufn igin (48), tam bir giinahtir. Zaman iginde
yasayarak degerlere karst bir tavir almas: veya bizzat zaman iginde kendisine y&-
nelen dejerlere kars1 aldig: tavirlardan sorumlu tutulmasi gerekeninsanin, herhangi
bir sebeple yaralanmis kendi beni’ne yas tutma ugruna (49), zamam dondurmasi
ve statiklesmesi dogfru olmamali (50). Bu sebeple Kierkegaard (51), meldnkoliyi
bir giinah olarak vasfetmektedir. Bu, derinlifine ve samimi olarak higbir sey iste-
memenin giinalidir. Ve Syleyse meéldkoli giimahlarin anasidir. Bu, iradi olarak
maddi diinyadan kagmay: istemenin ve direnmeyi zaruri géren bir diinyada mii-
cadeleyi reddetmenin giinahidir (52). :

45) Michel Adam, Le sentiment du pécHé, s., 31.

46) Michel Adam, Le sentiment du péché, s., 30.

47y Adam, a.e., 5., 34.

48) Adam, a.e., .35

49) Melankoli, **(...) ¢Bkiintii i¢indeki kiginin, olagan st gérdiigl *Ben” inin narsisist 8li-
miine tuttugu yastir' (E. Fromm, Sevgi ve siddetin kaynagi. ¢ev. Yurdanur Salman ve Nalan
I¢ten, 5., 78, 79).

50) Hesnard, L'umvers morbide de la faute, p., 211°den Adam, a.g.¢., s., 35,

51) Kierkegaard, Ou bien ... ou bien .., 5., 488°den Adam, a.g.e., 5., 35, 18 nolu ripnot.

52) Adam, a.g.c., 5. 36
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Kur’an ve Hadis'te de, tanzim olunmus zaman-hayat irtibati bu yéndedir.
Kur'an ayetleriyle ye’svek un it yasaklanmis (ye '@ s: H(d, 9; Fussilet,
49: fsra, 83: Ziimer, 53 (lﬁtcknetﬂ'); Hicr,55(feld tekun mine’l-
kadnitin); Fussilet, 4% (k an @i t) hatta birkag yerde (Yisuf, 87; Hicr, 56)
ye'svekun Gt haline diismek kiifr ve sapikhga nisbet edilmistir. Bazan, ha-
yala ve zamana anlamim veren"Allah’in varhigindan kopuga kadar uzanabilen limit-
sizlik durumunun kisiyi ruh ve duygu pldmmda kugatmast ye’s, ye ' i s mad-
desiyle gdsterilirken, psikolojik mahiyetteki bu halin, kisinin dig hatlarina ve dav-
ranigiarina aksetmesi pozisyonunu da kanata, kunQt maddesi gdsterir:
» Y e’s, kalbin sifatidir; kunatise ye’sin yiizde ve harici davraniglarda
zuhur etmesidir.”” (53)

Hadis-1 seriflerdeyse ozellikleel -hemmu ve el-hazenu kelimeleri de-
rin tiziinth ve tecerriit halini simgelemektedir. Dinin agiklayicis1 ve ilk uygulayicisi
olan Hz, Peygamber, rivayet olunan hadislerden anlagildigma gére, el -hem -
muveel-hazen (endise, kayg; tiziinti, hiiziin)'in de dahil oldugu birkag
seyden Allah’a iltica etmis, mii’mine isabet eden el-hemmu,el-hazen
ve benzerlerinin ona bir keffaret olacagini beyan ederek, bunlardan yara almadan,
yani manevi plinda depresyona uframaksizin ¢ikmanin liizimuna isaret etmis-
tir (54). Enes ibn Mélik’ten rivayet edildigine gire su sekiz seyden Allah’a iltica e-
derdi: (...) Endige, hiiziin, acze diismek, tembellik, cimrilik, korkakhik, borg¢ yiikii
altinda ezilme, diisman galebesi... (55). Gériildiigii gibi “keder ile hiiziin” en basta
zikrolunmustur. Ayrica yine hadislerde, bu ilticayr bizzat Hz. Res{il'un agzindan
takip edebiliyoruz: "Ey Allahim! Tasadan, hiiziinden, acze diismekten, tembellik-
ten, korkakliktan, cimrilikten, borcun zulmiinden ve insanlarin baskisindan sana
siimrim!” (56). Burada da el-hemmuile el-hazen kelimelerinin bag
tarafta yer almas:i dikkat ¢ekicidir.

Sonug:

Ozetlemek gerekirse zaman ve hayat ikilisine yukarda verdigimiz sekilde yak-
lasmuymizin da payiyla, cazip buldufumuz gelecekteki geviriyi sunduk. Kokli
temayiiliimiiz cok karmasik tezahiirler arasinda hep insam elde tutmaktir. Muh-
telif aldkalar iginde yitirmeden hep insani anlamak, bizi insdn-1 kimil’in semailine
yaklastiracaktir. Sonra Rousseau’unun da belirttigi gibi (57), insam anlamak igin
bakaslanmizi cok uzaklara, uzak noktalara ydneltmek gerekir. Ciinkii insan, bir

53) er-Raz, a.g.e., XXVII, 137

54) Ahmed ibn Hanbel, Misned, III, 38.
55) Ahmed ibn Hanbel, Misned, 111, 122.
56) Ahmed ibn Hanbel, Misned, IlI, 159,

57) j. -j. Roussesau, Discours sur 'orginie ¢t les fondements de I'inégalité parmis Ies hommes,
I, ¢h., VIII'den nakleden Strauss, La pensee savuvage, 1., 326, 327.
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adimlik kesif olmayacak kadar biiyiiktiir. Gabriel Marcel’in de‘ayni paraleldeki
sdzii, bu hakikati kuvvetlendirir: »(...) Insan bitmemistir ve bitirilebilir de degil-
dir; o daima gelecege dogru acihr!” (58).
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Dog.Dr. Ibrahim Canan’a tesekkiir ederim.
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