
'EŞ'ARİLER İLE mTüRIDİLER

ARASINDAKİ GÖRÜŞ AYRIUKLARI *

Doç. Dr. Eınnillah YÜKSEL

Her Hci sünni 'ekülün görüş ayrılıiklarına geçmeden önce bu: iki
ekolün kurucwan olan Ebu'l-Hasan el-Eş'ari (öLm. 324/936) He Ebfı

ManısUr el-Matürid'f (ölm. 333/944)'nin ıyetişıt:iıIcleri ortam hakkın

da kısaca bilgi vermemiz uygun olacaktır.

Ebu'I~Hasan el.Eş'aıi'nin yetlştiğıi Çevre:

, Eş'arl'nİn yetiştiği çevte Basra ve Bağdat'dır. Bilindiği üzere bu
çevre, Abbasi halifeliği (132-&56/75'O-1258)'nin siyasi hakimiyeti
altında bulunuyordu.

Basra. Bütün Emeviler (40-132/660·750) ve AlbhasHer devrin
de ilmi ve fikri faaliyeti ile ün salmı.ş merkezlerden biridir. En
parlak devri Abbasiler dönemine rasthmaktadıL Basra, camileri
ve kütüphaıne1eri ile fikri ve manevi hayatın bütün ihtiyaçlanm
karşılamakfa idi. KUlfe ile arap filolajisinin beşi,kliğini yapmış-

tır(l). ;: '

Eş 'ari rnektebinin kurucusu Ebu'l.,Hasan el-Eş'ari'den önce
Emeviler devrinde yaşayan kelamcılardan Hasan el~Basri (ölm.
110/728) ve tbn KuHab el.Basri (olm. 240/854 )'nin burada yetiş

tik1erini anmamız ger:ektiği gibi Mu'tezile kelamelıarının ileri ge-

(*) Bu konu 8.U.1978 A.Ü. İlahiyat Fakültesinde doçentliık deneme dersi
olarak işlenmiştir.

(1) Bak.. l,sHim Ansiklopedisi, İstanbuL, 1970, II, 5. 321 (Basra maddesi);
Krş. W. Barthold, İslam Medeniyeti Tarihi, çev., Prof. Dr. M. Fuad
Köprillü, Ikinci basım, Ankara, 1963, s. 27-29. Basra'nm kuruluşu ile
i. ve II. asırlar-a ait kültürel dururrılan ha~kmda geniş bilgi için Bak.
Prof. Charles PeHat, Le Milieu Basrien et La Formation de Gwız, Pa
ris, 1953.
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Ienlerinden Vası! b. 'Alta' (ölm. 131/749), 'Amr b. 'Uıbeyd b. Bab
(ölm. 144/761), Ebu'I-Huııeyl (ölm. 235/849), el·Nazza:ill (ölm. 231/
846), el-Caıhız (ölm. 256/869), Ebu' Ali el-Oüiblb31 (ö,lm. 303/915) ve
Bbu Haşim (öım. 321/933)'in (2) de burada yetiştikierini s'Öylem~

miz Basra'nın kelam kültürü açısından önemini belir.tmeye yeter
lddir.

Bağdat. Abbasiletin ünlü idare merkıezi ve İslam dünyasının

b~ şehri idi. Bağdat, AbMisı haMe1erinden el-;MeJidi'<!en' el,.Me'mun'
un ölümüne kadar (159-218/775-833) geçen beş halifenin zamanla-

- nnda en parlak devrini yaşamıştır (3). Bilindiği iiııere el-Me'mun,
830 miladı tarihinde Bağdat'da «Hey:t el-Hikmet»'i kurmuştu ki,
Ortaçağın en önemli olaylarından biridir. Hıristiyan, Yahudi ve İs

lam bilginlerinin bu],unduğu bu kolej, önce Yunan ilmi wofeIse
fesi ile meşgul Oldu. Gallien, Hipokrat ve Aristo'nun eserleri ter
cüme edildi. Astronomi, Matematik, Fizik, Kimya, Tabii ilimIer" Tıp,

Coğrafya, Tarih, Siyıa:si ilimler gibi çeşitli müsbet ve manevi llimle
re -Çl'Ok fazla değer verildiğini gıQrmekteyiz (4).

öte yandan birçok Mu't~zile kelamcılarının ileri gelenlerinden
Bİ:şr b, el-Mu'temer (ölm. 210/825), el-Murdar (ölm, 226/840), SÜ·
mame b. el~Eş:res (ölm. 213/828), Ahmed -lı. Ebi Du'ad (ölm. 240/
854), Ca'fer b. Harb (ölm. 236/850), eUskafi (ölm. 240/854), Ebu
Huseyn el~Hayyat(ölm. 290/902), Bbu'I~Kasım el"Bellhi el-Kabi
(ölım. 319/931) (5) gibilerinm de burada yetişmiş olmaları 'bize
Bağdat'ın da kel:lın ilmi açısından önemini gösterir.

Eş'aıiJi~ [)oğuşu:

Mu'tezİ1e kelamının doğuşundan aşağı yukarı bir asır sonra
BhI-i sünnet bilgin'lerinrieın bir kısmı «iman esaslaw)ııı a'kli ku
rallar ile de temellendiirme yoiumi baş vurmuşlardı. .Bu yol İbn

(2) Adı geçen bu Mu'tezile kelamcılan konusunda bilgi için bak. Albert
N. Nader, Le Syste'me Philosophique des Mu'tezila, Beyroth, 1956,
s: 17-38; Zühdi Hasan Canınah, El-'l\1u'tezile, el"Kiihire, 1947.

(3) Bak İsıam AnsHuopedisİ,II, s.195 vd.; Krş. W. Barthoıd, İslam Medeni
yeti Tarihi, çev., Prof. Dr. M. Fuad KöprülÜ, s. 29--32, 157.'

(4) Haidar Bamrnate, Visaıges de l'İsHim, Payot Lausanne, 1958, s. 101
vd; Krş. de Lacy O'Leary, İslam Düşüncesi ve Tarihteki Yer.ı. çev.,
Hüseyin Yurdaydın, Yaşar Kutluay, Ankara, 1959, s. 60-6~.

(5) Bu isimler konusunda bilgi için bak. ALbent N. Nader, Le Systeme
Philosophique des Mu'tazıla, s. 38-44.
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KulIab el-Basri ile başlayıp, el-Muhasibi (ölm. 243l857) ve Ebu'l
AJhıbas e1,}(alanisı (H. ııı. asır)'nin çabaları ile kuvvet bulmuş-

tu (6). -

İbn Kulla,b ile arkadaş~rı, ilahi s1fartlan ~sbat konusunda seleI
mezh~bine, ilithi fiiHeri nefy hususunda Mu'tezileye uyuyodardI.
Zat! .sıfatlar Cenabı Hak ile kaim,' f3lkat fiili sıfatlar Cenabı Hak
ile -kaim değildir diyorlandı (7)-

Adı g~çen Ehl-i sünnet b;lginleri eserleri ile Mu'tezile ve Ceh
miye'nin bir takım çelişkili görüşlerini ortaya koyuyoıılardı. Böy
1ece bu ça:balar Ehl-i sünnet kelamının doğmasına ortam hazır

lamış oldular.

İşte Ebu'l-Hasan el-Eş'arı b~ mezlhep gürültüleri içinde Bas
ra'da yetişmişıtir. Kend1si önceleri Mu'tezilenin ileri gelen imam
latından olmuştu (8). Hkrl 300 senelerinde meşhur Mu'tezile
Kelamcılarmdan hocası Ebu' Ali e~Oüjbbaı -ile Mutezilerin en
önemli prensipleİ"inden biri olan «elcAslaılı 'al1an'aUı-en iyiyi yarat
mak Allaih'a çaviptir» prensibi üz~rinde münakaşa etti. Eş'arl, ho
cası Cübbai'ye ve «.ilhve-i selase-üç kardeş» meselesiyle itiraz e.de
rek prensiplerinin tutaıısıı1ığını göster.di ve hocasını susturdu (9).

Bundan slOnra E~ari, Mu'tezılezileden ayrılıp o devirde Ehl-i
sünnet mezhebi olarak meşQım bulan hbn Kullab meııhebine girdi.
Daha sonra .da kendi meıJheibini sistemileş.tirdi (10).

i

(6) el-Şehrisıanl, el-Milel ve'I-Nihal, eI-K:1hire, 1968, I, s. 93; tzmirli tsmaiI
Hakkı, Yeni İlm-İ Kelam, İstanbul, H39 h., I, s. 79; el-Muhas,ib-i içİn

bak. Dr. Hüseyin Aydın, Muhasibı'nin Tasavvuf FeIsefe&i, Ankara,
1976.

(7) İzm'İrli tsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kehlm, I, _s. 77; Krş. Michel AIlard,
S. J. Le Probleme des Attributs Divins dans la Doctrin.e d'al-Aş'ari

et de Ses Premiers Grands Disciples, Beyrouth, 1965, s. 135-153'; Ay.
nca İbn KulHib'ın sıfatlar konusundaki görüşleri İçin bak. el-Eş'an

MakalM eı-tslamiyyin, el-Kahire. 1969, I, s. 260, 290, II, s. 199, 201,
20S, 22S" 256, 290, 293" ı95.

(8) el-Sübkl, Tabakat el-Şafi'i-yye, Mısır, 1%5, III, s. 347; fbn el-Nedım,

el-Fihrist, el-Karu.re, 1348 h., s: 271; İbn Haliİkan, VefeyM el-A'yan, Bey- .
mt, 1970, III, s. 285; -el-Makıizi, el-Hıtat, Bağdat, Ofset, tar.i:hsi.z, II,
359.

(9) el-Sübkt Tabakaot el-Şifi'İyye, III, s. 356; Dr. Abdurralunan Bedevi,
Mezahib eı-tslamiyyin, Beyrut, 1971, s. 49&-499.

(rO) el-Şehristani, el-MileI ve'l-Nihal, I, s. 93; İzmirli İsmail Hakkı, Yenİ

tlın-i Kelam, I, s. 7&-79; Barthold, tsHbn M. T.Çev., Prof. Dr. M. Fuad
Köprüm, s. 149 .
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Eş'ari artık itibarlı bir mevki,ye yükseldi, mezhebi de büyük
destek ve yardım gördü (1 ı ). Eş ',arilik, Alparslan (ölm. 465/1072)'
ın veziri Nizamül-mülk (ölm. 485/1(92) devrinde hükümet apam
ları tarafmdan tutulup Nizamiye medresesinde eğitim resmen Eş'.

ariliğe dayandırıldı (12). Bu durum, eş'ariliğin Irak, İran ve Su
ri'Ye'de gelişmesine sebep oldu. Nizarniye medresesİnide yeti'şen bü
yük bilginler şafi-ı oldukları için eş'arilik ta:biri daha çok genel
bir mezıhep halini aldı (13).

Eş'ari'mn Metodu:

Eş'ari'nm İS/lam fınkalarıııa ait derin bir biltgisi vardıL Bu ko
~ıuda «Maıkalat el-İslfuniyyın» adlı eseri en büyük ,delildiL Eş'ari'

nin bu kitabında mezheplerin çeşitli fikirlerini naklederken 1Jam
bir obje~tif1ik ve titizlik içinde olduğunu görürüz. Bu tutumunu'
zaten kendisi eserin ön sözünde şu sözleriyle dile getirmiştir. « ...

Dinler ve mezheplere ait eser yazan, görüşlerden söz eden insan
lardan, hikaye ettiğinde eksik yapan, haısınının g,Ö21ünü anlatır·

ken mugalataya sapan, düşmanlarını kötülemek niyetiyle naklet
!iğinde bilerek yalan söyleyen, ihtilaf edenlerin ihtilaflıarını riva·
yet ederken doğru hareket etmeyip söilerıne onların delillerini çü
rütecek ilaveler gördüm. Bu, bilginlerin ve segkin akıllıların meto·
du değiLdiL.. » (14).

Eş'ari Wkadı konulan nakli ve akli deliller ile i!spatlaL Al,
lah'm ve peygamherlerinin sıfatları, melekler, hesap, ceza ve se
vap gibi konuları Kur'an ve Hadis-i şeriflerde gddiği şekilde ele
alır. Yine bunları Kur"an ve hadislere ter,s düşmeyecek tarzda akli
ve mantıki' deliller ile de açıklama yoluna gider. Bununla beraber
0, nasIarı tevil etmek veyaonların zahirierine hükmetmek için,

(11) Muhammed Ebu Zehra, Tarih el-Mezahj,b el-İsU'ı.rniyye fi'I.Siyase
ve'L.'Akaid, el-Kahire, Tarrbsiz, I, s. S, 202; Krş. Kıvamuddin, nar ill-Fü
nUn İlahjyat Fakültesi Mecmuası, İstanbul, 1928 ikinci sene, sayı: 7,
s. 163.

(12) Ayni eser, s. '158; De Lacy O'Leary, ıslam Düşüncesi ve Tarihteki Yeri
çev. Hüseyin Yurdaydın, ve Yaşar Kutluay, s. 134.

(13) Prof. Y. Ziya Yörükan, İlah. Fak. Dergisi, Ankara, 1953, II, sayı 2-3,
s. 127-142.

(14) el-Eşan, Mukalat el-İsıam.iyyfn, I, s. 33.
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aklı kendine hakem edinmez. Tersine akılı, nasIann zahirlerini te
yid eden bir Met gibi kabul eder (15).

EŞ'ari, Mu'tezilenin fikir ortamanda yetiştiğinden onlaırın man
tıki ve felsefi: menodlanm bildiği için onları kendi silaıhları ile red
dedip susturuyordu (16).

Kı'sacası Eş'ari zamanının fikir seViyesini iyi biıldiği için
Ehl-i sünnet görüşlerini rahatIı;~la ispat €Itmiş münazara usulünü
de ustalıkla yürütmüştür.

Ebu Mansur el-Matüridi'nin Yetiştiği Çevre:

Matüridi'nin yetişitiği çevre Semerkent ve Buıhara'dır. O zaman
bu çevre Samanoğulları (261-389/8742999)'nın elinde idi.

Semerkant-Buhara :

Samanoğulları hükümdarlığının kurulması ile Maveraünnemr
çok parlak bir devir yaşamıştır. Aynı parlaklığı 500 yıl sonm Timur
(o1m: 1405) ve halefleri zamanında da gerçekleştirmiştir..Aslında
idare merkezi Buhara'ya nakledilmesine rağmen, Semerkant bir
medeniyet merkezi oLduğu gibi ikıtisadı sahadg ve ayrıca İ'sJam

dünyasının genel itibaTi içindebirinci derecedeki durumunu koru
mu.ş.tu (17).

Samanilerin başkenti olan Buhara, pek çok şair ve bilginleri
kendine çekti. Samanı devleti X. asrın en muntazam devletlerin
den biri sayılıyıOTdu. Bu dönemde Samanilerin sünniliğin koruyu
c~su olduklarını söylememiz mümkündür (18).

Başkent Buhara'da merkez idare teşkilatı çok düzgündü. Hut
belerde, paralarda v.s. de Abbası halifesinin adı zikredilmekle be-

(150) M. EbU Zehra, Tarih eI-Mczahib el-İsıamiyye... , I, s. 200; Krş. Dr.
Lütfi Doğan, Ehl-i SUnnet Kelammda Eş'an Mektebi, Ankara, 1961,
s. 25 vd.

(16) M. Ebu Zehra, Tarıh el-Mezahib el-İsıamlyye... , I, s. 200; İslam An
siklopedisİ, IV, s. 390 (Eş'Çlrl 'maddesi).

(17) İslam Ansiklopedisi, K, s. %9.

(18) W. Barthold, İslam Medeniyetl Tarihi, çev. Prof. Dr. M. Fuad Köp.
ri!lü, s. 4i
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·mber, Samanı hükümdarları tamamen bağımsız idiler. Abbası hazi
nesine hiç bir vergi vermel~ri söz konusudeğildi (l9).

samanı hükümdarlannınve Maveraünnehir'in kültürel ve ma·
nevi değerlerinI, idari ve ~keri gücünü belirtrnesi bakımından

coğrafyacı el~Makd.isi (ölm. IViX. )'nin şu sözleri çok önemlidir:
« ••. Hayrın yatağı, ilmin merkezi, İslamın sağlam kalesi, hüküm
daırları en iyi hükürndar, as.kerleri en iyi asker, fakihleri de hü
kümdarlar dereçesindedir» (20).

Semerkantlı İbn el-Hakim (ölm. 342/953 veya 422/1030), «el~

Sevaıd el-A'zan1}) adlı eserinde Horasan ve Maveraünnehir :İmam

ları (alimlerj)nin dörtyü2den fazla olduklarını ve bunların hep
sinin Bbu' Hanife (ölım. 150/767) 'ncrn yoluna tamamen sadık

'kaldıklarını ve biııçok önemli isimleri bildirmekitedir (21). Bu ifa
de bize o,devirIerde bu çevrenin ilmi ve fikri -durumu hakkında

bir. fikir veııdiği gibi ruınefiliğin Türkler arasında Horasan'da ya
yılışı sebebIeri ve Mfıtüridi (22) nin yetiştiği ortam hakkında da
aydınlatıcı bir kanaat. vermektedir.

Matü:ddiliğin Doğuşu :

Fakihler ve muhaddislerlc Mu'tezile arasındaki Müna'kaşalar

kızıştığı zaman, fıkıh ve usUl-ı fıkıhda olduğu gibi hemen kelam ilmi
'kıonularma da kolayca sıçrıyordu. Meyıdana ge'len bu çarpışmaların

çoğu hak'da olmasına rağmen, bunların gürültüsü ve yankısı Ma
türldi'İ1ın yaşadığı Maveraünnehir şehiderinde de olanca şiddetiy

le duyuluyordu (23). Zaten buralarıda bir takım mu'.tezilller de
bulunuyordu.

İşte Mcltürldi böyle akli ve fikri müsabakalann yapıldığı. bir
çevrede yetişti. Yalnız Eş'arl'ye nisbetle her çeşit meıfuep görüş

(L9) Aynı Eser, s. 125.
(20) EbU. MansUr e1.MMüIidi, Tefsİr el-Matürlıd.i el-MUlSenıına Te'vllat

Bhl.el Sünnet, neşr., Dr. İbrahim (Awdayn ve'l·Seyyid tAvadayn, el
Kahire, 1971, I, s. 11.

(21) Ebfı'l-Kasım İs~ak b. ,Muhammed el-Kadi eJ-Hanefi İbn el-Hakim el
Semerkandi, İstanbul, 1288 lı., 9. 39.

(22) Mfttündi hakkında fazla bibliyogr-afik bilgi için baK. Dr. A. Vehbi
Ecer'İn Milll Külillr Dergisi, Ankara, )977, I, sayı: 10 daki "Ebfı

Mansur e!-Ma-türidi» atllı makalesinin dipnotlannda geçen. ka.yna.k-
br. .

(23) M. EbU Zeıhra, Tarih el·Mezahib e!-1sıflmiyye, I, s. 2fJ7, 2'11.
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ayrılıklarının bizzat. çı;ktığı, çok yoğun çatpışmı:darm bulunduğu

bir alanda olduğlı sayrlamaz. Bu yüzden Mfıtüıidi meseleleri sa
lim kafayla akıl süııgecinden geçirme şansma sahip olmuştur.

Matüridi, Ebu Hanife'nin fikir sistemini, Bbu Bekr el~üzca..

ni'den O da Bbu: Süleyman el..()üzcani'den o da İmam Azam Ebu
Hanifenin, talebesi İmam Muhammed (ölm. lB9/B05)'den tahsil
etmiştil' (24). M~türidi'ye gel.inceye kad~r «llN,ınefilik» ismi kulla
nilıyorıdu. 0, Bbu Hanife'mn usUlünü sistemJeşt-ivdiği için bundan
sonra hanefilere akaidde .«Matüridi» diye isim verilmiştir (25).
Böylece «matürldilib, «'hanefiliğe. eş anlam kazanmış.tır.

Matüridi'nin, Metodu :-

Bilindiği üzere Matürkli sünni bir oNarnda sünni olarak yetiş

miştir. HeI'hangi bir aşınlığa kaçmak!sızm akla büyük bir yer ve
değer verir. .

Aklı da -nakli de ayn ayn birer bngi kaynaği olara'k kabul
eder (26). Yalnız aklın yanılabH~ceğinıden ve ,hataya düşeceğinden

de çekinil". Ama Eş'ari g~bi aklı, sırf Allah'm hitabmı (eıriıİr ve ya~

saklarını) anlamak için bir alet seviyesinde görmez.. Bilakis akıl

din tarafından bHdirilmeden önce bile bazı şeylerin iyiliğini anla- .
yabiHI'di. Fakat bazısını bilemezdi. Dine aykın olmayan hususlarda
aklın hüknıünü esas alır. Fakat dine aykırı düşerse, şüphesiz elinin
hükmüne boyun e~eyi gerekli bulur (27).

Kur'an-ı Kerim'i yine Kur'an ile açıklar. Çünkü Kur'an'ın bir
kısmıdiğerkısnuna· ters düşmez (28).,

Kur'an'ın tef~irinde akıl ve nakilden istifade eder. Eıhl-i sün
netin itikadı ~aslannı a;kli ve nakli delillerle ile isbata çalışır.

Mu'tezile, Mücessime, Müşebbihe ve Haşviye gibi muhaliflerin fi·
kirlerini reddeder. Ayetlerden ilikadi meseleleri ortaya koyar, fıkıhi

(24) el·Leknevi', el·Pevftid el-Behiyye, Beynıt, Ofsıet, Tarihsiz, s. 195; Ebu
MansiiI' Muhammed el..Mitüridi, Kitllib el-Tffi'bid, neşr., Dr. Pethul
ıah, Huleyf. Beynıt, 1970, s. 3 (ön m); İzmirli t.Rakkı, Yeni tIm-i
Kemm, i. s. 107.

(25) Aynı eser aynı yer.
(26)· el·Matüridi, Kitab el-Tevbid, neşr., Dr. Fethullah Huleyf, s. 4-10.
(Il) M. EM Zehra, Tarih el·MezMıib .e1-1s1aıniyye, I, s. 212-213.
(28) Aynı eseı, s. 213.
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meseleleri meydana çıkarır. Ayetlerin anlamını açıkJarkn hadis-i
şermerden ve seldin sözlerin~en yararla:nır: Manaların derinli
ğine nüfuz etmeye çalışırken şiirlerden örnekler getirip de tevil
'Yönüne çaba göstermez (29).

Eş'arilik ve Mitüridilik:

Eş'an ile Matüridi ayrı çevrelerde yetiş~ekle beraber, gıa~

yeleri ve düşmanı1arı bir idi. Yani Ehl-i s~nnetin itikat esaslarını en
iyi şekilde açıklamak ve ishat etmek, düşmanları olan Bhl-ibId'a
tm yanlış fikirlerinin bozuk1uğunu nakli ve atkli deliller ile ortaya
koymaktır.

TaŞ-köpn..z8de (öLm. "968/1561)nin belirttiği gibi Ehl-i sünnet ve"!
cemaat'm ilm-i Kelam'da iki lideri vardır: Birisi ıhanefi olan Bbu
Manslir el-Matüridi, diğ~ri şafI'l,olan Ebu'l"Hasan el,Eş'ari'dir (30).
Z<tten ehl-i sünnet v.e'kemaat dendiğinde Eş,ari t~aıftarları ile Ma
':.i.ir.idi taraftarları kasdedilmektedir (31).

Birçok a1imler,_'eş'arilik ile matüridilik arasındaki görüş ayrı

!ıldannmbüyük olmadığını,.bazı metodlarda olduğun;ıı,batıta ·esas
ta değil ikinci derecede kaldığım <söylemektedirleT. 'Bundan dolayı

birbirlerini sapıklığa ve bid'ata nisbet edecek !kadar görüş ayrılık,

larma sahip değildirler: (32). Bununla 'bember bu iki ekal birbi·
rinin aynı da sayılmazlar. Aynca bazı Matüddı görüşünü 'benimse
yen eş'ari KelÜIncılarma rastlandığı -gibi !haZL eş'arı görüşlerini

benimseyen matündi ke1ameılannada ra'stlanır.

Bizim eş'ariler ile ffiatüridiIer arasındaki görüş ayı:ılıkları de
yişirniz, rbu gö.1ÜŞ ayrılıklarının çeşitli kelam kitaplarında eş'ari

veya matüridi kelameılarınınçoğunluğununıfikri olarak kabul :edil
diği içindir. Bu görüş aynlıklarından adı geçen iki eikolün kuru
culanİıın kitaplanİıda olanl~r olduğı.: giıbi onl,ara nisbetedilenler

(29) el-MMüridi, Tefsir el-Matüridi, neşr., Dr. İbrahim 'Avadayn --ve'l-Sey
yid 'Avarlayn, I, Önsöz. -

(30) TaŞköpri-zade, Mifti?ıh el-Sa/ade, el.J<:aliire, 1%8, II, s. lSL
(3,1) el-Zebidi, İthM el-Si?ıaet el·Müttekin, BeYtut, Ofset, Tarihsiz, II, s, 6;

el-Kesteli, Haşiyet el-Kesteli 'ala Şerh el-'Akaıd eLNesefiyye li'l-Tam
7.2nl, İstanbul, BB h., s. 17.

(32) 'Aynı yer; -eI.Taftilzfmi. Şerh el-Maki?ısıd, İstanbul; 1277 h., II, s. 199;
Kemaleddin Ahmed elBeyildı el-Ranm, İşarat e1-Herfun, Mısır, 1949',

.s. S-9.
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de vardcır. Ayrıca.bunların prensiplerine hağlı kalan kelamcıların

kendi ekıaner,i mensuplannm çoğunlukla ka;bul ettiği görüşler de
bulunmaktadır.

Bu kan'.lda görebildiklerimiz arasında en önemli eser, Şeh

zade Abdurrahim'in «Nazm eI-Peraid» (33) ididir. Müellif, .adı ge
çen kitabında eş'ariler ile matündller arasında mevcut -kırk kadar
görüş ayrılıklarının açıklanmasını vermektedir.

Mestcizade AJbdullah (.ölm. 1148/1735), «HilMiyM el-Hükema'·
ma'a1~MütekeIIim1n ve Hilafiyat eı~Eşa'ıre ma'a1~Maıürldıyye» (34)
adlı eserinde elli altı kadar gıörüş ayrılığından ,söz eder.

Tarikat-ı Muhammediyye şarihi Bbu Said el.Hadimı (ölm. 1176/
1762) ,de yetmiş üç adet gö:rüş ayrılıkları sıralamaktad.ır (35).

Makrizi (örm. 845/1441), bu ayrılıkların 011 kadar oldugunu
,söyler (36).

İbn Kemal (ölm. 940/1534'ın bu konuda iki ekolim on iki
tane görüş ayrılığını açıklayan bir ri:salesi vardır (37).

Muhammed Ahduh (ölm. 1905), «Haşiye el·'Akaid el-'Adudiyye»
,sinde ıbu farkların atuzu aştığını bildirınektedir (38):.

İzmirli İsmail Hakkı (ölm. 1946), G:Yeni ilm·i Kelam»ında on
,beş kadar görüş ayrı1ığı veriyor (39).

Anlaşılıy'Or ki görüş ·ayrılıkları çeşitli biLginlerce değişik sayı

dadır. Bu da bazı meselelerin diğer mesele içinde aynı veya a.yn
ayrı kabul edilişinden ileri gelmektedir. Aslındabu konunun daha

(33) Mısır'da 1~17 h. de basılmıştır. Biz bu konuda bu eserden çok ya·
radandık.

(34) Bak. Süleyrnaniyekütüpha'nesi, Antalya-Tekelioğlu, 891/1-9; Fatih,
5416.

(35) Ebu Said el-Hadimı, Berikat Mahmlidiyye fi Şerh Tarikat Muhamme
diye (Kenarında Recep Efendi ŞerhiyIe), OOr el-Hilafet el-'Aliyye, I,
.s. 314-314.

(36)el-Makrizl, el-Hıtat, Bağdat, Ofset, Tarihsiz, II, S, -359.
(37) İbn Kemal Kemaı Paşazade),' R. F1 İhtiffif beyn el-Eş'e.riyyeve1·

Matüridiyye fi İsna 'aşere mesail, Süıeymaniye.

(38) el-Şeyh Muhammed Abduh, Beyn el-PeHisife ve'I.Keıamiyyin, (Tapkik
ve takilim eden), Dr. Süleyman Dünya, Dar İhya.' el-Kütüb el-'Arabiyye,
1958, I, s. 23.

(39) İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-ü Keffim, I, s. 113-115.
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sistemli ıbir şekilde ele ahmp, il;ı:hiyet, nlibüvvet ve.aihipet gibi
sistematik başlıklar altında toplanarak başka bir bakı.ş açısı için
de de incelenmesi mümkündür.

Biz burada her iki ekalün belli başlı görüş ayrılıldan konu
sunda ileri sürdükleri deliller ile bera/ber meSeleIere Ibakış açıla
rım .göstermeye ·çalışacağız.

ı - Allah'ı Bilmek :

Hanefi (matüridi) lerin çoğunluğuna ,göre, eğer AHah ill'san~

lara hir peygamber g<>ndenneımiş bile olsaydı, onların akıllan ile
Allah'ın varlığını, 1birliğini ve kendisinin hayat, ilim, kudret ve
benzeri sıfatlarla vasıflanmasınıve alemin yaratıcısıQl1duğunu,bil
mesi e1bette vacip olurd'u. Çünkü ıhanefilerin ço.ğunluğuna göre,'
akıl ~ııaih'ın varlığını anlaya bilecek niteliktedir. Yaratıklarabakıp

akıl yürüterek bunu anlamak insanın özelliklerinden biridir. Şu

halde matüridilerce akıl yalnız ibir alet olmayıp 'hazı şeyleri şe

ri'at bildirmemen önce de anlayabilir. Bu görüşlerine şu ayet-i
kerimeyi delil getirirler: «Kavmine acıkh .bir azap gelmeden önce
onları korkut» (40). Bu ayet,lrorkutucu (peyıgarnlher)i gelmeden
önce insanlara i~anın gerekli'oldu~na delalet etmektedir. Çünkü
eğer iman onlara gerekli olmasaydı, onlaralrorkuıtucu gelmeden
önce azap inmesinden şüphesiz emin dlurlardI. Bıöylece onlar, uyar
tılmalanndan önce azap inmesiyle korkutulmazlardı.Madem ki on-

- lar korkutucu gelmeden azaıpinmesiyle kodroıuldular, 'bu, onlara
imamn gerekli olduğuna delil teşkil etmektedir. Gerçekten Allaih,
insanlara pe)ııgamberler göndennemiş veya onlann daveti kendi·
lerine ulaşmamış bile olsa, onları tevhidi terk etmelerinden do1ayı

cezalandınr (41).

Evet, sağlam yaratı1ışta olan ber insan Anaıh'ın varlığını tanır.

çünkü bir insan nerede v~ hangi zamanda yaşar5a yaşasın etra-,
fındaki sayısız çekici güzeJH.kteki yaratık aleme dikkatlı bakı.şlannı

çevirirse mutlaka Yüce-ıbir Yaraneının varlığına akliyıle ulaşır.

(40) Kur'an, LXXI/ı.

(41) Şeyhzade Abdurrahim, Nazrn e~·Fet!aid, s. 35.; Krş. el-M:fıtürld', Ki
tflb el-Tevhid, nşr., Dr. Fetullah Huleyf, s. 10; el-Beyaw, İşflrıl.t el.

• Medım, s. 75; İbn el·Hümflm, el-Müsflyere, Bulak (Mısır), 1317,1 h.
s. 157-158; Şeyhulislam Musa KMıID, Dinı, İatimai Makaleler, EvkM-ı

tslflmiyye Matba·ası, 1336 h., s. 90.
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Hz. İbrahim'in büyük semavi varlıklar ile Yüce Yaratıcının

varlığına akıl yürütmesi « ... Batanları sevımem... » (42), peygam
berlerin kavimlerine «.:. Gökren ve yerleri yaratan AIılah'ın var
lığrnda mı şüphe vardır?» (43) -demeleri aklın 'Aillah'ı bilme konu
sunda yeterli olduğuna demdir (44)._

Eş'-ari1ere göre Aılah'! tanımak şer'an vadp olur. Akıl yalnız

ilahi emirleri anlamaya ibir aletıir. Peygamber gönderilmeden akıL,

Allah'ı ve diğer <lini hükümleri anlayaıınaz v.e bunlar üzerine vacip
olmaz. Çünkü yalmz aktl ve düşünme Allah'ı bilmeye yeterli değil

dk. Allah'a imanın vacip olması ancak dinen sabittir. Kendisine
Peygamlberin çağrısı (daveti) ula~mayan k~mse Allah'a imanı ol·
madı~ndan dolayı azabı ıhaketmez. Eış'ariler bugörüşlerine şu

,ayet-i lkerimeyi odelN gethmektedirler: «iBiz, 'bir peyıgamber gön
dermedikıçe azap etmeyiz» (45).

Mati.iri-diler, bu <ı.yetlte «azap etmeyiz» sözünden maksad bu
dünya azabııclır, yoksa aıhiret azabı "değildir derler (46). Bunu da
yukanda kendi gÖrjişlerine delil getirdikleri -ayetle hirlikte şu ayet
le ele teyid ederler: «Bir memlekeıti hela'k etmek İlgtediğimiz za
man, o memleketin zevke düşkün öncüllerinePeygarriberlerinin di-

'liyle itaat etmezler. Artık o memeİeket üzerine !hüküm gerçekleş:.
miştir. İşte o memeleketi kökünden helak eder de ederiz... (47).
Ya!hutEş'arilerindelil olarak getirdikleri o- ayet-i kerimede geçen
«azapetmeyiz» -SÖZÜ, akıl ile idraki mümkün ;olmayan dinı hüküm,.
lerin yerine getirilmemesi durumunu ilgilenıdirir. Yoksa akıl ile
elde edilmesi mÜ1nkü:o. oılan Allah'ı bilmenin terk edilmesi anla.
mında değildiT. Bu bakımdan Allah'ı bilme ,~onusunda akıl hiç
bir suret ve yükÜimlülükten ktu-tulamaz (48).

(42)
(43)
(44)

(4JS-)

(416)

(47)

(48)

Kur'an, VI/76.
Kur'an, XIV110.
Krş. Ömer Nasuhi Bilmen, Mu:vaızah İlıni Kelam, İstanbul, 1955,
s. 150-1'51.
Kur'an XVıı/ıs.

Ömer Nasuhi Bilmen, Muva.zzah İmıİ Kelam, s. 151.
Kur'an, XVIIilo.
Şeyhzade Abdurrahman, Na.ml el.Peraid, s. 36; Ömer NasUhi Bilmen,
Muvazzah tlmi Kelam, s. 151. .
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2 - Güzellik ve Çirkinlik (Hiisn ve Kuıbh) (49) :

Matürıdilerin çoğunıluğuna göre eşyarun zaetı bir ~güzelliği. veya
çirkinliği vardır. Mutlak Hakim olan Allaih ancak aslında güzel
olan şeyleri emreder. Çirkin olan şeyleri yasaklar. Hakim olan 'zat
birşey emrettiğinde ancak onun güzelliğinden dolayı emreder, çirc

kin olan bir şeyi emretmek hikmetine uy1gun değildir. Nitekim
Kur'an-ı Kerimdı;; «"0 Allaılı, fenıa:Iığı eniretmez.»,(5l) buyrolur. Di
ni em~r ve yasaklar bir şeyin güzel ve çirkinliğine delal~te:der.

Akıl bazı şeylerin güzel ve çirkinliğini dini 'tekliften (emir ve ya
saktan) önce anlar. Bu anılayışı bazan apaçık (bedahetle) olur,
doğru sözün güzelliği gi1bi. Bazan çalışpp düşünmek (kesb) ile
o!lur, yalan sözün güzelliği gİ!bi. Mesela eşkiY'arun din.den kaçıp

kutt'J.lan bir mazlumun yerini !bildiğimiz Ilıalcle eşkiya sıordu~ za
man bilmediğimiU söylememiz, yalan sözün güzel1iğine örnektir.

Eş'arilere göre -glizellik ve çirkinlik eşyanın zati sıfatmdan de
ğildir. Allah'ın emrettikleri güzeidir. Ydlasa önceden zatında güzel
lik olduğundan dolayı emredilmiş değildir. AlIaIlı'ın yasakladloklan
şeyler de çir:kindir. Yoksa ashnda çirkin olduğu için yasaklanmış

değildir. Bir şeyin güzeı olup olmadığını aklımızla kestiremeyiz.
Akıl dini teklifi. anlamak için bir vas ıtadır (52).

(49) Bilgıinleri:ı::niz güzellik ve çirkinliğin dört manas~ olduğunu söylemiş.

lerdir. Birincisi, KemAl sıfatı ve noksan s-ıfatı olmaktır. Mesela ilim
güzel, bilgisizlik (cehI) çiııkindir. İkincisi, maksada (garaza) uygun
veya aykın olmaktır. Bu anlama göre adalet güzel, fzulüm çirk,indir.
ÜçünGÜsü, tabiata (karek,tere) uygıın veya nefret verici olmak. Bu
na göııe tatlı güzel, acı çirk;indir. Dördüncüsü, hemen (acilen) övme
ve kötülemeye, sonradan sevap ve cezaya sebep olmaklır. Yani o işi

yapan, A,llah'm hükmil ile dünyada övülmeye ve kötülenmeye,
ahil'ette de sevap veya cezaya u~amış olmaktır. Bu anlamda itaat
güzel, günah çirkindir. Önceki üç anlama göre güzellik ve çirkinlik
ittifak ile akılca bilinir. İster dinen bildirilsin ister bildirilmesin.
Fakat dördüncü anlama göre alimler arasında görüş aynlı~ı mey
dana gelmiştir. Bak. Mahmud Esad, Usfıli Fıkıh, İstanbul, 1300 h.,
s. 229-230; Krş. el-Taftazanı, Şerh el-Makasıd, II, s. 109 vd.; S. Ş. eI
Cürcini, $erh el-Mevakıf (Hasan Çelebi ve Siyalkütı haşİyeleri ile
birlikte), Matbaa-j Amire, 1292 h., II, s. 393 vd.; Şeyhzade Abdurra
him, Nazm el-Perfiid, s. 32-33. '

(50) Kur'an, VII/28.
(51) Kur'~n, XVI/90.
(52) Şeyhzade Abdurrahim, Nazm el-Per~id, s. 31-34; el-Cürcani Şerh el

Mevakıf, II, s. 393 vd. e1-Taftazanl, Şerh elMakasıd, II, s. 109 vd.
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Akü güzelliği isıbat hususunda mu'tezile ile Matüridi merllebi
arasında fark yok gibi görünüyor ise de iki meselede ihtiilM et
mişlerdir:

Birinoi mesele mu'tezileyc göre bir şeyin güzelliği haktkında

mutlak ha·kim akıldır. Matüridilere göre ise güzelliğe hükmeden
ancak Allah'tır.

İkinci mesele mu'tezileye göre akıl güzellik ve çirkinliği tev
lid yolu ile gerekli kılar, yani akıl doğru bir nazar ve fiikir sonun
da bilgiyidoğurtur. Matüridilere göre akıl 'bazı fiillerde güzel ve
çirkinliği bilmeye alettir'- Çünkü güzel ve çirkin olduğuna Allah'm
hülkmettiği fiillerden pek çoğu 'vardır ki akıl kendi kendine onları

bilmez. Belki a!klın onu 'bilmesi peygarnJberlerin ib ildirmesine
bağlıdır. Ramazanın son giinünde oruç tutmanın güzelliğine, Şev

val ayının ilk gününde ise oruç tutımanın çirkinliğine hükmeden
akıl olınayıp dindir. Bazı fiillerde akıl ·güzellik ve çirkinliği bile
bilir. Fakat bu bilmesi. tevlid yoluyla olmayıp, ıtersine Al1aJh'ın bil
dirımesiyledir. Şöyle ki Allah'm adetinde cereyan ettiği üzere yu.
karıda .geçen hususlarda olduğu g1bi, Allah bazısmı akla apaçıktan

bildirir. Bazısım da kes:b tahsilden so.nr-a bildirir.

Şu halde matüridiler mu'tezile ile ALlı:ıh'ın akıl tarafından bi
lineceği konr.ısunıcla bideşinkeın diğer hususlarda fadclıhkıIar arz et·
mektedirler (53)~

Devamı var

(53} Mahmud Esad, Usı1l-i Fı·kıh, s~ 233-234; Krş. Büyük Haydar Efendi,
Usı11.i Fıkıh Dersleri, İstanbul, 1966, s. 77 vd.
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