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Tiirk topluluklarinin géziinde koétiileri cezalandirip yoksullart koruyan Kéroglu,
esitligin ve adaletin bir sembolii olmustur. Tiirk Diinyasi’'nin hemen her bdlgesinde
Kéroglu Destani’nin muhtelif varyantlart anlatilmaktadir. Giintimiizde Sincang
Ozerk Bélgesi’nde yasayan Uygur Tiirkleri arasinda da “Emir Gérogli” adi ile bilinen
bu destan, destancilar tarafindan anlatilmaktadir. Emir Gérogli Destani’nin da ddhil
oldugu séz konusu destanin Dogu varyanti mitolojik ve Samanist unsurlar
bakimindan Bati varyantina gére daha zengin bir icerige sahiptir. Ozellikle destanda
yer verilen can alict kartal ve devlet kusu dogan gibi ¢esitli motifler gevresinde
6nemli bir kutsal kus kiiltti meydana gelmistir. Metin merkezli olarak hazirlamis
oldugumuz bu ¢alismada giris ve sonug kisimlarinin haricinde Uygur Tiirklerinin kug
kiiltleri ézelindeki mitolojik ve Samanist inang unsurlarini devlet kusu, Tanrisal
giizellik sembolii kus ve donuna girilen kuslar olarak ii¢ ayri béliimde inceledik.
Béylece Uygur Tiirkleri arasinda anlatilagelen Emir Gérogli Destani’nin igeriginde
yer verilen kutsal kuslara ait kiilt inanglari inceleyerek s6z konusu kugslarin Uygur
Tiirkleri arasindaki algilanis bigcimlerini géstermeyi amagladik. Calismamiz
neticesinde “sunkar” gibi avct bir kusa sahip olmanin kut sahibi olmak, avct kusunu
kaybetmenin kutu kaybetmek, avci kus ile avlanmanin bedeninde yasam eneryjisi
barindirmak oldugu ve Tanrisal giizelligin “karcuga” ve “bdaz” gibi avci kuslarla
tasvir edildigi gibi sonuclar elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Uygur Tiirkleri, Destan, Uygur Destancilik Gelenegi, Kéroglu,
Emir Gérogli.

THE SACRED BIRDS IN THE EPIC OF EMiR GOROGLI
Abstract

In the eyes of Turkic communities, Kéroglu has become a symbol of equality and
Jjustice, punishing the wicked and protecting the poor. The variants of the Epic of
Kéroglu are told in almost every corner of the Turkic World. Among the Uyghur
Turks living in the East Turkestan Autonomous Region today, this epic is told with
the name "Emir Goérogli". The eastern variant of the epic, which also includes the
variant called Emir Gérogli, has a richer content than the western variant in terms
of mythological and shamanistic elements. In particular, an important sacred bird
cult has emerged around various motifs such as the crucial eagle and the state bird
falcon featured in the epic. In this study, which we have prepared as a text-centered
study, we aimed to reveal how the said birds were perceived among the Uyghur Turks
by examining the cult beliefs of the sacred birds included in the content of the Emir
Gérogli Epic, which is told among the Uyghur Turks. As a result of our study, results
such as having a hunting bird like shunkar is like having a blessing, losing a hunting
bird is like losing kut, hunting with a hunting bird is having life energy in your body,
and divine beauty is depicted with hunting birds like kar¢uga and baz.

Keywords: Uyghur Turks, Epic, Uyghur Epic Tradition, Kéroglu, Emir Gérogli.
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Giris

Destanlar toplumlarin tarih 6ncesi donemlerinde yasadiklari ve hafizalarinda yer tutmus
biiylik olaylara dayanmaktadir. Bu olaylar bir destanci tarafindan icra edilerek destan halini
alirlar (Boratav, 2009: 18). Destan sozciigii Farsca kékenli bir sozciik olup Islamiyet’in

kabuliintin ardindan Tiirkler arasinda benimsenmistir (El¢in, 2017: 20). Kelime “hikaye”,
“destani siir” ve “siir halindeki anlat1” anlamlarina gelmektedir (Reichl, 2014: 130).

Tiirk Diinyasi’'nda Oguz Kagan, Dede Korkut Kitabi, Alpamis ve Battalname gibi pek cok
ornegi bulunan destanin tanimi asagidaki gibidir:

“Bir millet veya toplumun hayatinda derin bir iz birakmis olaylardan kaynaklanip; cogunlukla
manzum, bazen de manzum-mensur karisik; birden fazla olayin aktarimina izin veren
genislikte; usta bir anlatici tarafindan veyahut da ustalardan égrendigini aktaran bir ¢irak
tarafindan, bir dinleyici kitlesi dntinde bir miizik aleti esliginde ya da bir melodiyle anlatilan;
sozlii olarak anlatilanlarindan bazilari yaziya gecirilmis; bir milleti veya toplumu sonuglari
bakimindan ilgilendiren bir kahramanlik konusuna sahip; dinlendiginde veya okundugunda
milli degerleri, sahsi degerlerin listiinde tutmayt benimseten sozlii veya yazili edebi
yaratmadir.” (Ekici 2002: 18).

Turk Diinyasi 6lceginde bilinen en yaygin destanlardan biri Kéroglu Destani’dir. Kéroglu
Destani Cin’den Balkanlara, Giiney Anadolu’dan Sibirya’ya kadar yayilmis bir destandir. Bu
genis cografyada yalnizca Tirk boylar tarafindan degil, Tirklere komsu olan Giirci,
Ermeni, Orta Asya Araplari ve Tacikler tarafindan da manzum-mensur olarak
anlatilagelmektedir (Siimer ve Albayrak, 2002: 268).

Kéroglu'nun Tiirk halkinin géziindeki imajini halk bilimci Pertev Naili Boratav su sekilde
aciklamaktadir:

“Halk gelenegi, Kéroglu'nda zalimleri cezalandiran, fakirleri koruyan, esitlik ve adalet diizeni
kurmay1 deneyen, ideal bir kahraman gérmek istemistir; onun adinin destanlasmasinda halkin
bu ozleminin de biiyiik payi vardir.” (1978: 62).

Tarih¢i Zeki Veli Togan ve edebiyat¢1 Fuad Koprilii destan kahramani Kéroglu'nu VII.
yiizyilda Goktiirk-Sasani (Iran) savaglari devrinde yasamis tarihi bir sahsiyet olarak kabul
etmekte ve destanin Orta Asya’da yaratilip Bati'ya dogru yayildigimi belirtmektedir (Ekici,
2004: 66-67).

Koéroglu Destan Tiirkmen, Kazak, Ozbek, Uygur, Azerbaycan ve Tiirkiye Tiirkleri gibi Tiirk
topluluklar ile bu topluluklara komsu olan Tacikler, Orta Asya Araplari, Ermeniler ve
Glrciiler arasinda da yayilmistir (Ekici, 2004: 13). S6z konusu metinler, arastirmacilar
tarafindan iki ayr grup icerisinde tasnif edilmektedir. Dursun Yildirim, Uygur Tiirklerinin
yani sira Karakalpak, Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tatar ve Tiirkmen anlatmalan ile saymis
oldugumuz Tiirk topluluklari ile etkilesim icerisinde bulunan Buhara Araplari, Tacikler ve
Afganistan Tirklerine ait anlatmalar1 “Orta Asya Versiyonu”; Anadolu, Azerbaycan,
Balkanlar ve bu cografyalara komsu olan Giircii ve Ermeni anlatmalarini “Bat1 Versiyonu”
olarak adlandirmaktadir (1983: 104-105). Zekeriya Karadavut ise Orta Asya versiyonu
ifadesi yerine “Dogu Versiyonu” ifadesini kullanmaktadir. Karadavut ayrica Bati
versiyonuna Kibris't da eklemekte ve Azerbaycan cografyasini Kuzey ve Gliney Azerbaycan
olarak ele almaktadir (2002: 139-141). Son olarak Metin Ekici de “kor bir adamin oglunun
cesitli maceralar” etrafinda gelisen Anadolu ve Azerbaycan anlatmalarim1 “Bati (Yakin
Dogu) Versiyonu” ve “mezarda (gurda) dogan kahramanin maceralarini anlatan”
Karakalpak, Kazak, Ozbek, Tacik, Tirkmen ve Uygur anlatmalarini “Dogu (Orta Asya)
Versiyonu” olarak siniflandirmaktadir (2004: 93-97).
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Destanin Dogu versiyonu Bati versiyonuna gore mitolojik ve Samanist inan¢ unsurlari
bakimindan ¢ok daha zengin bir icerige sahiptir. Bunun sebebi ise Dogu varyantinin ¢ok eski
zamanlarda tesekkiil etmesinden Kkaynaklamir (Yildirim, 1983: 111). Ciinkii destan
anlaticilarinin atalar1 ve ustalar1 6nceki donemlerdeki samanlardir ve destan anlaticilari
ustalarindan 6grendiklerini tekrar etmektedirler (Ekici, 2004: 45).

Dogu versiyonu icerisinde Uygur Tiirklerine ait olan metin “Emir Gorogli Destan1” olarak
adlandirilmaktadir. Uygur Tirkleri IV. ve V. ylizyillarda Toles adi ile anilmaktaydi. Cin
kaynaklar1 onlar1 Hun Tiirklerinin bir devami olarak kabul etmekte ve akraba topluluklari
ile birlikte “Dokuz Oguz-On Uygur” biciminde isimlendirmektedir. Uygurlar atcilikta ve
okculukta olduk¢a yetenekliydiler. Ayrica goclerde ve savaslarda kullandiklar yiiksek
tekerlekli arabalari vardi (Candarhioglu, 2004: 11).

Tarihte ilk kez 744 yilinda Kutlug Bilge Kiil Kagan’in Uygur birligini tamamlamasiyla
bagimsiz bir kaganlik kurmuslardir (Candarlioglu, 2004: 43). Tarih boyunca cesitli devletler
kuran Uygur Tiirkleri, glinlimiizde Dogu Tiirkistan'da Cin Halk Cumhuriyeti'nin 2021 tarihli
resmi verilerine gore 12,8 milyonluk bir niifusa sahiptir. Bu verilere goére Uygur Tiirklerinin
niifusunun 1981’de 5,5 milyon oldugu ve niifusun artis gosterdigi iddia edilmistir (URL-1).
Ancak bu rakamlarla uyusmazlik gostererek 2004 yilinda Uygur Tiirklerinin yaklasik 20
milyonluk bir niifusla varliklarini siirdiirdiigii kabul edilmistir (Candarlioglu, 2004: 146).
Candarlioglu’'nun verdigi sayinin dogru oldugu degerlendirilirse Uygur Tiirklerinin Dogu
Tiirkistan'daki niifusu 2004-2021 yillar1 arasinda yaklasik 20 milyondan 12,8 milyona
diiserek biiyiik bir oranda azalmigtir.

Uygur Tiirklerinin halk edebiyati eserleri arasinda destanlarin 6zel bir yeri vardir. Tim
Tiirk Diinyasi’'na yayilmis olan Koéroglu Destani’'nin Uygur varyanti olan Emir Goérogli
Destani’nin yani sira Uygur Tiirklerinin; Abdurahman Hoca, Kizil Giiliim, Cin Témiir Batur,
Garip ile Senem, Tahir ile Ziihre, Senuber, Kamersah ve Semsi Canan, Hurilika-Hemracan
(Inayet, 2004), Nozugum’un Kissasi, Seyit Koci, Boz Kérpes-Kara Kéz Ayim, Sah Adilhan,
Sehzade Behram ve Melike Dilriz (Inayet, 2013), Boz Yigit ve Giilendem gibi destanlar
vardir (Mehmet, 2011).

Uygur Tirkleri destan terimi icin “dastan” ifadesini kullanir. Destani icra eden sanatciya ise
“meddah” (Inayet, 2004a: X-XI), “dastanci”, “gosagci” (Reichl, 2014: 62), “bahs1”, “vayiz”,
“gissahan” ve “yiizbasi” adlar1 da verilmektedir (Yildiz, 2015: 81). Meddah, kelime olarak
metheden kisi anlamina gelir ve destan icrasina baslamadan 6nce davul veya rebap ¢alar ve
ardindan komik birtakim hareketler yaparak dinleyicinin dikkatini ceker. Dinleyicilerin
etrafinda toplanmasinin ardindan da destan icrasina baglar (Inayet, 2004a: X-XI).

Uygur Turkleri Emir Gérogli Destani’n1 Kasgar, Hotan ve Aksu’da manzum, Aratiirk’te ise
mensur olarak icra etmislerdir (Isaq, 2016: 108). 1994’te Urumgi’de yayimlanan Emir
Gorogl adli destan Yenisarli destanci Ebeydullah Hacr’'nin Maravesili Molla Seley Katip’den
(dogum tarihi 1875) 1915 yihinda istinsah edilen niishaya dayanarak Omer Eli'ye
kaydettirdigi destan metnidir (Inayet, 2002: 205). Vahap Kadir, destanin bir baska
versiyonunu ise “Bulak” dergisinde yayimlamistir (Yildiz, 2015: 131).

Emir Gorogli Destani hakkinda simdiye kadar Tirkiye'de ¢esitli ¢alismalar yapilmistir.
Metin Ekici Turk Diinyasindaki Koroglu anlatmalarinin ilk kolunu mukayeseli olarak
inceledigi “Tirk Diinyasinda Koéroglu” adl eserinde, “Dogu Tiirkistan (Uygur) Tiirkleri
Versiyonu” bashginda destanin Emir Goroglinun olaganiistii dogumundan Cembil’e
hiikiimdar oldugu kisma kadar gecen aralig1 Tiirkiye Tiirkcesi ile yayimlamistir (2004: 312-
330). Abdiilhakim Mehmet ve Reyhan Gokben Saluk tezlerinde s6z konusu destani inceleyip
Turkiye Tiirkcesine aktarmis olup tezlerini daha sonra kitap formatinda da
yayimlamiglardir (Mehmet, 2006; Saluk, 2008; Mehmet, 2016; Saluk, 2018).
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Alimcan Inayet’in de Emir Gérogli hakkinda cesitli makaleleri bulunmaktadir. Bu makaleler;
“Koroglu Destani’'nin Uygur Versiyonu “Emir Gorogli” ve Onun Epizot ve Motif Yapisi
Uzerine” (2002); “Emir Gorogli Destamina Goére Géroglu'nun Inang Yapis1” (2015); ve “Uygur
Sahasindaki Emir Gérogli Destani’nin Olay Orgiisii ve Baz1 Motifleri Uzerine”dir (2004b).
Dursun Yildirim ise yukarida da belirtigimiz lizere tam metin olarak yayimladig1 bir
bildirisinde Koéroglu Destani’nin varyantlarini iki temel grupta incelemis ve s6z konusu
gruplar1 “Bati Versiyonu” ve Uygur Tirklerine ait versiyonunu da kapsayan “Orta Asya
Versiyonu” olarak adlandirmistir (1983). Gayretcan Osman ve Ezizcan Gayret, Cin’de “Gor
Oglu Hakkindaki Aragtirmalar” (2016) ve Yusuf Isaq, “Uygurlarda Goéroglu Destan’1” adl
bildirilerini Bolu’da diizenlenen VI. Uluslararasi Kéroglu Sempozyumu'nda sunmustur
(2016).

Yukarida zikredilen calismalarda destanin igerigine yonelik ¢esitli incelemeler yapilmis olsa
da kutsal hayvanlara iliskin kiiltler incelenirken genellikle “at kiiltii” tizerinde durulmustur.
Alimcan Inayet destan metninde kutsal hayvanlar icerisinde kartal donuna girmek motifine
dikkat cekmis ve “masallara 6zgii” olarak nitelendirdigi bu motifin Tiirk Samanizm inanci
ile olan iliskisinden dolay1 destaninin tesekkiiliiniin ¢ok eskilere dayandigini belirtmistir.
Ancak destanda yer alan kutsal kuslar hakkinda detayli bir inceleme yapilmamstir (inayet,
2002: 222).

Emir Gorogli Destan’'nda dogan cinsinden baz, lacin, sunkar; atmaca cinsinden karcuga,
kartallardan biirkiit, karakus ve sercegillerden turgay gibi cesitli kus adlarna yer verilmigtir.
Calismada kendilerine atfedilen kutsiyetleri bakimindan inceledigimiz bu kuslar1 “Devlet
Kusu,” “Tanrisal Giizellik Sembolii Kuslar” ve “Donuna Girilen Kuslar” olarak ii¢ bashk
altinda ancelenmistir. Incelemede, Abdiilhakim Mehmet'in 2016 yilinda yayimladig1 “Uygur
Halk Destanlari II1” adli kitabinda yer alan “Emir Gorogli” adli metni esas alinmistur.

1. Devlet Kusu

Gok-Tanr1 inancina sahip olan Hun ve Goktiirk hiikiimdarlar1 devleti idare etme yetkisini
gokyiiziinden almaktaydi. Uygur hiikiimdarlari da kullandiklar1 tinvanlarda hakimiyet
kaynaklarini goksel bir varlik olan aya dayandirmaktaydilar (Donuk, 1981: 49-50).

Tiirkler Islamiyet’ten énceki dénemlerde Tanri ve insan arasindaki aracinin “devlet kusu”
olduguna inanirdi. Devlet kusunun adindaki devlet; “Tanr1 vergisi, iyi kismet, baht, talih ve
kut” gibi anlamlara gelmektedir. “Sahlik kusu” ve “hiima kusu” olarak da bilinen (Beydili,
2004: 171-172) devlet kusunun en karakteristik 6zelligi basina kondugu kisiye halki
yonetme yetkisi vermesidir (Onciil, 2009: 176). Masallarda ise kahramam yeraltindan
alarak yeryiiziine ¢cikarma (mertebesini yiikseltme) fonksiyonuna sahip olan olaganiistii kus
motifinin ad1 Zimriidi Anka ile beraber yine devlet kusu olarak da bilinmektedir (Duymaz,
1998: 92). Oguz boylarindan Cepnilere ait ongunun da devlet (hiima) kusu oldugu
bilinmektedir (Ersoylu, 2015: 49). Emir Gorogli Destani’'na baktigimizda kus sahibi olmak,
ozellikle yirtict bir kusa sahip olmak devlet (kut) sahibi olmakla iliskilendirilmistir. Bu
kuslarin basinda da “sunkar” gelmektedir.

...... .

Sunkar (dogan cinsi kuslar), yigitligin ve glizelligin sembolii olmustur (Margulan, 2014:
105). Eski zamanlarda hanlarin ve beylerin bu cinsten kuslarla avlandiklar: bilinmektedir
(Kamalasuli, 2006: 71).

Emir Gorogli Destani’'nda sunkara pek ¢ok kez yer verildigi gériilmektedir. Kirk yigidi Emir
Goroglinun cocuk sahibi olamamasim yiiziine vururken; “Ordek goliine (sunkarini)
salmadin/“Evladim” deyip kucagina ¢ocuk almadin” diyerek dertlerini ifade eder (Mehmet,
2011: 53). Destan metninde giderilmesi gereken bir sorun olarak goriilen ¢ocuksuzluk
motifi, Korkut Ata'nin dili ile “devletli ogul” (Tezcan ve Boeschoten, 2018: 30) sahibi
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olamamak sunkar salmamakla iliskilendirilmistir. Béylece sunkar, metin igerisinde devlet
kusu olarak algilanmaktadir.

Destanin ilerleyen kisimlarinda kirk yigidinin soziint dinleyip evlat sahibi olmak isteyen
Emir Gorogli'nun Havaz Han’it anne-babasindan kacirmasi lizerine Havaz Han’'in annesi
Giilayim sunlar1 sdyleyecektir; “Ozel yetistirdigim yalmz (sunkarimi)/Dikkatsizlikle
yuvasindan ucurdum.” (Mehmet, 2011: 117). Giilayim, devletini kaybetmesini sunkarini
yuvadan ucurmakla ifade edip sunkari devlet kusu olarak gordiiglinii géstermistir.

Metnin daha sonraki béliimlerinde de sunkarin kaybedilmesi devletin kaybedilmesi ile es
anlaml tutulmustur. Hunhar Sah, esir aldig1 Havaz Han'’1 6ldiirmeye karar verdiginde Emir
Gorogli Havaz Han't kurtarmak icin sefere ¢ikar. Yolda Havaz Han'in kiz kardesine rastlayan
Emir Gorogli, kizdan su sozleri isitir;

“Sunkarini avlar avcl kiyida,

Nice sahlar yiiriir piyade.

Cok iyi, cezbedici bir yigit,

Hiisnii onun feristeden ziyade,

Bedir adli dabilbazci kimdir?” (Mehmet, 2011: 249).

Bu misralarda bahsi gecen kiyidaki avct Hunhar Sah ve Hunhar Sah’in avladigi sunkar ise
Havaz Han’dan baskasi degildir. Havaz Han'in o6ldiirtilmesiyle Emir Gorogli sunkarini
kaybedecek ve piyade (yaya) kalacaktir. Korkut Ata’'nin da dedigi gibi “Yayanin yildizi
(baht1) olmaz!” (Tezcan ve Boeschoten, 2018: 267). Kéroglu'nun Ozbek Tiirkleri arasinda
anlatilan bir baska versiyonunda, Koroglu'na verilen bir alkista; “Devletin daima olsun
ziyade/Diismanlarin olsun daima piyade!” denilmektedir (Solmaz, 2021: 113). Tulparinin
sirtindaki Koroglu devletli, Kéroglu'nun devletsiz diismanlari ise piyadedir. Ancak Emir
Gorogli Destani’na tekrar baktigimizda sunkari baska bir avci tarafindan avlanan sahlarin
piyade kalacagi soylenmektedir. Demek ki sunkarim1 (Havaz Han'1) avciya (Hunhar Sah’a)
avlatan Emir Gorogli yalnizca evlat edindigi Havaz Han’1 degil, devletini de kaybedecektir.

Emir Gorogli'nun Havaz Han’a verdigi 6gilitlerde de sunkar1 devlet kusu olarak sembolize
ettigi gorilmektedir. Emir Gorogli, evlat edindigi Havaz Han’it sarap doldururken
kadehlerden birini kirdig icin kirk yigidinin zoruyla cezalandirmak zorunda kalir ve onu
Cembil’den ¢ikararak tek basina ava génderir (Mehmet, 2011: 165). Mitik bir mekan olarak
Cembil (Camlibel) yalnizca Emir Gorogli ve maiyetinin mesken tuttugu bir yer degil;
diinyanin merkezini ve li¢ katmanli mitik diinya tasavvurunda gokyiizii, yerylzi ve
yeraltinin birlestigi noktay1 simgelemektedir (Duymaz, 2014: 42).

Havaz Han'i ii¢ katmanl diinya tasavvurunun merkezi olan Cembil’den ¢ikarmak zorunda
kalan Emir Goérogli ona su misralari soyler:

“(Sunkar) denen kusu gordiim diinyada,
At Uizerinde hiikiim sirdii irade.
Akilhdir insanlardan daha fazla,

Canim oglum seni Hakk’a emanet ettim.
“ -4
Ugramayin namaz kilmayanin yanina,

(Sunkarini) salma dagin tasina.

Sahipsiz diye vurma tulparin basina,
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Tulparimi ve seni Hakk’a emanet ettim.” (Mehmet, 2011: 165).

Dortliiklerde goriildiigi gibi sunkar hem devletli olmanin hem de yasam giiciine sahip
olmanin bir semboliidiir. Emir Gorogli diinyadaki devletinin sebebini “sunkar gérmesine”
baglarken evlathigi Havaz Han’a hayatini tehlikeye atmamasi icin “sunkarini salma dagin
tasina” diyerek 6gilitlemektedir.

Ayrica insanin “yasam enerjisi” anlamina da gelen kut/devlet (Eroglu, 2017: 34) “lacin
ucurmak” ile ifade edilmektedir (Mehmet, 2011: 161). Lagin, avini havada yakalayan ve
avini almak icin yere yaklasmayan dogan cinsi bir kustur (Margulan, 2014: 95). Eski
zamanlarda sunkar gibi lacin de hanlar ve beyler tarafindan av kusu olarak kullanilmistir
(Kamalasuli, 2006: 71).

Destan metninde ise yiiz yirmi yasina gelen Emir Gorogli yaslanir ve eslerine, o 6ldiikten
sonra yakacaklar1 agitlar1 yasiyorken dinlemek istedigini soyler. Bunun iizerine Emir
Gorogli'nun eslerinden Giilnar Peri su agidi yakar:

“Oniinde caldirdin giimiisten sazi,

Lacine aldirdin 6rdek ile kazi.

Yiiz on bir yasina girdiginde,

Alip geldin Kasap oglu Havaz'y,

Deve gibi kacip bagiran sultanim.” (Mehmet, 2011: 161).

Emir Gorogli, devlet sahibi oldugu stirece lacin salip 6rdek ve kaz avlayabilmektedir. Ancak
yliz yirmi yasina gelmis ve giicii-kudreti tiikkenmis olan Emir Goérogli i¢in lacin salmak artik
eskide kalmis bir hatiradir. Zira o artik yasam enerjisini, bir baska deyis ile devletini
yitirmistir. Lacin salmak ise devlet sahibi kimselere 6zgli bir eylemdir.

Destan metninde Havaz Han'in avci kusu “algur” sifati ile anilmaktadir (Mehmet, 2011:
162). “Algir” sozciigli glinimizde Kazak Tiirkii kusbeyleri (dogancilari) arasinda da avci
kuslar icin yaygin olarak kullanilan bir sifattir ve bu sézciik “Goérdiigii hicbir avi kagirmayan
yirticl kus” (Januzakov, 2008: 40)anlamina gelmektedir. Algur sunkari ile avlanmakta olan

Havaz Han, Botago6z'i goriip asik olur.

Kahramanin evlenecegi kizla av esnasinda karsilagmasi, Tiirk halk anlatmalarinda olduk¢a
yaygin bir motiftir. Dede Korkut Kitabi’'nda Bamsi Beyrek ile Bani Cicek, Bams1 Beyrek’in
kovaladig1 geyigin Bani Cicek’in al otaginin oniine kaginca karsilasip tanismistir (Tezcan ve
Boeschoten, 2018: 71-72). Meshur halk hikdyesinde olan Kerem ile Asli hikdyesinde de
Kerem ile Asli'nin birbirlerini gérmesi anlatmanin kimi varyantlarinda; Kerem’in avci
sahininin Asli’'nin penceresinin karsisindaki bir agaca kagmasi ile olmustur (Duymaz, 2020:
23). 0guz Kagan’in gokten inen 15181 izleyerek evlenecegi kizi bulmasi gibi (Bang ve Rahmeti,
1936: 13) Kerem ve Havaz Han da gokteki devlet kusunu izleyerek evlenecekleri kiz ile bir
araya gelmislerdir. Burada bir tesadiiften s6z etmek Samanist inang sistemi icerisinde
miimkiin degildir. Gok-Tanr1’nin yol gostericiligi ile kahraman, as1k olacagi kizi bulmaktadir.
Boylece Emir Gorogli Destani’'nda sunkar yalnizca kahramana baht veren bir kus degil, onu
Gok-Tanrr’'nin buyrugu ile bahtina gotiiren kutsal bir kus olarak yer almistir.

Sunkar ve lacinin yani sira turgayin da Emir Gorogli Destani’'nda devlet kusu olarak ele
alindigim1 gormekteyiz. Turgay, sercegillerden kiiciik bir kustur ve ¢ok giizel bir otiise
sahiptir. Dede Korkut Kitabi'nin manzum kisimlarinda giin dogumu ile birlikte anilirken
Mutasavvif Ahmet Yesevi bir hikmetinde turgaylara katilip sdylesme arzusundan bahseder
(Gokyay, 1973: 418-419).

Emir Gorogli Destani’'nda ise “Alninda vardir devleti” epiteti ile destan dinleyicisine (veya
okuyucusuna) takdim edilen Havaz Han; “Basinda vardir turgayi, borkii” biciminde tasvir

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2023/22



Emir Gorogli Destani’'nda Kutsal Kuslar

edilir. Bu tasvirde Havaz Han'in basindaki turgay kusu, esasen devlet kusudur. Zira Emir
Gorogli'nun varisi ve Cembil’in gelecekteki hakimi olarak Havaz Han secilmistir.

2. Tanrisal Giizellik Sembolii Kuslar

Insanlarin algisinda Tanr’'nin estetik yénii kuslarin renkli tiiyleri ve giizel 6tiisleri ile
belirmektedir (Akalin, 1993: 155). Tiirklerin toplumsal hayatinda ve kabul ettikleri
inanclarda da kuslarin kudret sembolii oluslarinin yani sira giizellik ve siis sembolii
olduklar1 goriilmektedir. Kasgarli Mahmut'a gore Uygur savascilar1 migferlerini sahin
tiiyleri ile siislerken, Osmanli ordusunda yer alan akincilar ve yeniceriler de basliklarinm
turna ve balikgil tiiyleri ile siislemekteydi. Erkeklerin yani sira kadinlar da siis i¢in kus
tiiylerini kullanmaktaydilar. Ozellikle Anadolu’daki Tiirkmen oymaklarinda kizlar ve
gelinler tavuk tiiylerini boyayarak yaptiklari tozak adli bagliklar takarlardi (Ersoylu, 2015:
115-120).

Emir Gorogli metninde ise Havaz Han'in goriiniisii Cembil’de 10 yil kaldiktan sonra
giizellesmeye baslamistir. Onu géren Hunhar Sah; “Bu gelen karcuga [¢akir] mi, baz [dogan]
m1” diye sorarak onun giizelligini vurgular (Mehmet, 2011: 211).

Dogan cinsi kuslarin Ttrk kiiltiirtinde kut sahibi olmakla iligkili olmanin yani sira yigitlik ve
glizellik sembolii oldugunu daha 6nce belirtmistik ki bu iki meziyet de Havaz Han’da
bulunmaktadir. Hunhar Sah’in giizellik timsali olarak kullandig1 karguga ve bazin ikisi de
dogancilikta kullanilan kuslardir. Karguga (¢akir), atmaca tiiriinden avci bir kustur (Cakmak
ve Isin, 2005: 62). Baz ise Farsca, dogan anlamina gelmektedir (Ergilizel, 2009: 15). Bazin
ayrica tasavvufi bir anlami bulunmaktadir. Tasavvuf Terimleri S6zliigii'nde bu anlam;
“Kudsi ruh, nefs-i natika. Avci, avlamak istedigi kuslar1 sahin ve doganla avladig: gibi Hak
Tedld’da irsad etmek istedigi kullarin1 kudsi ruh veya velisi aracilig1 ile kendi huzuruna
getirir. Sehbaz ve $Sahbaz (sahin) de ayni anlamda kullanilir” seklinde ifade edilmektedir
(Uludag, 1996: 89).

Goritldigu gibi dogan ve dogancilikta kullanilan diger kuslar bir tasavvuf alegorisi olarak
Allah tarafindan ilahi bir amag ile gonderilen kutsal ruhlari temsil etmektedir. Nihayetinde
Hunhar Sah’in bozguna ugramasi ve halkinin dogru yola girmesine sebep olan karguga-baz
giizelliginde olan Havaz Han’dir.

Ayrica destan metninde dikkat edilmesi gereken bir diger nokta da Havaz Han’in Cembil’de
on yil kalarak glizellestiginin vurgulanmasidir. Cembil {i¢ katmandan olusan mitolojik
diinya tasariminda yeryiiziini yeralt1 ve gokyiizi ile baglayan noktada bir képrii olarak
bulunmaktadir. Bu tasarima gore yeryiiziinde, gokyliziine ve tanrisal kaynaga en yakin olan
nokta da Cembil’dir. Bu agidan bakildig1 takdirde Havaz Han’a isnat edilen kus alegorisine
yuklenen kutsiyet daha iyi anlasilacaktir. Boylece baz ve karguga kuslarina destanda kutsal
bir glizellik simgesi olarak yer verildigi anlasilmaktadir.

3. Donuna Girilen Kuslar

Dona girmek samanlarin olaganiistii bir meziyetidir. Samanlar koruyucu ana hayvanlarinin
donuna girerek ay, kurt ve kus gibi hayvanlarin sekline biiriinebilirler (Bayat, 2006: 163).

Samanizm kokenli bu motif islami dénem anlatmalarinda da kendisine yer bulmustur.
Ornegin, Ahmet Yesevi turna donuna girerek yolculuk etmekte olan bir Horasan erenini yine
turna donuna girerek karsilamistir (Elgin, 1997: 72). Turna, Tirk mitolojisinde ruhu
simgeleyen kuslardan biridir (Esin, 2001: 89). Ayn1 zamanda Go6k-Tanri'y1 da temsil
etmektedir (Aytas, 2003: 14). Halk kiiltiirtinde ise mukaddes kabul edilen turnalar sevgi,
sadakat, dostluk, vefa, giizellik ve kahramanlik sembolii olmustur (El¢in, 1997: 63-65).

Turna donunun disinda ise Hac1 Bektas-1 Veli Anadolu’ya giivercin donuna girerek gelmistir
(Ogel, 2014: 704). Dede Korkut Kitabi'nda Azrail de giivercin donuna girerek Deli
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Dumrul’'un otagindan kagmaktadir (Tezcan ve Boeschoten, 2018: 117). Giivercin Tirkler
tarafindan ugurlu ve mukaddes sayilir. islam inancinda ise giinahi olmayan varliklardan
kabul edilir (Akalin, 1993: 89).

Emir Gorogli Destani’nin son epizotunda cesitli kuslarin donuna girme motifleri yer
almaktadir. Metinde Zenciler Sah1 90 yasindaki biiyliclistine (caduger) 6ldiirmesi icin Havaz
Han’t ve kendi kizinmi teslim eder. Bu haberi alan Emir Gorogli'nun eslerinden Aga Yunus
Peri, sunkar donuna girerek onlar1 kurtarmaya gider. Cellat, “biirkiit” donuna girip
mahk{imlarini geyik donuna sokarak onlari kovalamaya baslar. Geyikler bir kuyuya diiser.
Cellat onlar1 balik, kendisini de yilan donuna sokar. Sunkar donundaki Aga Yunus Peri,
mahkmlarin yardimina yetisince de cellat, mahkiimlar: ile birlikte kendisini karakus
donuna sokar ve Aga Yunus Peri’yi tanimayan Havaz Han ve sevgilisi de cellatlari ile birlikte
ona saldirirlar (Mehmet, 2011: 269).

Metinde zikredilen biirkiit, Orta Asya’da kartala verilen genel addir (Ogel, 2014: 396).
Kartal, gokytuziindeki en kuvvetli kus olup Samanizm’de 6nemli bir yer tutar. Samanist inang
sisteminde en kudretli samanlar kurt ve kartal donuna girmektedirler (Coruhlu, 2002: 154).
Ancak Tuva samanlarina ait bir memorat goz 6niline alindiginda kartal donuna giren
samanin kurt donuna giren samandan daha istiin oldugu anlasilmaktadir. Zira bu
memorata gore iki saman kavgaya tutusmus ve yardimci hayvanlarinin donlarina girmistir.
Nihayetinde de kartal donuna giren saman, kurt donuna giren samana kars1 galip gelmistir
(Dilek, 2022: 349). Ayrica destanda biiylicii celladin doksan yasinda oldugunun
vurgulanmasi ve oldukea enerjik bir sekilde hem mahkiémlar1 kovalayip hem de Aga Yunus
Peri ile miicadele etmesi onun koruyucu kartal ruhundan gii¢ alan bir saman oldugunu
gostermektedir.

Ikinci olarak ise biiyiicii cellat, “karakus” donuna girer. Karakus, Divan-1 Liigait’it-Tiirk’te
“Tavsancil” kartal olarak yer almaktadir (Kasgarli Mahmut, 2006: 221). Bu kus, biirkiitiin
kastettigi kaya kartalindan daha kiigiik bir fiziki yapiya sahip olup kartal gibi tilki ve kurt
avlayacak giice sahip degildir. Karakus genellikle daha kiiciik kuslar1 ve tavsanlari
avlayabilir (Kovsar ve Kovsar, 2009: 28). Goriinen o ki sunkar donunda saldiriya gecen Aga
Yunus Peri, karsisindaki biiyiicii cellat koruyucu ruhundan aldifi saman giiciinii
kaybetmeye baslamis ve biirkiit donuna giremeyerek gorece daha gii¢csiiz bir kartal tiiri
olan tavsancil donuna girmis, sonunda da Aga Yunus Peri ile olan miicadelesinde maglup
olmustur.

Ayni zamanda bir celladin bir baska deyis ile can alicinin kartal donuna girmesi akillara
Korkut Ata’'nin Deli Dumrul Boyu’'nda Azrail'i “al kanatll” olarak tasvir etmesini de
getirmektedir (Tezcan ve Boeschoten, 2018: 115). Deli Dumrul’'un 6len yigidin canini
kurtarmak icin Azrail’e meydan okumasini animsatacak bicimde Aga Yunus Peri de can
aliciya meydan okumustur. Her ne kadar Dede Korkut Kitabi’'nin aksine Aga Yunus Peri can
aliciy1 maglup etmeyi basarmis olsa da Emir Gorogli Destani’'nda kartalin can alic1 bir melegi
cagristirmasi lizerinde durulmasi gereken bir husustur.

Mitolojik olarak kartal, Tanr1 kusudur (Inan, 1986: 105). Karakus (kartal) ayrica Tanr
Ulgen’in yedi oglundan birinin adidir (inan, 1986: 33). Islam dininde “6liim melegi’nin
(melek’iil mevt) bizzat Allah tarafindan can almakla vazifelendirilmesi (Yazir, 1995: 6, 57)
gibi Emir Gorogli Destani’'nda da Gok-Tanr1'nin en yakinindaki yirtici kusun can alici olarak
gorevlendirilmesi, islam ve Samanizm arasindaki senkretik bir diigiincenin iiriiniidiir. Bu
diisiince ile kartal yerytiziinde aldig1 canlar1 Tanri katina ileten can alic1 bir melek gibi hayal
edilmigtir.

Bu epizotta Havaz Han'in ve Zenciler Sahr’'nin kizinin donuna girdikleri bir diger kus ise
giivercindir. Tiirk mitolojisinde giivercin genellikle insanin cani ile iligkilendirilmistir. Orta
Asya’da insan ruhunun giivercin veya baska bir kus seklinde olduguna ve ata ruhlarinin kus
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biciminde varliklarin1 stlirdiirdiiklerine inanilir (Beydili, 2004: 358). Ayni zamanda
giivercinler uzun bir hayatin semboliidir (Coruhlu, 2002: 153).

Altay samanlar1 tarafindan anlatilan ve Nuh Tufani ile olan benzerlikleri ile dikkat ¢eken
“Diinya Tufan1” efsanesinde de Nama tarafindan kutsallik atfedilen giivercin 6n plana
cikmaktadir. Bu efsaneye gore Ulgen’in emri ile Nama ve ogullar1 bir gemi insa ederler ve
tufan1 bu gemi aracilig ile atlatirlar. Yagmur durup sular ¢ekilmeye basladiginda gemileri
bir dagin zirvesine oturur. Nama, suyun seviyesini anlayabilmek i¢in sirasi ile kuzgun, karga
ve saksagan gonderir ancak hicbiri geriye donmez. Nama, dordiincii olarak bir giivercin
salar. Glivercin gagasinda bir dal pargasi ile doner ve diger kuslarin leslere konduklarini
soyler. Bunun iizerine Nama; karga, kuzgun ve saksagana kiyamete kadar les yemeleri i¢in
kargista bulunup giivercine kiyamete kadar evlatlari ile yasayacagini soyleyerek alkis verir
(inan, 1986: 22).

Giivercin yukaridaki érneklerde de goriildiigii gibi nefsine yenilmeyerek kendisine verilen
ilahi emri yerine getirdigi icin kutsanan, insan ruhu ve uzun yasami simgeleyen kutlu bir
kustur.

Basinda baht kusu tasiyan, Emir Goroglinun devleti ve ii¢ kath diinya tasavvurunun
merkezindeki Cembil’de kalarak ilahi giizelligin sembolii olan Havaz Han’in ve dsik oldugu
kizin giivercin donuna girmeleri, tasidiklar1 kutlu ruh ile alakahdir. Destan anlaticisi,
kullanmis oldugu bu motif ile destan okuyucusunun/dinleyicisinin zihninde Havaz Han ve
sevgilisini nefislerine yenilmeyen, uzun Omiirlii ve baht sahibi bir c¢ift olarak
konumlandirmaktadir.

Sonug¢

Tirk halkinin goéziinde Koroglu, adaletin ve esitligin sembolii olmus bir destan
kahramanidir. Turk destancilik gelenegi icerisinde Koroglu Destani, Tirk diinyasinin
hemen her bélgesindeki Tiirk boylar1 arasinda ve bu boylarin komsular1 olan milletler
arasinda yayilmis bir anlatmadir. Destan, Bat1 Varyanti ve Dogu/Orta Asya Varyanti olarak
gelisim gostermistir. Dogu Varyanti, barindirdigl mitolojik ve Samanist inan¢ unsurlari
bakimindan Bat1 Varyantina oranla daha zengin bir icerik sunmaktadir. Dogu Varyanti
icerisinde tasnif edilen Uygur Tirklerine ait Emir Gorogli Destani’'nda at kiltii kadar kus
kiilti de 6nemli bir yere sahiptir.

Emir Gorogli Destani’'nda yer alan sunkar ve lagin gibi dogan cinsinden kuslar ve turgay
Samanist inang sistemi igerisinde baht kusu olarak kodlanmis ve destanda da bu sekilde yer
almistir. Basinda turgay olan veyahut doganiyla avlanan kahraman biiyiik bir devlete
sahiptir. Doganim1 kaybeden kisi ise devletini kaybeder. Kahramanin doganiyla
avlanamayacak kadar yaslanip yasam enerjisini kaybetmesi, onun bu diinyadaki devletinin
de tiikendiginin bir isaretidir.

Ug kath diinya tasavvurunda hayat agacinin ii¢ boyut arasinda bir képrii gérevi gormesi gibi
Koéroglu Destani’'nin varyantlarinda da Camlibel (Cembil) de gokytizi, yerytizi ve yeralti
arasinda bir koprii gorevi gormektedir. Bu sebeple Cembil’de on yil boyunca kalarak
giizellesen Havaz Han'in giizelligi, tasavvufta kutsal ruhlar1 temsil eden baz (dogan) ve baz
gibi avcilikta kullanilan karguga (atmaca cinsinden bir kus) ile sembolize edilmektedir.

Ayni zamanda saman tipinin bir kalintisi olarak destan metninde karsimiza ¢ikan, doksan
yasinda kartal donuna girebilen biiyiicii cellat kartalin mitolojik sistemde Tanri ile olan
iliskisine dayanarak kartali can alic1 bir melek konumuna getirmektedir. Islam inancinda
olim meleginin Allah tarafindan vazifelendirilip can almak tizere génderilmesi gibi Uygur
Tiirklerinin Emir Gorogli Destani’'nda da Samanizm’de Tanri’'nin katindan gelen ve yine
Tanr1 katina aldigi ruh ile dénen kartal, bir can alic1 gibi tasavvur edilmistir.
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Glvercinin Tirk Samanist inanclar1 gercevesinde kutlu ruhlar1 temsil etmesi sebebiyle
Havaz Han ve sevgilisi de Hac1 Bektas-1 Veli menkibesinde oldugu gibi giivercin donuna
girmektedir. Giivercin donuna giren sevgililer nefsine yenilmeyen ve kutlu bir ¢ift olarak
destan okuyucusuna/dinleyicisine takdim edilmektedir.
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