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Kader kavrams, Islam diisiince tarihinde tartismalarin merkezinde yer alan
onemli kavramlardan biridir. Hz. Peygamber’in vefatinda sonra Miislimanlar
arasinda meydana gelen catigmalar bu kavrama siyasi ve itikadi boyutlar ka-
zandirmagtir. Emeviler doneminde kader kavrams, onlarin yonetimlerinin kabul
edilmesine katk: saglayan dini bir argiiman olarak kullanilmistir. Bu sayede top-
lumun Emevi idaresini sorgulamast engellenmistir. Hasan el-Basri, Mabed el-Cii-
heni ve Gaylan ed-Dimeski basta olmak iizere, donemin bazi alimleri Emevilerin
bu diisiince yapisina mubalefer etmis, toplumun irade hiirriyetini elinden alan
kader anlayislarin: reddetmislerdir. Onlarim bu ¢abalar: sonraki donemlerde oz-
giirlitkgii akimlarin dogmasina zemin hazirlamagtir.

Anabtar Kelimeler: Kader, Emevi Zihniyeti, Kaderiyye, Hasan el-Basri,
Mda'be el-Ciiheni, Gaylin ed-Dimegki.

ABSTRACT
The Role of the Politics at The Early Debates about al-Qadar

The concept of al-Qadar (Fate) is one of the most important terms which has
been at the center of debates in Islamic thought history. After the death of Prophet
Muhammed (PB.U.H), the conflicts that were happned between Muslims has
conbtributed religious and political dimensions to this concept. In the Umayyad
period, the concept of al-Qadar used by politicians to to ensure the legitimacy of
their governments. In this way, the Islamic society were not allowed to critique of
the administration of the Umayyad. Scholars of that period like al-Hasan al-Basri,
Ma'bad al-Jubani, Ghaylan al-Dimashqi opposed the mentality of the Umayyads
and they rejected the fate concepts which do not allow the freedom of the will of
society. Their effors set the groundwork for the emergence of the Libertarian trends
in the later periods.

Keywords: al-Qadar, the mentalty of the Umayyad, the Qadarites, al-Hasan
al- Basri, Ma'bad al-Jubani, Ghaylan al-Dimashqs.
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Girig

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte siyasi tartismalar baslamis, Beni Sai-
de golgeliginde yapilan halife se¢imiyle, donemin sartlart bakimindan dogal
sayilabilecek yollardan Peygamberi karizmanin rutinlesmesi adina ilk adim
atulmigtir. Ancak daha hicri birinci asrin ortalarinda basta kader problemi
olmak iizere, yeni bazi konular ortaya ¢ikmustir. Insanlarin gesitli nedenlere
dayanan tercihleri, onlarin keskin bir gekilde taraf olmalarini saglarken ayni
zamanda goriislerin temellendirilmesi konusunda nasslara yaklasimda metot
farkliligini, nasslarin siyaset lehinde yorumlanmasini beraberinde getirmis-
tir.

Kader konusunun teolojik baglaminin tam olarak anlagilmasi i¢in, bir-
den ¢ok unsurun katkisini aramak gerekmektedir. Bu nedenle bu tartigmala-
rinin ortaya ¢iktigi dénemin siyasi, ictimai, iktisadi ve ilmi yapisinin, temsil
ettigi zihniyetin iyi bilinmesi, saglikli sonuglar agisindan faydali olacakuir.
Bu yaklagim, incelenecek olaylarin toplumsal arka planina ve ¢ikis gerekge-
lerine iliskin bilgiler sunacaktir. Islam diisiince tarihinde mezheplesmelere
yol agan konularin sebep ve sonuglarina iligkin daha saglikli tespitler yapil-
masina imkan verecektir.

Makalede “kader” tizerine yapilan tarugmalardan hareketle ilk donem
Emevi cebir ideolojisinin' kader kavramuyla iligkisi, bu anlayisin toplumda
tutunmast igin siyasetin nasslara yaklagim tarzlari ortaya konulmaya cali-
silmistir. Donem itibariyle Emevilerin bu diisiince tarzina karst ¢ikan bazi
isimler olsa da en ¢ok dikkatleri ¢eken ii¢ isim s6z konusudur. Bunlar: Ha-
san el-Basri (6.110/728), Ma'bed el-Ciiheni (6.80/699), Gaylan ed-Dimegki
(6.125/742)dir. Bu ti¢ isimden her birinin kader konusuna iliskin goriisleri
miistakil calisma konusu olabilcek niteliktedir. Bir zihniyete, Emevi cebir
ideolojisine karst verilen ortak miicadele anlayist nedeniyle burada tig is-
min kader diisiinceleri bir arada 6zetlenerek incelenmistir. Makalede etimo-
lojik tahlillere gidilmemis, kaza-kader miinasebeti ve bu kavramin sonraki
dénemlerde kazandig1 ideolojik ve epistemolojik icerige deginilmemistir.
Kavramin Islam 6ncesi boyutlari, Hz. Peygamber’in yaklagimi ve toplumun
genel yapisi 6zetlenmistir.

1 Makalede Emevi dénemi kader anlayisini nitelendirmek tizere kullanilan “cebir ideolojisi”
kavrami, bagska miiellifler tarafindan da kullanilmistr. Birgok tanimi olan ideoloji,
bu makalede: “cikar catigmasi durumlarinda kimi toplumsal gruplarin gikarlarinin
megrulastirilmast ve desteklenmesi” anlaminda kullanilmigtir. (Eagleton, Terry, jdeoloji,
(Cev., Terc: Muttalip Ozcan), Ayrinu Yay., Istanbul, 1996, s. 17) Makalenin ileriki
sayfalarinda da gériilecegi tizere bazt Emevi yoneticilerinin uygulamalari, ideolojinin bu
sekilde verilen tanimiyla uyusmakeadir. (ideolojinin tanimlar i¢in ayrica bkz. Cevizci,
Ahmet, Felsefe Sizliigii, Paradigma Yay, 2000. s. 489).
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I. Cahiliye Diisiincesinde Kader Anlayigsi

Cabhiliye donemi Araplari arasinda kader diistincesi yer almistir.” Kader,
bir insanin diger bir insana tstiinliigiiniin sebebi olarak kabul edilmistir.’?
Ancak toplumda herkes kader konusunu ayni sekilde anlamamigtir. Toplu-
munun bir kismi kaderi, insanin kendisiyle ilgili her seyin dogumundan iti-
baren belirlendigi, degistirilmesi miimkiin olmayan a/in yazs: olarak kabul
ederken, diger kismi, bu kanaati benimsememistir.*

Gerek Cahiliye gerekse sonraki donemlerde Arap toplumunda, zama-
n1 ifade etmek icin birden ¢ok kavram kullanmistir.” Bu kavramlarin tahli-
li, Arap kader anlayisini ortaya koyabilecek niteliktedir. Bunlar icerisinde,
Kuran'da da merkezi 6neme sahip dehr® kavramina yiiklenen anlam, dik-
katleri gekmektedir. Dehr, Arabin zihninde, muayyen bir kudretin tezahiirii
olarak diisiiniilmektedir. [nsanlar igin 6nceden takdir edilen seylerde icraatta
bulunmakta, hem iyi hem de kotii talihin miisebbibi olarak sahislastirilmak-
tadir.7

Cabhiliye diisiincesinde insan yaratilinca, yarataniyla baglarini keser. Var-
ligint cok daha kuvvetli baska bir egemen giiciin kontroliine sokar. Bu gii¢
dehrdir. Debr, besikten mezara kadar ferdin tiim hayatini yonlendiren, her
seyi yok eden, yasami boyunca insani durmadan felakete ve sefalete stiriik-
leme giiciine sahip olan bir sey olarak telakki edilmektedir.® Ustiin nitelikler
atfedilen dehr, baska bir kudret tarafindan belirlenmis degildir. O, hadiseleri
bizzat yapan fail olarak diistiniilmektedir.” O halde diyebiliriz ki, Arap dii-

2 Bkz., Lebid b. Rebia, Ebti Akil Lebid b. Rebia b. Malik, Divanu lebid b. Rebia el-Amiri,
Daru Sadir, Beyrut, tsz., 5.58 vd; Mestidi, Ebu'l-Hasan Ali b. Hasan, Muriicu’z-Zeheb
ve Meddiniil-Cevher, tahk., Carl Paula, Menguratii’s-Serif er-Radi , Kum, 2002, II,
253-254; Buhari, Muhammed b. Ibrahim b. Ismail Ebu Abdillah, Halku Efali’l- [bid,
Beyrut, 1990, s. 5.

3 Ibn Abdiirabbih, Ahmed b. Muhammed, e/-Tkdiil-Ferid, Thk., M. Said Uryan, Daru’l-
Fikr, Beyrut, tsz., I, 191.

4 Bkz., Ali, Cevad , el-Mufassal fi Tirihi'l-Arab Kablel-Islam, Daru’s-Saki, Beyrut, 2001,
VI, 146-148; Aydinli, Osman, “Ilk Mu'tezile'nin C)zgﬁr frade S6ylemi : Amr b. Ubeyd
ve Kader Anlayist”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, 2 (2), 5.129.

5 Hgili kavramlar konusunda detay icin bkz., Watt, W., Montgomary, Islam’in [k
Dinemlerinde Hiir [rade ve Kader, ev., Arif Aytekin, Kitabevi, Istanbul, tsz., s. 31; Kalin,
Faiz, Felsefe ve Bilim Issginda Kur'anda Zaman Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, ss.
126-227.

6 Casiye, 45/24; Insan,76/1.

7 Watt, Hiir Irade, s. 31-32.

8 Izutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve Insan, cev., Siileyman Ates,Yeni Ufuklar Nes,
Istanbul, tsz, s.157-160.

9 Watt, Islamic Political Thought, Edinburg,1963, s. 68; a.mlf., Hiir Irade, s. 31.
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stincesinde olaylarin 6nceden belirlendigi fikri vardir. Ama bu belirlenimde,
insanin bireysel olarak herhangi bir miidahalesi soz konusu degildir. Bu yak-
lagim tarzi, bir yandan Cahiliye donemi Araplarint mutlak teslimiyete gotii-
riirken diger yandan onlari ¢6l sartlarinda felakete gotiirebilecek endiseden
ve kararsizliktan da kurtarmaktadir.'® Ayrica hayatlari boyunca karisilacakla-
11 her olayin gerceklesmesinde kendi katkilarinin olmadigini kabullenmek,
onlari rahatlatacaktr. Ciinkii sorumlulugun bir bagka seye, ornegin dehre
atf1 s6z konusudur.

Araplar, insan hayatunin harici giiglerin kontrolii alunda oldugu fikri-
ne asina olduklari i¢in, Kuranda ifadesini bulan ve Allah’t mutlak yaratict
olarak sunan “kader”'! anlayisini garipsememislerdir. Ciinkii Kur’an, insa-
nin hayat kavramlarini reddetmeyip, onlari daha bir samimiyetle kabullenir;
fakat yeni bir anlayis ortaya koyar. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Allah’in
askinligini, mutlak kudretini ve kader konusunda belirleyici otoritenin yal-
nizca Allah oldugu fikrini anlatmada zorlanmadigt sdylenebilir. Ama su vur-
gulanmalidir ki, gerek Kur’an-1 Kerim gerekse Hz. Peygamber, takdir edilme
duygusuna yeni anlamlar yiiklemislerdir. Kur’an-1 Kerim, 6ldiirme ve dirilt-
me de dahil olmak {izere, her seyi bizzat Allah Teald’ya nispet etmektedir.'?
Hz. Peygamber ise Allah’a ait olan bu vasiflarin, basta dehr olmak tizere,
Cahiliyye doneminde yapildig1 gibi, baska kavramlara atfedilmesini reddet-
mis, Allab’t mutlak yarauct olarak sunmugtur.’ Boylece Cahiliye insaninin
hayatindaki bogluk, Kur'an tarafindan doldurulmustur. Artik insan hayat

miisahhas olmayan suursuz debr tarafindan degil, bizzat Allah tarafindan
takdir edilmektedir.

II. Hz. Peygamber Sonrasi Kader Tartigmalar:

Hz. Peygamber doneminde akaide dair temel bir problemin, yani mez-
heplesmeyi dogurabilecek bir ihtilafin olmadig bilinmektedir.' Bunun
degisik nedenleri olmakla beraber temel etken, Hz. Peygamber’in hayatta
olmasi gosterilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber ortaya ¢ikan ¢esitli sorunlar
bizzat kendisi ¢6ziime kavusturmustur.”

10 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev., E.R. Figlali, Umran Yay., Ankara, 1981, s.
109.

11 Zuhruf, 43/11; Kamer, 54/49.

12 Casiye, 45/ 26; Yasin, 36/79-80; Furkan, 25/2; Ahkaf, 46/33.

13 Bkz., Buhari, Edeb, 101; Miislim, Elfaz, 40; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul, 1982,
V, 299.

14 Figlaly, E. Ruhi.,. ]badzye’rzin Dogusu ve Goriigleri, Ankara, 1983, s. 25; a.mlf,, fmamz'yye
Siast, Agag Yay., Istanbul, 2008, s. 17.

15 Cesitli 6rnekler icin Bkz., Buhari, Iman, 50; Miislim, Iman, 9, 34, 35.
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Hz. Peygamber dénemi itikadi konulardaki sadeligin hicri 35/656’¢
kadar korundugu séylenebilir. Ancak Hz. Osman’in 6ldiirtilmesi (35/656),
akabinde Cemel (36/656) ve Siffin (37/657) gibi i¢ biinyede meydana ge-
len olaylar, Miisliimanlarin giindemine yeni problemler tasimigtir: Cemel ve
Siffin savaglarinda birbirilerini 6ldiiren sahabenin durumu nedir? Savaglarda
bulunmak, énceden belirlenmis bir kader midir? Insan fiillerinde hiir mii-
diir? Insan 6ldiirme gibi biiyiik giinah isleyen birinin, Allah katindaki duru-
mu nasil olacakuir gibi sorular bu problemlere isaret etmektedir. Bu sorular,
bir yandan itikadi alanlarda cesitli ihtilaflarin dogmasina zemin hazirlarken
diger yandan toplumu, Kur’an ve Siinnet’in tetkikine gotiirmiis, en azindan
insanlart bu konularda bir tavir almaya sevk etmistir.'®

Hz. Ebu Bekir donemindeki ridde hareketlerinin sonraki dénemlerde
cereyan eden olaylar kadar toplumsal yapiyr bozmadigt ve mezheplesmeye
yol agmadig1 g6z 6niine alinirsa, Islam toplumunda ciddi anlamda mezhep-
lesmeleri doguran problemlerin ¢ikis tarihi, Hz. Osman’in 35/656'da oldii-
riilmesinden sonraki i¢ savaslarda aranmalidir.'” Bu arastirma yapilirken ilk
dénem tartugmalarinin yapisinda, hem dini hem de politik yénler bulun-
dugu unutulmamali,’® Misliman toplumun yasadig1 degisim siirecleri goz
ontine alinmalidir. Bu degisim siirecinde; Cahiliye déneminde Arap siyasal
hayatin ¢ekirdegi durumundaki kabilecilik anlayss:, koklesme miicadelesini
stirdiiren Kur'an'in takdim ettigi dini-siyasi anlay:s ve bunlara paralel olarak
devamli yenilenen ictimai yap: gibi ti¢ 6nemli unsur etkili olmusgtur."

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ana biinyede kavgalara kadar varan
catismalar kendini gstermis, toplum fitne ve kardes kavgalariyla bas edemez
hale gelmistir.?* Hz. Osman’in 8ldiiriilmesiyle iyice giin yiiziine ¢ikmis olan
fitne,” toplumu i¢ savaglara siiriiklemistir. Siyasi nedenlerle karst karsiya
gelmis olan toplum, etrafinda toplandiklari degerleri, fikri diizleme tagimig-
lardir. Dolayisiyla Hariciler ve $ia gibi, ‘fitneler devrinin’ evvela siyaseten
ayrilan gruplarinda, yavas yavas akidelerin tesekkiil etmis olmasi, bir de bu
acidan okunmalidir.??

16 Figlaly, Cagimizda Itikidi Islam Mezbepleri, s. 56.

17 Bkz., Figlaly, jmamiyye Stast, s. 30-31.

18 Watt, Islamic Political Thought, s. 64-65.

19 Onat, a.g.e., s. 26.

20 Hatiboglu, M.S., Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyisi-Ictimai
Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, Yayimlanmamis Dogentlik Tezi, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1967, s. 9.

21 Ibn Kuteybe, Ebt Muahmmed Abdullah.b. Miislim, el-fméame Ves-Siyase, tahk, Taha
Mqhammed ez-Zint, Mistr, 1967, 1, 44; Ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l Fadl Ahmed b. Alj,
el-Isdbe fi Temyizis-Sahdbe, Beyrut, 1910, 11, 463.

22 Hatiboglu, a.g.e., s. 62.
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II1. Kader Tartigmalar1 ve Tartigmalarin Kaynag:

Insan aklina ariz olan en karmagik problemlerden biri olarak nitelendi-
rilen kader problemi,” Islamdan degil, insanin insan olmasindan dogmus
bir meseledir. Yani kader insanligin problemidir.* Islam dini ve Hiristiyan-
likta can alict bir nokta olsa da, diger din ve diisiince sistemlerinde de 6nemli
bir yer isgal etmektedir.®® Bir baska ifadeyle cebir ve irade konulari, akideye
sahip her toplulukta bir birinin lazimi olarak ortaya ¢tkmistur.?® O halde
denilebilir ki kader anlayisi, her millette muhteva ve islev olarak mevcut
olmakla beraber, isim ve nitelik olarak farklilik arz etmektedir.

[slam diisiince tarihinde kader tartismalariyla one ¢ikan firka
Kaderiyye'dir. En eski felsefi diisiince ekolu” olarak da nitelendirilen
Kaderiyye’yi, konumlandirmada bazi sikinular vardir. Soyle ki, Kaderiyye
ismi ezdaddandir. Yani hem kullarin fiilleri konusunda Allah’in iradesini
devre dis1 birakanlara, hem de onu merkeze alanlara verilebilen bir isimdir.
Ayrica Kaderiyye miistakil bir mezhep midir yoksa Mu'tezile’nin isimlerin-
den biri midir konusu da tartgilmistir.

Es‘ari (6.324/935-36)’ye gore Kaderiyye, kesblerini bizzat kendilerinin
takdir ettikleri, yaratict olmadan onlari yaptiklari iddiasinda olan kisilerdir.?®
[mam Maturidi (6.333/944)" ye gore ise Kaderiyye, Allah’tan kudreti nefye-
den ve kullarin fillerinin idaresini Allah’tan alip kullara veren gruptur.” Her
iki tanimin ortak noktasi, Kaderiyye'nin Allah’in iradesini devre dist birak-
mast ve eylemler konusunda insana 6ncelik vermesidir. Bu tanim, Mu'tezile’yi
isaret etmektedir. Ancak Mu’tezili diistiniirler kendilerinin Kaderiyye oldugu
kanaatinde degildirler. Ciinkii hadis olarak sunulan rivayetlerdeki Kaderiyye
imaji son derece olumsuzdur. [lk Mu’tezili alimlerden Amr b. Ubeyd (6.

23 Abdulhamid, Irfan, Islamda Itikad; Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M.Saim Yeprem,
Marifet Yay., Istanbul, 1994, s. 269.

24 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dinemi Iktidar Kavgalar:, Ankara, 2001, s. 270.

25 Muhammed, 1., “Concepr of Predesdination in Islam and Charistianity”, 7he Islamic
Quarterly, 44, (2), 2000, s. 393.

26 Tritton, A. S, Islam Kelam, cev., Mehmet Dag, Ankara, 1983, s. 59.

27 Hitd, K.Philip, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev., Salih Tug, Bogazici Yay., Istanbul,
1989, 11, 387.

28 Es‘ari, Ebul-Hasan b. Ali Ismail, e/-Liima fi’r Red alé Ebliz-Zeygi vel-Bida', Misir, 1955,
s. 131.

29 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kit4biit-tevhid, thk.
Fethullah Huleyf, Mektebetirl-Islamiyye, Istanbul, 1979, s. 319; Arica bkz., Es‘ari,
el-Ibane an Usiilid-Diyéne, nsr., Hitseyin Mahmud, Kahire, 1995, s. 14; el-Bagdadyi,
Abdulkahir, el-Fark Beynel-Firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, cev., Figlali, E. R.,
Ankara, 1991, s. 83.
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142/759) bu tiir hadislerin sthhati konusunu tartismaya agmuis, onlara itiraz
etmistir.’* Kidi Abdulcebbar (6. 414/ 1025) ise Kaderiyyeyi “her tiirlii serri
Allah Teal&’ya nispet eden Cebriye mensuplar1” seklinde tanimlamakrtadir.
Ona gore, “Kaderiyye ve Miircie, yetmis peygamberin diliyle lanetlenmistir”
hadisinde Allah Resulii, Kaderiyye'yi “Allah’in, kendileri tizerine giinahlari
takdir edip, bunlarla da azap edileceklerini sanan topluluktur” diye tanimla-
digini, bunun da imani amelsiz, sade soz olarak kabul eden Miircie’yi isaret
ettigini ifade etmektedir.’!

Hz. Peygamber hayatta iken kader meselesi tartigilmugtir. Rivayetlerden
anlagildigina gore Hz. Peygamber bu tartigmalar: yasaklamigtir. EbG Hiireyre
diyor ki; biz mescitte kader konusunu tartustyorduk. O sirada Allah Restili
iceri girdi. Kizmust ve yiizii kipkirmiziyd1.“Siz bununla mi emrolundunuz,
yoksa ben size bunun i¢in mi gonderildim? diye sordu ve arkasindan soyle
dedi: “Kugkusuz sizden oncekilerin helak olmalari, bu konuyu tartismalar: do-
layistyla olmustur. Bu konuda tartismaktan vazgegin. ™ Diger bir hadiste de
Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Bakiyorum da Kur'anin
bir kisminz diger bir kismuyla karst karsiya getiriyorsunuz. Kugkusuz sizden on-
cekiler, bu yiizden helak olmuglardsr.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra diger din mensuplariyla girisilen
temaslar sonucunda yeniden giin yiiziine ¢ikan kader tartigmalari, Emeviler
déneminde daha bir hiz kazanmis, toplumda Kaderiyye ve Cebriyye gibi
iki taraf olusmustur.** Bu dénemde kaderle ilgili lehte ve aleyhte eserlerin
yazilmis olmasi, bu problemin yogun bir sekilde tartigildigint gdstermek-
tedir. Ornek baglaminda Omer b. Abdilaziz (6.101/ 720)’in er-Red alel-
Kaderiyyesi,> Hasan el-Basri (6.110/728)’in Risaletiil-Kaderi*, Zeyd b. Ali
Zeyne'l-Abidin’in kaderileri ret i¢in yazdig: risale, Sabi’nin (6.110/728) ka-
deri karsitligi ve Zithri’nin (6.124/742) Kaderiyye'nin kaninin helal oldugu-
na dair Abdulmelik b. Mervan'a fetva vermesi gibi 6rnekler gosterilebilir.””

30 Detay icin bkz., Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, 7irihu Bagdat, Beyrut, ts.,
XII, 172-173.

31 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni fi Ebvibit-Tevhid vel-Adl, Misir, 1965, VIII, 263-264, 322.

32 Tirmizi, Kader, 1.

33 Ibn Mace, Kader, 1.

34 Ebt Zehra,.M., Lslam'da styasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, cev. H. Karakaya- K. Aytekin,
Hisar Yay., Istanbul, 1983, s. 118-123.

35 Aydinl;, a.g.m., s.132.

36 Mektubun orijinali icin bkz., Ibnitl- Murtaza, Ahmed b.Yahya, el-Miinye vel-Emel fi
Serhi Kitabi'l-Milel ven-Nibal, Iskenderiye, 1952, ss. 33-42. Tiirkeesi icin bkz., Dogan,
L,—Kutluay, Y., “Hasan Basri’'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a
Mektubu”, A.U.LE Dergisi, Ankara, 1954, I1I-1V, 1954, ss. 75-84.

37 Bagdadi, a.ge., s. 289.
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Kadert anlayisin en etkili oldugu dénemin ise Emevilerden bagslayarak Ab-
basilerin ilk elli yili boyunca, belki de Mu'tezile’nin gii¢ kazanmasina kadar
stirdtigli séylenebilir.’®

Kader tartismalarinin kaynagini, islam disi unsurlara dayandiranlar ol-
makla beraber bu problemin kaynagint hem Islam toplumuna ve o toplumda
meydana gelen olaylara hem de Kur'an’in tek tarafli okunmasinin dogal so-
nucuna baglamak daha dogru goriinmektedir.’® Bununla birlikte Islam dist
unsurlarin kader tartismalarina tesiri, problemin ¢ikisinda degil gelisiminde
aranabilir. Ana biinyede bu tartigmalara malzeme veren dinamikler arasinda,
Kur’an, Siinnet ve toplumda meydana gelen bazi 6nemli olaylar 6n plana
¢tkmustir. Kader meselesinin, yapilan tartigmalarda daha Kelam diisiince-
si tesekkiil etmeden Kur'anla temellendirilmesi, bu tartigmalara Kur'an'in
katkist olarak yorumlabilir.®* Ciinkii Kur'anda kader ve insanin 6zgiirliigii
konularinda her tiirlii tartismayr durduracak agik ve kesin hiikiimler bulun-
mamaktadir.”!

Kader konusunda tartismalarin yogunlastg alanlar, iradeler ve kudret-
ler arast iligkidir.** Yani Allah’in her seye samil iradesi ve mutlak kudretiyle,
insanin iradesi ve kudreti arasindaki iligkinin boyutudur. Askin gii¢ karsisin-
da, insanin kudret sinirlarinin tespitidir. Bu tespit yapilirken dini metinlere
referanslar yapilmistir. Ancak burada dikkati ¢eken husus, Kur'an’a dayan-
dirilan kader goriislerinin biitiinciil bakis agisiyla sunulmayigidir. Ayetler,
baglamindan soyutlanarak kullanilmigtir. Halbuki Kur'anda, insan hiirriye-
tini ve sorumlulugunu vurgulayan ayetler oldugu gibi; Allah’in mutlak ilmi-
ni, iradesini ve giiciinii vurgulayan ayetler de vardir. Bu ikinci grup ayetler,
Kur'an’in bir “retorik” oldugu unutularak baglamindan koparilip, lafzi bir
sekilde (literal) okunacak olursa —ki okunmustur— ¢ok rahat bir sekilde “ka-
derci” bir diisiince olusturulabilir.®®

Kader tartugmalarina malzeme veren diger bir kaynak da hadislerdir. Ha-
dislerde hakim olan duygu, insanin 6zne degil, belirlenen/nesne durumunda
oldugudur. Kader konusunu ele alan hadislerin bir kisminda insan pasifize
edilmis bir goriintiiyle sunulmaktadir. Ornegin Hz. Peygamberden soyle ri-

38 Aydinli, a.g.m., s.132.

39 Kader tartigmalarinin kaynagini iliskin farkli yorumlar igin bkz, De Boer, T.]., Islamda
Fe/:eﬁ Tarihi, gev. Y. Kutluay, Ankara, 1960, s. 31-32; Abdulhamid, a.g.e., s. 283; Watt,
Hiir Irade, s. 76. Tritton, a.g.e., s. 52.

40 Giiler, Ilhami, Allabin Ablakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1998, s. 93.

41 Fuglaly, fbadiyenin Dogusu, s. 23.

42 Abdulhamid, a.g.¢., s. 269.

43 Giiler, a.g.e., s. 93.
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vayet edilmistir: “Bir kimse anasinin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan
pihtisi haline gelir, sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah bir
melek gonderir. Bu melege su dort emir verilmistir: Dogacak olan insanin rizks,
eceli, dsi veya muti olacaginin yazilmasidir. Buna gore Allah'a yemin olsun ki,
i¢inizden biri veya bir kimse, cehennem ehlinin isini isler, oyle ki cehenneme
girmesine bir kulag (arsin) mesafe kalir. Fakat kitap (kader) one geger, cennet
ehline yarasir bir amel isler ve cennete girer. Bir bagkast, cennet ehlinin isini
isler, cennete girmesine bir- iki kulag mesafe kalir. Fakat kitap one gecer ve bu

kimse, cehennem ebline yarasir bir amel isleyerek cehenneme girer.”*

Bir kisim hadislerde ise gelecekte kader konusunda kimlerin neler ya-
pacagt agik ifadelerle belirtilmektedir. “Kaderiyye bu iimmetin Meciisileridir.
Hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, oliir iseler cenazelerine katilmayin. Onlar
Deccal'in taraftarlaridir®> Ummetimden kaderi yalanlayan topluluklar ola-
caktir®® Niibijvvetten sonra kiifriin anabtari, ancak kaderi yalanlamaktir.®
Kryamer giinii bir miinddi, “Allahin diismanlar: nerededir” diye bagirir da Ka-
deriyye ayagi kalkar*® Kaderiyye yetmis Peygamberin diliyle lanetlenmistir.®
Ummetimden iki adam gelecektir; Birisi Vehbdir (b. Miinebbih) ki, Allah ona
hikmetini hibe etmigtir. Digeri Gaylandir ki, onun fitnesi bu iimmet agisindan
seytanin fitnesinden dahba teblikelidir>

Goriildugi tzere yukaridaki rivayetlerin bazilari birinci derece hadis
kaynaklarinda bulunmamaktadir. Bu rivayetlerin hadis digindaki kaynaklar-
da yer almasi, kader probleminin dinamik bir konu oldugunu ortaya koya-
bilir. Ayrica mevcut rivayetler Hadis teknigi agisindan (sahih-zayif-mevzu
vs) da degerlendirilebilir. Ancak mezhepler tarihi baglaminda konu ele alin-
diginda hadislerin bu durumu degil, hadislerle olusturulmak istenen zihni-
yet 6nemlidir. O halde Kaderiyye'yi cesitli vasiflariyla ele alan yukaridaki
rivayetler nasil degerlendirilmelidir? Bu sorunun birden ¢ok cevabi olmakla
beraber, rivayetlerin olusturulmasinda insan unsuru ve dénemin sartlarina
isaret eden yorumlar 6nemlidir. Buna gére bu tiir rivayetlerin kullanim alan:
bulmasinin asil sebebi, Miisliimanlar arasinda meydana gelen kitlesel catis-

44 Buhari, Kader, 1; Miislim, Kader, 46.

45 Ebu Davtid, Kader, 17; Ibn Mace, Kader, 10

46 Ebu David, Kader, 7; Ibn Hanbel, age, 11, 9.

47 1bn Abdiirabbih, a.ge, 11, 381.

48 Taberani, Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub,el-Lahmi, e/-Mu'cemii’l-Evsat,
Kahire, 1995, VII, 162.

49 qF—Taftazéni, Sadud’-din Mesud b. Omer b. Abdullah, Serhu’l- Mekésid, nsr., A.bdurrahman
Umeyra, Beyrut, 1981, II, 270.

50 Ibn Sad, a.g.e, V1, 543.
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malarin rasyonel tarzda ele alinmamis olmasina baglanabilir. Bu sayede hadis
perdesi altinda umumi ve hususi mazeretler tiretilerek, faillerin sorumluluk-
lar1 ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Bunlarin tartisma konusu olmamasi
icin de Hz. Peygamber’e isnat edilmistir.”!

Gelecekte meydana gelecek bazit durumlarin Hz. Peygamber’e nispeti,
peygamberlerin gayb: bilip bilmedikleri konusunu da giindeme getirmek-
tedir. Hadis kiilliyaunda firen ve melihim®* basliklart altinda yer alan bu
haberlerden hareketle peygamberlerin gelecege dair haberler vermesinin im-
kani tarugilmisur.>® Bazilari, peygamberlerin, kendilerinden sonra meydana
gelecek seylere dair bilgi sahibi olmadigini ileri siirerlerken®® diger bazilari,
peygamberlerin gelecekle ilgili olup da genel hiikiimler ifade eden nitelik-
teki olaylara dair bilgi sahibi olabileceklerini, ancak detayl: bilgiler sunan
rivayetlerin sihhati konusunun problemli oldugu kanaatindedirler.”® Her iki
taraf, bu tir rivayetlerin siklikla kullanim alani bulmasinin asil nedenini,
Hz. Peygamber’siz bir hayata gegiste zorluklarla karsilasan Miisliimanlarin
sikintlarini ¢ozmek igin, cereyan etmis veya edecek olan hadiseleri, Hz.
Peygamber’e nispet ederek bir ¢6ziim yolu aramis olmalarina baglamakeadir.
Ciinki felaketler, daha eserleri goriilmemisken Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmis olmali, bunlara karsi ne tedbir alinacagi, hangi hal yolunun tu-
tulacag: belirtilmis bulunmalidir ki, Miislimanlar perisanliktan kurtulsun,
metanetini muhafaza edebilsin.

IV. Emevi Siyaset Algisi veya Cebir Ideolojisi

Hz. Osman (6.35/656)’la baglayan toplumsal yapidaki ¢catirdamalar, Hz.
Ali (6. 40/661) déneminde iyice varligini gostermistir. Muaviye b. Ebi Stif-
yan (6. 60/ 680)’1n, Hz. Osman’in kanini talep iddiastyla ortaya ¢tkmasiyla
i¢ huzursuzluk zirveye ¢ikmigur. Artik Hz. Peygamber’in ve ilk iki halifenin
tesekkiiliine calistigr Islam toplumu, kabuk degistirmeye baglamistir. Ashap,
bu sonucu verebilecek eylemlere girmekten kagin(a)mamigtir.

Emevi devrine ait olaylar, déneminin diisiince yapist ve zihniyeti in-
celenirken, toplumun gegirdigi sosyo-politik evrimler dikkate alinmalidur.
Emeviler donemi Arap diisiince tarihi konusunda 6nemli kaynaklarimizdan
olan Frrak, Milel ve Nihal kitaplari, birbiriyle ilgisiz, mensup oldugu siyasi
51 Bkz., Akbulug, a.g.e., s. 281.

52 Ornekler icin bkz., Buhari, Fiten, 2,5; Miislim, Fiten, 6; Ebi Davud, Fiten, 1.

53 Konuyla ilgili miistgkil bir calisma icin bkz., Celebi, Hyas, Uzak ve Yakin Gelecekle 17gz'lz'
Haberler, Kitabevi, Istanbul, 2000, s5.58.

54 Detay icin bkz., Hatiboglu, Siyas Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 8, 9.

55 Celebi, a.g.e., 5.52-53

56 Hatiboglu, a.g.e., s. 9.
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alandan uzak, bunun yani sira ¢ogu Abbasiler doneminde ortaya ¢ikan fir-
ka ve mezhepler hakkinda daginik bilgiler sunmaktadir.”” Tim bu unsurlar,
objektifligin korunmasini zorlagtirmaktadir. Bu nedenle Islam diisiincesinde
siyasi partiler”® olarak adlandirilan firkalara dair Emevi ¢ag1 s6z konusu ol-
dugunda daha dikkatli bir okuma gerekmektedir. Ciinkii bu ¢agda firkalarin
rakibi, aslinda bizzat Emevi devleti oldugundan bu devletin benimsedigi,
yaymaya ve gelistirmeye calisug diisiince yapisinin akilda tutulmasi, firka
taraftarlarinin diistince yapilarini anlamak i¢in bir yontem olabilir.*

Emevi devrinin genel panoramasi dis siyaset ve fetihler agisindan ba-
sarili goriinse de i siyasette calkanulara sahne olmustur.®® Bu durum, bir
yandan cesitli dini ve siyasi firkalarin olugmasina zemin hazirlamis, diger
yandan bir¢ok isyan ve ayaklanmalarin patlak vermesine neden olmustur.®!
Toplumda i¢ huzurun saglanamadigs ve yonetimin kendini tiim topluma ka-
bul ettirmede basarili olamadig goriilmektedir. Zira Araplarin dahilerinden
(dithati’l-Arab)®* kabul edilen Muaviye b. Ebi Sufyan’a kars1 bile ¢ok sayida
ayaklanma rivayet edilmektedir.®

Emevi siyaset anlayisi, Cehm b. Safvan (128/746)’in sahsinda temsil
edilen cebir diisiincesinden farkls bir cebir ideolojisine, mutlak cebir diistin-
cesine sahiptir. Eger Miislimanlar Emevi idarecilerinin kendi siyaset algilar
etrafinda dizayn ettigi, reddi miimkiin olmayan ilahi iradeye ve kendisinden
kopma imkani bulunmayan kadere iman ederse, toplumun elinden ihtiyar:
alinacak ve Miisliiman toplum cebir diisiincesine mecbur birakilacakur. Bu
tutumla Emevi yonetimi her alanda rahata kavusacakuir.®

Emevi cebir ideolojisi veya ilahi kader diisiincesi, siyasi iradenin top-
lumsal megruiyeti temin konusunda bagvurdugu 6nemli bir aragtir. Ciinki
bir arada yasayan insanlarin zorunlu olarak olusturduklari toplumsallagmay:
stirdiiriilebilir kilmak i¢in bu toplumsal yapiy1 koruyacak diizen veya sistem-
lere ihtiyag olacag: agikur. Ve bu diizenin tutunabilmesi i¢in mesruiyetinin

57 Cabiri, a.g.e., s. 586; Onat, a.g.c., s. 139.

58 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 15.

59 Bkz., Cabiri, a.g.e., s. 589.

60 Detay icin bkz., Uzun, Nihat, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir ligkisi, Yayimlanmamus
Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enst, 2008, Bursa, ss. 23-30.

61 Atgeken, 1. Hakki, Devlet Gelenegi Agisindan Hisam b. Abdiilmelik, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2001, s. 16-17.

62 Ibn Kesir, Ebiil-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Bidiye ven-Nihiye, Mektebetirl-
Mairif, Beyrut,1981, VIII, 109.

63 Bkz., Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye bin Ebi Sufyan, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2001, s. 208.

64 Ne§§ar, A. Sami, Islam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, cev., Osman Tung, Insan Yay.,
Istanbul, 1999, II, 63-64.
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temellendirilmesi gerekmektedir.®® Zaten bu anlamiyla mesrulastirma, top-
lumsal diizeni aciklamak ve gerekgelendirmek i¢in kullanilan kurumsal ve
davranigsal diizenlemelerin “ni¢in”ine verilen cevaplardir. Diizenin siirebil-
mesi i¢in bunlarin nesilden nesile egitimle aktarilmasi gerekir. Ama verilen
bu cevaplar bazen unutulur. Bunun igin tekrar haturlaulmali, mesrulagtiri-
c ifadeler siirekli tekrarlanmalidir. Beklenen etkinin ger¢eklesmesi icin bu
ifadelerin bireyler tarafindan igsellestirilmesi gerekir. Ciinkii insan unutur.
Unutmak ise iktidarla uyum i¢inde olmaya zarar verir. Oysa uzlasma diizen-
liligi, birlikteligi; ihtilaf ise kargasay1 dogurur.®

Emevi kabilecilik anlaysi ile cebir diistincesi arasinda siki bir iligki var-
dir. Ciinkii kabilede isler acimasiz bir cebriyeye boyun eger ve yine kabile-
lerde ‘akide’ cebre dayanir. Kabilenin ideolojisi, dogal olarak cebriyeci bir
ideoloji olur. Buna gore kabilede birey degil, kabilenin iradesi énemlidir.
Kabile bireyine yakisan, kendisini kabilenin potasinda eritmesidir.”

Emevi idaresi, Islami esaslarla bagdasmayan, cahiliye ruhuna uygun bir
devlet modelidir ve 6nceki yonetimlerin mesruiyet ¢izgisine sahip degildir.
Emevi hanedani, yonetimlerindeki bu sikintiyr siirekli ¢ekmistir. Bunun
icindir ki yoneticiler, siyasi iradelerine katki saglayacak nitelikteki diisiince
ve yorumlari desteklemisler, elestirel goriisler kargisinda acimasiz uygulama-
lara girismislerdir. Yonetimdeki varliklarini devam ettirebilmek icin “Kureys
maskesini” kullanmiglardir. Boylece halki yénetime karsi sartlandirdiklar
gibi, ancak bir bagka Kureyslinin muhalefetine imkan vermek suretiyle de
genis halk yiginli muhalefetin éniine ge¢meye calismislardir.®® Ayrica Emevi
yoneticileri, idarelerinin toplum nezdinde kabuliinii saglamak i¢in, done-
min vaizlerine nem verip, bilgin ve filozoflarini diglamiglardir.’

Muaviye ve sonraki halifeler ddneminde meydana gelen isyanlar Emevi-
lerin yonetimlerinde rahat olmadiklarini géstermektedir.” Emeviler, bu si-
kintinin agilmast i¢in dini bazt argiimanlara bagvurmuslardir. Ornegin, Hz.
Peygamber’in mensup oldugu aileye mensup olmalarini, Hz. Peygamber’in
sahsinda belirlenen liderligin niteliklerine, ayni aileden olmalari dolayistyla
sahip olduklarint ileri siirmiiglerdir. Onlara gore hilafet, Allah tarafindan
kendilerine ihsan edilmistir ve hilafetin kendilerinde bulunmasi, Allah’in bir

65 Weber, M., Sosyoloji Yazilari, cev., Taha Parla, Istanbul, 1993, s. 80.

66 Bkz., Ciftci, Adil, “Din Istismari: Kavramsal ve Kuramsal bir ¢alisma”, ]:lamz'yﬂt, 3 (3),
2000, s. 15

67 Cabiri, a.g.e., s. 510-511.

68 Akbulut, a.ge., s. 249.

69 Emin, Ahmet, Fecru'l- Islam, Beyrut, 1975, s. 252.

70 Detay icin bkz., Agirakca, Ahmet, Emeviler Dineminde Kiyamlar, Istanbul, 1992.
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takdiri (kaderi)dir.”! Dolayisiyla onlara itaatsizlik, Allah’a itaatsizlikle esittir
ve Allah’'in takdirine (kaderi) karsi ¢ikistir.”? Nitekim Yezid b. Muaviye bir
konusmasinda halka séyle seslenmistir: “Bosuna ugrasmayin, Allah bizi is-
tiyor. Eger Allah bir isi begenmez ise onu degistirir.””?> Dini sdylemlere agiri
vurgu, yonetim olarak karsilagilan sikintuli dénemlerde daha ¢ok olmustur.
Muaviye'nin oglunu veliaht tayin ederken kullandig: ifadelerde bu durum
agtkca goriilmekeedir.”*

Emeviler, siyasi duruglarina dini bir renk verme noktasinda, énceki ha-
lifelerin kullanilmasina miisaade etmedikleri “Allahin Halifesi”> unvanini,
‘Allah tarafindan atanmig vekil veya yonetici’ anlamini 6n planda tutarak
kullanilmasina izin vermisler ve hatta tegvik etmislerdir.”® Ayrica yonetimin
lahtidligini gosteren, iktidar-reaya iliskisini teolojik diizleme ¢eken ve bu sa-
yede toplumu edilgen hale sokan Allah’in Giivendigi (Eminullah)”’; Segilmis
Imam, (el-Imamu’l-Mustafi); Allah'in Halifesi (Halifetullah)’® gibi 6nemli ve
etkili bazt unvanlari, iletisim unsuru olarak kullanmaktan ¢ekinmemisler-
dir. Bu unvanlarin kullanimi maksatlidir; ¢ciinkii bu sayede insanlarin iktidar
algilarinda degisim yapilmak istenmekte, Miisliimanlara hitkmeden siyasi
yaptlanmanin, ezelde olusturulan bir yazginin tezahiirii oldugu fikri veril-
mek istenmekte ve onlarin alternatifsizligi ifade edilmek istenmektedir. Bu
sekilde sunulan bir siyasi yapilanma, megruiyetini dinden aldig1 i¢in, hem
elestiri dist kalacak hem de iktidarin tasarrufu ilahi iradenin tasarrufu olarak
algilanacaktir.”

[slam toplumlarinin siyasi tarihlerinde dinin temel kutsallar1 siyasal giig,
toplumsal sayginlik ve sosyal statii elde etmek icin kullanilmiglardir. Siyasal
alanda bu yaklasim, otoritelerin pekistirilmesi i¢in birer aragur. ‘Din istis-
mart denilebilecek bu durum, hemen her firka tarafindan mesruiyet zemini
olusturmak, diisiinsel gerceklik iddiasint hakli kilmak amaciyla bagvurulan
bir yontemdir. Ozellikle bu yaklagim bicimi, hadislerin kaynak olarak alin-
masinda kendini daha ¢ok géstermistir.®

71 Cerir b. Auyye, Ebl Harze b. Auyye b. Hatafa, Divdnu Cerir, nsr., Kerem Biistani,
Beyrut, 1960, s. 360.

72 1Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 140; Watt, Islamic Political Thought, s. 33; Abdulhamid, a.g.e., s.
284.

73 Ibn Kuteybe, ‘Uyun'l-Ahbir, Kahire, 1925, 11, 239.

74 Detay icin bkz., Aycan, a.g.e., s. 83 vd.

75 Ibn Kesir, a.g.e., IX, 383.

76 Watt, Islamic Political Thought, s. 33.

77 Mestdi, a.g.e., 111, 341.

78 Mestdi, a.g.e., 111, 235.

79 Ciftgi, a.g.m, s.15

80 Hatiboglu, a.g.e., s. 4.
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Emevi hanedani da nasslarin giiciinden istifade noktasinda geri kalma-
mustir. Hadis oldugu iddia edilen ve kendilerini 6viicii nitelikte birgok riva-
yet vardir. Bir rivayete gore Cebrail, Hz. Peygamber’e gelip “Ey Mubammed!
Muaviye'ye selam soyle ve ona iyi davran, ciinkii o, Allah’in kitabina kars: emin-
dir ve visidir. Ne giizel emindir!®" demistir. Ote yandan Muaviye sahsinda,
Emevi karsit rivayetler de bulunmaktadir: “Muaviyeyi su minberimde gordii-
giiniizde onu oldiiriin.”®* Bu tiir rivayetler muteber hadis kaynaklarinda yer
almamaktadir. Zaten rivayetlerin kendileri de birbirlerini yalanlamakrtadir.
O halde Emeviler lehinde veya aleyhinde olusturulan rivayetlerin varligs,
hadislerin otoritesinden istifade etme diisiincesine baglanabilir.

Cabiri'ye gore, Emevilere karst rivayet edilen bu tiir hadisler, Ehl-i
Stinnet taraftarlarindan ¢ikmisur. Ciinkii bu konuda Haricilerin ve Sianin
kendilerine gore hadisleri vardir. Dolayisiyla Emevi hanedaninin muhatab:
Hariciler ve Sia degil, Ehl-i-Stinnettir.?* Bu rivayetlerin kaynaklik noktasin-
da, zayif olup olmadiklarindan ziyade, neden hadis olarak takdim edildigi
onemlidir. Amag, hadiste var olan otoriteyi kullanmak midir, yoksa hadis
otoritesiyle, 6zellikle siyaset yararina metinlerin giictinii suistimal etmek mi-
dir? Eger boyleyse bu durum hadis vasitasiyla siyasi-ideolojik savas olarak
nitelendirilebilir.

Mutlak cebir diisiincesine hizmet i¢in insanin iradesini yok sayan Emevi
hanedaninin, kendilerine yakin alimler sayesinde kerhen veya isteyerek, bu
disiinceyi toplumlara kabul ettirmeye calisugini belirten Nessar, Emevi
anlayisinin toplumun hassasiyetini ciddiye almadigini su sosyolojik tahlil-
le dikkatlere sunmaktadir. “Emeviler, toplumun kendine has bir yapisinin
oldugunu unuttular. Toplumun da canli bir organizma gibi birtakim egi-
limlerinin olabilecegini, ayni sekilde tepkilerinin ve karst eylemlerinin bulu-
nacagint idrak edemediler.”®

Emeviler, sosyal ger¢ekligin vazgecilmezi olan toplumu, onun emelleri-
ni, beklentilerini, egilimlerini, tavrini l¢ememis ve toplumu kendisine mu-
hatap almayi basaramamistir. Bu nedenle Beni Umeyye ile siyasetin imkan-
larindan istifade eden kabileler bir tarafta®; basta Beni Hasim olmak {izere,
toplumda ¢ogunlugu olusturan halk ise diger tarafta yer almigtir.®
81 Ibn Kesir, a.ge., VIII, 141.

82 Hatib Bagdadi, a.g.e., XII, 181.
83 Cabiri, a.g.e., s. 595.

84 Nessar, a.g.e., 11, 64.

85 Ibn Sad’a gore Emevi taraftarlari, yoneticilere yakin olmak i¢in Emevilerle cehennemde
bulunmayi dahi arzulamiglardir. Detay icin bkz. Ibn Sad, VI, 191.

86 Emevi yonetimini kabul etmeyenler, tepkileri gostermek igin hayvanlarini dahi Emevilerin
inga ettigi su arklarindan uzak tutmuslardir. Detay icin bkz., Ibn Sad, .g.e., VI, 191.
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Toplum tarafindan ayni oranda kabul edilmeyis, Emevi yonetimini dii-
stinceye baski yapmaya sevk etmistir. Mihne, her ne kadar sistematik ve dev-
let destegini alenen arkasina alarak Me'mun’un (218/833) Tarsus seferi sira-
sinda gonderdigi mektupla baslatilsa®” da Emeviler doneminde de mihnenin
sistematik bir sekilde, devlet isi siisii verilmeden uygulandigi sdylenebilir.
Ma’bed el-Ciiheni (80/699) ve Gaylan ed-Dimegki (6.120/738)’nin kadere
iliskin dustinceleri dolayisiyla 6ldiirtilmeleri, bu iddiayr kanitlar nitelikte-
dir.®® Bu tutum, siyaset sosyolojisi agisindan normal olarak degerlendirile-
bilir; ¢linkii genelde siyasi erkin hakim paradigmasi, ¢cagin egemen diistince
kaliplari, 6tekini saf dist birakmaya caligir.

V. Emevi Siyaset Algisina Yonelik Elestiriler

Emeviler déneminde kader tartigmalariyla 6n plan ¢ikan ve daha son-
raki tarugmalara kaynaklik eden digtintirlerin Emevi yonetimi ile iligkisi,
hem Emeviler in kader tartgmalarindaki siyasetlerini, hem de bu tarus-
malardan beklentilerini géstermesi agisindan énemlidir. Bu konuda Hasan
el-Basri (110/ 728), Ma'bed el-Ciiheni (80/699) ve Gaylan ed-Dimegski
(125/742)’nin kaderle ilgili diisiincelerine deginmek gerekmektedir.

Hasan el-Basri, H. 21/M. 642 Medinede diinyaya gelmistir.®® Hz.
Osman’in oldiiriiliisiinde on dort, Cemel'de on bes, Siffin'da ise on alt yas-
larindayd1.”® Hasan el-Basri, Islam diisiince tarihinde birgok agidan énemli
bir isim olmasina ragmen onun daha ¢ok zithde ve tasavvufa dair gérisleri
on plana ¢tkmugtir. Kaynaklarda onun kader konusunda fikir beyan ettigi,
Ma’bed el-Ciiheni kadar agik ve kesin olmasa da, Emevi yonetiminin diistin-
ce yapisini ve Muaviye'yi elestirdigi, devleti Allah’in bir cezasi olarak telakki
ettigi ifade edilmektedir.”" O, devlete, haksizliga ve zulme karst muhalif bir
tutum takinmasina ragmen bu tutumunda agirt gitmemistir. Nitekim hali-
feligini ilan eden Emevi komutani Ibni’l-Es‘as’in isyanina (82-85/701-704)
katlmadi@i gibi yanindakilerin katilmasina da miisaade etmemistir.”> Ha-
san el-Basri, bu tavri dolayisiyla elestirilince, “isyana davet eden miiminlerin
emiri dahi olsa ona katlmak yoktur”® diyerek bu konudaki diistincesini or-
87 Ouzafsar, M. Emin, Ideolojik Hadisciligin Taribi Arka Plani: Mibne Olay: Ve Hageviye
Olay:, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 54;' Hitti, a.g.e., 11, 660-661; Akoglu,
Muahrrem, Mihne Siirecinde Mu'tezile, 1z Yay., Istanbul, 2006, ss. 127-178.

88 Emeviler déneminde takibata ugrayan bazi isimler icin bkz., Ozafsar, a. g.e., ss. 16-23.

89 Ibn sad, a.g.e., VII, 157.

90 Ibn sad, a.g.e., VI, 158-159.

91 Bkz., Ibn Sad , a.g.e., VI, 119; Tritton, a.g.e., s. 61.

92 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 94; Yildiz, H. Dursun, “Ibnirl- Esas”, DIA,
Istanbul, 2000, XXI, 32-33.

93 Ibn Sad, a.g.e., VII, 164.
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taya koymustur. Ona gore zorbalik ve zulmiin kalkmasi kilicla degil, Allab’in
tovbeleri kabul edip insanlart degistirmesiyle miimkiin olacakeir.”

Hasan el-Basri’nin kader konusundaki diisiinceleri hem halk hem de
yoneticiler tarafindan takip edilmistir. Ozellikle siyasi ve sosyal alanlarda,
Emevi tasarruflari tarusildiginda, Hasan el-Basri’nin ne séyleyecegi ve nasil
tepki verecegini merak edilmistir. Bir keresinde halktan bazilar1t O’na gele-
rek “bu hitkiimdarlar insanlari 6ldiiriip mallarini aliyorlar, séyle soyle seyler
yapiyorlar, sonra da “islerimiz Allah’in takdiri ile oluyor diyorlar” séziine,
“Allal’in diigmanlari yalan séyliiyor”® diyerek Emevilerin kader diistincesine
tepki gostermistir.

Yoneticiler ise onun kader konusundaki diisiincelerinden rahatsiz ol-
muglardir. Halife Abdulmelik b. Mervan (6.86/705), Hasan el-Basri’ye si-
temlerini iceren bir mektup yazmis, sahabenin ve kendisinde 6nceki alimle-
rin konusmadigy, tizerinde yorum yapmadiklar: kader konusundaki fikirleri
dolayistyla onu elegtirmis ve ondan bu fikirlerinin kaynaklarini agiklamasin:
istemistir.”® Cevaben yazdig risalesinde Hasan el-Basri’nin kader konusun-
daki gorisleri 6zetle soyledir:

“Ey Miiminlerin Emiri! Bilmis ol ki, Allah yapilacak isleri kesin olarak
onceden takdir etmemistir, fakat sdyle yaparsaniz size boyle yaparim, boyle
yaparsaniz size soyle yaparim diyor ve onlar1 ancak amellere gore cezalandi-
riyor. Allah kendisine ibadet, dua edilmesini ve yardim dilenmesini emre-
diyor... Dikkatli ol. Sakin “Allah yasakladig: bir seyi kullarina kader olarak
yazmustr, kullari ile emrettigi seyler arasina girmistir, yazdigi kadere aykiri
olarak ¢agri yapan peygamber géndermistir, sonra hem dogru yola girmeye
miisaade etmeyip hem de dogru yola girmediler diye kullarina ebediyen azap
edecektir” deme. Zira Allah zalimlerin iftiralarindan beri ve yiicedir.””

Mektup, Halifenin tehdit igerikli mektubuna verilmis bir cevaptr. Bu
mektup, Hicri birinci asirda ¢agin egemen séyleminin aksine -ki cebir ide-
olojisidir- kader tartigmalarinin farkli anlam haritalarina sahip oldugunu
gostermektedir. Tarugmalarin seyrinde Hasan el-Basri’'nin 6nemli katkisi ol-
mugtur. Onun kader konusundaki goriisii, yani Allah'in igleri 6nceden kesin
olarak takdir ettigi seklindeki gortistin tutarsizligini Kur'ani temellerle ¢ii-
riitmeye caligmas, siyaset felsefesi ve Emevi cebir ideolojisi a¢isindan 6nem-
lidir. Zira iglerin 6nceden belirlenmis olmasi fikrini reddetmek, Emevi yone-

94 Ibn Sad, age., VI, 172.

95 Ibn Sad, 4. g.e., VII, 163; Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, Kitabul-Meviiz vel-Itibar
Bizikri’l-Hitat vel- Asar, Bulak, 1270, 11, 356.

96 Ibniil- Murtaza, a.ge., ss. 33-42.

97 Dogan-Kutluay, a.g.m., s. 76 vd.
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ticilerinin davransglarini keyfilikle su¢lamakur. Ayrica o, Allah’in iradesinin
kulun iradesine gore sekillendigini; insanlarin, amellerine gére muameleye
tabi tutulacagini ifade etmistir. Bu da, insanlarin Allah kargisindaki durus-
larinda, belirlenmis bir kaderin degil, insanin diinyadaki miiktesebatinin
dikkate alinacagi anlamina gelmektedir. Yani insanlar belirlenen davraniglar
yapan degil, yeni davranis modelleri gelistiren varliklardir. Bir anlamda insa-
nin iradesine giiven s6z konusudur.

Hasan el-Basri, béylesine kizdig: bir yonetime kargi yapilan isyan hare-
ketlerini desteklememistir. Bu bir tezat degil midir? Negsar bu soruyu soyle
cevaplamaktadir: “Hasan el-Basri Emeviler ’e taraftar degildi ve onlari sa-
vunmuyordu, ama onlarin zuliim ve baskisi yiiziinden hakka davet ve irga-
din tiimiiyle ortadan kalkacagindan korkuyordu. Once Emeviler ’e muhale-
fetini acikc¢a ortaya koyuyor, tehdit edilince goriisiinii gizliyordu. Bir davetgi
olarak o, bir goriis bir defa halkin arasinda yayildiktan sonra ondan geri
doniilse de pek bir sey ifade etmeyecegini biliyordu.” Nessar’a gore Hasan
el-Basri’nin tutumu ¢ok anormal degildir. Bu metot, mesajlarini ulagtirma-
da kullanilabilecek ideal bir ydntemdir. Dolayistyla bunu gerekee gostererek
Hasan el-Basri’nin nifakla su¢lanmasi dogru degildir.”®

Hasan el-Basri’nin uzun mektubu s6yle okunabilir: Hasan el-Basri gibi
onay! aranan bir merciden, Emevilerin cebir ideolojisine onay ¢ikmamis-
ur. O, hem Allah’t hem de insani devre digi birakan kader anlayigina sicak
bakmamistir. Hasan el-Basri, Kur'ani bir anlayis ortaya koymus, cebir ide-
olojisini rasyonel temellendirmelerle ¢iirtitmeye ¢aligmistir. Toplumda var
olmayan yeni bir siyasal muhalefet tarz1 ortaya koymustur.

Ma’bed el-Ciiheni (6.80/699) de kader konusundaki diisiinceleri dola-
yistyla Emevi yoneticileriyle sikinular yasayan diger bir isimdir.”” Ma’bed,
Medine'de dogup biiyiimiis ve orada bu tartigmalarin merkezindeki isim olan
Muhammed b. el-Hanefiyye (6.81/700)’den ders almistir.'® Muhammed b.
el-Hanefiyye, Medine'deki medresesinde Emevilerin olusturduklart kader
anlayisina karst gtkmugtir. Basrada heniiz medrese yok iken bu medresede ilk
felsefi diisiincenin dogusu gerceklesmistir.'”! Bu medresede, Muhammed b.
el-Hanefiyye’nin ogullari Hasim (6.99/717) ile Hasan (6.101/719), Ma’bed
el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimegki ve Vasil b. Ata (6.131/748) gibi daha sonra

dini hareketlerin liderleri olacak bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Ancak Mu-

98 Ancak Sia, onu Emevilerin dili olarak takdim eder. Bkz., Nessir, a.g.e., s. 66; Cabiri,
a.g.e., s. 609.

99  Ibn Hacer, Lisaniil- Mizan, Beyrut, VI, 1971, 335; Nessar, a.g.e., 11, 73; Cabiri, a.g.c.,
613.

100 Nessar, a.g.c., 11, 214.

101 Nessar, a.g.e., 1, 323.
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hammed b. el-Hanefiyye’nin medresesi, Hasan el-Basri’'nin medresesi kadar
on plana gtkmamuistr.

Kaynaklarda Ma'bed’in kimligine iliskin farkli rivayetler bulunmakta-
dir.'” Ma’bed’in goriislerinin kaynagi da ihtilaflidir ama kaynaklar, Ma’bed’in
kader konusunda ilk konugan Miisliiman oldugu konusunda ittifak halin-
dedir.'® Kader konusundaki goriislerini, once Miisliman olmus sonradan
Hiristiyanliga gecmis oldugu rivayet edilen bir Iraklidan aldig: iddia edilse!*
de onun, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin 6grencisi oldugu géz ontine ali-
narak goriislerinin kaynagini burada aramak daha dogrudur. Negsar’a gore
de Mabed’in ¢ikisi, sadece Emevilere karsi siyasi bir miicadeledir. O kader
tartismalarinda Kur’an ve Hadis’i akli yorumlarla ele almigtr. Dolayisiyla bu
konuda harici bir etkinin aranmasi yanligtir.'

Yaptiklart zulmii, “Bu Allah’in kaderidir” goriisiinii ileri siirerek megru
gostermeye calisan Emevi yoneticilerine kargi, sistemli ve tutarls ilk elestiri,
Mabed el-Citheniden gelmistir.'® O, Emevilerin dayandiklari kader doktri-
ni konusundaki elestirel goriisiinii “Kader, onceden belirlenmis degildir. Is her
defasinda yenilenmektedir’'"” seklinde formiillestirmistir. Bu anlayis, Emevi
diisiince yapisini zora sokmustur. Ciinkii bu yaklagima gore, Emevilerin yap-
tiklari ve ilahi kadere baglayarak sorumluluktan kagtiklari durumlar, dogru-
dan Emeviler tarafindan yapilmaktadir, ‘Allah béyle bir sey emretmemistir’
gercegi, halkin biling diinyasina sokulmaya ¢aligilmis, keyfi uygulamalarinin
sonuglari Allah’a degil, Emevi hanedanina havale edilmistir.

Insan igin 6nceden belirlenmis bir kader anlayisini kabul etmeyen
Mabed’in kadere bakis acisi, oldiiriilmeden 6nce Haccac b. Yusuf es-Se-
kafi (6.95/714 ) ile arasinda gecen bir tartismada da acik¢a goriilmektedir.
Haccac, Ma'bed’e: Allahin sana yaptigi taksimat: nasil buluyorsun? dedigin-
de, Ma'bed: “beni Allahin taksimatiyla bas basa birak, eger onun taksimatinda
bana diisen bu ise ben buna raziyim” der. Bunun tizerine Haccac: “Senin bu
sekilde elinin kolunun baglanmas: Allahin kazas: ile degil midir?” sorusuna,
Ma’bed: “Beni senden baskasinin bagladigini gormedim. Haydi, baglarim: ¢oz.

102 Ibn Kesir, z.g.e. IX, 61; Ibn Hacer, a.g.e., IV, 424.

103 Miislim, Ima_n, 1; Ebu David, Kader, 17; Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ali, Suabu’l-Iman, Riyad, 2003, s. 351; Bagdadi, a.g.¢., s.17-70; Makﬁzi, a.ge., 11, 356;
ez- Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizaniil-Itidal, fi Nakdirr-
Rical, Beyrut, 1963, IV, 141.

104 Ibn Kesir, a.g.e., IX, 96; Ibn Sad, a.g.e., VI, 264; Makrizi, a.g.e., 11, 356. Watt, Lslam
Diigsiincesinin Tesekkiil Devri, s. 104

105 Nessar, a.g.e., I, 327.

106 Akbulut, a.g.e., s. 25.

107 Miislim, Iman, 1; Ebu Davtid, Kader, 17.
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Eger Allahin kazasi buna mudahil olursa ona da raziyim™* der. Haccac, ilahi
kaderin her seyi belirledigi fikrini savunurken, Ma’bed, bu diisiinceye itiraz
ederek su an icin kargilastigt durumun Allah’tan degil Haccac’'in kendisin-
den kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore kader denilen sey bu ise
eger, kendisine miidahaleyi birakmasini ve ¢6ziimii Allah’tan beklemesini
istemektedir.'”

Ma‘bed’in kader konusundaki diisiincelerinin sekillenmesinde, en azin-
dan onun bir kisim beser fiillerinin, 6zellikle ziiliim veya siipheli olanlarinin,
hiir irade ile olduguna inanmasi etkili olmustur. Buna dayanarak o, Emevi-
lerin zultimlerinin, Allah tarafindan takdir olundugu hususunu reddetmis-
tir. Ilging olan husus, Ma’bed hakkinda gok az sey bilinmesine ragmen, onun
Allah’in kaderi meselesini tartisan ilk kimse olus sdhretini kazanmis olmasi-
dir. Watt’a gére Ma’bed, bu is i¢in kasitli olarak secilmistir.''

Ma'bed’deki bu isyanci tavrin arkasinda, Beni Umeyyenin tesiriyle Hz.
Osman doneminde Rebeze'ye siirgiin edilen Ebu Zer el-Gifari (6.32/652)
vardir. Ma’bed, Ebu Zer'le birlikte Sam’a yolculuk yapmistur. Onun Miis-
liimanlarin mallarini 8l¢iisiizce harcayan Emevi yonetimine y6nelik yaptigt
elestirilerine tanik olmustur. Emevilerin “Mal Allah’in malidir’ seklindeki
soylemine karsilik, Ebu Zer'in: “Mal Miisliimanlarin malidir” seklindeki
karsit soylemini bizzat duymustur.'!

Buraya kadar yapilan agiklamalardan hareketle, Mabed’in ilkelerini
Adale?” ve ‘el-Emr- bi'l- Maruf ven- Nehy anil- Miinker” olarak adlandi-
rabiliriz. Adalet ilkesinin temel amaci, kulun sorumlulugunun manuki ve
ahlaki temellere oturmasini saglamakur. Yaratici-yaratan arasindaki iliskide,
birini digerinde yok etmeden dengeyi kurma gabasidir. Ibnirl-Esas isyanina
katlmast da emr bi'l-maruf-nebhy ani’l-miinker baglaminda degerlendirilebi-
lir. Bu davranista ‘kotiiliige engel olmak’ gibi dini kaygili bir ilginin varligt
goriilmektedir.'?

Mabed’in diisiincelerinde, bireysel ya da kolektif bilingaltina kazin-
mis olan, olaylarin/yasanilan gergekliklerin, kulun kendi iradesinden kay-
naklanmadigs; bu konuda 6znenin/belirleyici unsurun Allah oldugu genel
kabuliine getirilen bir elestiri varligi goriilmektedir. Yapilan eylemlerin so-
rumlulugu Allah’in degil, kulun uhdesindedir. Bu bakis agist, insanin yanlis
davransglarinin sonuglarini Allah’a havale ederek, sorumluluktan kagmaya
caligmasinin anlamsizligini duyurmaya yonelik yeni bir ifade tarzidur.

108 Ibnii’l- Miirtaza, a.g.e., s. 334; Nessar, 1, 71.

109 Emin, a.g.e., s. 253.

110 Bkz., Watt, fslam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 104.
111 Nessar, a.g.e., II, 70.

112 Negsdr, a.g.e., 11, 71.
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Kisaca Ma'bed el-Ciiheni ve kader konusunda onun gibi diisiinenlerin
temel amaglarinin, Emevi yonetimine kargi self-determinasyon denilen, hal-
kin kendi kaderini kendisinin tayin etmesi ilkesini'"? yerlestirmeye ¢alismak
oldugu soylenebilir. Bunun Emevi donemi siyasi terminolojisindeki ifadesi
ise agik bir isyandir.

Gaylan ed-Dimeski (6.120/738) de kader tarusmalarinda goriigleriyle
dikkatleri ¢eken diger bir isimdir. Gaylan'in hayati hakkinda da fazla bilgi
yoktur. Tam adi Gaylan b. Miislim ed- Dimeski en-Nebati el-Kipti olup,
kiinyesi Ebu Mervandir. Hz. Osman’in azatlist oldugu rivayet edilen baba-
sinin ad1 konusundaki ihtilaflar dolayisiyla, Gaylan i¢in, Gaylan b. Mervan,
Gaylan b. Yunus ve Gaylan b. Ebi Gaylan seklindeki bazi kayitlar zikredil-
mektedir.'"* Gaylan, Medinede Muhammed b. el-Hanefiyye’nin medresesi-
ne devam etmistir.'"”

Gaylan, kader hakkindaki goriislerini, Omer b. Abdilaziz (6.102/720)
déneminde ifade etmeye baslamistr. Ancak Halife Omer b. Abdilaziz'in
uyarisindan sonra kader konusunda konugmamais,''® Halifenin vefatindan
sonra, Hisam (6.125/742) déneminde disiincelerini tekrar ifade etmeye
baslamistir. Gaylan, Emevi yanlist Evzal (6.156-/773) nin fetvasiyla oldi-
riilmiistiir.'”

Gaylan, imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrari olarak diisiinmektedir. Ay-
rica bityiik giinah isleyenin de kafir olmadig: kanaatindedir. Bu diisiinceleri
nedeniyle onu Miircieden kabul edenler olmustur.'”® Gaylan, Mu’tezili dii-
siincenin ilk kurucularindan biri olarak da kabul edilmistir; ¢linkii ona gore
ilahi sifatlar, Allah’in zatinin aynidir. Ayrica Kur'an da mahltktur. Onun
Allab’in zauyla ilgili goriislerinin Mu'tezili diistincendeki zevhid ilkesine; ira-
de hiirriyeti konusundaki fikirlerinin de a4/ prensibine katki sagladig ifade
edilmektedir.'"

Gaylan'a gore kader, ister hayir ister ser olsun, kulun bizzat hiir olarak
icra ettigi fiillerden olugmaktadir.'® Insanin fiile gii¢ yetirmesi, fiziki sth-

113 Akbulug, a.g.e., s. 252.

114 Bkz., ibn Kesi;, a. g.e.,IX, 42; Ibn Hacer, a.g.e., IV,424; Tung, Cihat, “Gaylan ed-
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hatiyle alakalidir.’*' Gaylan’a gore insanin fiilleri, kendilerinden meydana
gelmedigi siirece, Allal’in bu fiilleri murat etmis oldugu séylenemez ama
bu fiilleri O’nun murat etmedigi de sdylenemez. Eger bu fiiller meydana
gelirse, Allah’in bunlari murat etmis oldugunu séylemek caizdir. Insanlarin
fiili, itaat tiirtinden ise, meydana geldigi anda Allah’in onu murat etmis ol-
dugu sdylenebilir ama fiil, isyan tiiriinden ise, Allah’in bu fiili murat ettigi
sdylenemez. Gaylan, Allab’in mahltkatinin kendisine itaat etmeden once
itaat etmis olacaklarini veya mahltkatin O’na isyan etmeden 6nce isyan ede-
ceklerini murat etmesini reddeder. Allab’in yaratmasinda olan her sey, murat
ettigi anda meydana gelir. Eger O, murat etmezse meydana gelmez. Gaylan,
Allak’in, esyay1 dilememis olmasina ragmen yaratacagini kabul eder. Ayrica
Gaylan’a gore iyilik ve kotiiliigli insan yapar, glinahkar Miislimanlar ceza-
landirilabilir, hatta cehenneme bile gonderilebilir. Ayni giinah icin daima
ayni ceza vardir.'*?

Bu ifadeler agilacak olursa sunlar goriilebilir: Gaylan, Allal’in iradesinin
ve fiilinin ayni anda oldugunu kanaatindedir. Bu yaklasimda 6nceden takdir
edilmis fiillerin yoklugu goriisii ile Allah’in hikimiyeti goriisiinii uzlagtirma
cabasi vardir. Gaylan, insanin taat tiiriinden fiillerinin 6nceden Allah tara-
findan murat edilmedigini, aksine bu fiillerin yapildig: gibi takdir edildigini
kabul eder. Giinah tiirtine ait fiillerden bahsederken Allah’in bunlari murat
etmedigini sdylemesi, onun bu fiiller hakkinda hicbir sekilde ilahi ihtiyarin
olmadigini diistindiigiinii gosterir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim, miiminlerin inang diinyasina hayat belirleyen gii¢ ola-
rak Allak’in iradesini koymus, suursuz varliklarin, insan hayatinda belirle-
yici oldugu fikrini reddetmistir. Hz. Peygamber zamaninda, ayni degerler
etrafinda cem olmus bireyler, ¢esitli nedenlerle, ortak degerler paydasindaki
birlikteliklerini siirdiirememisler, catigma kiiltiiriine dayali ideolojik bolin-
melere sebebiyet verebilecek eylemlerden uzak kal(a)mamuislardir. Yasanilan
yeni siirecler, onlarin hayata ve kutsala bakislarinda etkili olmustur. Bu da o
zamana kadar tartigtlmamig bazi konularin yeni sartlar alunda degerlendiril-
mesini zorunlu kilmistir.

Kader tartugmalarinin tarihi arka planinda bir¢ok unsur etkili olsa da en
etkili olani siyasettir. Ozellikle siyasi iradenin toplum nezdindeki mesruiyeti
sorgulandigi zamanlarda kader konusu veya ilahi irade, siyasetin bu kav-
ramlara yiikledigi yeni anlamlarla, toplumlari kontrol altinda tutmak igin
kullanilmigtir. Emevi cebir ideolojisinin iktidar-reaya iligkisini, insani/reel
diizlemden teolojik/ilahi diizleme tagima ¢abalarini bu baglamda degerlen-
121 Esari, Ma/m&itii’/—[vhimzﬂin, s. 229.

122 Esfari, a.g.e., s. 513, 150.
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dirmek miimkiindiir. Ciinkii yeni diizlemde (teolojik) insani olan bir du-
rum ilahi olanla iligkilendirilerek sunulmus, siyasi yapilanma megruiyetini
dinden aldig; icin elestirilerin diginda birakilmigtur.

Hasan el-Basri, Mabed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki’nin Emevi si-
yaset algisi ve anlayisina elestiriler getiren {i¢ 6nemli isimdir. Ortak noktala-
r1, Emevi otoritesinin cebir ideolojisi baglaminda olusturmus oldugu kader
fikrini reddetmektir. Onlarin diisiincelerinde, Allab’t ve insani devre dist
birakan kader anlayislarina onay verilmemistir. Emevi yoneticilerinin ilahi
kader anlayisina dayanarak biitiin tasarruflarini bu kapsamda degerlendir-
meleri, bu sayede sorumluluklarindan kagma ¢abalari kabul edilmemistir.
Bu alimlerin kader konusundaki yaklagimlari, sonraki dénemlerde insanin
iradesini dnceleyen 6zgiir irade sahibi diistince ekollerinin dogmasina katki
saglamistur.
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