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KUR'AN ve CEVRE SORUNLARI
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oz
Kuranda gevre ile ilgili meselelerde yol gosteren ve cevreye nasil muamele ede-
cegimizi bize ogreten yaklasik besyiiz dyet vardir. Dolayistyla hicbir kutsal kitap
Kur'an kadar, tabiattan ve evrenden babsetmez. Kur'an kiinatin nasil yaratilds-
g1, nigin yaratildig, ondaki varliklarin yapisi hakkinda cok cesitli bilgiler verdigi
gibi; insanin onunla nasil bir iligki icinde olmas: gerektigi hususunda da bilgiler
vererek ona yol gistermektedir.

Kur'an kendisini bir kitap olarak tanitng: gibi; insan ve evreni de birer
kitap olarak tanitmaktadir. Bu kitaplarin diciiniin de ayni dikkat ve ciddiyetle
okunmasi gerektigi, Kuranin israrly buyruklar: arasindadir. Kur'an ve Siinnet
agretilerine gore kdinattaki hersey insanin hizmetine sunulmus ve onun menfaati
igin yaratilmigstir. Ancak bunlarin degersiz sayilmasi, kirletilmesi, yapilarinin bo-
zulmast veya asirt titketilmesi de, ayni zamanda yasaklanmagtar.

Anabtar Kelimeler: Cevre, Varlik, fsmﬁ 1lihi denge, Emanet, Fesid, Eko-
loji, Dinler, Aydinlanma

ABSTRACT
Qur’an and Environmental Issues

There are five hundred verses in the Quran which lead to environmental
issues and teach us how we will treat to it. So far no holy book talks about natiire
and the universe than does the Quran. The Quran gives a variety of information
about that how the universe was created, why was created, the structure of assets
in it. Likewise gives a variety about that how the people in a relationship should
be with it.

The Qur an introduces the people and the universe as a book just as introdu-
ced himself as a book. Reading all three of these boks in the same attention and
seriousness is among the persistent Quran commands. According to the teachings
of the Qur'an and the Sunnah, everything in the universe offered to people and it
has been created for the benefit of. However, to count all of them worthless, defile
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them, degradation of structures or overconsume them also prohibited.

Keywords: Environment, Existence, Extravagance, The divine balance, Sa-
fety, Corruption, Ecology, Religions, Enlightenment

Giris

Cevre sorunu, giiniimiizde en giincel ve 6nemli bir insanlik sorunudur.
Hatta tiim insanligin farkina varip tizerinde ittifak ettigi ve ¢éztimii i¢in ¢aba
sarfetmeye bagladigi devasa bir felakettir. Diinyamizdaki dogal dengeyi, ben-
cilligimiz, israfimiz ve sinirsiz isteklerimiz nedeniyle bozarak yeryiiziinii ya-
sanmaz hale soktuk. Su, hava ve toprak kirlendi. Sanayilesme ile biiyiik hiz
kazanan hava kirlenmesi 6zellikle biiyiik kentlerin ¢evresinde yogunlagmakta-
dir. Ciinkii biiyiik kentler ve onlarin ¢evresinde yogunlagan tiretim ve titketim
faaliyetleri sonucunda auklar hizla cogaliyor. Ayrica egzoz gazlari, trafik uka-
nikliklari ve giiriiltii de hayatin kalitesini hizla diigtirmektedir.! Olumsuz dav-
ranis ve sinirsiz titketim anlayigimiza paralel olarak kiiresel isinmanin olumsuz
etkileri nedeniyle sikintlar yasamaya bagladik. Anormal iklim degisiklikleri
sonucu buzullar erimeye, su kaynaklari kurumaya, ormanlar yok olmaya, bit-
ki ve hayvan tiirleri gittikge azalmaya basladi. Hele ozon tabakasinin delinme-
si, sera gazlarinin etkisi, zehirli gazlarin atmosferi kirletmesi, asit yagmurlari-
nin goriilmesi ve bunlara bagli olarak hastaliklarin artmast yerytiziindeki tiim
canlilari tehdit eder hale geldi. Havadaki karbon tozlari, kat parcaciklar, kar-
bonmonoksit, kiikiirt, dioksit, doymamis hidrokarbonlar, aldehitler ve diger
kanserojen maddeler insanlarda solunum yollart hastaliklari, nefes darligs ve
akciger kanseri gibi degisik hastaliklara yol agmaktadir.? Béylece insanlik, ken-
di a¢ gozlulagiiniin, kendi emrine amade edilmis’ esyaya karst sorumsuz yak-
lasiminin feci sonuglarinin farkina vardi. Kur'an'da bosuna: “Baginiza gelen
bir musibeti kendi ellerinizle kazanirsiniz” (42. Stra, 30) denilmemistir.

“Kirlilik” denilince akla ilk olarak fiziksel ¢evre gelmektedir. Fiziksel
cevreye toplumsal ¢evre ve daha da 6nemlisi diistincedeki kirliligi de katmak
gerekir. Bunlar da bir kirliliktir. Dolayistyla fiziksel ¢cevrenin kirliligini bu tiir

1 Ozdemir, Ibrahim-Yiikselmis, Miinir, Cevre Sorunlars ve Islim, DIB. Yay. Ankara, 1995, s.
35.

2 Bkz. Bagdatly, Yasar, “Cevre ve Infeksiyon Hastaliklar1”, Cevre ve Insan Sempozyum Teblig-
leri, Insanliga Hizmer Vakfi Yay. Ist. 1992, s. 325. “... Calismalar, hava kirliligi derecesi
ile solunum hastaliklar1 yiiziinden meydana gelen dliimler arasinda kesin bir miinasebet
bulundugunu géstermistir. Keza kalp ve damar hastaliklari, ¢ocuk ve alemigbes yagin iis-
tiindekilerin 6liim oranlarr ile hava kirliligi arasinda yakin bir aldka bulundugunu ispatla-
mustir. Misiroglu, F. Mehlika, Yesil Cevre ve Islam, Sebil Yayinlari, Ist. 1994, s. 133.

3 Bkz. 2. Bakara, 29;16. Nahl, 5-14; 22. Hacc, 65.
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kirliliklerden bagimsiz olarak diisiinemeyiz. Cevre kirliligini 6nlemeye yone-
lik her girisimin diger tiir kirlilikler dikkate alinmadikga, yeterli sonug verme-
si hig te kolay degildir, belki miimkiin de degildir. Ciinkii distince kirliliginin
oldugu bir yerde, gevre bilinci olmayacak, sonugta da ¢evre kirliliginin 6nemi
fark bile edilmeyecektir. Herhangi bir toplumsal olay veya sorun, eger “deger
kirliligi” kavramui ile birlikte ele alinmazsa, sonuca gidilmesi zorlasacak, bu
konudaki ¢abalar derde deva olmayacakur. Dolayisiyla gevre kirliligi ile savas-
mak i¢in ¢ok boyutlu bir bakis acisina sahip olmamiz gerekmektedir. Bunun
icin de, kirlettigimiz cevrelerle samimi bir sekilde yiizlesmek daha da onemlisi
oncelikle kendimizle hesaplasmak zorundayiz. Ciinkii ¢evre ve ekoloji soru-
nu ayni zamanda bir ahlk sorunudur. Maddi-manevi her tiirlii imkan, ¢evre
kirliliginin 6niine gegilmesi i¢in son derece gereklidir. Bu garip paradoksun
¢oziimiinde, yani ¢evreyi kirletenin de onu temizleyecek olanin da insan ol-
masi dolayisiyla bu isin ¢6ziimiinde maddi ve manevi her tiirli yapict degerin
kullanilmast kaginilmazdir.

Geleneksel Bat diistincesi Descartesten bu yana “res extansa” ve “res
cogitans” ayirimi iizerine insa edilmistir.* Birbirinden farkl: kurallara gore
isleyen ve biri digerine indirgenemeyen bu ikili varlik anlayisi, Bat diinya-
sinin ilmi bagarilarina zemin hazirlamis ve dolayisiyla da onlarla dogrudan
veya dolayli bir gekilde ilgi icinde olagelmistir. “Acimasiz bir sekilde “zihin”
(res cogitans) “beden, cisim (res extansa) ayrigmast ve catismasinin yasandigt
parcalanmis evrende, “diisiinen ve tasavvur eden 6zne” olarak insan, alet kul-
lanan ve igleyen makineye (homofaber) doniisiirken; doga da bir is ve tiretim
atdlyesi hélini alir. Beraberinde insan ve toplum da dahil tabiat ve biitiin go-
riingiilerine karsi derin sorumluluklar ilham eden “kutsal diisiincesi; gittik¢e
de agkin ve etkin bir tanr1 inanci kaybedilir... Yerine en fazla meflug ve uzak-
ta; enerjisini yitirmis ve kozmostan elini ¢ekmis bir tanri (deus otiosis) imajt
ikame edilir...

Bu yeni paradigmada doga, ebedi hikmetin (philosophia perennis) ve
kutsal bilimin (scienta sacra) de yitirilmesi; ide4l ve askin degerler mertebe-
sinden uzaklastiran felsefelerin de kiskirtmasiyla, nihayet bir atik olarak ifraz
edilen nesne mertebesine indirgendi”.’

Bu insan merkezci anlayis onaltunct ve onyedinci yiizyilda Bacon ve
Descartes’in akli tek ol¢ii olarak kabullenmeleri ile bambaska bir boyuta, ay-
dinlanmaci tavrin meshur diializmine tasinmigtir. Descartes’in epistemolojisi

4 Ozden, H. Omer, Ibn-i Sina Descartes Metafizik Bir Karsilastirma, Dergah Yay. Ist., 1996,
s. 156-158. Ayrica bkz. Laland, André, Vocaboluaire Technique et Critigue de la Philosophie,
Press Universitaire de la Franc, Seizieme édition, Quadrige, 1988, I, 146.

5 Kilig, Sadik, “Ruhsal Yozlagma ve Toplumsal Ciiriimenin Ekolojik Dengenin Bozulmasina
Etkisi”, Sivil Toplum Dergisi, 5(20), s. 25-26.
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ve aydinlanmanin kiiltiir anlayisi cergevesinde gelisen modern doga biliminin
bugiinkii kiiltiirel sorunlarimizin kaynagi oldugu pek ¢ok distiniiriin kabul
ettigi bir gercektir. Az 6nce degindigimiz gibi, Dercartes’in ruh-beden ayiri-
minda 6zneye sadece epistemolojik oncelik degil; ayni zamanda metafiziksel
oncelik vermesi ben ile ben olmayan arasinda kapatilmasi hala miimkiin ol-
mayan bir yarik olusturmugtur. Bu sonug ben olmayanin yani doganin istenil-
digi kadar boltinebilmesinin mesrulugunu, bilimden kaynaklanan otorite ile
ozneye vermistir. Ciinkii, bilmek bélmektir ve bilginin geregi dogaya hakim
olmakur. Artik aklini yegane kilavuz edinen insan, dogada mistik degil; he-
saplanabilir, formiillere aktarilabilir mekanik bir diinyanin efendisi olarak do-
lagmaya baglamistir. Doganin cémertce sundugu imkanlar, bilimsel ilerleme-
nin, kisacasi teknolojinin deney sahasi olup ¢ikmis ve modern insanin dogaya
hakim olma duygusu, nihayetinde materyalist doga anlayssi ile birlesmistir.®

Descartes tarafindan baglatilan ve bugiinkii hayat tarzinin temelini olug-
turan Modern Felsefe’nin daha onceki felsefelerden ayrilan temel 6zelligi, in-
sanin diger pekeok ozelliklerine ragmen “diisiinen canli” olarak one ¢ikmasi-
dir. Boylece insana ait irrasyonel 6geler ve bunlara bagli bilgi kanallar: tama-
men reddedilmese dahi ikinci plana itilmistir. Ozellikle pozitivist felsefenin ve
bilim paradigmasinin dogu ve bat1 toplumlarinda kuvvetli bir kabul gérmesi,
din, felsefe, sagduyu bilgisi ile kadim hikmet gelenegini irrasyonel ve bilim
dist olarak reddedilmesine sebep olmustur. Clinkii Aydinlanma Felsefesi'nden
sonra bilimsel metotlarla ispat edilemeyen, gozlenemeyen ve dl¢iilemeyen
Tanri ve ruh gibi metafizik kavramlarin gercekligi tartisiimaya baglanmistir.”

Batr'da positivism, bilgiyi sadece esyanin dig goriintimiiniin algilanmast
sanan bir bilim anlayisina, kuvvetlinin zayifi ezmesine, Hobbes'in dedigi gibi
“insan, insanin kurdu” (homo homino lopus) olmasina, tabiatin yagmalan-
masina, “ihtiya¢larin sonsuzlugu” fikrinin dogmasina, insanin insani oldiir-
mesine yarayacak kitlesel silah tiretiminin caiz olmasina yol acti. Bu anlayislar
icerisinde olusan bilim-teknoloji ve ekonomik sistemler, bugiin insani i¢cinden
ctkilmast zor bir ¢evre sorunuyla kargt karsiya getirdi. O halde buna kokli
bir ¢6ziim getirmek i¢in herkesten 6nce Batililarin, onlart bu noktaya getiren
baslangic noktasina donmeleri, sapmalari tesbit edip yeniden yeni bir insan ve
tabiat anlayig tesbit etme yoluna gitmeleri gerekir.?

Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak 6nce degerler erozyonu sonra da si-
nir tanimayan titketme arzusunun kamgiladigs tiretim teknolojisi ile ekolojik

6 Tirer, Celal, “Pragmatik Cevre Etigi”, Cevre ve Din Sempozyumu, Bildiri Metinleri, TUIE
Ist. 2008, 11, 137.

Under, Hasan, Cevre Felsefesi, Doruk Yay. Ankara, 1996, s. 51.
8 Bayraktar, Mechmet., Islim ve Ekoloji, DIB. Yay. Ankara, 1992, s. 146.
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denge yavas yavas bozulma siirecine girmistir. Daha da kétiisii Batinin bilim
ve teknolojik tistiinliigii ele gecirmesinden sonra dogu toplumlart da onu tak-
lit etmeye baglamis ve Batidaki hastaliklar bir kat daha yikict olarak dogu top-
lumlarina da yansimistir. Dogu ve bati toplumlarinin bu kadar benzer prob-
lemler yasamasinin sirri, iste bu bilingsiz takip ve taklidin bir yansimasidir.

Ayrica sunu da belirtelim ki, gevrecilik esasen bir modernite elestirisidir.
Zira modernite tabii ¢evrede ciddi tahribatlara yol agmistr. Biz bu tahribi
Modernite’nin, manayr maddeye gore tali bir mevkiye almasi, kutsali fonksi-
yonsuzlagtirmast, diinyay1 kutsaldan arindirmasi, insan hayatundaki dini ren-
gin kaldirilmasinda aracilik etmesi, 6zelde Hiristiyanlik’tan kaynaklanan bazi
sorunlari tiim dinlere tesmil etmesi, insan disindaki varliklari kendinde de-
gerli saymayip insandan dolay1 degerli saymasi, 6zgiirlestirme iddiasi ile yola
ctkugr halde 6zellikle tiretim-titketim girdabina sokarak insani bir hiirriyet
yanilsamasina diisiirmesi, sanat, kiiltiir ve uygarliklari tek tip bat standartla-
rina uymaya zorlamasi gibi karakterleri ile bir stirii kiiresel problemler ortaya
cikarmigtir.’

Cevreciligin Geligimi

Cevre sorunlari, insanin gevreden yararlanma istegiyle baslamistir. Insa-
nin dogadan sinirsiz bir gekilde ve bencilce faydalanma istegi ise tahribata yol
agmugtir. Unutulmamalidir ki, yalniz bir diinya vardir ve bu sadece insanlarin
degildir. Yice Allah diinyay1 ve igindekilerini tiim canlilar i¢in yaratmis ve
aynt zamanda bir denge, diizen ve 6l¢ii koymustur ki, insanlar dengeyi bo-
zup Olgiiyli kagirmasinlar, istikametle dl¢iip bigsinler, dl¢me degerlendirme
yaparken asir1 davranip haksizlik etmesinler.’® Oyleyse bitki ve hayvanlarin
da, insanlar kadar bu diinyada haklari vardir. Ancak kirleten, titketen, yok
eden ve haddi asan sadece insanlardir. Bu nedenle dogayla insan arasindaki
denge bozulmus, nihayetinde farkina varilan varilmayan bir siirii ¢evre prob-
lemi yasanmaya basglanmistir.

Sanayi ve teknolojinin tirettigi kirlilik arttik¢a cevre sorunlariyla ilgile-
nenlerin sayist artmigtir. Daha sonralari Alman biyoloji uzmani Ernst Haec-
kel, ekoloji (gevrebilim) ilmini biyolojiden ayirarak cevreciligi sistematik bir
bilim dali olarak ortaya ¢ikarmistir. Ekoloji terimi, “insan ve diger canlilarin
birbirleriyle ve ¢evreleriyle olan iligkilerini inceleyen bilim dali”™! veya “canli

9 Aydin, Hiiseyin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklagimlar, DIB. Yay. Ankara, 2009, s. 45-
46.

10 Bkz. 55. Rahman, 7-10. Ayrica bkz. Islam Beyhan, Ekoloji Terimleri Sozligii, Ist. 2000, s.
77-78.

11 Kiglalioglu, Mine-Berkes, Fikret, Ekoloji ve Cevre Bilimleri, 3. bsk. Ist. 2001, s. 13.
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varliklar ile onlarin ¢evre arasindaki miinasebetleri inceleyen bir bilim dali”*?

ya da, “Canlilarin ¢evre ile uyum i¢inde yasamalarini stirdiirmelerini incele-
yen bir bilim dali”* seklinde tarif edilir."*

Asrimizda her tiirlii boyutuyla hissedilen ¢evre sorunlarina ¢are bulmak
amactyla 1972 yilinda Isve¢’in baskenti Stockholmda yapilan Birlesmis Mil-
letler Cevre Konferansinda “5 Haziran Diinya Cevre Giinii” olarak kabul
edilmistir. Ozellikle bu tarihten sonra diinyada bu biiyiik sorunun ¢éziimiine
yonelik ¢ok kaulimli konferanslar diizenlenmis, ilim adamlari, devlet ricali
ve gesitli cevre orgiitleri tarafindan bildiriler sunulmus, tehlikenin boyutlar
goz oniine serilerek careler aranmisur. Ciinkii bugiin gelismis tilkeler 70 bin
ayr1 cins kimyasal madde tiretmekte ve bunlarin kontrolsiiz ve dikkatsiz kul-
lanimiyla biitiin canlilar1 tehdit etmekte ve birgok ¢evre sorununun dogmasi-
na sebep olmaktadir. Buna bir de israf ve tiiketim ¢ilginligs eklenince, konu,
icinden ¢ikilmaz kiiresel bir problem haline gelmis, boylece sinir tanimayan
cevre sorunlari biitiin bir diinyay: tehdit eder bir hale gelmistir. Kaynaklarin
sonsuz oldugunu diisiinen insan, sorumsuz ve suursuzca davranarak kendisini
tehlikeye atmug; once psikolojik zihni ¢evreyi sonra sosyal ¢evreyi daha sonra
da pek tabif olarak fiziki ¢evreyi bozmusgtur. Dolaysiyla giintimiizde toplum-
sal insiyatifin ve sivil toplum baskisinin yogun hissedildigi alan, ¢evre ve onun
korunmasi olmustur."”

Bu konuya girmeden hemen sunu belirtelim ki, hi¢bir kutsal kitap Kur'an
kadar, tabiattan ve kiinattan bahsetmez. Kur’an, kiinatin nasil yarauldigi, ni-
¢in yarauldigi, ondaki cesitli varliklarin yapist hakkinda ¢ok ¢esitli bilgiler
verdigi gibi; insanin onunla nasil bir irtibat ve iliski igerisinde olmasi gerektigi
hususunda da bilgiler vererek ona yol géstermektedir. Kur'an kendisini bir
kitap olarak tanitugt gibi, insani ve evreni de birer kitap olarak tanitmakta-
dir. Bu kitaplarin Gigiiniin de ayni dikkat ve ciddiyetle okunmasi gerektigi,

12 Mutlu, Yilmaz, Ekoloji ve Cevre Sorunlars, Ist. 2000, s. 1.
13 Gérmez, Kemal, Cevre Sorunlar: ve Tiirkiye, Ankara, 1997, s. 7.

14 Ekoloji sozciigii, Yunanca iki kelimenin birlestirilmesinden tiiretilmistir. Birincisi, iginde
yaganan mekin ve ev anlamina gelen “Oikos”, ikincisi ise, bilgi ve ilim manasinda olan
“Logos” kelimesidir. O halde ekoloji teriminin basit s6zlitk anlami “ev bilgisi” veya “mekan
bilgisi” demek olur. Bu kelimeyi ilk defa Alman zoologu E.K. Haeckel 1873 yilinda kul-
lanmugtir. Haeckel bu terimi, canli varliklarin ve organizmalarin ¢evreleriyle ve birbirleriyle
olan iligkilerini inceleyen bilimin ad1 olarak kullanmigtir. Bugiinkii kullanimiyla ekoloji,
tanimda dile getirilen anlaminin yaninda bagka biitiin ¢evre sorunlarint da konu edinen
bir bilim dali haline gelmigtir. (Bkz. Bayraktar, Mehmet, Islam ve Ekoloji, s. 18-19) Ayrica
bkz. Keles Rusen-Hamameci Can, Cevrebilim, Ankara, 2002, s. 34. Cepel Necmettin, Doga
Cevre Ekoloji ve fnmnhftn Ekolojik Sorunlar:, Alun Kitaplar, Yay. 1. bsk. Ist. 1992, s. 13;
Yidirim B. Ferzan, Cevre Terimleri Sozliigii, Ist. 1997, s. 24.

15 Ozdemir, Ibrahim-Yiikselmis Miinir, «. ge., s. 49 vd.
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Kur'an’in israrli buyruklari arasindadir.'® Ciinkii Kur'an, Allah’in insana sézlii
hitab: (tedvini ayet) iken, evren de Allah’in sozsiiz kitabi (tekvini ayet)dir. Ve
bu ikisi, yani sozlii ve sozsiiz vahiy, birbirini tamamlayan, biri digerine isaret
eden unsurlardir. Bu nedenle de Kur'an'da evrene ve ona ait pargalara siirekli
gondermede bulunulmaktadir... Miilkiyeti sadece Allah’a ait olan evrende var
olan en kiiciik parca bile Allah’in insana sundugu bir ayet, belge olduguna
gore, insan evrene ve icindekilerine gerekli deger ve 6nemi vermelidir."” Ce-
sitli yetlerde, insanin yakin gevresine ve uzak ¢evresine dikkatini gekmekte
ve onlar hakkinda, diigtinmesini ve ibret almasini ve ayni zamanda kendisine
emanet edilen tabiatin korunmasini istemektedir.

Kur’an'da, gevreyle ilgili meselelerde yol gosteren ve gevreye nasil muamele
edecegimizi 6greten yaklagik 500 4yet vardir. Buna ragmen, bu problemleri en
iyi bilim adamlarinin, ekonomistlerin ve diger bilgili insanlarin ¢6zebilecegini
ve Islam’in sadece manevi konularda bize yol gosterecegini diisiinenler bulun-
maktadir. Oysa Islam, insanligin maddi ve manevi esenligi arasinda béyle bir
ayirim yapmaz. Insanlik ve ekolojiyi ele alirken'® indirgemeci bir yaklasimi
(Reductionism) tasvip etmiyoruz. Ciinkii tabiatla baristk olmak manevi alan-
da barisik olmaya baglidir. Burada manevi alanda ortaya ¢ikan kaosun tabiatla
da barigtk olmamaya yol acacagini Hz. peygamber soyle ifade eder: “Facir
bir kul oldiigii zaman insanlar, iilkeler, agaclar, hayvanlar ondan rahat
ederler”.”” Onun eziyetinden kurtulurlar.

Evrenin Insana Musahhar Kilinis1

Evren ve icindeki bilinen bilinmeyen her sey insan i¢in yaratulmistir.
Tiirk¢emizde, “hizmetine verilmis, kullanimina sunulmus, emrine amade ki-
linmig” anlamlarina gelen “musahhar” kavrami, Kur'an'da bir¢ok ayette® gec-
mekte ve insanin en degerli ve seckin varlik olma sirrin1 ifade etmektedir. Bir
bagka ifadeyle, yaratlmig varliklar icerisindeki tistiinlitk ve kerametini goster-
mektedir. Ancak Kur’an bize gosteriyor ki bu insanin hizmetine verme hicbir
zaman tahribe ve hiyanete teslim etme anlami tagimiyor. Ciinkii diinyamiz ne
yaratilis ne ontolojik ne de kullanim bakimindan bize ait degildir.

16 Ouztiirk, Yasar, Kur'an A¢isindan Kiiresel Afetlfr, Yeni Boyut, 3. bsk. fst. 2008, s. 10.

17 Demir, Sehmuz, Cevre Sorunu ve Kur'anin Cevreye Yaklasima, {Imi Dergi (Diyanet) c. 44,
Say1. 4, Aralik-2008, s. 83-84.

18 Aydin Hiiseyin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklagimlar, s. 210.
19 Miislim, Cenaiz, 61.

20 Bkz. 2. Bakara, 30; 14. Ibrahim, 33; 16. Nahl, 12; 22. Hacc, 36-37, 65; 31. Lokman, 20;
43, Zuhruf, 13.
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Kur'anda egyanin, insanin hizmetine mahsus oldugunu dolaylt yonden
de olsa ifade eden bagka kavramlar da mevcuttur.”!

Yiice Allah, Kur’an'da yeryiiziinde kendisinin halifesi olan insant muhatap
almakta, ona mesaj gondererek kabiliyet ve algilama gliciinii ortaya koymasini
istemektedir. Cinkii yerlerde ve goklerde ne varsa hepsi insan i¢in var edilmis,
onun hizmet ve tasarrufuna sunulmugtur. Mikro varliklar o mini diinyalariy-
la, makro alemler o bag déndiiren goriintimleriyle, insanoglunun maslahatla-
rina muvafik olarak yaraulmiglardir... Bu genis alanli ve olabildigine kapsamli
musahhar kilinig, sonra hilafet invaniyla umum varliga miidahele hakk: ve
yetkisi, insana ancak ve ancak Allah’'in liitfu ve ihsaniyla olmustur.*

Yiice Allah’in yerytiziiyle uzak yakin irtibati olan biitiin varliklari insanin
hizmetine sunmasi ve boylelikle onu kainatin merkezine yerlestirmesi, ¢evre
diye tanimladigimiz ekosistemin biitliniiyle ahenkli bir sekilde iliskilendiril-
migtir. Dolayisiyla ekosistemde 6zne insandir. Cevreyi islah eden, mamur bir
hale getiren o oldugu gibi; ¢ilginca titketim adina gesitli olumsuz tasarruflariy-
la yapisini ifsad eden de odur. Halbuki, yeryiiziinde Allah’in kendi ulthiyeti-
nin bir nisanesi olarak halife kilinan insan, teolojik bakimdan basibos yaraul-
mamig” ve ona ayni zamanda birtakim gérev ve sorumluluklar yiiklenmistir.
Sonugta insanoglu da bir imtihan i¢in yaratlmigtir.?*

Kur’an-1 Kerim, ekolojiyle ilgili olarak beden ve ruh sagligini olumsuz
yonde etkileyen gereksiz ve asiri titketimi uygun gormez. Olgiilii tiiketim,
hem insana emanet edilen nimete karsi bir saygt ve hem de nimetin asil sa-
hibine yonelik bir siikiir ifadesidir. Zira beseri ihtiyaglarin belli bir dl¢ctide
tutulmasinin, insan saglig ve mutlulugu acisindan da 6nemi biiytikeir. Yiice
Allah: “Yiyiniz i¢iniz fakat israf etmeyiniz. Zira O (Allah) israf edenleri
sevmez” (7. Araf, 31); “Sagp savuranlar seytanlarin kardesidir. Seytan
ise, Rabbine kars: cok nankorliik etmistir” (17. Isra, 27) buyurarak israf
ve savurganligt yasaklamustir.?® Israf ve savurganlig sadece maddi unsurlara
indirgemek dogru bir yaklagim degildir. Kiymetini bilemedigimiz zaman ve
enerji israfl, gliniimiiz insaninin farkina varmadan heder ettigi en 6nemli de-
gerlerdir. Hi¢ unutmamamiz gerekir ki, diinyamizda bulunan dogal kaynaklar
sinrsiz degildir. O halde, bize sonsuz kudret tarafindan bahsedilen bu giizel
nimetleri hoyrat¢a kullanma hakkina sahip degiliz. Cevreyi biitiin insanligin
istifadesine sunan Yiice Allah, 6zellikle hava, su, toprak ve enerjinin israf edil-

21 Genis bilgi icin bkz. Okgu Abdulmecit, Kuran'a Gire Evrenin Insana Musabhar Kilinig,
Salkimségiit Yay. Erzurum, 2009, s. 30 vd.

22 Okeu Abdulmecit, a.e. s. 41.

23 51. Zariyat, 56; 75. Kiydme, 36; 90. Beled, 5-7.

24 67. Miilk, 2.

25 Bu konu ile ilgili ayrica bkz. 2. Bakara, 21-22; 25. Furkén, 67.
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meden dengeli bir sekilde kullanilmasini emreder.?® Diinyay: imar etme ve
orada tasarrufta bulunma yetkisi verilen insanin agiriliga sapmadan, israf ve
cimrilik yapmadan kendisinden istenen sekilde hareket etmesi, var olabilmesi-
nin ve mutlu bir hayat siirdiirebilmesinin temel esasidir. Bu ¢ercevede sorum-
luluk bilinci, Allab’a karst kul bilinciyle birlikte degerlendirilmelidir. Egoist
bir yaklagimla, siirekli zevk ve haz pesinde kosan, ayni oranda da yalnizlig
yasayan (Kaliforniya Sendromu) insanin mutlulugu, inadina titketimde ara-
mas1,” sagliksiz ruh halini gdsterdigi kadar, toplum ve ¢evre agisindan da teh-
like sinyalleri vermektedir.

Kaynaklart israf etmenin hicbir hakli gerekgesi olamaz, zira bu hakkin sa-
hibi gelecek nesillerdir ve haklarini kimseye devretmemislerdir. [sraf, her tiirlii
olctisiiz tasarruf, yerinde kullanmama, hesapsiz davranma anlamina gelmek-
tedir ki, Allab’in evrene koydugu sistem buna izin vermez. Nitekim tabiattaki
nimetlerin kullanilmasinin dl¢iilii olmasi gerektigine Kur'an soyle deginir: “Ve
harcadiklar: zaman, ne israf ederler ne de cimrilik ederler; harcamalar,
bu ikisinin arasinda dengeli olur.” (25. Furkan, 67).

Bu anlaulanlardan yola ¢ikarak, Kur'an'in, nimetlerden faydalanmay:
bisbiitiin yasakladig1 ya da iyice kisitladig1 anlagilmamalidir. Kur’an'da bu hu-
sus da soyle ifade edilmigtir: “... Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden
yiyin, hasat giinii hakkint (sadakasini) verin; fakat israf etmeyin; ciinkii
Allab israf edenleri sevmez” (6. En’am, 141).

Anlagilan o ki Kur’an, insanlara sunulan bu paha bi¢ilmez imkanlarin,
israf edilmeden, agiriya gidilmeden ol¢iilti bir sekilde kullanilmasini 6giitle-
mekete, aksi halde tabii-fitrf dengenin bozularak yerkiirenin, basta insan unsu-
ru olmak tizere biitiiniiyle canlilarin yasamasina elverisli olmaktan ¢tkacagini
ihtar etmektedir.

Ayrica dinimizin tizerinde hassasiyetle durdugu ve israrla korunmasini
emrettigi su hususlarin ¢ogunun da ekolojinin ilgi alanina girdigini belirtme-
miz gerekir. Bunlar, dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasidir.?®

Diger yonden Kur'an temizligin her tiirliisiine fevkalade 6nem atfederek
Miisliimanin bedenen, kalben, fikren ve i¢inde bulundugu ortamin temiz ol-
masini ister.”” Kur’an, otuz kadar yerde, temizlikten bahsederek onu fazilet ve

26 Nur Sayf Ahmed Muhammed, Himayetiil-Bie fi I-Fikhil-Islami, Mecelletiil-Ahmediyye,
sayt: 1, 1419/1998, s. 286 vd.

27 Tarhan Nevzat, Kendinizle Barisik Obnak, Ist. 2007, s. 14.

28 Gazzali, Eba Hamid, e/-Mustafsfa min Iimi’l-Usil, Darul-Fikr. Beyrut, tsz. I, 287-288;
Zeydan Abdulkerim, e/-Veciz fi Usiili'l-Fikh, Dersaadet Kitabevi, Ist. tsz. s. 379.

29 2. Bakara, 125; 9. Tevbe, 108.
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ahlak anlayisi olarak telakki eder. Islam'da ahlak-1 hasene dedigimiz iyi huylar
sayilirken en bagta temizlik goziimiize carpar. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v)
de, “Temizlik imanin yarisidy”;* “Allah temizdir, temizligi sever™' buyu-
rarak bu konuda son noktay1 koyar. Ayrica Fikih konularina gére tertip edilen
bazi hadis kitaplarinin ilk bélimlerinin “Taharet” bahsi olmasi, makro-eko-
lojik bir baglam iginde Islam'da temizligin 6nemi ve gerekliligi hususunda
yeterli isareti vermektedir.

Kainattaki 1ahi Denge

Kur'an'da i¢ (enfiisi) ve dis (afaki) Alemin varliklari arasinda miisahede
edilen diizen, denge, uyum ve giizellik Yaraticinin varligini gésteren en 6nemli
kanitlardandir.’* Kur'an'da nizam kelimesi gecmemekle birlikte kader, tak-
dir, vezin, hesab, mizan ve islah kavramlari etrafinda olusan semantik bir
alan icinde ekolojik dengeye ve onu olusturan varliklara temas edilmektedir.
Meselid Rahman Stresi’nin 7-9. Ayetlerindeki “vezin” kelimesi bircok anlami
ifa etmesinin yaninda “ekolojik dengeyi” de ifade etmektedir.”® Diinyamizda
ve onu kusatan gokyliziinde ne varsa hepsi belli bir diizen ve belli bir denge/
mizin dahilinde yaraulmisur. Bilgi ve program dist higbir sey yoktur. Her seyi
yaratip diizenine koyan, takdir eden, yol gosteren hatta yesil otu dahi ¢ikaran
Allah Teiladir.** Bu konuda séylenmedik hicbir sey de birakilmamustir (30.
Ram, 16). Dolayisiyla bu gok, bu yer ve onlarin arasindakiler bir “oyuncak”
olarak yaratlmamusur (21. Enbiya, 16). Ekolojik denge tabiri, ¢evre buna-
limini ve onun altinda yatan temel nedenleri, 6zellikle de metafizik ve ahlaki
nedenleri gérmek ve uygun bir ¢ikis yolu bulmak i¢in ¢ok 6nemlidir. Ekolojik
denge, tabiatta bir diizen, varliklar arasinda bir ahenk ve insicamin oldugu-
nu, herseyin tabiatta bir 6l¢ti ve miktarda bulundugunu ifade eder.”” Yerde,
gokte ve bunlarin icinde yasayan canli cansiz herseyde mitkemmel bir diizen
ve uyum vardir. Ciinkii “Diinya kaos degil diizen ve kozmos” i¢indedir.’* Bu
sadece evrenin ve doganin belirli bir béliimiinde degil, aynt zamanda tama-
mina hakim olan, yildiz, gezegen ve galaksiler gibi makro yapilardan, proton,
noétron ve elektron gibi mikro yapilara kadar var olan bir seydir. Oyle ki diinya
tizerindeki canlilara dikkatle baktgimizda aralarindaki muazzam ahenk ve dii-

30 Miislim, Taharet, 1.

31 Tirmizi, Edep, 41.

32 7. Araf, 56; 13. Rad, 8; 54. Kamer, 49; 55. Rahman, 7-9.

33 Bkz. el-Isfehani, Ragip, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahraman Yay. Ist. 1986, s. 819
34 50. Kaf, 6; 87. Ala, 1-5

35 Bayraktar, Mehmet, /sldim ve Ekoloji, s. 20.

36 Nasr, Seyyid Hiiseyin, /nsan ve Tabiat, gev. Nabi Avci, [saret, Yay. Ist. 1988, s. 27.
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zeni kolayca miigahede edebiliriz. Mesel4, bir kefal balig: bir seferde bes mil-
yon yumurtay! deniz sularina terk eder. Eger bu yumurtalarin hepsi geliserek
ve hayatta kalarak kefal baligs olsa idi, denizlerde diger varliklarin yasamasina
imkén kalmazdi. Su kaplumbagalari da yaklagik olarak ayni sayida yumurtay:
sulara birakiyorlar. En kalabalik canli tiirii olan bocekler igin de aynt durum
s6z konusudur. Eger bu oranda ¢ogalacak olsalards, yasadigimiz diinyay: on-
lara terketmemiz gerekecekti. Bu yumurtalarin bir¢ogu, bagka canlilara rizik
olarak tiiketilmekte ve diger bir kismi ise, daha yumurta halinde iken 6lmekte
ve boylece akillara durgunluk verecek derecedeki ilahi denge saglanmis ol-
maktadir.

Kur’an'da konunun genel anlamda nasil sunuldugunu gostermesi baki-
mindan ekolojik dengeden ve onun unsurlarindan bahseden bazi 4yetleri soy-
le siralayabiliriz:

Allah gokten yere her isi diizenleyip yonetir.”™’

Allah'in yaratmasinda bir diizensizlik goremezsin.™®

“Her seyi yaratip nizam veren ve herseyin varlhigini bir olgiiye gore belirleyen
Odur.™
“Muhakkak ki biz her seyi bir ilgiiyle yarattik. ™

“Her seyin hazineleri bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir olgiiyle
indiririz.”™

Kur'an'da ekolojik dengeyi gosteren ayetler, alemin diizenli ve ahenkli ya-
pist yaninda onun gayeliligine de isaret eder tarzda sunulmaktadir. Varliklarin
belirli bir diizen i¢inde siirekliligi ancak belirli bir amag etrafinda birlesmesiy-
le miimkiindiir. Bunun akst olan diizensizlik, tesadiif ve kaos, alemde haya-
un siirekliligini imkansiz kilar.*> Alemdeki bu dengenin gayesi, yeryiiziindeki
varliklarin devamini saglamakur. Kur'an, kainattaki fitrf denge ile insanin ya-
pist ve ihtiyaglari arasindaki mutlak uyuma da isaret etmekreedir. Dolayisiyla
birgok 4yette bu dengenin insan hizmetine uyumlu bir halde tasarlanmasi
ancak evrendeki varliklardan faydalanirken ol¢tintin kagirilmamast gerekeigi
vurgulanmistir.®

37 32. Secde, 5.

38 67. Miilk, 3

39 25. Furkén, 2.

40 54. Kamer, 49.

41 15. Hicr, 21.

42 Bkz. 10. Yanus, 5; 17. Isra, 12; 36. Yasin, 37.

43 2. Bakara, 22; 3. Al-i Imrn, 27; 6. En’Am, 95; 10. Yanus, 31; 30. Rim, 19.
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Sunu da belirtelim ki, Kur’an'da verilen ekolojik bilgiler bugiiniin bilim
anlayist ile de uyusmaktadir.** Kur’an bir bilim kitab: olmamakla birlikte in-
sanlart bilime tegvik ederken bazi hareket noktalari gostermektedir. Ornegin
Kur’an giiniimiizde bitki ve agaclarin déllenme yollarindan biri oldugu kabul
edilen riizgirlarin ekolojik sistem igindeki agilayict roliine isaret etmekte,®
yagmur, kar ve dolu gibi meteorolojik olaylarin fonksiyonlarini vurgulamaketa,
bulutlarin elekerik yiiklii olmasina® deginmektedir. Bunun gibi yeryiiziinde
canliligin devami i¢in suyun varliklar i¢cin 6nemine birgok ayette dikkat ¢ekip
suyun devamli olarak kati, stvi ve gaz haline déniiserek atmosfer, okyanus ve

karalar arasinda dolagmast anlamina gelen hidrolojik dongiiye temas etmek-
tedir.

Yine “Arz/diinya, yeryiizii” kelimesi, Kur'an'da ikiytizden fazla yerde ge-
cerken, bunlardan ellidért yerde arzin insan emrine verildigi ve insanlar tara-
findan imar edilecegi belirtilmektedir.*® Yeryiiziindeki canlt hayatinin devami
mevcut tabii diizenin oldugu gibi islemesine baglidir. Bu diizenin bozulmasi,
yeryliziindeki hayatin sona ermesi demek olan kiyametin kopmast anlami-
na gelmektedir. Bu nedenle 4yetlerde gecen denizlerin kaynamast, yildizlarin
dokiilmesi, glinesin diiriilmesi, gégiin yarilmasi, yeryiiziiniin diimdiiz olmasi
gibi kiyamet tasvirleri ayni zamanda kozmolojik/ekolojik bir bozulusa isaret
etmektedir.”

Gorildigi gibi Kur'an-1 Kerim bir taraftan biitiin varliklarin bir 6l¢ii ve
dengeye gore yaratildigint beyan ederken diger taraftan da insanin tabiattan
faydalanmasi esnasinda, mevcut bu dl¢ii ve dengeyi bozmamasi gerektigine
de dikkat gekmektedir. Olgiilii bir bicimde tabiatla iliski igine girmek, in-
san tiiriiniin miimkiin olan en uzun siirede tabiattan faydalanmasi sonucunu
doguracakur. Tabiattan faydalanma, ayni zamanda iiretim ve titketim yapma
anlamina da gelmektedir. Ancak tiiketirken en ¢ok dikkat etmemiz gereken

44 Kur'an'i daha iyi anlamak amaciyla yapilan caligmalar neticesinde goriilmiistiir ki, Kur'an'la
fen bilimleri arasinda herhangi bir ¢atisma yoktur ve tam aksine bunlar arasinda sagirtict
bir uyum mevcuttur. Ciinkii Kur’an Allah kelAmidir, kinat ve tabiat kanunlari da, Allah’in
eseridir. Allab’in var ettigi kainat ile kelaminin birbitleriyle ¢elismesi imkansizdir (Bu ko-
nuda genis bilgi icin bkz. Kirca, Celal, Kur'an ve Fen Bilimleri, Marifet Yay. 5. bsk. Ist. tsz.
s. 392. Ayrica bkz. Bucaille, Maurice, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat Inciller ve Kur'an, gev.
Mehmet Ali Sénmez, DIB. Yay. Ist. 1987, s. 241.

45 15. Hicr, 22.
46 24. N, 43.
47 23. Mi‘'min{n, 18.

48 Abdulbaki Muhammed Fuad, e/-Mii'cemu'l-Miifehres li-Elfazil-Kur ani'l-Kerim, Cagry, Yay.
Ist. 1986, s. 33-40.

49 81. Tekvir, 1-6; 82. Infitar, 1-3; 84. Insikak, 1-3.
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nokta, tabiatin diizenine yani ekosisteme zarar vermemektir. Ciinkii ¢evreye
zarar vermekle insanoglu bindigi dali kesmekte ve akil almaz tahribatlar yapa-
rak gelecek nesilleri bilmeden tehlikeye atmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de insan-
lara isabet eden bir kisim musibetlerin kendi yaptiklarinin bir sonucu ve cezasi
oldugu agikea belirtilmektedir.*

Diger yonden insani merkeze, tabiati ikinci dereceye yerlestiren dini
ogretiler ve bunlarin olusturdugu deger yargilari bugiiniin bilim anlayisiyla
tahribata ugramistir. Bunun sonucunda da ne hazindir ki giiniimiiz temel
degerleri, tiretim, katma degere katki ve verimlilik gibi tek boyutlu bir hale
dontismiis ve boylece ilahi denge bozulmus, tasarruf, arsiz titketime, titketim
de, her alanda tahribat ve fesada yol agmistir. Cevre sorunlarini ¢ézmek icin
insanimiza 6ncelikle manevi ve vijdani sorumluluk bilinci, diinya-ahiret den-
gesi ve ebedi hayat inanci yani ferdi ¢ikar ve maddi degerleri mutlaka manevi
degerlerle de mezcederek post modern anlayisa alternatif bir medeniyet inga
etmek gerekir.

Cevre olayina manevi degerler nazariyla bakmak demek, cevre kirliligi
konusunda, ¢evreyi ve bazit canli tiirlerini koruma anlamina gelen parcaci ve
lokal bir yaklagimla yetinmeyip olaya ekolojinin biitiinciil boyutuyla daha
derin ve kapsamli bir sekilde yaklasmak demektir ki bunu, “¢evre koruma
degil ekolojik dengeyi muhafaza ve dogal ortami devam ettirme 6nemlidir”
seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Cevre sorunlarini ¢ézmeye ya da dogal or-
tam1 korumaya yonelik olarak ta, sadece lokal ve parcaci tutumlara dayanarak
ya da sadece fayda ekseninde olaylara yaklasarak ekolojik dengeyi yeniden
kurmanin miimkiin olamayacag artik tecriibeyle sabittir. Ciinkii aydinlanma
felsefesinin ortaya ¢ikardigi dar ve sinirli gevreci yaklagimlar insan ve tiretim
titketim merkezli olup diger varlik alemine pragmatist olarak bakmakta ve
dogay1 salt bir arag olarak gérmektedir. Halbuki komsusunun agacini kesen
bir insan sadece ona karst bir sug islemis olmaz, ayni zamanda bir bitkiye ve
entegre bir bicimde de ondan yararlanacak olan tiim canlilara karst da sug
islemis olur.’’ Aynen bunun gibi ¢evredeki hayvan tiirleri ve bitki 6rtiistint
korumak i¢in bazi hayvanlarin o bolgeden uzaklastirilmasi ya da yeni hayvan
tiirlerinin ayni bolgeye getirilmesi de, yine ¢evrenin dengesini baska 6ngorii-
lemeyen bir sekilde bozabilmektedir. Dolayisiyla dogaya miidahele edilmesi,
onun bitiinligiiniin bozulmast, yeni ¢evre problemlerinin yasanmasi anlami-
na gelmektedir.>

50 26. Suara, 30; 30. Rim, 41.
51 Under Hasan, Cevre Felsefesi, s. 64.
52 Fersahoglu Yasar, Dinler ve Cevre, 2. bsk. Camlica Yay. Ist. 2011, s. 286 vd.
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Oyle anlagiliyor ki, dogadan faydalanmanin en bariz yonii “ekolojik
denge”den uzak veya yakin olusta ortaya cikiyor. Buna ek olarak gittik¢e
dogal ritim ve ahengin bozulmasi da bagka bir tehdit olusturmaktadir.>® Bu
climleden olarak, dengeden uzak olus ve diger tehditler baglaminda, tabiatin
ayrilmaz bir parcast olan “hayvanlari avlayip yemek, zevk ve post i¢in var ol-
duklart” diisiincesi®® agiklayict bir 6rnek olarak goriilebilir. Oysa ilgili iligki
cift yonlii olarak degerlendirilmeli ve “besleyen-beslenen”, “kollayan-kolla-
nan”, “veren-alan” gibi, tabiatla tinsiyet ve iletisimi ifade eden daha bagka ag1-
lardan da ele alinmalidir.”® Ciinkii, “doganin biitiinltigi” ilkesi temel ekolojik
prensiplerden biridir.® Dini ve felsefi diisiincenin dogaya iliskin biitiinciil
(holistik) bakisi, metafizik, mistik ve etik egilimleri 6ne ¢ikaran bir yaklasim
olarak goriilmektedir.”’

Kur’an’a Gére Hayvanlar ve Bitkiler

Kur’an-1 Kerim, insana mesajint iletip onunla iliski kurarken, makro-eko-
lojik bir baglam icinde sik stk onun tabii uzak ve yakin cevresini olusturan
hayvanlardan, gesitli bitkilerden, daglardan, agaclardan, sema ve yildizlardan
misaller vermektedir. Bu, ister istemez insanda gevresine karsi bir duyarlilik
saglamakta, insanin onlara karst her agidan bir deger atfetmesini ongorerek
kendi ¢evresine kargt bir yakinlik hissi uyandirmaktadir. Boylece bunlarla, in-
sanin ¢evresine karst bir sevgi baginin olusmasina ve onlari korumasina yone-
lik bir psikolojisinin tesekkiiliine ortam hazirlanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, hayvanlarin da insanlar gibi birer immet olduklarini,*®
onlar da ihmal etmedigini bildirir. Hayvanlar da Yiice Yaraticiya kargi sec-
de ve itaat gorevlerini kendilerince yerine getirmektedirler. Su halde insanlar,
yeryliziinde yasayan canli bir sinif olduklart gibi, hayvanlar da bu varliklar
arasinda yasayan canli ve sosyal bir siniftir.”’

53 Kili¢ Sadik, Tabiattaki Metafizik ve Guenon'un Dogu Metafizigi, Ak¢ag, Yay. Ankara, 1995,
s. 18.

54 Krishnamurti, J., Doga ve Cevre Uzerine, gev. Nurgiil Demirdégen-Deniz Demirddgen,
Ayna, Yay. Ist. 2001, s. 23.

55 Kilig Sadik, a.g.e., s. 41.

56 Doganin biitiinselligi konusunda ayrinuli bilgi icin bkz. Frederic Vester, Ekolojinin Anla-
ma: Evrendeki Biitiinsellik Aginin Kavranmasi, cev. Aydin Aritan, Aritan, Yay. Ist. 1997.

57 Gérmez Kemal, Cevre Sorunlar:, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2007, s. 104.

58 Bkz. 6. En’am, 38.

59 Alimler, yeryiiziindeki varliklar arasinda insanlar gibi hareket eden ve gelisip biiyiiyenlerin,
sadece hayvanlar ve bitkiler oldugunu belirtirler. Onlara gére hayvanlar da, ucanlar, yii-
rityenler, yerde stiriinenler ve suda yiizenler olmak tizere dort kisma ayrilmakradirlar. bkz.
El—Cahlz EbG Osman Amr b. Bahr, Kizdbul-Hayavin, thk. Abdiisselam M. Harun, Daru
Thyaic-Turési’l-Arabi, Beyrut tsz. I, 27.



3 KUR'AN ve CEVRE SORUNLARI

Mesela, En’am 38. Ayetinde gecen “iitmmet” kelimesi, her tiirlii hayvanin
birer canli tiirii, cinsi ve toplulugu oldugunu bildirmektedir.®” Hz. Peygamber
de, hayvan siniflarinin birer iimmet olduklarini haber vermistir.®!

Kur’an'da, hayvan ve bitkilerin Allah tarafindan insanlar i¢in yaratlan bi-
rer nimet olduklari anlatlmakla beraber, bunlarin Allah’in varligini, birligini,
tistiin kuvvet ve kudretini gosteren birer delil olduklari da vurgulanmaktadir.
Insanlar bu gibi uyarilarla Allah’a iman ve O’na ibadet etmeye yonlendiril-
mektedirler. Bu arada insana gokte ve yerde olan varliklarin, havada ugan kus-
larin bile Allah’t zikrettikleri hatirlatilmaktadir.” Hayvanlar yaraulislart aci-
sindan insanlara, Allah’a inanma ve O’na ibadet etme yoniinde pek ¢ok ders
ve ibretler verdikleri gibi ayni zamanda diinya hayatinda, insanlarin ibadet
etmelerinde adeta bir malzeme gibi bir ara¢ olarak hizmet vermektedirler.

Kur'an'da hayvanlar ve bitkiler, insan hayatinin ayrilmaz birer parcasi
olarak tanitldigy gibi, ahiret hayatnda da var olacaklari haber verilmektedir.
Yine bitkiler de, insan hayatunin her sathasinda 6nemli bir yer tutmakeadir.
Insanlar, bitkilerden beslenip gida aldig: gibi onlardan ilaglar da yapmakeadir-
lar. Insanlar yine, ulagim, giyim, elbise, besin, tarim, ila¢ yapimi gibi bircok
alanda hayvanlardan faydalanir. Bitki ve hayvanlar ayrica diinya hayatinin bi-
rer siistidiirler.

Yerytiziindeki bitki ve hayvanlar yalniz bizleri degil ayni zamanda diger
varliklari da ilgilendirdiginden onlarin korunmasi ayni zamanda bir evrensel
insan haklari konusudur. Dolayisiyla bunlara zarar vermek veya bunlardan
faydalanma hususunda gereginden fazla tasarrufta bulunmak, basta, Allah’in
iradesine saygisizlik olmak tizere diger insanlarin haklarini ¢ignemek anlami-
na gelir.

Hz. Peygamber, insanin hi¢bir ayirim yapmaksizin biitiin canlilara kargt
sorumlu oldugunu, onlara sefkat ve merhamet duygular: icerisinde yaklas-
mast gerektigini bildirmistir. Insanin, evrenin bir pargast ve tamamlayict bir
cliz’i olan hayvanlara kargi hakkaniyet olgiileri icerisinde gefkat ve merha-
met gostermesi gerekir. Onlarin da birtakim ihtiyaclarinin oldugu ve bunlarin
kargilanmasi gerektigi bilinmelidir. Ayrica hayvanlara karst kétii muameleden
dolay1 insanin hesaba ¢ekilip ceza gérecegi, aksine iyi muamele edenlerin de
sevap kazanacagi da bilinen bir gergekeir.®?

60 el-Isfehani, el-Miifredit, s. 27.

61 Ebd David, Edahi, 22; Tirmizi, Sayd, 16-17; Nesai, Sayd, 19; Ibn Mace, Sayd, 2; Miislim,
Selam, 148.

62 24.Nur, 41.
63 Miislim, Selam, 102-103.
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Hadis kaynaklarinda, hayvanlarin, hayaumizda oynadigi rol nisbetinde
genis ve olduk¢a detayli bir yer tuttugu goriiliiyor. Oyle ki, bu kaynaklarda
onlarin adlarina agilmis bab ve fasillar vardir. Bilhassa hayvan haklari, onlara
iyi muamele gibi konularda son derece israr edildigi goriilmektedir. Hatta Hz.
Peygamber’in bazi tavsiyelerinde normal bir insan hayatunin, bir kisim ev-
cil hayvanlardan tamamen tecrid edilmemesi gerektigi manasi ¢ikmaktadir.*
Hadislerde siirekli olarak onlarin da bir can tasidgs, aci ¢ektigi, ihtiyaglarinin
bulundugu haurlaularak onlarin haklarina riayet edilmesi istenmektedir. Bu
ciimleden olarak ¢ok cesitli olan ihtiyaclarini ihmal etmemek, tastyamaya-
caklari yiikleri onlara yiiklememek ve hayvan tiirlerinin yok edilmemesi icin
gerekli 6nlemleri almak bir insanlik borcu olarak kabul edilmelidir.

[cerisinde yasadigimiz ve bizlere Allah Teal&'nin karsiliksiz ihsani olan
doga; insaniyla, hayvaniyla ve bitkisiyle bir biitiindiir. Insanin insana karsi
sorumluluklari oldugu gibi insanin hayvan ve bitklere karg: da sorumluluklar:
vardir. Faziletli insan, sadece insan haklarina degil, tiim canlilarin haklarini
gozeten ve saygl gosterendir. Ciinkii Islim, can tastyan her seye rahmetle yak-
lasmay1 6ngoriir. Dolayisiyla dogal hayatin korunmasina karst duyarsiz veya
ilgisiz kalmak kisiyi manevi yonden vebal altinda birakir. Hz. Peygamber’in
hayvanlarla olan iligkilerine, hayvanlarla ilgili uygulama ve sozlerine bakildi-
ginda bu konudaki duyarsizligin kisiyi hak ihlallerine kadar gétiirecegi vurgu-
su goriilmektedir.®

Kur’an, hayvanlarin 6nem ve degerini, sadece onlardan yararlanma veya
faydact bir bakis agisina degil, ayn1 zamanda Allab’'in varligina delalet eden
bir alamet olarak goriilmesine dikkati ¢eker. Nitekim, Bakara (inek), Ankebtit
(6riimcek), Neml (karinca), Nahl (ar1), Fil (fil) ve Adiyat (kosan atlar) gibi,
stirelerin bazi hayvanlarin isimlerini tagimast ve Kur'an'da ¢esitli hayvanlar-
dan bahsedilmesi tesadiifi degildir. Yerytiziinde baska canlilar olmadan nasil
yasaylp mutlu olabilirdik.®® Boylece Kur’an bize, yeryiiziinde yasama hakkina
sahip olan tek canlinin sadece insan olmadig gercegini hatirlatmakta ve bizi
uyarmaktadir.

Bugiin gezegenimizdeki bircok hayvan neslinin yok olma tehlikesiyle
karst karstya gelmesinin, onlarin hak ve hukukunun ¢ignenmesinin alunda
yatan en biiyiik etken, sadece onlara faydaci bir gozle bakilmasi, onlarin bu

64 Canan, Ibrahim, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, Tugra Nesriyat, Ist,. tsz. s. 196.

65 Genis bilgi icin bkz. Sancakli, Saffet, “Cevrenin Korunmasi Baglaminda Hz. Peygamber’in
Hayvan Haklarina Verdigi Onem ve Degerin Analizi”, Cevre ve Din Sempozyumu. 1, 312
vd.

66 Ates, Ali Osman, “Islam ve Dogal Hayatin Korunmast”, € UIF Dergisi, c. 3, Say1, 1 (Ocak-
Haziran), 2003, s. 14.
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gezegenin ve ekosistemin 6nemli bir parcast oldugu ger¢eginin goz ardi edil-
mesidir.

Kuran'da pek ¢ok yerde agaglara da isaret edilmektedir. Ibrahim stiresi
yirmidordiinct yetinde: “ Giizel soz” “kokii yerde, dallar: gokte olan giizel
bir agaca” benzetilmekte; Vakia elli alunci 4yetinde ise, “Biz onu (agaci)
hem bir ibret olsun, hem de ¢ol yolcularina bir fayda olarak yarattile”
denilmektedir. Yine, hurma agaci hakkinda Yiice Allah, “Hurma agagclarin-
dan herbangi birini kesmeniz veya oldugu gibi birakmaniz hep Allah’'in
izniyledir’ (59. Hasr, 5) buyurarak bu agag ile 6zdeslesen ve 6zel bir olay ile
ilgili olsa bile, agacin kesimi konusunu kendi iznine baglamis bulunmaktadir.
Ayrica hurma ve nar “cennet meyvesi olarak® zikredilmektedir. Diger taraftan
Yiice Allab’in Tin Stresi’nde, incir, zeytin ve Sina dag {izerine yemin etmis
olmast bunlarin kutsalligina bir alamettir. Yine Vakia 28 ve 29. ayetlerinde
ise, kiraz ve muz cennet meyvesi olarak nitelenmektedir. Bagka bir 4yette de,
“Biz yeryiiziinde nice hurma bahgeleri, iiziim baglar: yarattik ve ovalarda
birgok pinarlar kaynattl” (36. Yasin, 34) buyurularak, ekosistemin kurucu
figiirleri perspektifinde, ¢ok degisik baglamlarda agaca, bitkiye, baga ve bah-
ceye dikkat ¢cekilmektedir.®

Hz. Peygamber de, “Kzyamet kopmaya yakinken elinizde bir fidan
agact varsa ve onu dikmeye vakit bulabilirseniz onu dikin™"’; “Kim bir
agag dikerse onun igin o agactan hasil olan iiriin kadar Allah sevap ya-
zar”'; “Miisliimanlardan birisi bir agag¢ dikerse, o agactan yenen mahsul
onun sadakasidir”’* buyurmusgtur. Bununla da kalmayip liizumsuz yere agag¢

kesenlere; 6zellikle de sedir agacini kesenlere lanet etmigtir.”

Bu baglamda, Yiice Allah’in salih kullarint “cennet” ile miijdeledigini de
belirtmemiz gerekir. Kur'anda 56 stirede toplam 133 4yette cennetten bah-
sedilmekte ve cennetin tanimlamast yapilmakeadir. $6yle ki, “Cennet” keli-
me anlami itibariyle “bahge” “yesillik” demektir. Cennet daima, “altindan
stirekli irmak akan, nice pinarlarla bezeli, agaclarin golgeleri tizerine sarkan,

67 Ozdemir, Ibrahim, “Kur'an’a Gore Cevre”, Lslami Himler Dergisi, Gliz, Corum Cagr1 Egi-
tim Vakfi, Ankara, 2006, s. 12-14.

68 Bkz. 55. Rahman, 68.

69 Giinay Turhan, “IslAm ve Kuranda Cevre/Dogal Denge”, Cevre ve Din Sempozyumu,
TUIE 1st. 2008, 11, 468.

70 Ahmed b. Hanbel, 111, 183-184, 191.
71 Miislim, Musakat, 7-12.

72 Ebh David, Edeb, 158.

73 Miislim, Hacc, 475.
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canin ¢ektigi ve kolayca koparilabilen meyvelerin her an hazir oldugu, giyilen
elbiselerin ve yaslanilan déseklerin bile yesil atlastan oldugu koyu yesillik-
ler...” olarak tasvir edilmektedir. Dolayisiyla bu 4yetlerin yesili koruma ve
insan olarak etrafimizi yesertme anlaminda ne biiyiik mesajlar icerdigi agiktir.
Yani, 6biir diinya icin vadedilen cennet, bu diinyadaki 6rnegi ile, yesil diin-
ya ve dolaysiyla orman ile tanimlanmaktadir. Islim, renk ve 6zlem olarak
bosuna “yesil” ile 6zdeslesmemistir. Peki, bu ormani yakip yikan, bugiini
ve yarinini diigiinmeksizin talan eden ve sonu¢ta hem kendisini ve hem de
gelecek kugaklart sel, taskin, heyelan, erozyon, ¢1g, kuraklik gibi ¢6llesmenin
tiim sorun ve felaketleri ile kargt karsiya birakan insan, aslinda diinya cenneti-
ni cehenneme ¢evirmiyor mu? Ve boylece, zzmmen de olsa, Allah’a ve O’nun
kurdugu diizene kargi gelinmis olunmuyor mu? Bizler, yesilliklerle bezeli siril
stril sularin akug bir tabiat kdsesini gordigiimiizde hemen “cennet gibi bir
yer” demez miyiz? Iste Yiice Allah ta, iyi kullarina vad ettigi cenneti bir 6lciide
de olsa bu diinyadaki canli 6rnegi ormanlar ve dolaystyla yesillikler tizerinden
bizlere tanitmaktadir.”

Kainat Beden Diliyle Bir Cevredir

Kur’an, maddi ¢evremizi olusturan varliklarin maddi yanlarinin yaninda
manevi boyutlarinin oldugunu da belirtir. Bu husus, gegmisten giiniimiize da-
ima ihmal edilmistir. Kald1 ki, ¢evremizdeki tabii varliklarin manevi boyutla-
riyla ilgili olarak birgok ayet de’”® vardir. Bu 4yetlere gore, kéinattaki varliklarin
simgesel anlamda bir kutsallik yonleri vardir ve bu ¢evre kavrami ve fenomeni
bakimindan ¢ok 6nemlidir.

Mesela Kur'an-1 Kerim'in: “Yer-gok, yerde ve gokte olan herseyin Allah’s
zikir ve tesbih ettigini”’® ifade eden Ayetlerinden, sevgili Peygamberimizin
“Yeryiizii bana mescid kilinds””" sozlerinden anliyoruz ki, diinyanin hatta
kiinatin tamami bir mescit, bir mabettir. Mescit, Allah’a secde edilen yer, ma-
bed ise, Allah’a ibadet edilen yer demektir. Dolayistyla bu evrende Allah’a itaat
ve ibadet edilemeyecek bir yer olmadig gibi, Allah’a itaat ve ibadet etmeyen
bir varlik ta yoktur. Insanlarin bir kismz1 harig, her sey, her yerde kendi 6zel dili
ve haliyle Allah’s tesbih etmekte, biiyiik bir muhabbet ve istiyakla tistlendigi

gorevi yapmakta ve kdinattaki temizlik ve diizenin bozulmamasi icin elinden

74 Bkz. Giinay Turhan, Lslam ve Kur'an'da Ceve/Dogal Denge, 11, 464.

75 Bkz. 2. Bakara, 30; 7. Araf, 206; 13. Rad, 13; 17. Isra, 44; 21. Enbiy4, 79; 24. Nar, 41;
38. Sad, 18; 39. Ziimer, 57; 40. Mi‘min, 7; 41. Fussilet, 38; 42. Stira, 5; 57. Hadid, 1; 59.
Hasr, 1, 24; 62. Cuma, 1.

76 17. Isra, 44; 59. Hasr, 24; 62. Cuma, 1.
77 Buhari, Teyemmiim, 1, Salat, 56, Mesicid, 3-5.
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gelen gayreti sarfetmektedirler. Iste boylesine tertemiz bir mabed ve tertemiz
bir evreni 6nitimiize koyan Rabbimiz, bizden de bu mabedi kirletmememi-
zi, yasamaya ve ibadete elverigli halini, ahengini bozmamamizi istemistir. Bu
ahengi bozanlari da, “miifsid/bozguncu” olarak ilan etmis ve onlari sevmedig;i-
ni: “Sakin yeryiiziinde diizeni bozma. Ciinkii Allah bozguncular: sevmez”
sozleriyle ifade ermistir. Oyleyse bu kiinat bir mabed gibi korunmali, temiz
tutulmal, ilah1 diizen bozulmamali ve bozanlara da firsat verilmemilidir.”®

Ayrica Kur'an-1 Kerim’in okumak hakkindaki ilk inen “Allab’sn adwyla
oku” (96. Alak, 1) 4yetinin ardindan temizlik hakkindaki: “Elbiseni ve biitiin
kullandigin seyleri temiz tut, kotii ve pis seylerden sakin” (74. Miiddessir,
1-5) 4yetlerinin inmesi, ekoloji kavramiyla bir biittinliik i¢inde ele alindiginda
Kur'an’in temizlige ne kadar 6nem verdigini gostermektedir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim, biitiin canli varliklarin sudan yarauldigini bildir-
mekte ve suyun tegekkiiliinden énce hayatin bulunmadigini ifade etmektedir.
Konuyu gayet acik ve net bir bicimde aciklayan ayetler ise, sunlardir:

“O Allab’tsr ki, sudan begeri yarats” (25. Furkan, 54).
“Allab ber canliy: sudan yaratt?” (24. Nur, 45).
“Her canls seyi sudan yarattik” (21. Enbiy4, 30).

Son 4yetteki “her sey” ifadesinin umumi anlamda, insanlar, hayvanlar
ve diger biitiin canli varliklara ve bitkilere samil oldugunu ve dolayisiyla her-
seyin sudan yarauldigini bazi ¢cagdas miifessirler de agikea ifade etmektedir-
ler.”” Kozmik dlemde su hayatn kaynagidir ve her sey onunla negv-ii nema
bulmakrtadir. Ciinkii, hayvanlar, bitkiler ve diger biitiin canli varliklar suyun
yaratilmasindan sonra meydana gelmislerdir. Biitiin canlilarin hayatiyetlerini
devam ettirebilmeleri de yine suyun varligina baglidir.®

Ekolojik Dengenin Bozulmasi

[slam diisiincesine dair eserlerde evrendeki ekolojik dengeyi tevhid ilke-
sine dayandiran miellifler, bu birligin zidd1 olan diizenin bozulmasini ise,
“fesad” kavramiyla ifade etmislerdir. Ekolojik dengenin, sosyal diizenin ve
ahlaki yapinin bozulmasi anlamina gelen bu terim bircok 4yette vurgulan-
mustir. Ayrica Kur'an ekolojik diizeni tehdit eden en tehlikeli diismanin insan
oldugunu belirtmektedir. Insan kendi eliyle ve fiiliyle hem karada hem de

78 Karakas Vehbi, Farkl: Bir Bakis Acistyla Kur'an ve Siinnet'te Cevre, Ragbet, Yay. Ist. 2011, s.
38-39.

79 Elmalili M. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3352; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 405; Meragi
Mustafa, Tefsir-i Meragi, XV1I, 62.

80 Maverdi, en-Niiket vel-Uyiin, 111, 444; Ibn Astir, erTenvir vetr-Tabrir, XVII, 42. Ayrica
bkz. Kirca Celal, Kuran ve Fen Bilimleri, s. 200.
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denizde diizeni bozarak yerytiziinii fesada vermekte, ekinleri tahrip edip ne-
silleri bozmak i¢in ¢alismakta,® buna karsilik Allah Teala, tuttuklar bu kot
yoldan dénmeleri i¢in yaptklarinin bir kismini onlara tattirmaktadir. Nite-
kim Kur'an'da soyle denilmektedir: “Insanlarin elleriyle kazandiklari/yapp
ettikleri yiiziinden, karada ve denizde (yani biitiin yer kiirede) fesad/bo-
zukluk, olumsuzluk ¢ikt1. Belki donerler diye (Allah) onlara yaptiklarinin
bir kismina tattirryor” (30. Rim, 41).

Bozgunculuk anlamina gelen ifsad, salah kelimesinin zidd: olan fe-se-de
kokiinden olup, if’al babinda bir mastardir. Bir seyi itidal (denge) dairesinden
az veya ¢ok c¢itkarmak demektir. Bu kavram yiyecek, icecekler i¢in bozulma,
kokma; ameller icin gegersiz olma, hitkmii olmama; bunlarin digindaysa ge-
rek nefis gerekse bedende meydana gelen maddi-manevi bozulma; toplumda
ortaya ¢ikan kokusma-dejenere olma ve dengeden sapma durumlarin: ifade
etmek i¢in kullanilir. Ayrica anlamlari arasinda, bozmak, fesad ¢ikarmak, ifsad
etmek, itidalden (dengeden, faydali ve adil olmaktan) ¢ikarmak, kokosmak
bulunmaktadir.®* Bu terim Kur’an'da onbir yerde geger, her gectigi yerde ta-
biatla beraber zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Sosyolojik birtakim buhranlara
gondermede bulunan 4yetler her defasinda fesad: cevre ile iligkilendirmek-
tedir. Kadi Beyzavi (6. 485/1286) bu 4yeti yorumlarken fesadin ¢ikisini cev-
re felaketlerinin islenmesi ile iligkilendirir. Ona gore bu felaketler sunlardir:
“Topragin coraklagmasi, verimsizlesmesi, toplu oliimler, orman yanginlari,
denizlerin bozulmast, bereketin ortadan kalkmasi, her tiirlii zarar-ziyanin art-
masi, sapkinliklarin baggostermesi ve her tiirlti zuliim”.** $u halde giinahlar,
insan ruhunun ve toplumlarin dejenere olmasina sebep oldugu gibi ¢evrenin
tahrib edilmesine de yol agmaktadir.®

Taberi (6. 310/122)’ye gore, giinahlarin her biri yeryiiziinde bir ifsad/
bozgunculuk mesabesindedir. Islenen giinahlar, ifsad kategorisinde degerlen-
dirilir. Yice Allah, Kur'an'da: “Yeryiiziinde fesad ¢ikarirlar” buyururken if-
sad1 genel anlam c¢izgisinde ve onun her tiiriine isaret etmistir. Yani islenen
giinahlarin boyutu ne olursa olsun bir masiyet oldugu i¢in bunlar ifsad sa-
yilir.® Dolayisiyla Rebi b. Enes, yerytiziinde Allah’a karst giinah isleyen veya
bir giinahi bagkasina emreden kimse icin, “yeryiiziinde ifsad/bozgunculuk ¢i-

81 bkz. 2. Bakara, 205.

82 Ibn Manztr, Lisanul-Arab, Daru Sadir, Beyrut, tsz. “fe-se-de” mad; el-Isfehani, el-Miifre-
dit, s. 571. Ayrica bkz. Tehanevi, Kessafu Istilahatyl-Funiin, Kalkuta, tsz. 111, 419-422.

83 Kadi Beyzavi, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-1¢vil, Muessesetu Saban, Beyrut, tsz. IV, 147.
84 Aydin Huseyin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklasimlar, s. 215-216.

85 Taberi Ebt Ca'fer, Camiu'l-Beyin an Tevili Ayi’l—[(urhn, thk. Ahmed Sakir, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 2000, IV. 239.
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karan kimsedir” demistir.*® Buna gore, “masiyet” kavrami, her cesit giinahi,
ilahi iradeye maddi-manevi her tiir kargi gelmeyi ifade eder.’” Mesela Kur'an,
dogrulari soylemeyerek giinah isleyen insana lanet edildigini haber vermekte-
dir: “Indirdigimiz agik delilleri ve kitapta insanlara apagik gisterdigimiz
hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de biitiin lanet ediciler lanet
eder” (2. Bakara, 159). Kurttbi (6. 671/1272), yette gecen “...biitiin lanet
ediciler lanet ederler” ifadesinin yorumunda, Miicahid ve Tkrime’'nin “Bun-
lar bocekler ve hayvanlardir. Hakki gizleyen kétii ilim adamlarinin giinahlar
sebebiyle bocekler ve hayvanlar kurakliga mahkam olurlar, dolayisiyla da on-
lara lanet ederler” dediklerini nakleder.®®

Kur'an'da oldugu gibi hadislerde de, “giinah igleme” olgusunun ¢evreyi
olumsuz etkileyen bir faktor/unsur olarak mi‘minlerin zihnine yerlestirilmek
istendigi goriiliir. Ayrica Hz. Peygamberin ¢evreye bakigini ele alacagimiz icin
burada sadece bu vurguyla yetinelim.

O halde sorunun ¢éziimii i¢in su ilahi ihtarin geregi yapilmalidir.

“Diizeltilmis olan yeryiiziinii ifsid etmeyin/bozmayin...” (7. Araf,
56). Dahhak (6. 106/723) bu ayeti, “su kaynaklarini kurutmayiniz, meyveli
agaglari kesmeyiniz” seklinde gevreyi koruma anlaminda yorumlamusur. Ciin-
ki, kirlilik problemi dolayisiyla ¢evrenin tahribati yani ekosistemin bozulma-
st, ilaht iradeye karst ¢ikilarak sergilenen hatali diisiince ve davraniglar sonucu
ortaya ¢ikar.

Diger taraftan Rtm Stresi 41. Ayetinde gegen “berr” lafzin1 Miicahid
(6. 103/721)’in kursal alanlar; “bahr”1 da, biiyiik sehir merkezleri anlaminda
yorumladigini gériiyoruz.”® Bu ayetle ilgili Elmalili da su yorumu yapar: “Ilk
yaratiliginin tersine insanin sirke sapmasi, ahlaksizlik, haksizlik, nefsi arzular,
cesitli mezheplerle begeri ihtiraslarin carpismasi sebebiyle fitrata 6zgii diizen
bozuldu, gerek dogal ve gerekse sosyal ortamda bozulma meydana geldi”.”!

86 Taberi, a.e. I, 288.

87 Kainat biitiin goriiniimleriyle bir biitiindiir, parcalanmayi ve parcact yaklagimlart onayla-
maz. Kuran'a gore, Allahtan bagkasina kullak etmek te, toplum-gevre iliskilerinde ifsad
olusturan bir durumdur. Ciinkii, O’'ndan bagkasina kulluk edenler, Allah’in emrine ve
ilahi diizene aykiri davranmis olurlar. Halbuki onlarin asil gérevi, yeryiiziinii imar edip,
oray1 bir baris yurdu haline getirmektir. Bkz. Kayhan Mustafa, Kur'anda Cevre Kavram: ve
Cevre-Insan Iliskisi, SBE. Erzurum, 2002, s. 104.

88 Kurtlibi, ?Z-Cdmiu li-Abkimi’l-Kur an, Dﬁrul—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1988, 11, 125. Ay-
rica bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Dara’l-Ma'rife, Beyrut, 1969, 1, 200.

89 Begavi, Tefsirull-Begavi el-Miisemma Medlimu't-Tenzil, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Umiyye, 1. bsk,
Beyrut, 1993, 11, 139; Ibnivl-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi flmi’t—]?ﬁir, el-Mektebu’'l-Islami, 4.
bsk. Beyrut, 187, 111, 215-216; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 11, 244.

90 Maverdi, en-Niiker vel-Uyiin, IV, 317-318.

91 Elmalili, Hak Dini, V1, 3832.
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Bazi miifessirler de, “karada ve denizde” ifadesiyle, Tufan korkusunun
kastedildigini séylerken, digerleri de, bununla, bir kisim arazinin, hicbir ne-
bat bitirmemesi; deniz sularinin acilagmasi veya gozelerin suyunun azalma-
st kastedilmistir. Ciinkii gozeler de denizlerden sayilir” derler. Bazilart da,
“berr” sozciigii, topragt ve kuru maddeleri kusatan gaz kiitlesini igine alan
kara parcasing; “bahr” ise, yeryiiziiniin cukur bolgeleriyle, buralari dolduran
su ve gazlara isaret ettigini belirterek bunlarin kara ve denizlerin fiziksel ya-
pilarinin bozulmasini ifade ettigini sdylemektedirler.”” Sonug¢ta da Rabbimiz
bu tiir olumsuzluklarin bir yikima, global felaketlere yol agmamasi i¢in 4yetin
sonunda insanlara “belki onlar donerler” ikaziyla onlarin kendilerine gelebi-
leceklerine, doniis yapabileceklerine imkan tanimaktadir.

Kur’an, sosyal bir yapt olan toplumu ifade eden “nés” sdzciigiini, iki
yiiz kirk bir defa tekrar eder. Insanlar anlamina gelen bu kavram, sosyolojik
olarak toplumlari veya kitleleri ifade eder. Kitlelerin yapugi yanlis davranigla-
rin olumsuz sonuglari, sirf insanlarla sinirlt kalmaz. “Ayetler bunlarin, insan
da dahil olmak tizere tiim varliklar1 kapsayacagini anlatir. Mesela bir 4yette,
“Allah, insanlar: zuliimleri yiiziinden cezalandiracak olsayds, yeryiiziinde
bicbir canly birakmazdi. Fakat onlar: takdir edilen bir miiddete kadar
erteler” (16. Nahl, 61)* buyurulur. Kur'an, toplumlarin yiikselis ve ¢okiisiine
deginirken ayni zamanda bunun maddi cevreyle ilgili bircok tezahiiriine de
isaret eder ki bunlarin bazilari, kitlik, agir1 sicaklik, sel ve yanginlardir. Buna
miikabil toplumlarin iyi davranglarinin ise, pozitif yonlerinin olacagini her
zaman vurgular. Cevredeki her varlik, bir sekliyle insanin istifade etmesi icin
yaratilmigtir.”

Bozgunculuk ile ilgili bagka bir 4yette ise, Yiice Allah s6yle buyurur: “Zr-
sanlardan dylesi var ki, diinya hayatina dair sézii senin hosuna gider. Kal-
binde olana (samimi diisiincelerini soyledigine) Allah’s sahid tutar. Oysa
0, hastmlarin en yamanidyr. Doniip gitti mi (veya is basina gecti mi) yer-
yiiziinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye ¢calisir; Allah da
bozgunculugu sevmez” (2. Bakara, 204-205). Bu insan tipi is bagina gecince
bittin kauligs, kiriciligr ve inatgiligy ile, kotiiliige ve bozgunculuga yonelir.
Maddi-manevi her seyi yozlastirarak her tiirlii canlinin kékiinii kurutmaya ve
dejenere etmeye calisir. Sonugta ne tarim alanlari ve ne de hayatin siirekliligi-
92 Razi, MeﬁitihuY-Gayb (et-Tefsiruw’l-Kebir) Matbaatu’l-Behiyyeti'l-Misriyye, 1. bsk. Kahire,
tsz. XXV, 127-128.

93 Bkz. Mﬁverdi, en-Niiket TV, 317-318; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 435; Sevkani, Fethul-Kadir, 1V,
228. Ibn Asur, et-Tahrir vet-Tenvir, XXI, 64-65.

94 Benzer bir yet icin bkz. 35. Fatir, 45.

95 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, e/-Mizin fi Téfsiril-Kuran, Mﬁessesetﬁ’l—ﬂmiyyi Ii’l-
Matbuat, 3. bsk. Beyrut, 1971, XII, 280-281.
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ni saglayan insan nesli bu yitkimdan kurtulabilir. Bu dl¢tideki bir hayat diis-
manligy, yikicilligi secen yaratugin yapisina iradi olarak sinmis kini, kotiligi,
gaddarligi ve bozgunculugu sembolize etmektedir.”

Gorildugi tizere Kur'an, dogal cevredeki her tiirlii bozulmay1” iki ana
baslikta ele almaktadir:

a) Masiyetin ¢evre iizerindeki olumsuz etkileri (manevi boyur)
b) Insanlarin kendi elleriyle yaptiklari yanlislar (maddi boyut).”®

Iste yeryiiziinde Allah’in halifesi/temsilcisi durumunda olan insan® ayni
zamanda yeryliziinii imar etme gorevini de yiiklenmistir.'” Ciinkii, “Séiphe-
siz ki arza salib kullarim varis olacak” (21. Enbiya, 105) buyurulmustur.
Bu ayetle ilgili R. El-Isfehani (6. 502/1108)’nin su degerlendirmesi dikkat
cekicidir: “Gergek manada varis olmak demek, sonucunda herhangi sorgula-
ma ve bor¢lanma olmaksizin, insanin bir seyi elde etmesidir. Dolayisiyla salih
kullar diinyadan gerektigi kadarini gerektigi zamanda 6l¢iilii olarak alirlar”.'!
Hemen sunu da belirtelim ki, ayetteki “salih kullar” ifadesi genel bir anlam
tasidi@ icin sartlarini yerine getirmeleri halinde diger insanlar da yerytiziin-
den faydalanabilirler. Ciinkii 4yetin oncesinde, “Allah, oncekilere yaptig: gibi
sizden de inanarak yararl isler yapanlar: yeryiiziine miras¢i kilacagind”
bildiriyor. Burada asil onemli olan, dinin uygun gordiigii seyleri yapmak, boz-
gunculuk ve dinin cevaz vermedigi seyleri yapmamakeir.

Anlaulanlardan hareketle cevreyi genelde fiziki gevre ve manevi gevre
olmak tizere iki kategoride degerlendirmek gerekir. Bu, insanin dogasina da
uygun bir yaklagimdir. Manevi ¢evre daha ¢ok insanin duygu ve diistincelerin-
den olusan, bir bakima degerlerin insa ettigi din, ahlik ve hukuk gibi kurum-
larin rol oynadigs bir diinyadir. Dini ve ahlaki degerlere igtenlikle bagli olan ve
bu suurla yetisen bir insanin, hem fiziki ¢evresi hem de manevi ¢evresi temiz

96  Kutub, Seyyid, Fi Zilili'l Kuran, Darus-Sur(k, Beyrut, 1982, 1, 205.

97  Ayetlerin indigi siralarda Arabistan'da kitlik, darlik, giivensizlik gibi olaylarin vuku bul-
mus olmasi muhtemeldir. Iste sitkintlardan yakinmakra olan insanlara, Kur'an, bu dii-
zensizliklerin, bozukluklarin, Allah’a isyandan ileri geldigini; bunlarin, insanlarin yaptik-
larindan sadece bir kisminin cezast oldugunu, Insanlarin Allah yoluna dénmeleri igin bu
olaylarla uyarildiklarint haurlatiyor. Bkz. Ates, Stileyman, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri,
Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist. 1985, VII, 28.

98  Cevreyi olumsuz ydnde etkileyen her tiir bozgunculuk konusunda genis bilgi icin bkz.
Aydin, Muhammed, Kur'an ve Siinnete Gore Insanlarm Bozgunculuklarinin Cevreye Etki-
leri, Cevre ve Din Sempozyumu, I, 193 vd.

99 2. Bakara, 30.
100 11. Hdad, 6.
101 el-Isfehéni, e/-Miifredit, s. 814-815.
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olur. Dolayistyla fiziki ¢evrenin temiz ve diizglin olmasi, manevi ¢evrenin te-
miz olmasina baglidir. Dini ve ahlaki degerler insanin i¢ denetimini saglarken,
beseri otoriteler de dig denetimini saglar. Bu nedenle, ¢evre krizini asmanin en
etkin yolu bu denetim mekanizmalarini birlikte ve bir biitiin olarak devreye
sokmakur. Goriiliyor ki Kur'an, bu siirecleri de hesaba katarak isin 6zellikle
metafizik ve ahlaki boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.'"?

Bugiin, insanin i¢ diinyasinda ve insan-evren iliskisinde bag gosteren kriz
karsimiza gevre felaketi olarak ¢tkmaktadir. Insanin kim oldugunu (varolussal
mahiyetini) unutmasi, davranis ve varolus hikmetini idrak edememesi; dolay1-
styla kendisini sorumsuz zannetmesi sadece onun ruhunu karartmuyor, kiiresel
boyutta ekolojik bir bozulmay1 da beraberinde getiriyor.'®® Dolayisiyla insan,
once kendi krizini ¢ozerek etrafindaki her seyle barisik ve uyumlu olmasi gere-
kir. Bu noktada i¢ denetim mekanizmast olarak dini ve ahlaki degerler biiyiik
bir 6nem tagir. Oyleyse burada asil sorun, insan-doga ve insan-evren iliskisin-
de ve buna paralel olarak ta, insan-Allah iligkisinde ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
herkes bunun farkina varmis degildir.!™

Madem ki biitiin problemler insanin bozulmasi veya kirlenmesiyle ortaya
ctkmistir, o halde 6nce onun temizlenmesi gerekir. O temizlenmeden hicbir
seyin diizelmesi miimkiin degildir. Zaten Kur’an'in 6nce insana yonelmesinin
sebebi de budur. “... Gergek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalarm: degis-
tirmeden Allah onlarin durumunu degistirmez ...” (13. Rad, 11). Cinki
insanlar, baslarina gelen musibetlere kendileri sebep olurlar.

Ozetlersek Kur'an, insanin biitiin boyutlarda 6l¢ii, ahenk ve dengeye
riayet etmesini, onu sarsacak davraniglara gitmemesini srarla istemektedir.
Insan, tartida, ticarette, 6lgiip bigmede, soziinde, takdirlerinde, is ve hukuk
hayatinda, nimetlerin paylasiminda, harcamada vezne uymaya cagrildig: gibi
varligin dengelerini bozmamak {izere tabiati, atmosferi kirletmemeye, dogal
yasalar1 tahrip etmemeye ¢agrilmakeadir.'®

Hz. Peygamber’in Cevreciligi

Hz. Peygamber ¢evre konusunda da yapuiklart ve séyledikleriyle Mislii-
manlara 6rnektir. Miislimanlar icin Hz. Peygamber’in her konuda, hayatin
her alaninda yegane 6rnek oldugu bir gercektir.'®® Dolayisiyla en 6nemli dini
otorite olarak Hz. Peygamber’in soyledigi veya yapugi bir seyle mi‘minlere

102 Bayraktar Mehmet, Islam ve Ekoloji, s. 62.

103 Merter Mustafa, Dokuzyiiz Katls Insan, Kakniis Yay. Ist. 2007, s. 412.
104 Nast, Seyyid Hiiseyin, fnsan ve Tabiat, s. 19.

105 Oztiirk,Ya§ar, Kur'an Acisindan Kiiresel Afetler, s. 71.

106 60. Miimtehine, 6.
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hitap edildiginde onun hemen kabul ve tatbik edildigi goriilir. Cinki gii-
niimiizde de en ilkel sartlardan en modern sartlara varincaya kadar Hz. Pey-
gamberin ¢evre duyarliligi konusunda tavsiyeleri giincelligini korumaktadir.
Mesela Hz. Peygamber’in aga¢ dikimine dair tegvik ve tavsiyeleri bugiin bizim
icin ¢ok daha fazla 4nlam tagimaktadir. Ciinkii yapilasma veya hakli olmayan
baska gerekeelerden dolayi ¢ok sayida agacin kesilerek veya yakilarak diinya-
mizi oksijensiz birakma sorumluluguna ne yazik ki Miisliimanlar da ortak
olabilmektedir. Bilingsiz bir sekilde tabiati tahrip etme ve gevreye bu nevi
zarar verme eyleminin dogru olmayacag; bilinci, Hz. Peygamber’i 6rnek alma
konumunda olan Miisliimanlar i¢in daha fazla sorumluluk getirmektedir. Bu
sorumluluga en giizel 6rneklerden birisi de, ¢evreye bagkalarini rahatsiz edecek
sekilde eziyet ve zarar verilmemesidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in su hadi-
si fazlasiyla 6nem arz etmektedir: Ebi Hiireyre (58/678) Hz. Peygamberden
soyle nakletmektedir: “Lanet edilen iki seyden sakinin” buyurdular. Ashab,
“Lanet edilen iki sey nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber de, “Insanlarn
gelip gectikleri yolu ve golgelendikleri yeri hela/tuvalet ibtiyacini gider-
mek icin kullanmaktir”'"” buyurdu.

Bu hadisin Ibn Abbas’tan (5. 68/687) gelen baska varyantinda “ii¢ sey-
den” ifadesi yer almakta ve {igiincii olarak ta “pinarin bagi” ge¢mektedir.'®®
Boylece Hz. Peygamber’in insanlarin kullandiklari yol ve patikalara, dinlence
yerlerine ve su/pinar baglarina tuvalet ihtiyacinin giderilmesini kesinlikle ya-
sakladigini goriiyoruz. Bu prototip yasaklamaya ilaveten, hayati bir 6neme ve
dikkate layik olmak tizere, hem durgun hem de akan sulara tuvalet ihtiyacinin
giderilmesini yasaklayan bagska rivayetler de vardir.'” Bu ve benzer rivayetler
en ilkel durumlarda bile su ve onun yakin ¢evresine tuvalet ihtiyacinin gide-
rilmesinin siddetle yasaklanmasi, “su ve havzalarini korumanin dini anlamda
toplumsal bir stinnet” oldugunu acik¢a gostermektedir.

Bagka bir hadiste de, insanlarin gectigi yollarda onlara eziyet ve sikint
verecek olanlarin “lanet edilmeye” maruz kalacaklari haber verilerek, cevre-
nin dogalligini bozacak her tiirlii olumsuz davranisa isaret edilmektedir. Hz.
Peygamber’in insanlari rahatsiz edici herhangi bir seyi yoldan kaldirmanin
“imanin bir subesi olarak tavsif edip bu yonde sik sik tavsiyelerde bulunma-
s, glintimiiz Mislimanlarinin 6rnek almast gereken evrensel bir siinneti
olarak algilamalari gerekir. Bu ve buna benzer tavsiyelerden hareketle, ulus-
lararasi camiada kabul gormiis ve ortak aklin benimsedigi insanligin yararina

107 Miislim Teharet, 68; Ebti Daviid, Taharet, 14.

108 Miislim, Taharet, 49; Tirmizi, Taharet, 51; Nesai, Taharet, 31; Ibn MAce, Taharet, 25.
109 Buhari, Vud{, 73; Miislim, Taharet, 94-97; Ebt Dav{id, Taharet, 14.

110 Miislim, Iman, 58.
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yonelik ilkeler ve kurallar da, Hz. Peygamber’in siinnetine uygun oldugunu
agtkca gostermekeedir.'!

Diger yonden Hz. Peygamber (s.a.v), Bedir savasina baslarken savas
meydaninda ve Hicretden sonra da muzaffer olarak Mekke’yi ele gegirirken
askerlerine, “Size kilig kalkmadig siirece kimseye kilic cekmeyin, kimse-
yi oldiirmeyin, tarlasinda ¢alisanlara dokunmaymn, agaglara ve ekinlere
zarar vermeyin...” emrini vererek insan hayati, toprakla ugragsmanin, onu
ekip bicmenin kutsallig1, aga¢ ve ortiiniin 6nemi konularindaki duyarliligini
ortaya koymaktadr.

Hz. Ebubekir’in de, savasta askerlere hurma agaclarini kesmemeleri, hig-
bir meyve agacina zarar vermemeleri konularinda emirleri oldugu bilinmek-
tedir.

Bununla beraber Hz. Peygamber, hemen her konuda biz insanlara sadece
onerilerde bulunup yol gostermekle kalmamis, esasen ornek olarak ¢ok gii-
zel uygulamalarda da bulunmuglardir.''* Mesel4, Medine yakinlarindaki Beni
Harise'lilerin otlak yeri olan ve “Zureybu’t-Tavril” adiyla bilinen bir yerin or-
mana dontstiiriilmesini istemisler ve: “Kim buradan bir aga¢ kesecek olur-
sa, onun karsihginda bir agag diksin’ talimauni vererek giiniimiiz moda
deyimi ile dogal kaynaklardan yararlanmada temel bir prensip olan “siirdiirii-
lebilirlik” ilkesinin belki bilinen ilk 6rneklerinden birini vermislerdir. Bunun
tizerine agaclar dikilmis ve bu bélgeye “el-Gabe” ad1 verilmistir.'"?

Yine Hz. Peygamber, Mekke bolgesi, Medine’nin 32 km’lik gevresi ve
Taif sehirleri ile yakin ¢evresini “haram bélge” yani bugiinkii tanimlamasi
ile bir anlamda “sit alan1” olarak ilan etmigler ve bu bolgelerin agaglarinin
kesilmesini, kuglarin ve diger hayvanlarin avlanmasini, otlarin yolunmasini
yasaklmuglardir.''4

Diger yonden yine Hz. Peygamber, Taif’in korunmus bélge ilan edilmesi
konusunda Taif halkiyla anlasma metni imzalamus, ayrica bu hususta 6zel bir
beyanname hazirlayarak o yorenin Miisliimanlarina géndermistir. Bu beyan-
nameye gore, Taif vadisi'nin dikenli agaglari ile ¢alilarinin tahrip edilmeme-

111 Hz. Muhammed, tarihin “sit alan:” fikrini ortaya atan ve sistemli sit alanlari olusturan
ilk dnderidir. Hayret verici olan sadece bu degildir: Onun bu sit alani olusturmadaki be-
cerisi, plan ve programi gliniimiiziin bu alana iliskin beklentileriyle, tespitleriyle birebir
ortiigmektedir. Eger, Hz. muhammed’in mucizelerinden séz edeceksek onun en biiyiik
mucizelerinden biri, iste budur (Oztiirk Yasar, Kuran Acisindan Kiiresel Aﬁt[er, s. 64).

112 Cevrecilikle ilgili koruma alani olusturma fikri ve uygulamast ilk defa 1870’li yillarda
Amerikada giindeme gelirken, Kur’an, heniiz inzAl siirecinde ¢evreyi hem fiziki hem de
sosyal iligkiler agisindan koruma altuna aliyordu. ..

113 Belazari, Futihul-Buldan, cev. Zakir Kadri Ugan, Ist. 1955, s. 55-57.

114 Buhiri, Cihad, 71; Mislim, Hacc, 458, 464, 472; Eb(i Daviid, Menasik, 96,
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si, av hayvanlarinin korunmasi gerekiyordu. Hz. Omer de, Medine civarina
bekgi tayin ederek onu, agaclarin kesilmesine ve yapraklarinin silkelenmesine
miisaade etmemesi, bunlar1 yapanlarin yakalanmasi ile gorevlendirmistir.'”

Gorildigi tizere Hz. Muhammed, ¢agdas manada heniiz sanayilesmenin
olmadig donemlerde ¢evreyi korumaya yo6nelik ilging tedbirler alarak Mek-
ke, Medine ve Taif bolgelerini harem alani ilan ederek buralarda aga¢ kesmeyi
ve hayvan avlamayi yasaklamistir.

Sonug olarak Miisliimanlar hem kendileri hem de insanlik icin kiiresel
kapitalizmin diinyamiza verdigi maddi ve manevi tahribatu ortadan kaldir-
maya yonelik her tiirlii calismaya ve faaliyete katkida bulunmali ve bu sorunu
daha fazla sahiplenmelidir. Zira insanlik maddi-manevi her alanda insanoglu-
nu ve yasadig1 cevreyi zehirlemeye devam eden kiiresel kapitalizm karsisinda
nebevi siinnet gibi evrensel bir panzehire sahiptir.

Dinlerin Cevreye Bakig1

[slim disindaki diger dinlerde de, gevreye sayg1 ve ekolojik dengenin bo-
zulmamasi konusunda 6nemli uyarilar ile insanlarin ¢evreye yonelik sorum-
luluklart hatirlalmaktadir. Bu husus, Hinduizm, Budizm gibi Hint dinleri,
Mecisilik, Sabiilik gibi Ortadogu kokenli dinlerde var oldugu gibi, Yahudilik

ve Hiristiyanlik'ta da 6nemli bir yer tutar.''®

Hemen sunu belirtelim ki, her semavi din su veya bu él¢iide ¢evrecidir.
Belki de dinlerin gelis amaci veya onemli amaglarindan biri budur. Gerek
Yaratici ile yaraulanlar arasindaki ve gerekse yaraulmiglarin kendi aralarindaki
iligkileri diizenlemek...

Diinyanin en biiyiik dinlerinden biri olan Hiristiyanligi bundan ayr1 dii-
sinmek yanlis olur. Hig stiphesiz bu din de 6zil itibariyle ¢evreci bir dindir.

Bu dinin ¢evre ile ne dlciide igili oldugunu onun temel kaynagi olan
Incil’e bakugimizda goriiriiz.'"” Ancak Incil'deki gevre ile ilgili bazt ifadeler
degisik sekillerde yorumlanmaya miisait ifadelerdir. Nitekim kamuoyunda
bu ifadeler uzun uzun tartisilmis, halen de tartisiimaktadir.!® Bu ciimleden

115 Hamidullah, Muhammed, Zs/im Peygamberi, gev. Irfan Yay. Ist. 2003 1, 535-537.

116 Giindiiz Sinasi, Lslam Digi Dinlerde Dogal Cevre, Kiinattan Sorumluyuz, Istanbul Miiftii-
liigii Kiiltiir Yayinlari, Ist. 2008, s. 4-6. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kayadibi Fahri, Cevre
Sorunlari ve Dinlerin Cevreye Bakisi, Cevre ve Din Sempozyumu, TUIE Ist. 2008, 1, 279
vd.

117 Incildeki cevre ile ilgili degerlendirmeler hususunda genis bilgi i¢in bkz. Fersahoglu,
Dinler ve Cevre, s. 149 vd.

118 Bu sebeple, ekoloji iizerine Batr'da yapilan bazi ¢alismalarda da, bugiinkii ekolojik buna-
limin temelinde biiyiik dinlerin insani merkeze koyup ona her tiirlii istismar hakkini ta-
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olarak Clive Ponting sunlari séylemektedir: “7/k ve ortacag hiristiyan diisiiniir-
leri, Tanri'nin insanlara bitkileri, hayvanlar: ve tiim diinyay: kendi ¢ikarlar: igin
kullanma hakkini verdigine iliskin Yahudi kokenli yazarlarin goriiglerini hemen
hemen hi¢ karsi cthmadan kabul ettiler. Buna gore doga kutsal degildir ve dola-
yistyla higbir vicdani sorumluluk bissedilmeden somiiriilmeye agiktrr; insanlar
dogay: kendilerince en iyi olan bicimde kullanma hakkina sabiptir. Bu anlayista
Tanri, ditnyanin iizerinde ve diinyadan ayr: olarak goriiliir ve en onemli konu-
nun, bireylerin dogal diinyayla degil, Tanriyla aralarindaki iliskiler olduguna
inanilir. Gergekten de bu diigiince tarzi, insan: dogal diinyanin bir parcast olarak
kabul etmez. Ciinkii Tanrinin insan: diger biitiin yaratilmigslardan distiin kilds-
gina ve diinyanin temeli konumuna yiikseltmis benzersiz bir canly olarak yara-
tildigina inanilyy”. Ortagag Avrupa’sinda, on ikinci ve on tigilincii ylizyillarda
klasik yazarlardan gittik¢e daha fazla etkilenen bu goriis, diinyay: ve insanin
bu diinyadaki yerini anlayabilmek icin genis kabul géren bir temel olusturdu.
Bu baglamda John Stuart Mill de: “Doganin giicleri genellikle insana karsidsr.
Insan zorla ve yaraticiliging kullanarak kendi yararina olabilecek en kiigiik seyi
bile ondan almalidiy” der. Bir baska yazar, insani doganin efendisi, bir digeri,
onun diinyanin krali oldugunu ve gokytiziindeki Tanriyla birlikte diinyaya
hitkmettigini sdyler. Rénesans yazar1 [talyan Marsilio Ficino ise, daha da ileri
giderek insani tanrilagtirir."” Halbuki Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger dinler
insanlara ayricalikli bir konum vermekle beraber onlari boylesine egoist, so-
rumsuz ve 6zel bir statiiye getirmemistir. Dogayt, insanlarin istedikleri gibi so-
miirebilecekleri bir varlik olarak gormezler. Mesela, Kur’an, insanin bu zaafini
ilk yaratilig haberinde soyle bildirmistir: “Rabbin meleklere, Ben yeryiiziinde
bir halife yaratcagim” deyince melekler: Orada bozgunculuk edip, kanlar

»

akitacak birini mi yaratacaksin... demislerdi...” (2. Bakara, 30).

Yukarida kisaca da olsa deginmeye ¢alistigimiz, Yahudilik ve Hiristiyan-
liktaki insan merkezli diinya goriisiine tabii ki itiraz eden bazi diistintirler de
vardir. Clinkii genelde bu diinya goriisiintin sebep oldugu ¢evre sorunu ve
diger problemler bugiin yasanan bariz kiiresel gerceklerdir. Dolayisiyla ba-
il birgok diistiniir, bugiinkii durum kargisinda 6zellikle de ¢evre konusun-
da ozelestiri yaparak kiiresel felakete dikkati ¢ekiyorlar. Mesela Alain Herve,
“Diinyanin Son Umidi” isimli makalesinde gelinen noktada garip felaketlerin

ntyan anlayislarinin bulundugu ifade edilmis ve ¢ok ciddi bicimde taraftar bulmuglardir
(Oztiirk Yasar, Kur'an Acisindan Kiiresel Afetler, s. 7).

119 Genis Bilgi i¢in bkz. Fersahoglu, a.e. s. 151 vd.
120 Son dénemlerde batida yayinlanan kitaplarin bir cogunda cevre felaketi ¢esitli yonle-
riyle ele alinarak careler aranmakradir. Oyle ki, bu konuda gikan kitaplarin gogunda

“diinyanin sonu’nun geldiginden bahsedilmektedir. Bu konuda genis bir bilgi icin bkz.
Fersahoglu, a.e. s. 158-159.
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bizi bekledigini, diinyanin tehlikede oldugunu vurgulamakta, bu durumun
sebeplerinin baginda da sanayilesmis Bati medeniyetinin yer aldigini ve buna
da “beyaz tehlike” dendigini sdylemektedir. Daha sonra da, “kirlenen deniz,
kisirlagan toprak, zehirlenen hava, ¢atlayan ictimai neseg, ezilen kabile medeni-
yetleri... Bu arada babtiyar nesideler soylenmektedir: Gayri safi milli hasila ar-
tzyormus, enerji tiiketimi artyyormus, niifus artryormug...” gibi ironik ifadelerle
durumun vehametini gozler oniine sermektedir.'*

Kisacasi batli yazarlar, disiiniirler, daha ¢ok kendi toplumlarinin Kut-
sal kitab1 yanlis yorumlamalarinin yaninda, bilim anlayisinda meydana gelen
degismeler, modern felsefenin dogusu, mekanik alem anlayisi, ahlak anlayist
gibi birtakim sebeplerle bozduklar: ekolojik sistemin bir nevi yasini tutarak
ozelestiride bulunuyorlar. Ancak kanaatimizce bundan daha beteri, batlilarin
somiirdiikleri toplumlari her yénden kendilerine benzetmeye calismalaridir.
Kendi toplumlarinda ne kadar olumsuzluk varsa hepsini, medenilesmek, sa-
nayilesmek adina diger toplumlara da empoze etmektedirler.

Yahudilik te, aslinda ¢evreci bir din olmasina ragmen Hiristiyanlik gibi
insant merkeze almakla itham edilmis ve elestirilmistir. Bu elestiriyi yapan
distiniirler: “Musevilik ve Hiristiyanlik etiginin, insani dogasina (fitratina)
yabancilastrdigini, dogal degerleri ve siirecleri “metalagtirdigini”, buna da, bu
dinlerin doga kargisinda insant 6n plana ¢ikarmalarinin ve her ne pahasina
olursa olsun gelisme eregine 6ncelik vermelerinin yol actigini 6ne siirmiisler-

dir 121

Sonug¢

Kéinatta ilahi bir denge mevcuttur; biitiinciil-entegre bir denge.. Olgiisiiz
ve abes higbir sey yaraulmamugtir. Genis feza boslugunda zerrelerden kiirelere
kadar yaratilan her seyde, ince bir nizam dakik bir 6l¢i, birbirini tamamlayan
ahenk ve akillara durgunluk verecek bir dengenin var oldugunu Kur’an haber
vermektedir.'?

Yiice Allah yerytiziindeki her seyi insan i¢in yaratmis ve ona, yeryiiziinde
kendisinin bir halifesi (temsilcisi) olarak yetki ve sorumluluk yiiklemistir.'*?
Dolayisiyla insan, hem kendi fitratunin hem de evrendeki kurulu nizamin
fesada ugrayip bozulmamasi, yeryiiziiniin imar ve ihyas: sorumlulugunu ta-
stmaktadir."* Acikca anlagiliyor ki, cevrecilik ayni zamanda Kur'an'a géniil
vermis Miisliiman bireyin ilgi alanidir. Ciinkii Kur'anda direkt veya dolayl:
olarak ekolojik dengenin korunmasina iligkin emirler, tegvikler ve 6nlemler

121 Keles Rusen-Hamamci Can, Cevrebilim, s. 245.

122 Bkz. 54. Kamer, 49; 55. Rahman, 7-8; 65. Talak, 3.

123 Bkz. 2. Bakara, 29-30

124 Dartma Bahattin, Kuran ve Ekoloji, Ragbet Yay. Ist. 2005, s. 11-12.
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goriiyoruz. Ayrica buna paralel olarak Hz. Peygamber’in yasantisi, miibarek
sozleri ve takrirlerinden de, ekolojik meselelere 15tk tutan ve gevre duyarliligi-
na dikkat ¢eken emir, tavsiye ve ilging uygulamalara muhatap bulunmaktayiz.
Her konuda oldugu gibi insan kaynakli ¢evre konusunda da; 6rnek ve model
insan olan'” Hz. Peygamber’in uygulamalar1 giintimiiz insanina biitiin ber-
rakligiyla sunularak cevre bilincinin olusmasina ¢aligiimalidir. Daha da 6nem-
lisi, meseleye sahip ¢ikarak, insanin ruh ve bedenini kusatict olmayan; “ben”
ve “ben olmayan” seklinde ifade ettigimiz ikili varlik anlayis1 gibi carpik ve
eksik metotlarin yerine, birbirlerini tamamlayict bir varlik anlayigini ve so-
rumlulugu ifade eden Kur’ani tahlillerin begeriyete arz edilmesidir.

Islim dininin gevre dostu karakteri giiniimiizde basta Miisliimanlar ta-
rafindan gz ardi edilmekte, ilk Miisliimanlarin bugiinkii tabirle “ekolojik”
olan yagayis ve gelenekleri giiniimiizde yeterince fiiliyata dokiilememekte-
dir. Islam’in ekolojik karakteri ve mirasi hakkinda epistemolojik bir eksik-
ligin oldugunu kabul etmek gerekir. Diger yandan Miisliimanlar da, men-
fi Modernite'den kendilerine diisen payr alarak Islam’in ekolojik ruhundan
uzaklagmislardir. Islam diisiincesinde ekolojik bilincin yeniden canlandirilma-
st icin gerekli bilgi ve inang temeli modern diinyaya cevap verecek bir bicimde
yeniden kurulmalidir.'?

Diger sorunlarda oldugu gibi kendisine emanet edilen cevreyi kirleten
yanlis tasarruflari sebebiyle insandir. Ciinkii o, evrende kendi hizmetine su-
nulmus her nimete hiyanet etmistir. Bu nedenle Kur’an, fiziki ¢evreden 6nce
birey olarak insanin maddi ve manevi yonden kirlenmemesini ve beraberinde
baska sorunlar ¢ikarmamasini esas alir. Ortaya ¢ikan sorunlarda da, en tabii
ve insan fitratina en uygun ¢oziimleri ortaya koyar. O halde, Kur'an kiiltiirii
kazanmis olan bir kisinin ¢evreye zararli olmast diistiniilemez. Onun i¢indir
ki, cevre korumaciliginda, tabiatun giizelliklerini muhafaza etme hususunda,
daha da 6nemlisi insan haklarinin yasatlmasi konusunda kesinlikle mukaddes
kitabimizin rehberligine ihtiyag vardir. O ilahi buyruk, ¢evre sorunu da dahil
olmak tizere her problemin insan kaynakli oldugunu haber veriyor. Madem
ki, buitiin problemler onun bozulmasi veya kirlenmesiyle ortaya ¢ikmugtir, o
halde 6nce onun temizlenmesi gerekir. O temizlenmeden hicbir seyin diizel-
mesi miimkiin degildir. Daha 6nce de vurguladigimiz gibi dinlerin 6nce insa-
na yénelmesinin, onda yogunlasmasinin sebebi de budur. Olacak sey, insanin
degismesi asli fitratina dénmesidir. Onu degistirecek olan da yine onun ken-
disidir. “Gergek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalarin: degistirmeden Allah

»

onlarin durumunu degistirmez...” (13. Rad, 11). Ciinkii insanlar baslarina

125 Bkz. 33. Ahzab, 21.
126 Aydin Hiiseyin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklagimlar, s. 10.
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gelen musibetlere kendileri sebep olurlar.’” Olmuglardir da. Bunun kaniti,
diinyanin bugiinkii halidir. Ezeli ve ebedi ilmiyle, bunu ¢ok 6nceden bilmis
olan Allah insanlart s6yle uyarmistt: “Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziin-
den karada ve denizde fesat ¢ikar; Allah da belki donerler diye yaptiklar:-
nin bir kismini boylece kendilerine tattiry” (30. Rim, 41).

Insanlik bugiin “belki dénerler” noktasindadir. Ciinkii tatmast gerekeni
tatmis, olayin vehametini sezmistir. Oyle ise donmeli ve degismelidir. Ancak o
zaman saplandig batakliktan kurtulacak ve bu sayede huzura kavusacakur.

Insan, varliklar {izerinde halife kilinmasinin geregi olan metafizik so-
rumlulugun hakkini vererek tabiattaki nizam ve dengeyi ciddiye almak, onu
kendine uydurmak yerine, onunla biitiinlesmek zorundadir. Bu dengeyi go-
zetmeksizin titketme i¢giidiisii icinde hareket eden ve dolayistyla cevre fela-
ketlerine davetiye ¢ikaran giinimiiz insani, sebep oldugu bu yikimin bedelini
odemektedir. Buna karsin modern insanin bozulan dengeyi gesitli tedavilerle
ayakta tutma tegebbiisleri ise oldukga yetersiz kalmaktadir. Teknolojinin bas
dondiiriicti hizi karsisinda sadece insan 1rki degil ayni zamanda tiim varliklar
hazin bir sekilde hayatiyetlerini siirdiirememe tehlikesiyle karst karstyadir. Bu
nedenle insanoglu, dogayla iliskilerinde temel iligkileri yeniden tespit etmek
ve ayni zamanda insan-tabiat iligkilerinde modern yaklasimlari yeterince eles-
tirmek durumundadir. Ciinkii ¢evre sorunlarinin bir paradigma sorunu oldu-
gu; kokeninde bir zihniyet, inang ve ahlak probleminin yattugi noktasindan
hareketle problemleri ele almak, bize en saglikli bir yaklagim gibi gozitkmek-
tedir. Bu tavrin baslangic noktasi ise, ilahi mesajin dogru algilanmasi, tiim
barindirdiklariyla birlikte tabiatin salt insan hizmetine sunulan bir imkanlar
cografyast olmaktan ¢ok, yaraticinin ifsad ve israf etmemek kaydiyla insan
hizmetine sundugu bir nimetler yekiinii olarak gérmek ve O’nun mesajini
anlamaya ¢aligmak olmalidir. Bu gercege ragmen, bazi Bauli cevreciler, “diin-
yadaki varliklarim insan hizmetine sunuldugu” seklinde kutsal kitaplarda
yer alan bazi ifadeleri'®® cevre sorunlarinin temel nedeni gibi gostermekte-
dirler. Hakikatte ise bunlar, ger¢ek nedeni ve hatta ger¢ek sugluyu kamufle
etme ¢abalaridir. Ciinkii kutsal metinlerdeki insan vurgusu, ilahi tasarimin
tek amacinin insan olmadigi gibi, insan digindaki varliklarin insan hatirina
olusturulmusg degersiz yan iiriinler oldugunu da ileri siirmez.

Son tahlilde, A. Toynbee’nin tarihi tesbitini hatrlatiyoruz: “Insanoglunu,
maddi hirsin ilham ettigi teknolojinin sonuglarmdan korumak icin biitiin dinle-

127 4. Nis4, 79.

128 Mesela, Tevrat'ta sdyle ifade edilir: “Ve Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize gire insan
yapalim ve denizin baliklarina ve goklerin kuglarina ve sigirlara ve biitiin yeryiiziine ve yerde
stiriinen her seye hakim olsun” Tekvin, 1, 26.
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rin ve felsefelerin taraftarlar: arasinda diinya capinda bir isbirligine ibtiyacimiz
oldugunu sanzyorum’”'*
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