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Allah, Kur'an-1 Kerim’de gece-giindiiz, Ay, Giines, incir, zeytin gibi canl
ve cansiz bircok wzrlzga, bunun yaninda kvyamet giiniine, meleklere,
Kur'dn'a ve kendi zatina kasem etmistir. Bu kasemler Kur'an Hlimleri lite-
ratiiviinde “0 ,d/ 2eSF Aksamu’l-Kur'an” olarak adlandirmaktadyr. Kasem
tfadesinde /eendzsz ile kasem edilen seye ‘s o.ilf, kasemin sebebi olan yani
kendisi icin kasem edilen seye ise« . 1 denilmektedir. Arap kiiltiiriinde
yaygin olan bu yemin iislilbu, kendinden sonra gelen ispat veya nefiy ciim-
lelerini tekit unsuru olarak kullanilmaktadir. Allab ilk mubataplar: Arap-
lar olan Kur’an’da, onlarin yabanci olmadigr bu disliiba da yer vermistir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, sz konusu yeminlerin gelisi giizel
olmayip bir hikmete binden yapilmas oldugudur. Bunun ortaya konmas: da
ancak kasem ifadelerinin iki ana umdesi olan el-muksemu bib ve el-muk-
semu aleyb iliskisinin incelenmesiyle miimkiindiir. Bu makalede soz konusu
iki unsur ornekler 1s1ginda ele alinmags ve bazi sonuglara ulasilmagtur.

Anabtar Kelimeler: Kasem, Aksamu’l-Kur’an, el-Muksemu bib, el-Muk-
semu aleyb, lliski.

ABSTRACT
The Relationship between “al-Mugsamu bib” and “al-Mugsamu
Alaib” in The Aqsamu’l-Qur’an

In the Holy Qur’an, our God has sworn on the persence of a lot like night,
day, Moon, Sun, fig, olive as well as the day of resurrection, the angels, the
Qur'an and bimself. These swems/aqsam (the pluml of the word “qasam”)
have been termed «; 14 1.3 Aqsamu’l-Qur'an” (swears/agsam of the
Qur'an) in the literature of QW anic sciences. Something which has been
sworn by himself is called “al-mugsam bib” and something which has been
sworn on bimself is called “al-muqsam alaih”. In the Arab Culture, agsam
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which used widely and came before from the meaningful positive and the ne-
gative sentences for to confirm them. In the Qur'an God has spoken in this
style that is familiar to them. The point to be noted here is that the agsam
are not random, unlike they are in accordance with divine wisdom. To de-
monstrate this wisdom will be possible by examining the relationship berween
al-mugsam bih and al-muqsam alaih. Here in this article, two elements of
agsamu’l-Qur'an were discussed in the light of some examples and has tried
to reach some conclusions.

Keywords: Qasam, Aqsamu’l-Qur’an, al-Mugsam bib, al-Mugsam alaih,
Relationship.

Giris

Kur’an’da gecen kasem/yemin ifadeleri, Tefsir ve Kur’an ilimleri literati-
riinde “Aksamu’l-Kur'an” adiyla anilmaktadir.! Aksam (pL3), “sag el”, “sag
taraf”, “ant” ve “yemin” anlamlarina gelen “kasem” (~8) kelimesinin ¢ogu-
ludur. Kasem, “+.3!" fiilinden gayr-i kiyasi olarak tiiretilmis bir isimdir.” Ka-
semde amag haberi takdim etmektir. Takdim edilen haber, kendisi icin kasem
edilmis olan ve hiikiim belirten climledir. Béylelikle yapilan kasem, kendinden
sonra gelen ispat veya nefiy cimlesini tekit etmis olur. Kendisi ile kasem edilen
seye ‘s o..ill / el-muksemu bih”, kasemin sebebi olan yani kendisi icin kasem
edilen seye ise“ade wndll / el-muksemu aleyh” denilmektedir. Kasemde ckse-
riyetle cer harflerinden ““y” daha sonra “=”” ve “J” kullanilmaktadir. Nadiren
“>” ile de kasem edilmektedir ancak cogunlukla bu harfin yerine “,” harfinin
tercih edildigi gorulur.?

Kasem, Arap toplumunda sik¢a kullanilan bir tekit tislubu oldugu icin Arap
Dili ve Belagat ile ilgili esetlerde detayli 6rnekletle izah edilmistir.* Birini kisaca

1 Bkz es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, el-Hey’etu’l-Mis-
riyyetu 1l-Amme, Kahire 1974, IV, 53-59.

2 Bkz Ibn Manzar, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut 1992.
XI1, 481; Demirci, Muhsin, Tefsir Usilsi, IFAV. Yayinlari, Istanbul 2012, s. 160.

3 Genis bilgi icin bkz. ez-Zeccaci, Ebt’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak el-Bagdadi en-
Nihavendi, el-Ldmat, Daruw’l-Fikr, Dimask 1985, s. 83; Ibnii’l-Verrak, Eb’l-Hasan Mu-
hammed b. Abdullah b. el-Abbas, Ilelu’n-Nahv, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1999, s.
562-563; el-Mursi, Ebt’l-Hasan Ali b. Ismail b. Seyyide, el-Mubassas, Daru Thyai’t-Tii-
rasi’l-Arabi, Beyrut 1996, IV, 71; el-‘Ukberi, Ebal-Beka Abdullah b. el-Hiseyin b. Ab-
dullah, el-Liibabu fi lleli’l-Bindi ve’l-I’rab, Darw’l-Fikr, Dimask 1995, 1, 373-375;
es-Suyati, Hem ‘u’l-Hevamifi Serb-i Cem 7’l-Cevami', el-Mektebetii't-Tevfikiyye, Misir
trz., 11, 477-480.

4 Bkz. Ibnil-Verrak, flelu’n-Nahv, s. 562-563; el-Mursi, el-Mubassas, TV, 71; Suyti,
Hem ‘w’l-Hevimi, 11, 477-480; Kilic, Sadik, Yemin Olsun ki, Thtar Yay., Erzurum
1996, ss. 3-15.
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su sekilde zikredebiliriz: ‘o6 g of by st/ Allaba yemin ederim ki
Zeyd ayﬂ/emdzr’ > ifadesinde, ‘w36 14 ) / Zeyd ayaktadir” ciimlesi el-muksem
aleyh; “d, 1 | Allab’a yemin ederim” ciimlesi, Zeydin ayakta oldu-
gunu tekit etmek i icin kullanilan kasem; kasem ciimlesindeki lafzullah “47 ise
el-muksemu bib’dir.> Yani Zeyd’in ayakta oldugu haberini tekit etmek igin
Allah adt1 ile kasem edilmistir.

Yukaridaki bu 6rnek paralelinde mesela i &GO )j.ia.fé s (..LA\} O
¢ yxf &y e ayetlerinde;  hurdf-1 mukatta® adan olan “v”dan sonraki
"oyazs g Jaliy / Kaleme wve satur satir yazdiklars seye and olsun” kasem
ctimles; kasern ciimlesindeki *, 13 i ve byiass /kalem ve satir satvr yazilan sey”
el- mu/esemu bib, 0535 35 aaxy . =31 G/ Rabbinin nimeti ile sen mecnun de-
gilsin” ise el- muksenmn dleyb tir. Yani Allah kalem ve satir satir yazilan sey
ile; Hz. Peygamber’in mecnun olmadigini ifade ve tekit etmekte; béylece ka-
firlerin iftiradan ibaret iddialarint reddetmek i(;in bir kasem ifadesi kullanmak-
tadir. Bu meyanda “a, Poile”;a e P “igin” kelimeleriyle formule
edilebilir. VMA M

Daha ziyade Kur’an ilimlerine dair eserlerde miicmelen yer verilen Ak-
samu’l-Kur’an’la ilgili, varhgindan haberdar oldugumuz en eski eser; Kiraat-1
Seb‘a imamlarindan olan Ibn Amir’in iki meshur ravisinden biti olan Ibn Zek-
van (6. 242/857)’a nisbet edilen Aksamii’l-Kur'an ve Cevabiihd adli eserdir.

Bu eser maalesef glintimiize ulasabilmis degildir.”

Bize ulasan en eski miistakil eser Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’nin
et-Tibyan fi Aksami’l-Kuran® adli eseridir. Eserin mukaddimesinde Kur’an’da
gecen kasemler, muksem bih ile muksem aleyb irtibati, kasemlerin mezkar
veya mukadder cevaplari ve bu kasemlerdeki sitlar ve hikmetler tizerinde du-
rulacag belirtilmistir. Muhtevasinda, Allah’a ait kasemlerin bir bolimutnden
bahsedilen eserde; yaratilmislardan hikaye yoluyla aktarilarak Kur’an’da yer
alan veya gizli olan kasemler tizerinde durulmamustir. 151 fasildan olusan ve
tek cilt olarak basilan eser, modern doneme kadar Kur’an’daki kasemler ko-
nusunda yazilmis yegine miistakil eser olma 6zelligini korumustur. et-Tibyan
i Eymani’l-Kuran adiyla da nesredilmis olan eser giiniimiizde de vazgecilmez
bir bagvuru kaynagidir.”

el-Mursi, el-Mubassas, IV, 71.

Kalem, 68/1-2.

Bkz. Altikulag, Tayyar, “Ibn Zekvan, Ebt Amr”, DIA, Ankara 1999, XX, 462.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub Sa’d Semsiiddin, et-Tibyidn
i Aksami’l-Kuran, Darivl-Ma'rife, Beyrut trz.

9 Genis bilgi icin bkz. Mertoglu, Suat, “et-Tibyan fi Aksami’l-Kur'an”, DIA, Ankara
2012, X1, s. 127.
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Ikinci miistakil eser modern déneme ait, Abdilhamid el-Ferahi (6.
1930)’nin Im %n fi Aksami’l-Kur'an adli 22 baslik ve 67 sayfadan olusan ri-
salesidir." el-Ferahi bu eserinde, Uzetine yemin edilen seyin ylceltilmesinin
bir yeminin ka¢inilmaz amact olmadigini ortaya koymaya calismis'' Kutr’an ka-
semlerine farklt bir yaklasim getirmistir.'* Ona gore Kur’an’daki yeminler yapi
olarak kanit tirtinden yeminlerdir. Yeminin temel fonksiyonu delil ve seha-
dettir. Yani muksem bih, muksem aleyb icin delil sunar. Klasik ulemamiz bu
iki unsur arasinda anlaml bir iligki kurmaya calismistir fakat kurulmaya cali-
stlan bu iliskinin bazen mantikli olmadig gorilmektedir.”” Neticede Ferahi’nin
yapmaya calistigt seyin de yine muksem bih ile muksem aleyb arasinda kendine
gore sagliklt bir iliski kurmaya ¢alismak oldugu anlasiimaktadir.

Sadik Kili¢’a ait Yemin Olsun ki adli eser ise konuyla ilgili tilkemizde nes-
redilen mustakil bir calismadir. Bu eser “Kasemin Nahvi Yont”, “Kur’an’da
Kasem Edilen Varliklar”, “Kur’an’da Kasem Edenler” ve “Allah’in Kasemle
Tekit Ettigi Konular” olmak tizere dért bolimden olugmaktadir. Kilig, 1996
yilinda Evzurum’da Ibtar Yayincilik tarafindan basilan eserinde genis bir
bakis acistyla; Seytan’in kasemi, Habil'in kasemi, Hz. Masa’nin kasemi gibi
Kur’an’da yer alan butin kasemlere deginmektedir."* Kili¢ bu cercevede ka-
semi, onu yapanlar actsindan 1lahi, nebevi, beseri olarak ti¢ kistmda; beseri
kismini da bireysel ve toplumsal olmak tizere iki formda mitalaa eder.”

Geleneksel anlayis itibariyle, bizim yaptigimiz bu ¢alismada da “Aksamu’l-
Kur’an” ile Kur’an’da yer alan biitiin yeminler degil sadece Yiice Allah’in ka-
semleri kastedilmektedir.

I. Bulunduklar1 Yer A¢isindan Aksamu’l-Kur’an

Allah, Kur’an'da bazen kendi zat1 ile; bazen peygamberler, peygamberlerin
zuhur ettikleri yerler, Kur’an, melekler ve kiyamet gtint gibi dini degerlerle;
bazen de kainatta ve tabiatta bulunan 6nemli varliklarla kasem etmektedir.'®

10 Bkz. Yilmaz, Faik, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda ‘Allah Nelere, Nigin ve Neden Yemin
Eder?’ Sorularini Yeniden Diisiinmek”, Isldmi Ilimler Dergisi, Y11 5/1, s. 135; Oztiirk,
Hayrettin, “Abdilhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an'daki Yeminler’ Adli Calismast Uzerine
Baz1 Degerlendirmeler”, Ondokuz Mayis Uni. [FD, 2013, sayt: 34, s. 42-43.

11 Ogztirk, “Abdiilhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an’daki Yeminler’...”, s. 41.

12 Genis bilgi icin bkz. Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferah’nin ‘Kur'an’daki Yeminler’...”, ss.
33-70; Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda...”, Isldmi llimler Dergisi, Yil 5/1, ss.
135-143.

13 Opztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an’daki Yeminler’...”, s. 51, 60.

14 Genis bilgi icin bkz. Kilig, Yemin Olsun ki, ss. 68-93.

15 Kilig, Yemin Olsun ki, s. 21.

16  Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, TDV. Yay., Ankara 1995, 5. 168; Demirci, Tefsir Usilii,
s. 160.
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Blrgok ayette yer verilen kasemlerin belki de en dikkat g:eklcﬂen
“1353 ubj\.ﬂ\j’ 178G gans g (,.LE.N’ o Bve ‘CJJJ\ oI5 dLENE 1 gibi stire bagla-
rinda yer alan kasemlerdlr Kasem, bu ayetlerde yer alan esya ve mahlukat
“ile” yapilmustir, onlar “i¢in” degil. Kendileri ile kasem edilmesinin sebebi ise
bu mahltkatin, Allah’in biiytk kevni ayetlerinden olmalari sebebiyledir.?’

Ismail Cerrahoglu ve Muhsin Demirci gibi miielliflerin kasemle baslayan
on yedi stre oldugunu ifade ettikleri®'; ancak Cerrahoglu’nun on dort, De-
mirci’nin ise on bes streyi zikrettigi gorulmektedir.” Zerkesi (6. 794/1392)’nin
de belirttigi gibi?® Kur’dn-1 Kerim’de on bes stre kasem vavi (elsls) ile bas-
lamaktadir. Bunlar: Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Murselat, Naziat, Burac, Tarik,
Fecr, Sems, Leyl Duha, Tin, Adiyat ve Asr Sareleridir. Kiyamet ve Beled sti-
relerinin de «2 5 y” seklindeki kasem 1fad651yle basladig1 nazara alinirsa bah-
sedilen “on yedi” rakaminin, bu iki stirenin de diger on bese eklenmesiyle
ortaya ¢iktigi sonucuna varilabilir.

Kasem fiilini “Y” ziyadesiyle zikretme tslabu, eski Arap yeminlerinde kul-
lanilmaktaydi. “Bu harfle sézin takviye, izam ve tekit edilmis oldugu”;
“bunun nefiy manasi ifade etmeyen ilave bir harf oldugu”; “asil itibariyle tekit
lam1 oldugu” §ekhnde farkli g6risler bulunmaktadir. Kimileri ise bunun nefiy
icin oldugunu ve “Is 6yle onlarin zannettikleri gibi degill Yemin ederim”;
“Artik baska so6ze ltizum yok! Yemin ederim”; “Soyleyecegim soz o kadar bu—
yuktur ki, kasem etmek bile onu hakkiyla buyutmez” “Is o kadar actktir ki,
yemin bile etmiyorum!” gibi anlamlar tasidigini ifade etmigtir.*

Bunlarin disinda altt sarede (Yasin, Sad, Zuhruf, Duhan, Kaf ve Kalem)
kasem belirten “;” ile bitlikte el-muksemu bih / el-muksemu aleyh ctimleleri
huruf-1 rnukatta a’dan hemen sonra gelmistir. Bu cercevede Taberi (6.
310/922)’nin Ibn Abbas’tan mervi olarak naklettigi bir habere ve diger bazt
miielliflerin anonim olarak zikrettikleri bir gortise gore, bazt strelerin bagla-
rinda yer alan “(l "0, fe>" gibi hurGf+1 mukattaa da bizzat kasem ifade et-

mektedir.” Yani Allah, hem s6z konusu hurafun tazammun ettigi maani tizere

17 Zariyat, 51/1.

18 Kalem, 68/1.

19  Burtc, 85/1.

20 Ibn Kayyim, et-Tibydn, s. 2.

21 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 169; Demirci, Tefsir Usili, s. 161.

22 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 169; Demirci, Tefsir Usili, s. 161.

23 ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Burban fi Uliimi’l-Kur’in, Dara
Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut/ Liibnan, 1957, 1, 179.

24 Bkz. Cerrahoglu, Tefszr Us#lii, s. 171; Demirci, Tefszr Usilii, s. 164-165.

25 Bkz. et-Taberi, Eba Cafer Muhammed ibn Cetir, Cami‘u L. -Beyén fi Tevili Ayi’l-
Kur’dn, Miiesseseti’r-Risale, Beyrut 2000, I, 206-207; el-Bakillani, Eba Bekir Muham-
med b. Tayyib b. Muhammed b. Cafer, el-Intisér [#°l-Kur’an, Dar-u Tbn Hazm, Beyrut
2001, 11, 782; Zerkesi, el-Burhan, 1, 173.



kasem etmekte”® ve bu harflerin kadrine vurgu yapmakta; hem de Kur’an’

olusturan harflere yaptigi kasem vasitastyla onun Hz. Peygamber’e kendisi ta-
rafindan indirilmis oldugunun katiyetini ifade etmektedir.*’

Nakledilen bu goriisten sarft nazar; Kiyamet ve Beled sureleri ile HurGf-1
Mukatta‘a sonrasinda kasem edilen alti sire de yektna dahil edildiginde yirmi
ti¢ strenin kasemle basladig1 soylenebilir. Zikrettigimiz bu kasemler stre bas-
larinda yer almaktadir. Stre akist icinde gegen ¢ok sayida kasem ifadesi de bu-
lunmaktadir:

“O9dans V.s;ﬁ.a &5 \ dragdas ¢ s H—’"”U i bl ~.M; 3 35

s "29, “0 il v—<" Gk H 8 u@w} Sl S5, a3l old ;L&:.Jj”“ gibi
kasemler ayet baslarinda veya ortalarinda zikredilen kasemlere ornekdir.

II. Kur’dn’da Kasem Usltibunun Kullanilis Amaci

Kur’an'da yer alan kasemlerin sebep ve hikmeti ile ilgili akillara séyle bir
soru gelmektedir: Sayet Kur’an'da gecen kasemler miiminler i¢inse, onlar zaten
kasemle zikredilmeyen haberleri de tasdik eden kimselerdir! Yani kaseme gerek
yoktur! Eger kafirler icinse, onlara zaten fayda etmeyecektir! O halde bu ka-
semlerin manast ve hikmeti nedir? Zerkesi (6. 794/1392) zikrettigi bu sualle
ilgili Ebt’l-Kasim el-Kuseyri’nin su cevabint nakleder:

“Gosterilen hiiccetin eksik kalmamasi ve kuvvetlenmesi icin kasem edil-
mektedir. Ciinkii bunun temini ya sehadet veya kasemle miimkiin olabilir.
Allab Kur'dn’da, hitap ettigi kitlenin bahane edecekleri bir nokta kalmasin
diye ikisine de 6rnek vermektedir.”*

el-Itkin’in miiellifi Celaliddin es-Suytti (6. 911/1505) de bu sule,
“Kur’an Arap Diliyle nazil olmustur. Bir sey tekit edilecegi zaman kasem
etmek, onlarin adetlerindendi” seklinde cevap verir. Ardindan Zerke§1 g1b1
Eb’l-Kasim cl- Ku§eyr1 nin cevabini nakleder ve buna, “Allah, ¥ &f Al igs
VJ“'J‘ o oy g4 Y| 4 dyetiyle sehadet; ‘3 m\ &5 ¢l Jﬂ“ buyurarak
kasem etmektedir” eklemesini yaparak® el-Kuseyti’nin bahsettigi iki unsurun
6rnegini de vermis olur.

26 Bakillani, el-Intisdr, 11, 782.
27 Zerkesi, el-Burhan, 1, 173.

28 Hicr, 15/72.

29 Meryem, 19/68.

30 Zariyat, 51/23.

31 Tark, 86/11.

32 Zerkesi, el-Burhan, 111, 41.
33 Al Imran, 3/18.

34 Ynus, 10/53.

35 Suyti, el-ltkan, 1V, 53.
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Nigin kasem edildigine dair 6nemli iki noktaya daha dikkat ¢ekildigi g6-
riilmektedir. lki Allah’in, inzal ettigi ayetlerini ve delillerini bazen bu tiirli ka-
semlerle teyit etmis olabilecegidir. Dolayisiyla bunda garip gorilecek bir taraf
yoktur, Tkincisi ise, kasemlerin bazen de teyitten ziyade bizzat kendisi ile kasem
edilen seyin kiymetine isaret etmek ve kadrini yliceltmek i¢in kullanilmis olma
ihtimalidir.*

Zerkesl, “Biz mahlakat istiine kasem etmekten men edildigimiz halde
Allah nasil mahltkat: ile kasem ediyor?”” sorusunun ti¢ cevabt oldugunu belirtir
ve bunlari soyle aciklar:

Kur’an’da mahlikat tizerine yapilmis olan kasemler, muzafi hazfedilmis
birer ciimledir. Yani“,~&"\ s/ Fecre’e and olsun’ kasemi “ =& <3 / Fecrin
Rabbine and olsun” anlamindadir.’” Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki
Kur’an'da fiili mahzuf olan kasemlerin ekserisi kasem harfi olan ““s” ile kulla-
nilmistir. Sayet “<” harfi zikredilmisse o zaman “24G& g5 wb 4250y aye-
tindeki gibi fiil mahzuf olmaz ve agik¢a gelir. “<” harfi mevcutken fiilin
hazfedildigine ise cok nadir rastlanmaktadir.”

Ikincisi; Araplar, 4yetlerde kendileri ile kasem edilen mahlikat yiiceltir ve
onlarla yemin ederlerdi. Kur’an’da onlarin adeti olan bu tslap sturdiirtlmis
ve onlarca malum olan bu seylerle kasem edilmistir.

Ucgilinciisti ise sudur: Kisinin, kendinden daha yiice olan ve tazim ettigi
sahis veya esya lizerine kasem etmesi gerekir. Allah’in fevkinde ise hicbir sey
yoktur. Dolayistyla bazen kendi zatina ve bazen de kendi sanati olan mahld-
katina kasem eder ¢tinkii mahlukat, onlart yaratan Allah’in varligina ve ytice-
ligine delalet etmektedir. Allah “d,ea" # lafziyla, insanlar onun Allah katindaki
deger ve serefini bilsinler diye Hz. Peygambet’e de kasem etmistir.*!

Ebt’l-Kasim el-Kuseyri bu suale séyle cevap vermistir: Bir seye ya fazileti
icin ya da faydast icin kasem edilir. “cua§) A 1085 Gpawr s’ 2 Ayetleri, muh-
tevadaki unsurlarin fazileti sebebiyle yapilmis kaseme; “Gszjlls cnlls”® ise dyet
iceriginde yer alan seylerin faydasit miinasebetiyle yapilmis olan kaseme 6rnek-
tir

36 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 169; Demirci, Tefsir Usili, s. 163.
37 Zerkesi, el-Burban, 111, 41.

38 En’am, 6/109; Nahl, 16/38; Nr, 24/53; Fatir, 35/42.

39  Zerkesi, el-Burhan, 111, 43.

40 Hicr, 15/72.

41 Zerkesi, el-Burhan, 111, 41-42.

42 Tin, 95/2-3

43 Tin, 95/1.

44 Zerkesi, el-Burban, 111, 41-42.



SuyGti’nin nakliyle, Ibn Eb{’l-Isba‘ ise Esrdru’l-Fevitih'te su yorumu yap-
maktadir: Masnt ile kasem, Sani ile kasem demektir. Cuinkii mef*aliin zikri
failin zikrini gerektirir. Nitekim mef*aliin viicuda gelmesi Fail olmaksizin mu-
haldir, mimkin degildir!*

Sadik Kilig, mezkar eserinde konuyla ilgili sunlart belirtir: Kasemlerin
Kur’an’da bulunus gayesi, bir yoniiyle onun indigi toplumun belagat ve dil an-
laystyla ilgili; diger yoniiyle de hakikatleri kuvvetlendirerek anlatmak icin bazen
bu tslabun secilmis olmastyla ilgilidir. Kasemlerin, muhataplarini sadece be-
lagat yticeligiyle etkilemeye calistigini séylemek cok uzak bir yorumdur. Nite-
kim kasemler bastan asagi ibretlerle doludur. Ote yandan Allah’in ilahi
hakikatleri kasemle tekit etmesi; onlara inanmayanlar cezalandiracagina biitin
bu kasem ettigi esyay1 yani muksem bib1 sahit tutmast demektir.*

Kur’an, ihtiva ettigi gercekler kadar, lafizlariyla, kelimeleriyle, kullanislaryla,
tslibuyla da bir mu‘cizedir. Kisacast Allah yemin etmeye muhta¢ olmadigt
gibi, hakikatlerin dogrulugu da stipheli degildir. Bununla birlikte Kur’an ka-
semleri, insanin génliinde derin bir tesir icra etmektedir. Bu da Halik olan Al-
lah’in, kullarint en iyi bilen zat oldugunun delilidir. Ayrica diinyevi, kevni, ahlaki
ve uhrevi degeri olmayan, insani bir varolus déniisimiinin esigine getirmeyen
ve salt bilgi icerikli hususlara degil; Kur’an mesajt bakimindan 6ncelikli olan
ve g6z ardi edilmesi ciddi bunalimlara yol acabilecek olan mevzular hakkinda
kasem edilmistir.*’

III. Aksamu’l-Kur’an’da Muksem Bih - Muksem Aleyh Cegitleri

et-Tibyan fi Aksimi’l-Kur’an adli miistakil eserinde Kur’an kasemlerini
tasnif ederek ele alan Tbn Kayyim Kur’an'da; “tevhit”, “Kur’an’in hak oldugu”,
“Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hakkaniyeti”, “ahirette ceza ve mikafatin
varhigr” gibi kullarin 6grenmesi gereken temel iman esaslarina, bazen de insa-
nin ¢esitli hallerine kasem edildigini belirtir.*® Bu cercevede Allah’in bitligi ve
kudreti, yaratilis, va‘din tahakkuk edecegi, hasir, insanin nankorlugi, cesitli
timmetlere gonderilen peygamberler, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in risaleti ve Ceb-
rail (a.s.)’1 gordigi, Kuranin Allah kelami oldugu, miiminlerin sinanacagy,
tevhide davet, Ehl-i Kitab’in kiifre girdigi hususlar Kur’an’da kasemle tekit
edilmis olan bazt konulardir.”

45 Suyti, el-ltkan, 1V, 55.

46 Kilic, Yemin Olsun ki, s. 18-19.

47 Kilic, Yemin Olsun ki, s. 19-20.

48 Tbn Kayyim, et-Tibydn, s. 4.

49  Genis bilgi icin bkz. Kilig, Yemin Olsun ki, ss. 94-117.
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“1’-\35 V:i&\ 3\ 153 u\.JLfJL; [ESRCAIH Lw B0 dyetleri tevhide;
“";“ijd &) (,..E_c RYVH ] (’;MA} 4,) (yhj\ \j,c (.Ma\ 15751 ayetlen Kur’an’in hak
olduguna; “e=is blro pe pkes2ll e ub\ VSJ-\ o\}iﬂj u».’52 ayetlem Hz.

z

Peygamber in nibtvvetinin hak olduguna “ J:..u <l )L;-Ls L,sj MG 1955 ol )\.U\j
\jj NI 13 NN L:\ i u\.&id.ijb'mayetlen ahirette ceza ve mukafatin

Varhgma dair kaseme birer Srnekiir, * u“wﬁ S Gl s 6&4 15) )L@J\j 235 15 J.U\j
RSN u\’ S ayetleri ise insanin ahvaliyle ilgili bir kasem 6rnegidir.>

Muksem bih unsurlart géz 6niine alindigi zaman bazen “Duha” vakti gibi
hissi, bazen de “Kur’an” gibi manevi seylerle kasem edilmistir.’® Diger bir tas-
nife gére bazen Halik kendi zati ile bazen de mahliku ile kasem etmistir.”’
Daha analitik bir tasnifte ise muksem bih’te yer alan unsurlar: a) Islam inan-
cinin temelini olusturan seyler b) Gunliik hayatta herkes tarafindan gorilen
bilinen varliklar ve tabiat olaylar1 ¢) Ancak hakkinda bilgi sahibi olanlarin an-
layabilecegi kavramlar d) Herkes tarafindan kabul edilen genel olgular ¢) Neye
karsilik oldugu kesin olarak anlagilamayan ve degisik yorumlara acik olan seyler
seklinde bese ayrilarak kategorize edilmistir.”®

Yiice Allah, Kur’an’in yedi ayrt éyetinde kendi zat1 ile kasem etmektedir, bu
kasemler “U j—’ ‘}) JG” 3}\3n59 u:’g_ L;jj LS\ J}nso < \ (i-é-JLW—J Jjjj-;”m, “ é)j‘ij};
u}]?w‘/ ‘:_é: Ao /5”62 “ ‘-;_ 4-" uﬂ)yb ;LA-AM-S‘ ¢ ,, 1’63 “g 4. S (_;’33 le_'/ :}3”64 ve “ é—:ﬂ-ﬂ M-;
g.gwb L};W‘ &3 seklindedir.® Bunlarin disinda kalan biitiin kasemler,

50 Saffat, 37/1-4.

51 Vakia, 56/75-77.

52 Yasin, 36/1-4.

53 Zariyat, 51/1-6.

54 Leyl, 92/1-4.

55 Bkz. Ibn Kayyim, et-Tibyin, s. 4-6.

56 Bkz. ez-Zetkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii ’l-ﬁ’ﬁm, Darii’l-Hadis, Kahire 2001,
1, 221-222.

57  Genis bilgi icin bkz. Kilig, Yemin Olsun ki, ss. 45-67.

58 Bkz. Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda...”, s. 140.

59 Nisa, 4/65.

60 Yanus, 10/53.

61 Hicr, 15/92.

62 Meryem, 19/68.

63 Zariyat, 51/23.

64 Tegabun, 64/7.

65 Mearic, 70/40.

66 Zerkesi, el-Burban, 111, 40; Suyad, el-ltkin, TV, 54.



Gines, Ay, yildiz, gece, glindiiz, erkek, disi, incir, zeytin ve bunlar gibi mah-
lakatin, canli-cansiz cesitleri ile yapilmis olan kasemlerdir.®” Saffat, Murselat
ve Naziat sirelerinin baslarinda ise melek taifeleri ile kasem edilmistir.*®

Yice Allah, bazen® 5,15 sledl 9" @ dyetinde oldugu g1b1 kendi zatina,
bazen “BGLs L3 (k257 yetindeki gibi kendi fiiline, bazen de* )}Jemﬂ S ))Jei\; &
ayetlerinde goruldugu gibi kudretiyle yapilmis olan, ortaya ¢tkan seye yani
mefiliine kasem etmektedir.”” Keza bagka bir tasnife gore kasem bazen
‘ Jé-lai/ acik”, bazen de’ ey gizli” olut. “ 23y slond) 05" ve benzeri ayetler
actk kasem orneg1d1r Gizli kasem de ikiye ayrilmaktadir. Bir kismui
(.iwu\j (i_Q\y\ 3 u}JSJ' » ayetmde oldugu gibi kasem laminin (J) delaletiyle;
diger kismi ise ‘a3, Y| v.i.» 15 dyetinde oldugu gibi mana delaletiyle anlasi-
lan kasemlerdir ¢inkd bu ifadenin basinda, mana itibariyle mukadder bir
") Jafzinm oldugu anlagilmaktadir.”

Ug éyette Hz. Peygarnber’e yemin etmesi emredilmistir.”® Bunlar;
“Gapis 151 g 3 4 BIRER T 4§ _,L,};,_:,:,;j :O (azap) bir gercek midir? Diye
senden haber vermeni zstzyorlm' De ki, ‘evet’ Rabbime ant olsun ki o, siip-
hesiz gercektir ve siz dciz birakicilar degilsiniz”™, izz)) Gt Y 15 20 3G
A ‘._<...Ju G5 Ji B 1 Kéfirler, kryamet bize gelmeyecek’ dediler.

2

De /ez Hayar! Gaybz bilen Rabbime ant olsun ki..”™ e
LEBRD G Jo ks o) O g =5 :Kafirler, asla dzrzltzlmeyece/elerini
iddia ettiler. De ki ‘hayir! Rabbime ant olsun ki mutlaka diriltileceksiniz...
77 ayetleridir.

Ibn Kayyim, cevabu’l-kasem’in yani muksem aleyh’in bazen hazfedildigini
ve kasemin, muksem bihi tazim etmek i¢in de yapilabildigini belirtmektedir.
Ote yandan muksem aleyh’in hazfedilmis olmast, Kur’an kasemlerinin gayesi

67 Bkz. Necm, 53/1; Sems, 91/1-4; Leyl, 92/1-3; Tin, 95/1-2.
68 Zetkesi, el-Burhan, 111, 43.

69 Zariyat, 51/23.

70 Sems, 91/5.

71 Tar, 52/1-2.

72 Zerkesi, el-Burhan, 111, 42.

73 Al Imran, 3/186.

74 Meryem, 19/71.

75 Zerkesi, el-Burhan, 111, 42-43.

76 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 170-171; Demirci, Tefsir Usilii, s. 162.
77 Ynus, 10/53.

78 Sebe, 34/3.

79 Tegabun, 64/7.
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acisindan 6nem arz etmemektedir. Ciinkii kendileri ile kasem edilen unsurlar,
aralarinda miilizemet olan iman esaslarini teyit etmek icindir. Ornegin Hz.
Peygamber’e iman, Kur’an’in ve ahiretin hakkaniyetine de imani gerektirmek-
tedir. Nitekim Kur’an’in hak oldugu sabit olunca, onu getiren Restl de hak
olur. Ahirette ceza ve miikafatin varlig sabit olunca, hem o hiikmt ifade eden
Kur’an hem de onu teblig eden Peygamber’in dogru oldugu anlagilir.*’

Son olarak Zariyat Stresi 3. ayette gecen “w 9@76” kaseminde, baz1 tefsir-
lere gore denizde yuzen gemilere kasem edilmistit® ve bu aciklama, Allah’in
beser eliyle imal edilen bir araca kasem edip etmeyecegi tartismasint dogura-
bilecek niteliktedir. Ancak bazi tefsirlerde bunun bulutlar, yildizlar ve riizgar-
latla da actklandigini gérmekteyiz.** Dolayistyla Allah’in, masnuat-1 besere
degil kendi kudretinin alameti olan kendi mahlikatina kasem etmis oldugu
seklinde yorumlanabilir.® Kaldi ki gemilere kasem edilmis olsa bile; insana
gemi inga etme kabiliyetini veren yine Allah oldugu i¢in kanaatimizce 6ne
ctkan yine O’nun sanatidir. Ayrica ayet “Denizde kolayca akip giden gemilere
yemin olsun” seklinde anlasilsa bile, kasem edilen unsurun gemiden ziyade
deniz oldugu séylenebilir. Ciinkii beserin sanati ne kadar mitkemmel olursa
olsun; Allah’in sonsuz hikmetiyle gemilerin kolayca ytizebilmesi i¢in mahiye-
tini, yogunlugunu ve kaldirma kuvvetini takdir ederek yarattigi deniz olmak-
sizin hicbir ise yaramayacaktir.

IV. Kur’an’da Yer Alan Kasemlerde Muksem Bih - Muksem
Aleyh Iligkisi

Kur'an, yine Kurdnda ‘w5 S8 ve ‘o Sd 0T8N 8¢ ve oSS 0T 55
ifadeleriyle tavsif edilmistir. “ LSV ile kastedilenin Kur’an oldugunda stiphe
yoktur. Mufessirler, Kur’an’in sifat1 olarak takdim edilen "rg;\" ile; “hikmet-
leri ihtiva eden”, “hikmetli olan”, “hakim olan, hitkmeden”, “’kendisi ile haram,
helal gibi konularda hitkmedilmis olan”, “batil, kizb ve ihtilaftan uzak, saglam

80 Ibn Kayyim, et-Tibyin, s. 9.

81 Bkz. Taberi, Cimi ‘u’l-Beyan, XXI1, 391; er-Razi, Imam Fahriiddin Ebt Abdillah Mu-
hammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb, Diru Ihyai’t-Tiirasil-Arabi, Beyrut 1998, XXVIIL,
161; el-Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Ciami‘ i Abkimi’l-Kur’'dn,
Dart’l-Kutibi’l-Mistiyye, Kahire 1964, XVII, 29; el-Beydavi, el-Kadi Nasiriiddin Ebi
Said, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru Thyai't-Tiras, Beyrut 1997, V, 146.

82 Bkz. el-Maverdi, EbG’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-Uydin, thk. Seyyid b.
Abdilmaksad b. Abdirrahim, Déru’l—Kiitiibi’l—ﬂrniyye, Beyrut trz., V, 361; Razi, MefﬂA
tthu’l-Gayb, XXV, 161; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 146.

83 Kilic, Yemin Olsun ki, s. 118.

84 Ydnus, 10/1; Lokman, 31/2.

85 Yasin, 36/2.



ve muhkem olan” gibi ¢esitli anlamlarin ifade edilmis olabilecegini belirtilmis-
lerdir.* Stphesiz ki bu 6zelliklerin tamami Kur’an’da mevcuttur ve biri dige-
rine muhalif degildir. “Hakimiyet” ve “hikmet” bu ¢ercevede “abesiyet”in
ziddidir. O halde diger butiin 6zellikleriyle birlikte, Kur’an’in her bir ayetinin,
sonsuz hikmet sahibi olan Allah tarafindan cesitli hikmetlere matuf ve abesi-
yetten munezzeh bir sekilde gonderilmis oldugunu séylemek yanlis olmaya-
caktir. Tam da bu noktada Aksamu’l-Kur’an’in iki temel unsuru olan muksem
bih ve muksem aleyh arasindaki iliski meselesi farklt bir boyut kazanmaktadir.
Bu iki unsur arasinda mutlak irtibatin gerekli olup olmadigy; miifessirler ara-
sinda bu iliskiyi kuran kimselerin olup olmadigy; eger varsa aradaki baglantiy:
hangi yonleriyle kurmaya ¢alistiklari akla ilk gelen sorulardir.

Kur’an tesadifi ve lizumsuz s6z kalabaligindan beri bir hitap olduguna
gore, kanaatimizce onda yer alan kasemlerin de rastgele secilmemis olmasi ve
unsurlari arasinda muhakkak bir irtibatin s6z konusu olmast icap etmektedir.
Faraza genel itibariyle Kur’an'da yersiz ve gereksiz ifadelerin bulunabilecegi
kabul edilirse, onun lafiz ve manasindan istihrac¢ edilen dini hikimler dahi
mesriiyetini kaybedecektir. Bu agidan Islam alimlerinin tarih boyunca
Kur’an’a, mutlak hikmetli hitaplar manzumesi itibariyla yaklastigr gortilmek-
tedir. Ozellikle fikth ulemasinin, bazen bir 4yetin en kiigiik lafzi detaylarina
bina ettikleri bir takim sonuglara ulasmis olmalart konuyla ilgili 6nemli bir g6s-
tergedir.

Su halde soruyu, “Rastgele secilmemis olduguna inandigimiz kasem ifade-
lerinin iki unsuru olan muksem bih ve muksem aleyh arasinda acaba ne gibi
bir irtibat s6z konusudur?” seklinde sormamiz gerekecektir. Hemen ifade et-
meliyiz ki, gbrdiigimiiz kadartyla mifessirlerin hemen hepsi “ne ile” ve “ne
icin” kasem edildiginden bahsetmis ancak muksem bih ve muksem aleyh ara-
sindaki irtibatt cok azt kurmaya calismustir. Ote yandan séz konusu irtibatin
dikkatsiz, derinliksiz ve sathi bir nazarla her zaman anlasilabilecegini iddia
etmek de miimkiin gériinmemektedir. Ornegin “And olsun o haril haril (nefes
nefese) kosan atlara/develere...”"” kaseminde muksem bih olan “atlar/deve-
ler”in; ayn1 kasemin muksem aleyh’inin ilk ciimlesi olan “mubakkak insan
Rabbine karsi cok nankdrdsir”® hitkmiiyle iliskisini kestirmek pek de kolay

86 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Eb&’l-Hasan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Daru Thyai't-
Tiras, Beyrut 2001, 11, 225; es-Semerkandi, Ebt’l-Leys Nastr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim, Babru’l-Uliim, vy., trz., 11, 102; el-Bagavi, Ebd Muhammed el-Hiseyin b.
Mesad b. Muhammed, Me‘@limu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'én, Daru Thyai’t-Ttrasi’l-
Arabi, Beyrut 1998, 11, 409; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 104; en-Nesefi, Ebi’l-Be-
rekiat Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad, Medariki’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil,
Dirul-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, 11, 5.

87 Adiyat, 100/1.

88 Adiyat, 100/6.
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olmasa degildir. Ancak bu ve benzeri ayetler tizerinde dikkatle tefekkiir ve te-
debbtr edildigi takdirde, aradaki iliskiyi belirleme agisindan bir takim makul
sonuglara ulagilabilecegi ve miifessitlerin bir kisminin bunu basardig géril-
mektedir.

Faraza Kur’anin muhataplart s6z konusu irtibatt kuramamis olsalar bile,
bu durum yine onun “+ S G oldugu gercegini degistirmeyecektir. Or-
negin Kur’an muhtevasinin tamaminin idraki agisindan distnildiginde, bazt
surelerin baslarinda bulunan hurGf-1 mukatta‘a’nin da ne anlam ifade ettigini
mutlak bilenin Allah; insanlar i¢inde en iyi bilenin Hz. Peygamber oldugu
ancak bizim icin kesin ve net anlamlar ifade etmedigi stiphesizdir. Dolayisiyla
bunlarin mutlak olarak bilinmesinin gerekmedigi anlasiimaktadir. Belki de
Kur’an’in yukarida bahsedilen hikmet boyutu mucibince, bu gibi ctiz’ unsur-
larin herkes tarafindan anlagilmast gerekmemektedir. Bu noktada ayni kiyasla
“O halde kasemlerdeki hikmetin de bilinmesi gerekli degildir!” seklinde bir
itirazin gelmesi muhtemeldir. Ancak muhataplarina harflerden olusan anlamlt
kelimelerle birer mesaj veren kasem ifadelerinin, ayri ayn telaffuz edilen ve
herkesin anlayacagi anlamli bir biitiin olusturmayan huraf-1 mukatta‘aya bu
acidan kiyas edilmesinin dogru olacagini distinmiyoruz.

Kur’an'da yer alan kasemlerin tamamint incelemek ve bir makaleye sigdir-
manin mimkin olmadigt actktir. Bu nedenle ¢alismanin sinirlart dahilinde
bunlardan bazilarinin tahliline yer verilecektir. Buraya kadar verilen bilgiler 151-
ginda kapsayict 6rnekler olmast agisindan Yasin, Necm, Duha, Tin ve Adiyat
surelerinin baslarinda yer alan kasem ifadelerini incelemenin uygun olacagini
disinmekteyiz. Zira bunlarin ilkinde Kur’an; ikincisinde yildiz yani bir g6k
cismi; Gglinctsiinde duha ve leyl, yani zaman; dordiinctsiinde incir, zeytin,
Tur Dag1 ve Mekke yani bitkiler, cansiz mahlukat ve mekan; sonuncusunda
ise insan ve at/deve yani ruhlu mahltkat muksem bih’in konusunu olustut-
maktadir. Ele alacagimiz 6rnekler arasinda Allah’in kendi “zatr ile” veya “zati
icin” kasem ettigi ifadelerden biri bulunmamaktadir. Ciinkii muksem bih ve
muksem aleyh unsurlarindan biri Halik olunca, digerini olusturan varlik/mah-
lak ile baglantisinin “acaba nedir?” denmeyecek kadar netlik kazandig; bu
meyanda muksem bih muksem aleyh iliskisi acistndan asil problemin, Allah’in
disindaki varlik unsurlart arasinda anlaml bir iliskinin kurulamamast oldugu
kanaatindeyiz.

Biraz acacak olursak; 6rnegin, “Crbliidls ,wzJ U5t Senmin  Rabbine
kasem olsun ki onlar: ve seytanlar: mu/m/e/ea/e hasredecegiz!® ifadesinde
muksem bih Cenab-1 Allah’tir, muksem aleyh’te belirtilen hasretme fiilini ya-
pacak olan de yine kendisidir. Aradaki iliskinin ne oldugu acik ve nettir. Daha

89 Meryem, 19/68.



once zikredildigi tizere, mahlikatla yapilmis olan kasemler muzafi hazfedilmis
birer ifade olarak degerlendirﬂdigi zaman da ayni netlik s6z konusu olacaktir.
Ote yandan Saffat Stresi’nin basinda muksem bih olan ¢ ayette bahsedilen
her ne olursa olsun muksem aleyh olan “i1, (’ﬁ‘ u\’ * hikmuntn delili olma
vasfi sabittir. Zira biitiin mahlikat, Halik olan Allah’in varhigini ve birligini
gosteren kevni delillerdir. Ancak hem muksem bih hem de muksem aleyh’in
mahlukatla ilgili oldugu kasemlerde bu iliskiyi kurmak o kadar kolay g6riin-
memektedir. Ornegin gokyliziindeki bir yildizla Hz. Peygamber’in istikamet
Uzere vazifesini icra ediyor olmasinin® irtibatt nedir?

Bu ¢ergevede sunulacak bes 6rnekte, gegmisten glinimiize en meshur tef-
sitler g6zden gecirilerek mezkar iliskinin kurulup kurulmadigr incelenecek,
tabiatiyla sadece s6z konusu irtibatt dogrudan veya dolayl olarak kurmus bu-
lunan muelliflerin gorisleri zikredilecektir.

a) Yasin Stiresi 1-4. Ayetler

Huruf 1 Mukatta adan olan “_~" ile baslayan stre &) L@ S OTAlg
@ S b o e @ cdestdl 72 dyetleriyle devam etmektedir. Burada®, s ot
muksem b1ht1r yani onunla kasem edilmigtir. Ardindan  gelen
S pe Gekesddl 20 36 ise muksem aleyhtir. Yani Hz. Peygamber’in
strat-1 mustakim Uzete gonder11m1§ elcilerden oldugu hakikatini beyan ve tekit
icin, hikmet dolu Kur’an ile kasem edilmistir.

‘" lafzinin, Allah’in isimlerinden oldugu ve Allah’in onunla kasem ettigi;
“ Jmy Ey adam!”, “OlLsl b : Ey insan!” anlaminda oldugu veya Kur’an’in
isimlerinden biti oldugu bize ulasan rivayetlerdendir.” Allah, Hz. Peygamber
icin, gonderdigi vahye kasem ederek “Ey Muhammed, muhakkak ki sen,
Allab’in vahyi ile O’nun kullatina gonderilmis elcilerdensin demektedir.”

Eba Mansur el-Maturidi, (6. 333/944), “Onlar Kur’an’in Allah katindan
olduguna inanmadiklart halde neden onunla kasem edilmektedir?”” sorusuna
su cevabt vermektedir: Kafitler®. Jz‘-\ 3 du‘}!\ CRRi UJ Js % ve benzeti ayetleri
isittikleri halde onun mislini getirmekten aciz kalmislardi. Bu sebeple Kur’an’t
ikar etseler bile, onun yiice kiymeti ve énemi onlarca da miisellemdi. Ote yan-
dan mubhataplar, kendilerince kiymetli seylere yemin ettikleri i¢in bu kasem

90 Saffat, 37/4.

91 Bkz. Necm, 53/1-4.

92 Yasin, 36/2-4: “Hikmetli Kur'an’a and olsun ki sen mubakkak dosdogru bir yol iizere
(peygamber)gonderilenlerdensin ”

93 Taberd, Cami‘u’l-Beyin, XX, 489-490.

94 Taberi, Cami‘n’l-Beyan, XX, 490.

95 Isra, 17/88.
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onlarin zihnine “Bu Kur’an nedir ki Rabbimiz onunla kasem ediyor?” soru-
sunu getirmekte ve “o>3 32l ;5" diyerek yine cevabi kendisi vermektedir.”

Kurtubi (6. 463/1071), Allah’in kendi ismine ve Kitabina kasem ederek
Hz. Peygamber’in risaletini tasdik ettigini belirtir. Kur’an’da Hz. Peygamber
hari¢ hi¢bir nebinin risaletine kasem edilmedigini nakleden miifessir, bu du-
rumun da onun buytkligini ve sanint gosterdigine dikkat ¢eker. S6z konusu
6zellik hem nazim hem de manastyla muhkem olan Kur’an ile kasem edilerek
tekit edilmistir.”’

Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), burada “Hz. Peygamber’in niibuvvetini
inkar edenlere karst delil getirmek gerekirken neden kasem edilmistir?” soru-
suna ¢ madde ile cevap verir: a) Araplar, yalan yere yemin etmekten korkarlar
ve “yalan yere yemin etmek, diinyayt harap eder” derlerdi. Hz. Peygamber’in
ise, Allah’in emriyle yaptigi bu yeminlerle bagsina hicbir sey gelmiyor aksine
giinden giine kiymeti arttyordu. Bu durum onu tasdik etmekteydi. b) Delil ge-
tirildigi halde inkar devam ettigi zaman, galip gelenin bagka bir delil getirmesi
uygun degildir. Ciinkii maglup olan getirilecek yeni delilleri de inkar edecektir.
Cesitli deliller getirdigi halde kafirler Hz. Peygamber’e her zaman bir takim
bahaneler 6ne siirerek iman etmiyorlardi. Yani deliller fayda vermeyince tek
care olan yemin kalmustir. ¢) Buradaki kasem, miicerred kasem degil ayni za-
manda delil iceren bir kasemdir. Ciinkti Kur’an mucizedir ve bu mucize Hz.
Peygamber’in nubuvvetinin delilidir.”®

Ote yandan Kur’an’in “hakim” olusu, Hz. Peygamber’in Restl oldugunu
kabul etmelerine baglidir. Bu bakimdan kafirler bunun kasem olmadigini iddia
edebilitler. Oysaki Kur’an’in mucize olusu agiktir. Sayet bunu inkar ederlerse,
onlara “Haydi siz de onun mislini getirin!” denir. Ayrica kisi bagkasinin yemi-
nine, ancak o sahis yemin ettigi seyin azametine iman ediyorsa giivenir. Or-
negin bir kafir, aslinda iman etmedigi Hz. Peygamber adina yemin etse, onun
bizim i¢in mukaddes olan bu isimle yaptig1 yeminini tasdik etmeyiz. Kendi
batil dinine yemin etse bizim a¢imizdan daha inandirict olur ¢linkii o din onun
icin kutsaldir. Bu acidan Hz. Peygamber ve ashabinin, Kur’an’t ytice bildikleri
ve ona saygl duyduklari kafirlerce de malumdur. Dolayistyla Hz. Peygamber’in
Kur’an ile kasem etmesi, o kafirlerin ona giivenmelerini gerektiren bir durum
ozelligi arz eder.”

96 el-Maturidi, Eba Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te’vildtu Ebli’s-
Siinne, Darw’-Kiitiibi-ilmiyye, Beyrut 2005, VIIL, 503.

97 Kurtubi, el-Cami‘ XV, 5.

98 Bkz. er-Razi, Mefitihul-Gayb, XXV, 251-252.

99 Ra, Mefitihu’l-Gayb, XXV, 252.



et-Tibyan adli eserinde, stre baslarinda yer alan kasemlerdeki muksem bih
muksem aleyh iligkisine 6zellikle deginen Tbn Kayyim (6. 751/1350), ‘=" laf-
zinin Hz. Peygamber’in isimlerinden biri olmadigint, “e>" ve 4" gibi oldu-
gunu belirtir. Ardindan, “Allah, Restli’nin dogrulugunu, onun nubtivvet ve
risaletinin sthhatini; Kitabina kasem ederek tasdik etmektedir. Muksem bih
ve muksem aleyh’in kiymetini artik sen distin™'® diyerek bu ifadelerin 6ne-
mine dikkat ceker.

Ebu’s-Sutd (6. 982/1574) cevabu’l-kasem olan “crbw 4 Ga) &) ifadesinin
kafirlerin Hz. Peygamber’e S b &t ¥ demelerine karst bir red cevabt ol-
dugunu belirtir. Allah’in bu §ehadet1 (._Q_J 5 Tagd 545 19 hitkminde
isaret edilen sahitligin bir 6rnegidir. Muksem bih Kur’an’a tahsis edilmis,
Kur’an da “hakim” sifatt ile tavsif edilmistir. Bunun sebebi, Kutr’an’in sanint
yuceltmektir. Ayrica Kur’an’in harika hikmetlerle dolu mucize nazminin Hz.
Peygamber’in risaletine dolaylt sehadeti gibi; bu ayetlerde de Kur’an’in ona di-
rekt sehadet ettigine dikkat cekilmistir.'”

Stfi miifessirlerden olan Ibn Acibe (6. 1224/1809)’ye gore, Hz. Peygam-
ber’in getirmis oldugu Din’in apactk sirdt-1 miistakim oldugunun belirtilmesi,
onun gonderilmis elcilerden oldugu hitkmiune iltizamen delalet etmektedir.'™
S6z konusu miistakim din ise, ancak hikmet dolu Kur’an’in hakkaniyeti ile
mumkun olabilecektit.

Meshur mifessir Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) konuyla ilgili sunlart be-
lirtir:

“Gériiliiyor ki bu bitap, hem yemin, hem ‘5 hem ‘J’ hem de isim ciimle-
style takviye edilip pekistirilmistir. Bu kadar kuvvetli pekistirme, ancak mu-
hatabin siddetle inkarct oldugu makamda yakisir. Onun i¢in burada
‘mubatap peygamberin kendisi oldugu halde, ona tebligde bu derece pekis-
tirmeye ne gerek vardi?’ diye bir soru sorulabilir. Buna cevap sudur: Bu
ciimle, ‘Fakat Allab, sana indirdigiyle sabitlik eder ki, O, bunu kendi ilmiyle
indirmistir. Melekler de sabittirler. Sabit olarak Allab yeter’ (Nisa, 4/166)
buyruldugu iizere hakikatte Allah tarafindan Hz. Mubammed (s.a.s.)’in pey-
gamberligine bir sehadettir.”'"

100 Tbn Kayyim, et-Tibyan, s. 426.

101 Ra‘d, 13/43: «...sen gonderilmis bir el¢i degilsin...”

102 Ra‘d, 13/43: “...De ki, benimle sizin aranizda sahit olarak Allab kafidir...”

103 Ebt’s-Sudd el-Imadi, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, [rsddu’l-Akli’s-Selim ila
Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trz., VII, 158.

104 ibn Acibe, Eb&’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Mehdi el-Hasani el-Bahru’l-Medid
Ji Tefstri’l-Kur'ani’l-Mecid, Kahire 1997, TV, 556.

105 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sura Yayinlari-Celik Yayin-
evi, Istanbul 1993, VI, 169.
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Seyyid Kutub (6. 1967)’a gore bu ayetlerde asil ispat edilen sey, Hz. Pey-
gamber’in génderilmis el¢ilerden biri oldugudur. Bu kasemle inkarct kafirlere
degil dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e hitap edilmistir. Béylelikle hem
kasem, hem Hz. Peygamber hem de onun risalet gérevi cedel ve muinakasa
konusu olmaktan ctkarilmigtir.'’

Tefsirinde genel anlamda muksem bih ve muksem aleyh arasindaki irtibatt
kurmayi ihmal etmedigi gérilen Mevdadi (6. 1979)’ye gore ise Allah hitabina
baslar baslamaz “Sen gonderilen peygamberlerdensin!” buyurmustur, ¢linkii
kafirlerin bunu siddetli reddi s6z konusudur. Kur’an’a kasemle, onun hikmet
dolu oldugu beyan edilmistir. Bu, “Senin peygamberliginin ispati, hikmet dolu
Kuran’'dir” demektir. Bu da Kur’an’in, onun tarafindan uyduruldugu iddiasina
cevaptir.'"”

Topatlayacak olursak sz konusu olan kasemle ilgili sunlar séylenebilir: S6z
konusu ayetlerde Allah Kur’an tizerine kasem ederek Hz. Peygamber’in pey-
gamberligini tasdik etmektedir. Hz. Peygamber’e verilen risalet gbrevi ise yine
Kur'an’in ilk ayetlerinin vahyedilmesiyle zuhur etmistir. Ote yandan bu kasem
Kur’an'da yer almaktadir ancak bunun Kur’an ayeti oldugu da yine Hz. Pey-
gamber’in verdigi bilgi ile sabittir. Diger bir deyisle Hz. Peygamber’in, Al-
lah’tan vahiy aldigini iddia ettigi ve elindeki Kur’an’ delil gosterip dava ettigi
nibiivvet hakikati, yine Kur’an’a kasem edilerek tasdik edilmistir. Oysaki ka-
firler zaten Kur’an’in Allah’tan geldigini inkar etmekteditler. Sathi bir nazarla
bakildiginda, bu kasemin inkarct bir muhatabi ikna etmesi bir yana net bir pa-
radoks icerdigi bile iddia edilebilecektir.

Dikkatli dii§iiniildiig{1 zaman ise, bu kasemde Allah’in, 6ncelikli olarak ka-
firlerin Kur’an’r inkarlarini nazara almadlg1 ve kendi gonderdigi “Kur’an” hakk:
icin, kendi “Restlti”niin risaletine, yine Kur’an’da kasem ederek meselenin
azametini gosterdigi hissedilmektedir. Yani bu kasemle, kafirlerin
inkarinin hicbir ehemmiyeti olmadigt ve Hz. Peygamber’i Allah’in tasdik
ctmesinin her seye bedel ve kifi oldugu ilan edilmektedir. Ote yandan
u@;u(..“fouuwp&avﬁ\w\y—:b wuﬂww @bb.xﬁcul.oufuujdrfo\ 108
ayetindeki meydan okumada da dikkat ¢ekildigi tizere Kur’an’in bizzat kendisi,
yani mislinin getirilememesiyle muhataplarini aciz birakmast nibtvvetin en
buytk delilidir. Ger¢i Mekke’de nazil olan Yasin Saresi’nin basindaki kasem,
Bakara Stresi’nin ustte zikrettigimiz ayetinden daha 6nce nazil olmus ise de

106 Seyyid Kutub, Ibrahim Hiiseyin es-Sarbi, /7 Zulali’l-Kur'an, Darw’s-Surtk, Kahire 1991,
V, 2958,

107 EbG’l-A‘a el-Mevdadi, Tefbimu’l-Kur'an, cev. Ahmed Asrar, Bengisu Yay., Istanbul
1997, V, 88-89.

108 Bakara, 2/23.



bu durum, muksem bih muksem aleyh irtibat1 acisindan 6nem arz etmemek-
tedir.

Bununla birlikte kasemin devaminda Hz. Peygamber’in “sirat-1 miista-
kim”de oldugunun beyan edilmesi, aslinda Kur’an’in vahiy mahsuli olduguna
delildir. Ciinki kafirlerin de malumu olan bu dosdogru yolu, bir beserin kendi
karihastyla bulmast mimkiin degildir. Onun, niibiivvet 6ncesi ve sonrasinda
“el-Emin” oldugunu, ytce bir ahlak tzere oldugunu kafirler de tasdik etmek-
tedir. Oysaki Kur’an’in ¢izdigi yol, onun yiice ahlakint niibiivvetten sonra daha
da yiiceltmistir ve o, teblig ettigi vahyin geregini en mikemmel sekilde uygu-
layarak bizzat gosteren kimsedir.

Ayrica ustte belirtilen noktalar nazara alinmasa bile, bu kasemin kafirlere
karst dolayli olarak da hiiccet 6zelligi tasidigi goriilmektedir. Nitekim onlarin
sandigt gibi Hz. Peygamber Allah’tan vahiy almiyor olsaydi, bu kasemi -
Kur’an’t zaten inkar eden- kafirlere karst bir delil olarak kullanmaz ve bunun
onlara kars1 bir hiiccet 6zelligi ifade etmeyecegini tahmin ederdi. Su halde s6z
konusu ayet ayni zamanda, Hz. Peygamber’in kendisine gonderilen vahye asla
miidahale etmediginin ve nasil gelmisse Gyle teblig ettiginin delilidir.

b) Necm Stiresi 1-2. Ayetler

Stire," @ 38 s &‘«0 de b D 58 ‘3‘5 C-;i“j"' 19 kasemiyle baglamakta ve
miistiklerin Hz. Peygamber hakkindaki, sthirbaz, kihin, mecnun gibi nitele-
melerini reddetmektedir.

Muksem bih’te yer alan “»33” Siireyya yani Ulker Yildizt'na isim olmustur.
Yine bu strede gecen“s J,Mﬂ {711 ya atfen bazilari bu yildizin Si‘ra yildizi ol-
dugunu séylemistir. Bu 1kls1ne gore disiiniiliirse “s38” dogma anlamindadir.
Bircok miifessir ise V"“M kelimesini genel anlamda yzldzz olarak degerlendir-
mistir. Bunlarin kiyamet vakti dokiilecek yildizlar oldugu da belirtilmistir. Yine
Imam Cafer es-Sadik’a isnatla gelen haberde * ‘..>=J\” in mecaz anlami 1t1bar1yle
Hz. Peygamber’i ifade ettigi de kaydedilmi§t1r Bu acidan bakilirsa“s34” dan
maksat onun Mira¢’tan inmesi olacaktir. Fiil ‘s 5«-: $3*'diye dustuntlirse hem
hizla siiziilip inmek hem de yukari firlamak anlamlarina gelmektechr Yildiz-
larin dogusu ve batist bir anlamda ufka ¢ikis veya ufuktan inis, dusts demektir.
Keza Necrm’den maksat, ayetlerin yirmi t¢ yil zarfinda mineccemen nazil
olusu kabul edilirse, “htviy” Kur’an'in niiztli anlamina gelecektir. Benzeri ri-
vayet ve aciklamalari zikreden bitin tefsirlerde, muksem bih ile muksem aleyh

109 Necm, 53/1-2: “Battut zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Hz. Muhammed) ne
dalalete diistii ne de dogru yoldan saptil”
110 Necm, 53/49.
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arasinda dolaylt da olsa bir baglantinin kuruldugunu séylemek mumkindur.'!

Ibn Abbas’tan yapilan nakle gére, kendisi ile kasem edilen Necrz’den kastt
Kuran’dir. Allah nticim-1 Kur’an’a yani vakit be vakit nazil olan stre ve ayet-
lere kasem etmektedir.!'? Kasem edilen Necm in Kur’an olmast ihtimali, muk-
sem aleyh ile irtibatin1 netlestirmektedir. Nitekim kafirlerin Hz. Peygamber’i
dalalet ve tagkinlikla suclamalarinin nedeni teblig ettigi ayetlerdir. Burada ise
onun teblig ettigi Kur’an’in, Allah’tan aldigt vahiy oldugu tekit edilerek kafir-
lerin Hz. Peygamber’e yakistirdiklar: mezmum sifatlar reddedilmektedir. Yine
Tkrime’nin Ibn Abbas’tan nakline gére, s6z konusu “Necm”, semaya kulak
hirsizligy icin ¢itkmaya yeltenen seytanlara mermi gibi atilan yildizlar anlamin-
dadit.'”® Dolayistyla vahyin Hz. Peygambet’e niizdline seytanlarin asla stiphe
ve vesvese karistiramadiklart kastedilmektedir. Bu nedenle onun dalalete dustip
sapmast imkan haricindedir.

Fahriiddin er-Rézi, bu sireden 6nce ti¢ stirenin daha kasem vavt ile basla-
diginy, sirastyla Saffat Stresi’nde -19-‘)5 ;'5\3" d‘ ! ayetiyle “vahdahiyet”; Zari-
yat Stresi’nde “33 \)J U] 15 Golal Oyleg L:\” s ayetlenyle “hagir ve dhirette
alinacak kar§1hk” Tar Stresi'nde “xils 3 3G Bl &5 Qe O dyetleriyle
“hagrin vuka bulmasindan sonra azabin devarm konularinin muksem aleyh
olduguna dikkat ¢eker. Necm Suresi’nde ise muksem aleyh Hz. Peygamber’in
nubtvvetidir. Boylece usul-1 selase olan vahdaniyet, hasir ve nibtivvet tamam-
lanmis olur.'”” Razi daha sonra, muksem bih’te yer alan Nec’den anlagtlabi-
lecek ¢esitli ihtimalleri degerlendirir:

111 Genis bilgi icin bkz. Taberi, Cimiu’l-Beyin, XXII, 495-496; es-Sa’lebi, Ebt: Tshak
Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002, IX, 134-135; ez-Zemahseri, Ebt’l-Kdsim Mahmuad b.
Omer, el-Kessafu an Hakaik:’t-Tenzil, Darw’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1985, IV, 417; Ba-
savi, Mealimu’t-Tenzil, V1L, 397-398; Kurtubi, el-Cdmi’, XVIL, 82-84; ibn Kesir,
Ebe’l-Fida Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selime,
Daru’t-Taybe, Beyrut 1999, VII, 442-443; en-Neysabtri, Nizamiddin el-Hasan b. Mu-
hammed, Gardibu’l-Kur'an ve Regaibu’l-Furkin, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1996, V1, 198-199; el-Aldsi, Sihabuddin Mahmud b. Abdillah, Rébu’l-Meini f Tefsi-
ril-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’u’l-Mesani, Daru’l-Kiitiibi'l-Tllmiyye, Beyrut 1993, XTV, 45;
Elmalil, Hak Dini, V11, 23.

112 Bkz. es-Semerkandi, Ebt’l-Leys Nasr b. Muhammed, Babru’l-Uliim, y.y., trz., 111, 358;
el-Firazabadi, EbG Tahir Muhammed b. Yakab, Tenviri’l-Mikbas min Tefsiri Ibn
Abbas, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir 1951, s. 445.

113 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 1X, 135.

114 Saffat, 37/4.

115 Zariyat, 51/5-6.

116 Tar, 52/7-8.

117 Razi, Mefatihu ’Z-Gczyb, XXVIII, 231.



Bunun Siireyya Yildizi oldugu dustiniliirse, onun semada diger yildizlardan
parlak ve miimeyyiz olusu gibi Hz. Peygamber’in de kendine nazil olan ayet-
letle herkesten farkli ve miimeyyiz olusuna kasem edilmis olur. Ayrica Stireyya
sabahleyin doguda goriindigiinde meyvelerin olgunlasma zamani gelir, son-
baharin sonlarina dogru yatsi vakti goziiktiigiinde ise hastaliklar azalir. Hz.
Peygamber dogunca da stpheler ve kalbi hastaliklar azalmis, hikemi ve hilmi
meyveler ¢cogalmistir. Eger semada bulunan ve ¢6llerde kendileriyle yon bu-
lunan yildizlar kastedilmisse; Hz. Peygamber’in manen yol gosterici hidayetine
benzetligi minasebetiyle bunlara yemin edilmistir. Nec72in seytanlar taglamak
i¢in kullanilan riicim oldugu diistiniliirse; “recm igin atilan yildizlar nasilki
seytanlari sema eblinden uzaklastirmaktadir aynen onun gibi peygamberler
de onlari arz eblinden uzaklastirmaktadir” anlamina gelebilir. Sayet bununla
Kur’an kastedilmisse, tipkt Yasin Stresi’nin basindaki gibi Hz. Peygamber’in
stdkina ve berdetine Kur’an’la kasem edilmis olacaktir.!'®

Ibn Kayyim’e gére burada niicim ile kastedilen ve muksem aleyh ile mii-
nasebeti kuran unsur bir vecihle Kur’an-1 Kerim’dir. Yildizlar nasilki karanlikta
yol géstericidir, Kur’an ayetleri de cehalet karanliginda yol gostericidir. Yil-
dizlar maddi karanlkta, ayetler ise manevi karanlikta hidayettir. Yildizlar Al-
lah’in gbrinen ayetleri, Kur’an ise tilavet edilen ve isitilen ayetleridir. Bu iki
hidayetin bitlesim noktast ise bu yildizlatla seytanlarin recmedilmesidir.'"” Sey-
tanlarin recmedilmesiyle Allah, dinini, vahyini ve indirdigi ayetleri muhafaza
etmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber, dalaletten ve dogru yoldan sapmak-
tan muberradir.'* Kisacast, muksem bih olan muksem aleyh olan
‘5t i 38 24 1 hilkmiiniin delilidir.?

« o Py
A

Eb#’s-Sutid’'un konuyla ilgili yorumundan, muksem bih’te yer alan
er\ ile Kur’an’in niizaliniin kastedildigi gortistini daha ¢ok benimsedigi
anlagilmaktadir. S6z konusu kasem bu yoniiyle, Hz. Peygamber’in dalalet ve
sapkinlik saibesinden apagik bir uzaklikla miinezzeh oldugunu ve onun, daha
6tesi olmayan en glizel ve en ylksek manevi mevkide bulundugunu tekit et-
mektedir. Miicerred anlamda yildiz’a veya Siireyya Yildizrna kasem edildigi
distnilirse, onlarin yolcular i¢in gece karanliginda dogru yonii bulduran reh-
berler olduklart vurgulanmis olur. Dolaysiyla Hz. Peygamber’in takip ettigi
ahiret yolundan sapmadigy, asla batil bir itikada kapilmadigi ve mutlak hidayet
rehberi oldugu anlamu ifade ve tekit edilmis olur. Bu acidan yine Kur’an’in sa-
nint yiiceltme s6z konusudur. Cinkt Hz. Peygamber’in hidayet ve riisdiintin

118 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 233.
119 Tbn Kayyim, et-Tibydn, s. 220-221.
120 Tbn Kayyim, et-Tibyan, s. 242.

121 Ibn Kayyim, et-Tibydn, s. 244.
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kaynagi Kuran'dir. Sanki bu kasemde, “Allah’a gotiiren dini yollara ve haki-
kat mesleklerine rehber olma konusunda yol gosterici (bayrak, nisane, alem)
olan Kur'an’a kasem olsun” denmektedir.'*

Ismail Hakki Bursevi (6. 1127/1715) Rébu’l-Beyin’da, konuyla ilgili g6-
rusleri siraladiktan sonra r.xJ\” ile kastedilenin tipki “ft 5" ' tavsifindeki
gibi Hz. Peygarnber oldugunu belirtir. Ebced Hesabr’na gore “«#" kelimesinde
“Muhammed” isminin de bas harfi olan “¢” in saysal degeri kirktir ve onun
risalet yasina isarettir. “0” elli, “z” ise 3’t1'ir. Bu ikisinin toplamu ise elli ¢ edip
Hz. Peygamber’in Mekke Doénemi’nin sonundaki yasina tekabiil eder. Bu hi-
dayet yildiz1, s6z konusu stirenin sonunda Mekke’de batmis ve hicret gercek-
lesmistir. S6z konusu batis ve hicret Allah’in emriyledir, onun risdine ve
gosterdigi hidayete mani degildir. Yani o ne dalalete diismiis ne de sapmustir.
Bu yildiz Mekke’de batinca Kureys kafirleri i¢in diinya karanliga gémulmiis;
Medine’den dogunca ise yerytizii oradaki miminler icin aydinlanmugtir.'*

Elmalil’nin, kasemdeki muksem bih muksem aleyh irtibatina kisaca de-
gindigi gorulmektedir. Ona gére Necrn’in Kur’an olmast itibariyle, onun bir
iniste inen her boliiminiin indigi ana, yani vahyin tecelli eylemekte bulundugu
sirada tecelli eden Ilahi ayetlere kasem edilmistir. Béylece, muksem aleyh olan
“arkadasiniz ne dalalete diistii ne de dogru yoldan saptr” cimlesi isbat ve
teblig edilmis olmaktadir.'” Nitekim Mekke mustiklerinin Hz. Peygambet’e
yonelik ithamlari, kendisine vahyedilen ayetleri teblig etmesi ile ortaya ¢ikmis-
ur.

Seyyid Kutub, burada yildizin yanip sénmesi, sonra inisi ve batist ile res-
medilen manzaranin muksem aleyh’in devami olan Cebrail (a.s.)’in sahnesine
benzedigini séyler. Ona gére, Cebrail’in yuksek ufukta iken yere dogru sark-
masi1 ve iki yay mesafesi kalana kadar Hz. Peygamber (s a. s.)’e yakla§1p ona
Rabbinin vahyini iletmesini anlatan OB oS @ 1435 63 f @ J:A d;‘yu 343
40 5f G sz di S @ a5 f a8 2 ayetleriyle muksem bih olan

‘S3h 15| v"J‘JH arasinda bu benzerlik irtibatinin kurulmast miimkiindiir. Yildiz-
dan kastt ise, en yakin ihtimalle bazi misriklerin taptigr Si‘ra Yildizedir ki aynt
sirede “St ‘Té (yildizi)nin Rabbi de O’dur”'?" denmesi bu ihtimali gliclendir-

mektedir. Bu vesileyle yildizin tapilacak bir varlik olmadigi da belirtilmis ol-

122 Eb®s-Sudd, frsddu’l-Akl, VIII, 153-154.

123 Ahzab, 33/46.

124 Bursevi, Ismail Hakki, R#bu’l-Beyin, Daru’l-Fikr, Beyrut trz., IX, 212.
125 Bkz. Elmalili, Hak Dini, V11, 24.

126 Necm, 53/7-10.

127 Necem, 53/49.



maktadir. Muksem aleyh’in asil unsuru ise Hz. Peygamber’in vahiyle olan bag-
lantisidir. Zira o, kendisine vahyedilen mesajlart dogru ve giivenilir bir sekilde
beyan etmektedir.'*®

Ibn Asur (6. 1973)a gére, yildizla kasem edilmesi Allah’in kudretinin aza-
metini géstermek icindir. Kasem, yildizin batma antyla takyid edilmistir.
Bunun sebebi, ufukta dogup ytkselmekle seref kazanan mahltkatin gurab et-
mesinin mukadder oldugunu vurgulamaktir. Ctinkii buitiin mahltkat Allah’in
kudretine musahhardir. Hz. Ibrahim bu hakikate binaen u\.lfy\ ExT Y"1 de-
mistir. Ayrica bazi misrik kabileler Si‘ra Yildizi'na tapar, bu yildizin dogup
yitkselmesini onun kiymet ve serefinin zirvesi sayarlardi. Onlarin bu sapikli-
ginin mesruiyetine delil olarak kullanilmasin diye ayette yildizin battigina dikkat
cekilmistir. Yani o, ilah degildir ¢linkii batan ilah olamaz.'

Mevdadi’ye gore batan yildizlara kasem edilmesinin anlami sudur: Gece
karanliginda gokte yildizlar varken bir kisi etrafindaki nesneleri iyi géremez.
Ornegin karanlikta uzaktan goérdiigi bir agact hayalet, yerdeki halati yilan, bir
kum tepesini vahsi bir hayvan zannedebilir. Ancak giin 1s181yla yildizlar kay-
bolunca, her sey asil sekil ve boyutlariyla ortaya ¢ikar. Herhangi bir stiphe kal-
maz. Aynen bunun gibi Hz. Muhammed (s.a.s.)’in durumu da aynudir,
karanlikta sakli degildir, aydin ve piril pirildir. Arkadasiniz olan ve hepinizin
bildigi bu kisi gayet halim, miitevazi, akilli, zeki ve genis ytrekli biridir. Onun
egri bir yola saptigini nasil dustntrsintz?"!

Burada Hz. Peygamber’in risalet vazifesiyle teblige baslamast, sabah aydin-
liginda yildizlarin kaybolmasina benzetilmis olsa kanaatimizce daha isabetli
bir yorum olurdu. O zaman ayetler de soyle anlasilabilirdi: Hz. Peygamber,
teblig ettigi ayetlerle adeta sabah aydinlg: gibi karanligi yok etmis ve 1s1ginda
hakikatlerin net gériinmedigi soniik huzmeli yildizlart batrmustir. Mekke miis-
rikleri ona, getirdigi Kur’an nurunun aydinliginda bakarlarsa; onun asla sap-
mamis oldugunu, kendi hevasindan konusmadiginit ve ancak aldigi vahyi teblig
ettigini anlayacaklardir.

Siileyman Ates, “Yzice Allah, burada yildizin fisek gibi siiziiliip kaymasina
yemin etmistir”'** diyerek muksem bih ve muksem aleyh arasindaki irtibata
Seyyid Kutub’un yorumuna benzer sekilde séyle deginir:

128 Kutub, /7 Zdali’l-Kur'dn, V1, 3406.

129 Enam, 6/76.

130 Ibn Asur, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Darw’t-Tanusiyye, Tunus 1984,
XXVII, 90-91.

131 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, V1, 147.

132 Ates, Siilleyman, Yiice Kur'’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1991,
IX, 100.
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“Allab yarattig: seylerden diledigine yemin eder, mahluk ise yalniz yara-
tana yemin eder. Allah’in, iizerine yemin ettigi seyler, insanin dikkatini
ceken onemli, barika seylerdir. Burada da yildiz kaymasina yemin edilmek-
tedir. Ciinkii siiziilen parlak isik olarak yildiz kaymasvyla, menavi isik olan
Cebrail’in yiiksek ufuktan Hz. Mubammed’e dogru sarkip inmesi arasinda
bir iliski vardir. Onun igin Allab, kayan yildiza and igmektedir... kaymakta
olan yildiza andolsun ki Mubammed dogru séylemektedir, dogru yoldadzr.
O kendi keyfine, hevesine gore konusmuyor. Onun séyledikleri, kendisine
vahyediliyor.”'

Ustte zikredilen yorum ve goriislerden, muksem aleyh’in kimi zaman muk-
sem bih hakkinda olast ihtimallerden birine yonlendirici rol oynadigint anla-
maktayiz. Nitekim kafirler Hz. Peygamber’i dalalet ve dogru yoldan sapmakla
sugluyorlardi. Bunun tek sebebi de teblig ettigi Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin
g('jsterdigi istikamete gore tanzim ettigi yasamiydt. Bu agidan s6z konusu su-
renin basindaki "s3d 13| (,_xJ\j” ifadesiyle onun dalaletten ve sapkinliktan mi-
berra olusuna, yine ona nazil olan Kur’an ayetleri ile kasem edilmis olma
ithtimalinin son derece uygun oldugu gérilmektedir. Bu uygunlugun, bazt mi-
fessirler icin tercih sebebi olusturdugunu sylemek yanlis olmayacaktir.

¢) Duhi Siiresi 1-5. Ayetler

Duha’ya kasemle ba§layan sarenin ilk éye'deri soyledir: “13) ULIJ\) @ g"jé-“)
R T N e AP I U U e e

® o5 134 u’mj‘ nin giindiiziin tamamt veya bir kismi anlamina geldigi

soylenmistir. © sl 13) J..U\” ise, gecenin ilerleyen saatlerini, gece karanhginin

artmasini, gecenin geh§1n1 gecenin insanlari 6rtiip biirtimesini, gecenin gidisini

veya gecenin stikinete burintisini ifade etmektedir.'*

Razi, zamanin gece ve glindiizden olustuguna dikkat ¢ekerek bazen gecenin
uzadigini bazense giindiiziin uzayip gecenin kisaldigini séyler. Gecenin uza-
mast kizginlik sonucu olmadigt gibi, glindtztin uzamast da gelisigtizel degildir.
Risalet gérevi ve vahyin niizala de béyledir. Cesitli maslahatlar geregi bazen
ayetler niizal eder bazen de vahiy kesilir. Vahyin zuhuru keyfi olmadigt gibi
kesilmesi de peygamberin terk edildigi anlamina gelmez. O halde insanlarin
bir arada olup tnsiyet ettigi duha, vahyin ntizGlind; insanin bir nevi yalniz
kalip tevahhus ettigi leyl ise vahyin muvakkaten kesilmesini ifade etmektedir.'

133 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1X, 101.

134 Duhi, 93/1-5: “Dubd vaktine ve siikiinete erdigi zaman geceye andolsun ki Rabbin
seni terk etmedi ve sana darilmadi. Gergekten senin icin ahirer diinyadan daba ha-
yurlidvr. Pek yakinda Rabbin sana verecek ve sen hosnut olacaksin.”

135 Taberi, Cami ‘uw’l-Beydn, XXIV, 482-484.

136 Rz, Mefatibul-Gayb, XXXI, 191.



Ote yandan bir alimin, amel etmedigi siirece séyledigi seylerin kimseye tesir
etmeyecegi malumdur. Allah, tartisilan bir meselede iddiactya delil getirmesini
onu red ve inkar edene ise yemin ederek reddetmesini emretmekte, bu nedenle
s6z konusu emri bizzat kendisi de uygulamaktadir. Nitekim kafirler, “Rabbi
Muhammed’i terk etti ve ona darildr” diyerek iddia ettikleri ve delilini getir-
mekten aciz kaldiklart icin kasem ederek “Rabbin seni terk etmedi ve sana
dardmady’" deme geregi ortaya ¢tkmustir.!®

Razi, “Neden giindiiziin sadece kisitli bir saati olan duha’ya bedel leylin
tamamu zikredilmistir?” sorusuna da birka¢ vecihle cevap vermistir: Nasilki
ginduzin bir saati gecenin tamamina muvazidir; Hz. Peygamber de diger
btitiin enbiyaya muiivazi gelmektedir. Giindiiz siirur ve rahat; gece ise yalnizhk
ve gam vaktidir. Bu ifade, diinya hayatinin gam ve sikintilarinin, nese ve stiru-
rundan daha devamli ve daha uzun olduguna isarettir. Nitekim kusluk vakti
belitli bir saat, gece ise saatlerdir. Ote yandan duha vakti, insanlarin bir araya
toplandigt vakit oldugu i¢in hasti; gece ise yalnizlik hitkiim strdiigii icin kabir
hayatindaki yalnizligi animsatir. Hayat 6liimden tstiin oldugu i¢in 6nce duha
zikredilmistir.'*

Ibn Kayyim, buradaki kasemin Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sthhatini
ve ahirette alacagi miikafati tekit etmek icin oldugunu belirtir. Bu yapilirken
de Allah’in rubtbiyet, hikmet ve rahmetine delalet eden dubai ve leyl gibi iki
muazzam ayet kullanidmistir. Vahyin kesilmesiyle olusan sikint1 ve karanliktan
sonra vahyin tekrar gelmesiyle olusan aydinlik, gece karanligindan sonra gelen
duha aydinlhg: gibidir. Gece karanligini duha ile parc¢alayan da, cehil ve sirk ka-
ranliklarint niibtivvet ve vahiy nuruyla parcalayan da Allah’tir. Kullarini daima
gecede birakmayarak maiset ve ¢alismalart icin giindiizii getiren Allah, onlart
elbette cehalet ve sapkinlik karanhginda da birakmayarak vahiy aydinligint gon-
derecekdir.""

Neysabtiri (6. 850/1446) muksem bih’in dubd ve leyle tahsis edilmesinin
hikmetini s6yle aciklar: Glinduz kisaldik¢a gece uzar ve tam aksine gece ki-
saldik¢a glindtiz uzar. Bu kisalip uzanma durumu bir maslahat ve hikmete
mebnidir. Aynen bunun gibi [1ihi hikmet geregi bazen vahyin inzali vukd bul-
makta bazen de buna ara verilmektedir. Dolayisiyla vahyin muvakkaten kesil-
mesi Hz. Peygamber’in terk edildigi anlamina gelmemektedir. Bizzat kasemin
sebebi ise sudur: Kafirler “Rabbi Muhammed’i terk etti ve ona 6fkelendi”
diye iddia ediyorlardi. iddia edenin delil getirmesi, bunu reddedenin ise yemin

137 Duha, 93/3.

138 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 191.
139 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 191.
140 Tbn Kayyim, et-Tibyan, s. 72-73.
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etmesi gerekir. Kafirler kendi iddialarina hiiccet getirmekten aciz kaldiklart
icin kasem gerekmistir. Miifessitin muksem bih’te yer alan dubd ve leylin ne
ifade ettigine ve nelere isaret olduguna dair detayl izahinda buyuk 6lgiide
Razi’'den ilham aldigi géze carpmaktadir.'"!

Elmalili, bu kasem ifadesindeki muksem bih ve muksem aleyh ile ilgili sun-
lar1 soyler:

“Ve'd-duba’ hayatin ve bilgi nurunun gérkemli bir bicimde parlamaya
basladigr geng ve ding bir nese zamanini, rub tecellilerini ifade ettigi gibi;
‘Leyl’ ona karsiltk mutlak bir karanligi, beden gamlarini, stkintilar: goster-
mekle beraber; ‘iza seca’ kaydi, o karanligin durgunluk zamanindaki huzur
ve istirahatle yorgunlugun, kederin sona erisini ve gelecek ubrevi bir nesenin

ferablama zamanini ifade etmis olur. Bunun, siirenin inis sebebiyle ve asa-
Sidaki cevaplarla bu siirenin anlamindaki gitgide ilerleyen vaad ve miijde-
lemeyle ilgisi ne giizeldir...”*

“Ve'l-leyl” karanliga, kedere, dolayisiyla hayattaki elemlere, kederlere
veya 6liimle fanilik sikintisinin kaplanmas: baline, vabyin kesintiye ugra-
mastyla bilgi nurunun kaybolmasi ve rubun stkilmast durumlarina isaret
olmaktadrr. Oyleyse burada maksat, o karanligin, gecenin ve kederin kendisi
degil, ozellikle oyle bir durumda olusan huzur ve siikinu hatirlatmaktur.
Yani gecenin duyulmamast durumunda oldugu gibi, vabyin kesilmesinde
de bir dinlenis bulundugunu veya gecenin ge¢mesi, sabahin baslamast aninda
oldugu gibi vahyin kesinti zamanimin bitip yeniden baslamasuyla kederin
neseye doniistiigii zaman: duyurmaktir. ™

Elmalilt sareyle ilgili uzun tefsirinin sonunda, Diha Stresi ve sonraki kisa
surelerin sonlarinda tekbir getirmenin faziletini anlatirken, su ifadeleriyle su-
redeki muksem bih ve muksem aleyh baglantisina da temas eder:

Valryin kesilme teblikesi gibi bir keder sirasinda bir /eu;lu/e vakti pmletz
styla gelen ve hiiziin gecesini sitkiina erdirerek Rabbinin indyetinin siriip
gutmestyle abiretin diinyadan daha bayirl oldugunu ve ilerdeki bagisin bii-
yu/eluguyle riza yagmuruna erilecegini miijdeleyen ve Hz. Peygamber’in ha-
yatinin oncesini ve sonrasini karsilastirarak; sonucta yetime sefkat ve maddi,
manevi mubtaglara rabmet duygulariny wyandirarak, Allah’in nimetini ta-
nitma emriyle son bulan bu keremli sirenin..."*

141 Bkz. Neysabuari, Gardib, V1, 514-515.
142 Blmalily, Hak Dini, VIII, 499.
143 Elmalils, Hak Dini, V111, 499.
144 Blmalily, Hak Dini, V111, 514.



Zerkani (6. 1948) bu kasemin hikmetini aciklarken, s6z konusu ayetlerin
niizal sebebine vurgu yapar. Bu sure, vahyin muvakkaten kesildigi bir d6-
nemde musriklerin “Rabbi onu terk etti” seklindeki cahilane iftiralarina bir
cevaptir. Onun kalbine dogan vahiy, aleme nesviinema veren ve hayatt can-
landiran “duha” 15181 gibidir. Ardindan gelen fetretii’l-vahiy donemi ise giin-
diiziin ardindan gelen gecenin (leyl) seca vakti ise, yeniden ise koyulmak icin
hazirlik ve istirahat dénemidir. Nitekim Hz. Peygamber’in, vahiy aldig1 zaman
onun agirligindan oldukea etkilendigi bilinmektedir. Vahyin muvakkaten ke-
silmesi ise, yeni alacagi vahiyler i¢in adeta bir hazirlanma donemidir. Bunlardan
anlasiliyor ki kasemde “duha” ve “leyl”’in zikredilmesi, bunlarin sadece kiymetli
birer nimet olusunu vurgulamak igin degil; vahyin niizili ve muvakkaten ke-
silisindeki hikmeti ve her iki hali teslimiyet ve r1za ile karsilamanin geregini de
ifade etmek icindir.'*

Seyyid Kutub muksem bih ve muksem aleyh arasindaki irtibata da deginen
aciklamasinda 6zetle sunlari soyler: Vahiy kesildigi zaman adeta Hz. Peygam-
ber’in manevi diinyasinda katlanmast zor bir bosluk, burukluk ve yabancilik
olusmustu. Oysa kendisine yapilan biitiin eziyet ve baskilara karst dayanacak
tek glicti Rabbt’ yd1 “6>=~4J\” gindiiziin “ s 13) J,JJ\j ile tabir edilen zaman
dilimi ise gecemn en saf, en berrak ve en temiz anlaridir. Allah bu parlak ve
ilham veren iki ana kasem edip, kevni manzaralarla ruhun hissiyatlarini birbi-
rine bagliyor. Adeta strenin basindan itibaren Hz. Peygamber’e, yalniz bira-
kilmadig1 ve cepecevre unsiyetle kusatildigt vahyediliyor.'*

Ibn Asur duha vaktinin, Giineg’in 1s1g1nin yaylma zamant oldugunu, bunun
da vahyin ntzaline ve onun hasil ettigi hidayete ima oldugunu belirtir. Gece
ise Hz. Peygamber’in ibadet etmek icin uyandigy, evleri yakin olan miisriklerin
onun okudugu Kur’an’ isittikleri zaman dilimidir. Bu sebeple “leyl”, “iza seca”
zarfi ile takyid edilmistir. Muhtemelen bu wvakit Hz. Peygamber’in
‘S y\ J~U‘ ("; 7 ve devaminda emredilen kiyam icin kalktigi vakittir.'*

Mevdudi, burada giindiiziin aydinligina ve gecenin siikiinetine kasem edil-
mesinin nedenini séyle agiklar: Nasil ki gece ile glindiiziin olmast tabiat kanu-
nudur, vahiylerin bazen ¢ok bazen de az gelmesi veya kesilmesi normaldir ve
yanlis anlasilmamahdir. Glindiiz, Allah kullarindan memnun oldugu icin ay-
dinlik, gece de onlardan memnun olmadigi icin karanlik ve sessiz degildir. Bu
iki durum hikmet ve maslahat neticesidir. Ayrica gindizun 15181 stirekli olsa
nasil ki insan i¢in yorucu ve biktirict olur; ayni sekilde bir insanin vahyin stirekli

145 Zerkani, Menabil, 1, 223-224.

146 Bkz. Seyyid Kutub, /i Zdali’l-Kur'dn, V1, 3925-3926.
147 Miizzemmil, 73/2.

148 Ibn Asur, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XXX, 394-395.
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gelmesine de dayanmast miimkiin degildir. Dolayistyla glintin aydinligindan
sonra istirahat i¢cin gecenin gelmesi gibi, sinitlerin yatismasi ve dinlenmesi i¢in
vahye ara verilmesi de gereklidir.'"

Muhammed Esed (6. 1992), “duha”nin diinya hayatinda az sayidaki ve
genis araliklt mutluluk dénemlerini sembolize ettigini; buna karsilik “gecenin
seca vakti” ile ifade edilen stkintt ve iztintli dénemlerinin daha genis zaman
dilimlerini kapsamakta oldugunu séyler. Ayrica sabah nasil geceyi izliyorsa,
aynt sekilde Allah’in rahmeti ve sefkati de hem bu dunyadaki hem de 6teki
dinyadaki her tirli sikintiyr giderecektir.!

d) Tin Stresi 1-5. Ayetler

Incir ve zeytme kasemle baglayan stirenin ilk dyetleri soyledir: 05505 s 5
® Gl Jaulsds @ (c'}a.s ) uuy\ Gle 38O 81 Al idsg @ ¢ }.]a M 151
Muifessitler kaseme incir ve zeytmle ba§lanrm§ olmasmm hlkmetlyle ilgili, bu
iki meyvenin insan hayatt icin hem gida, hem yemis, hem deva, hem ticaret
acisindan faydalart en ¢ok olan meyvelerin en giizel ve en miibareklerinden
olmalart noktalarina dikkat ¢cekmislerdir.'>

“Tin” ve “zeytin” un, herkesin malumu olan incir ve zeytin anlamlari ol-
dugu gibi; t77’in Dimask Mescidi, Hz. Nth’un Cadi Dag’'nda yaptigt mescidi;
zeytiin’un Beyti’l-Makdis, Tlya Mescidi; yine tin, zeytan ve Ttr-i Sinin’in Sam
bélgesindeki ti¢ mescit oldugu rivayetleri mevcuttur. Taberi kendi goriisiind,
bunlarin Araplarca maruf olan incir ve zeytin oldugu seklinde agiklar. Zira
Araplarca ne Tina Dagi ne de Zeytan Dag diye iki dag bilinmemektedir. Bu-
nunla birlikte incir yetisen Dimask bélgesinin ve zeytin yetisen Kudts bolge-
sinin kastedilmis olabilecegini de séyler. T#r-1 Stnin ise Hz. Msa’nin mescidi,
Thar-1 Sina, Tar Mescidi, “agaclik olan dag” veya “giizel verimli olan bitiin
daglar” seklinde aciklanmustir. “Beledi’]l-Emin” ise, Mescidi’l-Haram ve
Mekke bolgesidir.'>

Razi, incir ve zeytin meyvelerinin 6zelliklerini ve faydalarini genisce agik-
layarak bu 6nemlerinden dolayt muksem bih’te yeralmis olabileceklerini ifade
eder. Eger kendiletiyle kasem edilen t27 ve zeytin’un Sam ve Kudiis bolgeleri

149 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V11, 368-369.

150 Muhammed Esed, Kur'in Mesaj: Medl-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret
Yay., Istanbul 1996, 111, 1278.

151 Tin, 95/1-5: “Incire, zeytine, Tir-i Sinin’e ve bu Emin Belde’ye and olsun: Biz ger-
cekten insani en giizel bicimde yarattik. Sonra onu asag: derekelerin en asagisina in-
dirdik.”

152 Elmalili, Hak Dini, VIII, 533.

153 Tabeti, Ciami ‘u’l-Beyin, XXIV, 501-506.



gibi peygambetlerin gonderildigi yerleri temsil ettigi diistindliirse - 7i7-1 Stnin
ve Beledii’l-Emin ile bitlikte- bu kasem enbiyAnin azimetini ve manevi dere-
celerinin ulviyetini beyan etmek igindir. Eger bunlarla kastedilen Hz. Nah’un
mescidi ve Beyti’l-Mukaddes gibi mekanlarsa, onlarin ibadet ve taat yerleri
olmast miinasebetiyle kasem edilmigtir. 777~z Tina ve Tiri Zeyta isimli iki
dag kastedilmisse Hz. Isa’ya ve Sam bélgesinde gelen enbiyaya vurgu yapilmis
olabilir. Sayet bunlar belde isimleri olursa, oralardaki diinya ve ahiret nimetle-
tine vurgu yapilmistir.'>*

Razi bu ihtimallerin her biri i¢in ayr1 ayrt muksem bih ve muksem aleyh ir-
tibatt kurmaya gerek duymamistir. Bununla birlikte Ibn Kayyim’in alttaki iza-
hinda da gorilecegi gibi; ihtimaller genel itibariyle génderilen peygamberleri
ve onlarin teblig yaptiklart bolgeleri vurguladigt i¢in, muksem aleyh’teki iman
kifiir muvazenesine dikkat cekilmis olmalidir. Yani insan maddi ve manevi
olarak ahsen-i takvimde yaratilmis ve bu giizelliginin bozulmamasi i¢in ona
Allah’in vahyini tebligi eden el¢iler gonderilmistir. Elgilerin tebligine uyan salih
miminlerin bu giizelligi daimi kalacak, uymayan ve kafir olanlar ise esfel-i sa-
filin’i hak edecektir.

Ibn Kayyim, kasemde gecen incir ve zeytinin bildigimiz iki meyve oldugunu
ancak ayni zamanda bu meyvelerin bol yetistigi Beytuw’l-Mukaddes Bolgesi’ni
temsil ettigini sOyler. Dolayisiyla ikisiyle Hz. Isa’ya, Tir-i Sinin ile Hz. MQ-
sa’ya, emin belde olan Mekke ile de Hz. Peygamber’e kasem edilmis olabilir.
Bunlarin zikriyle muksem aleyh arasinda, peygamberlerin tebligine karst in-
sanlarin daima ikiye ayrildigini tekit etme iliskisi de vardir. Maalesef ¢ogunluk
esfel-i safilin tarafina gitmektedir.'>

Neysaburi muksem bih’te yer alan unsutlarin hikmetine ve bunlarla ne kas-
tedilmis olabilecegine dair tefsir literatiiriindeki bilgileri 6zetleyen detayl bir
actklama yapar'® ve muksem bih ile muksem aleyh arasinda bir minasebetin
gerekli oldugunu belirtir. Mifessirin felsefi izahina gére Allah nefs-i insaninin
dort mertebesine kasem etmektedir. Bunlar “heyualani akil”, “meleke halindeki

akil”, “faal akil” ve “miistefad akil”dir."”” Insan ahsen-i takvim { Uzere, ilim ve

154 Genis bilgi icin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, 210-211

155 Genis bilgi icin bkz. Tbn Kayyim, et-Tibyan, s. 43-46.

156 Neysaburi, Gardib, V1, 524-525.

157 Neysaburi’nin izahindaki akil mertebelerinin koken itibariyle Aristo’ya dayandigs anla-
silmaktadir: “Aristo’nun iinlii yorumcularindan olan Iskender Afrodisi akil hakkinda
bir eser yazmus ve bu eser IX. yiizyilda Ishak b. Huneyn tarafindan Arapca’ya cevril-
mistir. Bu eserin gerek Islim Messaileri gerekse Bati skolastik diisiiniirleri iizerinde
dnemli etkiler yaptigr bilinmektedir. Aristo’nun ikili tasnifine karsilik Iskender, akls,
heyilini akil (intellectus metarialis), meleke halindeki akil (intellectus qui habet ha-
bitum) ve faal akil (intellectus agens) olmak iizere ii¢ kategoride inceler...” Genis bilgi
icin bkz. Bolay, Siilleyman Hayri, “Alal”, DIA, Ankara 1989, 11, ss. 238-242.
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amelle dordincti mertebeye ulasacak kabiliyette yaratilmistir. Kendine layik
kemale yetismek icin calismayanlar ise adeta esfel-i safiline dismektedir. Mez-
kar dért mertebenin her birinin muksem bih’te gecen dort unsurla irtibatl ol-
dugunu belirten miifessir ¢Z7 ile heytlani aklin, zeytin ile meleke halindeki
aklin, t#r-1 sinin ile faal aklin, beledsi’l-emin ile de mustefad aklin tabir edil-
digini ifade eder.'®

Kasemi tasavvufi unsutlatla actklayan Bursevi, “cs” ile insanin “sirt”inda
bulunan “hakikat ilimleri’ne isaret edildigini séyler. Bu ilimler Allah’in zAt,
stfat1 ve fiilleriyle ilgili oldugundan matlab-1 a’ladir, digerlerinden 6nce zikre-
dilmistir ve mutlak lezzetten ibarettir. Nasil ki incir agacinin 6mrii zeytine gore
kisadir, ebedi ahiret saadetini tahsil etmis olan hakikat ehlinin bu fani diinya-
daki 6mrii de sayet insanlart irsat hizmeti olmazsa, hicbir mana ifade etmeye-
cektir. “0sv)" ile seriat ilimlerine isaret edilmistir. Mekant insanin “nefsi” olan
seriat ilimleri, mutlak rahatlik ve mutluluk degildir. Ctinku seriat, icabinda nef-
sin cezalandirilmasint da gerektirmektedir. e sk ile i1ahi maarifin mahalli
ve miinacat makami olan “ruh”a isaret edilmistir. &YV AL 7 ise, “kalp” beytini
saran vicut Mekke’sine isarettir. Nitekim o, ahalisi olan manevi azalarini ve
bedeni ibadetlerini seytanlarin tasallutuna ve hirsizligina karsi giivenli kilacaktir.
Kalip (beden) serefini kalpten, kalp ruhtan, ruh ise sirdan almaktadir. Bu se-
beple bunlarin hepsi muksem bih’te zikredilmeye layiktir. ste, tasidigt bu de-
gerli azalar ile kasem edilerek; Celal, Cemal ve Kemal’in mazhart olan insan
nevinin en giizel bir kivamda yaratilmis oldugu teyit edilmistir.'”

Resit Riza (6. 1935) muksem bihi olusturan dért unsur hakkinda, uzun in-
sanlik kitabinin dort faslina vurgu yapildigint nakleder. Buna gére “tin” ilk
insan olan Hz. Adem ve onun zamanina, “zeytin” Hz. Ndh’un zamanina,
“Tr-1 Sinin” Hz. Muasa’nin zamanina ve seriatina, “Beledi’l-Emin” ise Hz.
Peygamber’e ve onun zuhuruna isarettir. Buna gére insanin ahsen-i takvim
tizere yaratildigint tekit igin, insanligin dort ana sathasi ile kasem edilmis ol-
dugu anlagilmaktadir.'® Zerkani de bu yorumu Resit Riza’nin hocast Muham-
med Abduh (6. 1905)’un izahi olarak nakletmektedir.'*"

Elmalili, kasemde gecen incir ve zeytinle ilgili, ““. . .insan yaratilist agisindan
dustntldigi zaman ‘erkegi ve disiyi yaratan ki...” (Leyl, 92/3) yemininin icer-
digi sekilde bu iki meyvenin disi ve erkekten kinae olmalart ihtimali de var-

158 Genis bilgi icin bkz. Neysabtri, Gardib, V1, 525.

159 Genis bilgi icin bkz. Bursevi, Réhu’l-Beyin, X, 467-468.

160 Genis bilgi i¢in bkz. Resid b. Ali Riza, Muhammed, Tefstru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsi-
ru’l-Mendr), el-Hey’etivl-Mistiyyeti’l-Amme 171-Kitab, Mistr 1990, IX, 304.

161 Zerkani, Mendhil, 1, 224-225.



dir”'* Elmalil’nin dikkat ¢cektigi bu ihtimal, kanaatimizce insanin yaratilma-
sindan s6z eden muksem aleyhe uygun bir irtibat saglamaktadur.

ibn Asur, muksem bih’te yer alan tin ve zeytun’un tpki Tir-u Sinin ve
Beledii’l-Emin gibi birer mekan adi olma ihtimalinden hareketle; bunlarin en
meshur 1lahi dinlerin dogdugu bélgelere isaret olabilecegini séyler. Dolayistyla,
“ahsen-i takvim” yani fitrat-1 selime ile yaratilmis olan insan, Allah’in varhigina
ve vahdaniyetine dair delilleri idrak edecek donanima sahiptir. Bunda, Allah’in
gonderdigi seriatin asillarindan sapan millet ve mezheplere yani séz konusu
glzel yaratilisa muhalefet edenlere de ima vardir.'

Mevdudi, kasemin unsurlart arasindaki baglantiyla ilgili su yorumu yapar:
“Insan ahsen-i takvim tizere yaratilmustir. Yani ona, diger mahltikatin hicbirine
nasip olmayan en gtizel yap1, vicut, fikir, anlayss, ilim ve akil verilmistir. In-
sanlarin en yuceleri ise peygamberlerdir. Dolayisiyla onlarin bulundugu nii-
btvvet makami1 ahsen-i takvimin en mikemmel mertebesidir. Bu sebeple
Allah, peygambetleriyle su veya bu sekilde ilgili yerler ve bolgelerle kasem et-
migtir.””!%*

Kanaatimizce muksem bih’in doért unsurundan ik ikisinde eger
herkese malum olan incir ve zeytin kastedilmisse, muksem aleyh olan
f-}u Jw-\” 3 gmy\ Gils 347 ile ilgili: “Nasil ki Allah her bitkiyi her agaci,
kendi bitkisel hayatlna uygun layik bir mitkemmellikte tanzim ederek yarat-
missa, insant da kendi insaniyetine uygun bir ahsen-i takvin’de yaratmistir”
seklinde bir irtibat karmak mimkiindiir. 7#r-i Sinin ve Beledii’'l-Emin/Mekke
ile Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.s.)’e vurgu yapildigi konusunda it-
tifak oldugu soylenebilir. Muksem bih’in bu kismt da muksem aleyh’in ikinci
cimlesiyle irtibatli olabilir. Nitekim Hz. Muasa (a.s.) ve Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in sahislarinda butiin enbiya kastedilmis ve onlarin semavi mesajlarina
kulak tikayanlarin ahsen-i takvim 6zelliklerini kaybederek esfel tarafina dogru
yuvarlanacaklart ima ve teyit edilmis olabilir. Nitekim Kur’an perspektifinden
bakildiginda esfel-7 sdfilin ehlinin ilk g6ze carpan ikisi olan Firavunun ve Ebt
Leheb’in, iistte bahsi gecen iki peygamberin cileli hayatlariyla ¢cok yakindan il-
gili olduklart bilinmektedir.

e) Adiyat Stiresi 1-8. Ayetler

Nefes nefese kosturan binek hayvanlarina kasemle baglayan strenin ilk
ayetleri soyledir: 23 I CNEE 9\/”;’3\; D\ g\é)};j\; ONFES g»b,;l&j\j

162 Elmalili, Hak Dini, VIII, 533.
163 Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 422-423.
164 Mevdadi, Tefbimu’l-Kur'an, V11, 388.
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Bu ayetlerde kendlleﬂ ile kasem edilen 225 =W yani soluklmzyla guip
giip ses qikararak kosanlar” hakkinda iki goriis vardir. Tbn Abbas’a gére bun-
lar savasta kullanilan atlardir, ¢linkii “dabh” yorgun atlarin solumasidir. Hz.

Alr’ye goreyse bunlar atlar degil develerdir. Ciinkii onun soyle dedigi rivayet
olunur: “Vallahi Islam’da ilk gazi olan Bedir’de bizim sadece iki atimiz
vardi. Biri Ziibeyr'e digeri Mikdad'a aitti. Soluyarak kosanlar nasil atlar
olur? Bunlar Arafat’tan Miizdelife’ye, Miizdelife’den Mina’ya giden hacilarin
develeridir!?” Tbn Abbas’in Hz. Ali’nin bu séziinden sonra, “Ben séziimden
vazgectim, Ali’nin goriisiine dondsim” dedigi nakledilir.' Ancak Tbn Abbas’a
isnat edilen meghur tefsirde bu konuda bir rivayet menkul degildir.'””

Razi bu ayetlerdeki muksem bih ve muksem aleyh irtibatini iki ayr1 sekilde
kurar: Allah burada adeta insanoglunun karakteristik nankoérlugiint kastede-
rek, “bayvanlari (at ve deve) kullanarak kavustugunuz nimetleri, Zaferlerz
size musabhar eden benim! Siz ise bana itaatten yiiz ceviriyorsunuz” demek-
tedir. Veyahut develerin kastedilmis olmast itibariyle adeta, “Ben develeri muk-
sem bib kilip onlarla bile kasem ederken, sizin salib amellerinizi hi¢ zayi
eder miyims” buyurarak hac ibadetine tesvik etmektedir.!® Daha sonra bun-
dan kaginan ve Allah yolunda harcamayip nankorlitk yapan insanin mal sevgisi
vurgulanmaktadir.

Ibn Kayyim’in ilgili yorumu séyledir: Muksem bih’te yer verilen hayvanlart
bu sekilde kiymetli ve serefli yaratan zat; onlarla dismana karst izzeti, nusreti
ve zaferi de veren zattir yani Allah’tir. Bu hayvanlar vasitastyla diismana hiicum
etmek, manevra yapmak, onlarin kosmalarinin siddetinden kivileimlarin sa-
¢tlmasi, tozun dumana karismasi gibi sahneler Allah’in en biytik ayetlerinden,
O’nun kudret ve hikmetinin en biytk delillerindendir. Keza bu ayetlerde at-
larin ve develerin hem yiik tasima hem de diismandan korunma ve zafer ka-
zanma agisindan ne buytk nimetler oldugu hatitlatlmis olmaktadir.'"

Onun bu aciklamasindan, “Insan gercekten Rabbine karst pek nankor-
diir' ayetiyle baslayan muksem aleyh ile irtibati kurdugu anlagilmaktadir.

165 Adiyat, 100/1-8: “Haril haril (nefes nefese) kostukga kosanlara, kivilcimlar saganlara,
sabah vakti baskin yapanlara ve tozu dumana katanlara, diisman roplulugu icine da-
lanlara and olsun ki: Insan gercekten Rabbine karsi pek nankérdiiv. Dogrusu kendisi
de buna sahittir. Gercekten mala da pek diiskiindiir...”

166 Genis bilgi icin bkz. Taberi, Cimi ‘u’l-Beyin, XX1V, 557-559; Ibn Kayyim, et-Tibydn,
s. 75-79; Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, X1, 56.

167 el-Firazabadi, Tenviri’l-Mikbis, s. 517.

168 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, 258.

169 1bn Kayyim, et-Tibyin, s. 77-78.

170 Adiyat, 100/6.



Nitekim Insanlar guvenlik, nakliyat, beslenme gibi bir¢ok yénden at ve deve
gibi hayvanlara muhtagtir. Onlar vasitastyla kazandiklari zaferler bile Allah’in
ikrami1 ve nimetidir. O halde bunlarin kiymetini takdir edip stikriint eda etmek
gerekmektedir. Ancak nankérliik, insanin genel karakteristik 6zelliklerinden
biri durumundadir.

Ebt’s-Sutid, muksem bih’te savas esnasinda kullanilan atlarindan bahse-
dildigini belirtir ve bagka ihtimal zikretmez. Ona gbre bu srenin niizal sebebi,
Hz. Peygamber’in Kinaneogullari’na, Ensar’in reislerinden biri olan Munzir
b. Amr el-Ensari komutasinda bir seriyye géndermesidir. Bu seriyyeden bir
ay haber alinamayinca munafiklar onlarin katledildigi haberini yaymistir. Bu
sare Hz. Peygamber’e onlarin katledilmeyip selamette olduklarini ve diismana
baskin yaptiklarini; onlar hakkinda asilstz dedikodu ¢ikaranlarin da nankérlik
icinde olduklarint haber vermektedir. Yani muksem aleyh’te nankor olarak ni-
telenenler insanlarin tamami degil bir kismidir. Dolayisiyla kasemde adeta:
“Gazilerin cihad esnasinda soyle soyle yapan atlarina kasem olsun ki, onlar
idarecileri hakkinda yalan yere dedikodu ¢ikardilar. Bunu yapanlar kiifiir
ve kiifranda asirrya kagtilar” denmektedir.”

Elmalili, sGrenin tefsirine gegmeden 6nce s6yle bir 6zet yapar:

“Bu siire de arzin bir sarsintisi demek olan ve bir kvyamet giiniinii andi-
ran harp hareketlerini ve kuvvetlerini hatirlatmakla bir bakima iyi ve koti
amellerin goriniis hengamini agiklayan, diinyay: dbirete tercib edenleri teb-
dit eden ve nibayet ceza giiniiniin bir tasviri olmast itibariyle onceki siirenin
(Zilzal) bir dengidir. Ondaki zelzele’ ile bundaki kosus, ¢okiis ve carpisma’;
ondaki ‘agirliklarin disar: firlatilmast’ ile bundaki ‘kabirlerin agilmasi’; on-
daki *yerin kendi haberlerini anlatmast ve amellerin gosterilmesi icin olduk-
lary yerden doniis’ ile bundaki ‘gogiislerde olanlarin ortaya dokilmesi’
arasindaki 1lgi ve miindsebet de asikdrdyr.” "

Surenin tefsirini yaptiktan sonra yine 6zet mahiyetindeki ctimlelerinde,
muksem bih ve muksem aleyh iliskisine dikkat ceker:

“Bu miinasebetle burada, Enfal Siiresi’nde gecen; ‘Diismanlariniza karst
gliciiniiziin yettigi kadar -Allah’in diismani ve sizin diismanlarinizi ve bun-
larin disinda Allab’in bilip sizin bilmediklerinizi yildirmak dizere kuvvet
ve savas atlart hazirlayin’ (Enfal, 8/60) ayetinin icerdigi anlam iizere Allah
yolunda kuvvet hazirlamak icin seve seve mal sarfederek hayra ¢alismak ve
[ferdi servet hirsvyla cimrilik ve nankorliik etmemek geregi hatirlatilimagtur.
Ayni zamanda diinya istilalarinda 6liimle kurtulmak miimkiin oldugu

171 Eb®s-Sudd, [rsddu’l-Akl, TX, 190-191.
172 Elmalli, Hak Dini, 1X, 51.
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halde, kabirdekilerin desildigi, gogiislerindekilerin ortaya dokiildsigii ve zer-
resine varincaya kadar tyi veya kotii amellerin karsiliginin goriilecegi giin
yoneltilecek olan ebedi azaptan kurtulmanin imkan: olmayacagy anlatilarak
insanlar Allab i¢in hayirseverlige tesvik edilmistir.™"

Seyyid Kutub’a gére, kaseme konu olan unsurlar Kur’an’in muhatap-
larinin alistk olduklart savas safahatidir. Atlarin ve onlarin savasta yaptiklar
gbrevin yani cthadin Allah katindaki makbuliyetine isaret eder. Muksem aleyh
olan insanin “nankorlik™ vasfi ise imansiz kalpte veya imanin tesir etmedigi
kalpte goriinen bir hakikattir. Kur’an, insanin dikkatini onun bu yontine ¢ek-
mis ve iradesini, onunla miicadele etmesi noktasinda yogunlastirmak istemistir.
Tipkt muksem bih’te tasvir edilen savas ve mucadele sahnelerinde oldugu

oibi.17*

Ibn Asur, “=igs&l i ihtiva ettigi “soluk soluga kosturan develer” anlamma
binaen, ayetlerde kendileri ile kasem edilerek manevi buytkligi ve kiymeti
beyan edilen seyin; hac menasikini eda etmek i¢in ¢ikilan yolculuklarda haci-
larin en biytk yardimeist olan binek develeri olabilecegini séyler. Bu kasemin
kullanimi, muhataplar muksem aleyh’in muhakkak oldugu konusunda ikan et-
sinler diye secilmistir. Nitekim burada muksem bih hem Misliimanlar hem
de mustikler nezdinde muazzam ve degerlidir.'”

Mevdadi mufessitlerin ¢ogunun; muksem bih’te bahsedilen atlardan, Miis-
liman gazilerin atlarinin ve onlarin stivarileriyle birlikte kafir ordularinin icine
dalmalarinin kastedildigini sandiklarini, hayret ederek belirtir. Oysaki bu anlam,
muksem aleyh olan “insanin Rabbine karst nankor oldugu” nu tekit etmemek-
tedir. Ayrica “nankorlik” vasfindan sonra zikredilen “mal sevgisi” de cihada
ctkanlarin durumuna uymamaktadir. Bu sebeple ilk bes ayette kendisi ile kasem
edilenlerin aslinda o sirada Arabistan’in tamaminda hakim olan anarsi, yagma
ve katliamlarla ilgili oldugunu kabul etmek zaruridir. Bu bakis acisina gore
ayetler, Allah’in insanlara verdigi gliclin yagma ve katliam i¢in olmadigini; bu
kotu yollarda kullanildigs takdirde O’na karst en biytik nankérlik olacagint
anlatmaktadir.'™

Mevdadinin bu aklilestirme ¢abast kanaatimizce ilk bakista isabetli gibi
goriinse de 6yle degildir. Nitekim onun muksem bih olarak takdim ettigi nan-
korce fiiller olan katliam, yagma, soygun ve bu fiiller islenirken kullanilan
atlar/develer ve onlarin eskiya olan siivarileri Allah’in kasemine konu olacak

173 Elmalth, Hak Dini, 1X, 58.

174 Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur'an, V1, 3958.
175 Ibn Asur, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XXX, 499.
176 Mevdudi, Teﬂ;fmu -Kur’dn, V11, 433-434.



degerde ve muksem bih kilinarak tazim edilecek kiymette degildir. Bu kanaa-
timizin sebebi ise diger biitiin kasemlerde muksem bih kilinan unsurlarin ma-
hiyetleridir.

Muhammed Esed, Mevdadi gibi klasik agiklamalarda s6z konusu muksem
bih ve muksem aleyh arasinda saglikli bir irtibat kurulamadigini séyler. Nitekim
ona gore de 6. ayet ve sonrasinda gelen kinama ifadeleri, ilk ayetlerdeki 6vgii
ile tenakuz olusturmaktadir. Oysa burada kullanilan binek atlarinin olumlu
anlamda kullanildig1 6nyargisindan vazgegilirse tenakuz kalmayacaktir. Yani
kosturan atlar, siipheye mahal birakmayacak sekilde yoldan ¢tkmis ve manevi
yok olusunu hazirlamis olan insan ruhunu veya kisiligini sembolize eder. Yani
insan ne zaman ki ihtiras ve istahlarina teslim olursa, o zaman Allah’t ve O’na
karst sorumlulugunu unutarak nankorlesecektir.!”

Muhammed Esed’in de irtibatt kurmak i¢in zorlamalt bir tevile bagvurdugu,
Kur’an’in ilk muhataplart olan sahabeden gelen rivayetleri ve klasik tefsirlerin
tamamini g6z ard: ettigi gérilmektedir. Bu agidan Mevdadi’nin yorumuna
dair degerlendirme onun izaht icin de gegerli sayilabilir.

Stileyman Ates ise, bu ayetlerin zahir anlamiyla hac ibadetini yaparken kul-
lanilan develere, isarl anlamiyla da Mislimanlarin istikbalde cihat i¢in kulla-
nacaklart savas atlarina delalet edebilecegini belirterek, Hz. Ali'den ve Ibn
Abbas’tan mervi s6z konusu iki rivayeti telif etmistir.!™

Ayetlerde kasem edilen ister savas atlart isterse hac ibadetinde kullanilan
develer olsun; insanin ekseriyetle Rabbine karst bile bile nankorltk ettigi ve
diinya malina siddetle tutkun oldugu gercegini degistirmemektedir. Dolayistyla
bu 6zellikleri tastyan insanin, canindan ve malindan fedakarlik yaparak Allah
yolunda cihat etmesine, Allah’in emrettigi hac ibadetini ifa etmesine ve bu iki
hayitli amel esnasinda kullanilacak olan atlara/develere bile —s6z konusu amel-
lerin asli unsurlart olmadiklart halde- kasem edilecek kadar 6nem atfedildigi
anlastlmaktadir. Yani bu ayetler bir bakima, “atlara ve develere bile kasem edi-
liyorsa, onlarin binici ve stivarilerinin Allah katindaki deger ve kiymeti kim
bilir ne denli 6nemlidir” mesaji vermektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an-1 Kerim, yine Kur’an’da “hikmet dolu™ bir kitap olarak tarif edil-
mektedir. Bu tarif bir yoniiyle Kur'an’in gereksiz sézlerden, tabiri caiz ise be-
serl metinlerde dolgu malzemesi kabilinden kullanilan lafzi malzemeden
miinezzeh oldugunu da ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda 11ahi metinde

177 Esed, Kur’an Mesags, 111, 1297-1298.
178 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, X1, 57.



_ AKSAMU’L-KUR’AN’DA “MUKSEM BiH” VE 208
“MUKSEM ALEYH” ILISKISI

yer alan kasem ifadelerinin gelisigiizel secilmemis oldugu ve kasemi olusturan
unsurlarin kendi iginde mutlaka irtibath olmast gerekmektedir. Bununla birlikte
bazi kasem ifadelerindeki s6z konusu irtibat keyfiyetinin, muhataplar tarafin-
dan kolayca anlasilabildigini séylemek giictiir. Cogu zaman muksem bib kis-
minda Allah’in ne ile kasem ettigi hususunda ihtilaflar ve degisik ihtimallerin
oldugu gorilmektedir. Bu kisimda ittifak edildiginde ise ortaya “muksem bih’te
zikredilen unsurlarin muksem aleyh’teki ifade ile ne gibi bir iliskisi var?” sorusu
ctkmaktadir.

Tefsir literattirii gézden gecirildiginde bahsedilen irtibat yoni tizerinde
6zenle duruldugunu sdylemenin miimkiin olmadig anlasilmaktadir. En yaygin
ve meshur tefsirler 1s181nda inceledigimiz bes 6rnek perspektifiyle bir deger-
lendirme yapilacak olursa, rivayet tefsitlerinde muksem bih - muksem aleyh
arasindaki irtibata neredeyse hi¢ deginilmedigi séylenebilir. Cogu dirayet tef-
sirinde de bu iliski ele alinmamistir. Miifessirler genel itibariyle kasem ifade-
sindeki unsurlart agikladiklart halde s6z konusu irtibat hakkinda ya hi¢ yorum
yapmamuslar veya zikre gerek duyulmayacak kadar dolayl: ifadelerle ge¢mis-
lerdir. Tlgili irtibat vecihlerine nadiren deginen bazi miifessirler de cogu zaman
bu konuda aciklama yapma geregi duymamustir. Buna ragmen Aksamu’l-
Kur’an’daki muksem bih ve muksem aleyh unsurlari hakkinda, 6ncelikle sa-
habeden ve sonraki nesillerden bize ulasan rivayetler ve miifessirlerin genel
kanaatleri nazart itibara alindiginda s6z konusu iliskiyi kurmanin mimkin ol-
dugu gorulmektedir.

Bu noktada bahsettigimiz irtibatt neredeyse hi¢ thmal etmeden izaha calisan
Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) nin Mefatihu’l-Gayb’ ve ondan yaklasik bir
buguk astr sonra yasayan ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’nin konuyla
ilgili ez-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an adl miistakil eseri iki temel kaynak duru-
mundadir. Gegtigimiz asirda eser vermis olan mufessirlerin, kendilerinden 6n-
ceki asirlarda yasamus mifessitlere nisbeten bu iliskiye daha ihtimamla
yaklastiklarint séylemek yanlis olmaz. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), Seyyid
Kutup (6. 1967), Ibn Asur (6. 1973) ve Mevdadi (6. 1979) bu konuda 6nde
gelen mielliflerdir. Ozellikle Mevdtdinin Tefhimu’l-Kur'an adli tefsirinde,
hemen her kasem ifadesindeki irtibatt miicmel de olsa ele almaya calistig g6-
riilmektedir. S6z konusu irtibat vecihlerini tespit etme agisindan Razi ve Ibn
Kayyim’in sonraki miifessitlere ilham kaynagi oldugu da belirtilmelidir.

Cogu zaman ihtimallere a¢ik olan muksem bih unsurlarinin ne oldugunun
tespitinde ve muksem aleyh ile kurulacak irtibatta; mifessitlerin mensup ol-
duklart mesrep ve ekollerin 6nemli bir rol oynadigt séylenebilir. Safi mufes-
sirlerin bu irtibat vecihlerini tespit ederken tasavvufi unsurlara basvurmus
olmalart bunun bir boyutudur. Neysaburi’nin zorlamali tevillere basvurdugu
felsefi izaht da bu acidan tipik bir 6rnek sayilabilir.



Netice itibariyle muksem bih ve muksem aleyh’ten olusan kasem ifadele-
rinde kesin stnurlart ¢izilmemis olan bu irtibat vecihlerinin ne olabilecegini be-
lifleme gérevi bir bakima Kur’an’in muhataplarina birakdmistir demek yanlis
olmayacaktir. Nitekim Allah’n Aksamu’l-Kur’an’daki muradini ondan daha
iyi bilmek imkan dahilinde degilse de, Kur’an’in bir¢ok ayetinde emredilen
ta‘akkul, tefekkiir ve tedebbiir miiminler igin bu zihni gayreti gerekli kilmak-
tadir. Diger bir ifadeyle Kur’an’in muhataplatt icin statik/duragan zihinsel si-
nurlardan kurtulmanin bir yolu da yine Kur’an'da yer alan Aksamu’l-Kur’an’dir.
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