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oz

Son donem Naksi-Halidi seyblerinden biri olan Alvarly Mubammed
Lutfi Efendi’nin (m. 1868-1956), siirlerinde siklikla kullandigi sembolik ifa-
delerden biri olan mir'at/ayna, genel olarak gonlii, alemi ve insan-1 kamili
sembolize etmektedir. Buna gore goniil, Allah’in ezel mir aty; alem, kudretinin
gostergesi, insan-1 kamil ise Hakk’in en miikemmel tecelligiht olmustur.
Basta Hz. Mubammed olmak iizere biitiin peygamberler, ehl-i beyt ve
naksbend;i silsilesi ilahi hikmetlerin yansidigi bir ayna konumundadyr. Hz.
Mubammed, feyz-i ilabinin kendisi vasitasvyla diger aynalara yansidig
merkezi bir ayna gibidir. Bu aynadan yansvyan feyz-i ilahi, niiru vasitasryla
diger peygamberlerin, rubu vasitastyla da velilerin aynalarina yansir. Ca-
lismamizda Alvarly Efe’nin siirleri ayna sembolizmi ekseninde ele alinarak
tasavoufi perspektiften degerlendirmeye tabi tutulacaktur.

Anabtar Kelimeler: Ayna, Goniil, Alem, Insan-1 Kamil
ABSTRACT

The Symbolism of Mirror in the Poems of Alvarls Hace Mubammed
Lutfi Efendi

One of the recent Naksi-Halidi sheikhs, Alvarly Muabhmmed Lutfi Efendi
usually uses Mirat/ the mirror as one of the symbolic expressions in his
poems, generally to symbolize heart, universe and insan-1 kamil. In this
regard, heart is the eternal mir’at of God, universe is the indicator of Power,
and insan-1 kamil is the greatest reflection of God. All the prophets especially
Hz. Mubammed, ehl-i beyt and naqshbandi chain are at the position of a
mirror which reflects the divine wisdom. Hz. Mubammed is like a central
mirror from which the divine light of God reflects onto the other mirrors.
The divine light reflecting from this mirror  reaches both the mirrors of
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other prophets via its heavenly light and the mirrors of Velis via its soul. In
our study, the poems of Alvarly Efe are analyzed from the tasavvufi
perspective in the context of mirror symbolism.

Keywords: Mirror, Heart, Universe, Insan-1 Kamil.

Giris

Ayna, tizerine diisen 1sinlart yansitan ve karsisindaki objenin gorintisiini
veren parlak yiizeylerdir. Dilimizde ayna telaffuzuyla kullanilan kelimenin asl
Farsca dyine veya dyene olup ayen (dhen) “demir” kelimesinden tiretilmistir'.
Hem ilk insanlardan giintimtize ulasan kalintilardan hem de yazili kaynaklardan
anlasildigi kadariyla insanoglunun sembollestirdigi ve bazt anlamlar yiikledigi
ilk nesnelerden birisi aynadir®. Nitekim 15181 ve canli-cansiz butin vatliklarin
gorintilerini yansitmast seklindeki temel fiziksel 6zelligi, aynanin din, edebiyat
ve mitoloji alanlarinda metafor olarak cokea kullanilmasina vesile olmustur.
Bu ytizden, en ilkel din ve inanislardan tutun da Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi semavi dinler basta olmak iizere hemen biitiin din, kiiltiir, mistik

inan¢ ve dusiince sistemlerinde, Ozellikle birtakim metafizik gerceklikleri
anlatmak amaciyla ayna metaforuna sik¢a basvuruldugu gérilmektedir’.

Kur’an’da ayna kelimesi ge¢cmemekle beraber “Mii’min, mii’minin
aynasidir*” hadis-i serifinde oldugu gibi ayna anlamina gelen mir’at kelimesinin
hadis literatirinde zaman zaman mecazi anlamlarda kullanilmasi, sonradan
tasavvuf dustncesinde buytk ilgi gdérmustir®. Buradaki 724 min, ona bakan
baska mi’minlerin kendi eksiklik ve hatalarini agtk¢a goriip duzeltmelerini
saglayan, cilalanmus, piril piril parlatidmis bir ayna olarak kabul edilebilecegi

1 Sinemoglu, Nermin, “Ayna”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1991, IV, 259. Tlk
insanlar tarafindan ayna olarak havuz ve géllerin durgun sulart kullanilmisken tarihi
stireg icinde bilim ve teknigin ilerlemesi ile birlikte, tas ve madeni cisimlerin ytzeylerinin
diizlestirilip cilalanmastyla tiretilen madeni aynalar kullaniimaya baslanmustir. Giintimiizde
yaygin alarak kullanilan cam aynalarin tarihi ise en ¢ok 14. yiizyila kadar geriye
gitmektedir. Cahiliyye dénemi kayitlarinda, ayna ile ilgili ayrintili bilgi bulunmamakla
birlikte Hz. Peygamber’in bir kutu icinde ayna, tarak, sirmedan, makas ve misvak gibi
temizlik aletlerini tasidigi, aynaya bakarak Allah’a hamd edip giizel s6zler séyledigi
hadis kaynaklarinda gecmektedir. Ulug, Tahir, /bn Arabi’de Sembolizm, Tnsan Yay.,
Istanbul 2011, 5. 103. Hadisin kaynag: icin bkz.: El-Miittaki el-Hindi, Kenzsi’l-Ummal,
Miesseseti’r-Risale, VI, Beyrut 1989, s. 693.

2 Cetindag, Yusuf, Ayna Kitabi, KaraM, Corum 2005, s. 9.

Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s. 103-117.

4 Siileyman b. el-Esref EbG Davud es-Sicistani, Sinensi Ebi Davud, Daru’l-Fikr, tahk.:
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, vy, ts., Edeb, 49; Tirmizi, es-Siinen, tahk.:
Ahmed Muhammed Sakir, Misir 1995, “Birt”, 18.

5  Uludag, Silleyman, “Ayna”, DIA, TV, s. 260.
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gibi aksini diisiinmek de miimkiindiir: Yansitma ozelligi azalmas, bozulmus
ayna konumundaki kusurlu ve giinahkar mi’minleri goren diger mi’minler,
bundan kendilerine ders ¢tkararak ayni yanh§hklara du§memeye gah@rlar Bu
hadiste ayna metaforuyla tasvir edilen gercek 724i’min, stfilere gore insan-1
kamil ve Cenab-1 Hak olarak da yorumlanmaktadit®. Nitekim Miimin,
Allah’in giizel isimlerinden biridir. Bu bakimdan hadis, gercek olarak inanan
kisi, Allah’in sifatlarinin aynasidir anlamina da gelebilir’.

Mutasavviflar metafizik alanla ilgili anlasilmast gli¢ bir takim hakikatleri
fiziki alanda yagayan insanlara anlatmak icin giindelik hayatlarinda her an
g6riip duyduklari, bilip tanidiklart bazi esyalara sembolik anlamlar yiikleyip o
esyanin yapisindan hareketle tesbih ve temsiller olusturmusglardir. Boylece
glines, ay, Uzim, erik, ceviz, 6kiiz ve benzeri metaforlar kullanmislardir.
Gerek yapilist gerekse fonksiyonlart bakimindan ayna, metafor olusturmaya
olduk¢a miisait bir yapiya sahiptir. Mutasavviflar aynalarin cilalanma ve
goruntlyi yansitma seklindeki iki kademeli 6zelligini dikkate alarak insan-1
kamilin gerceklesmesinin de iki evresi oldugunu vurgulamiglardir. Aynanin
cilalanmast agamasina tekabtil eden birince evrede sufi, giinahlardan ve kéti
disiincelerden uzak durarak kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesini gerceklestirir.
Bu manevi temizlenme sonraki aydinlanma evresi icin bir anlamda hazirlik
strecidir. Aynanin gériintiiyti yansitma agamasina tekabiil eden ikinci evre ise
kalbe gelen marifet 1siklarini alma ve yansitma siirecidit®. Kuseyri (6. 376/986)
birinci evreyi zahirin nefis terbiyesi ile temizlenmesi (miicihede/miicadele);
ikinci evreyi ise kalbin ilahi tecelllye mazhar olmasi (miisahede) seklinde ifade
etmektedit’.

Sufilerin aynaya sembolik anlam yiiklerken dikkate aldiklart bir diger husus
ise aynanin karsisindaki nesneleri yansitma 6zelligine sahip olmasidir. Genel
perspektifle butiin varliklar 6zel anlamiyla da gonil ve insan, Allah’in
tecellilerinin Gzerinde yansidigina inanilan bir ayna olarak telakki edilmistir.
Aslinda halk (mahltkat), Hakk’in aynast oldugu gibi Hakk da halkin aynasidir.
Biri (vahdet) ¢ok (kesret) gosteren aynaya “mir’ati’1-halk”, cogu bir gésteren
aynaya “mir’ati’l-Hak” denir. Hakk hem alemin hem de kamil insanin
aynasidir. Fakat insan, Hakk aynasinda Hakk’t degil kendini gortir'.

6 Ogke, Ahmet, “Ibnir’l-Arabi’nin Fususuw’l-Hikemi’nde Ayna Metaforu”, Tasavouf
(Ibniv’l-Arabi Ozel Sayis1-2), 2009, say1: 23, s. 76.

7 Gélpinarli, Abdulbaki, Mesnevi ve Serbi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, I, Ankara 1989,
s. 301.

8  Ulug, a.ge,s. 110.

9  Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Cev.; Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul
2005, s. 214, 251.

10 Uludag, a.g.m., 260.



Tasavvufi diisiincede ayna metaforunun kullanimi incelendiginde goriilecektir
ki ayna, ilk donemlerde genelde Mislimanin, 6zelde de stfinin sadece kalbini
simgeledigi halde, bu kavram zamanla Allah’in kendilerinde zuhur ve tecelli
ettigi diger varliklart da kapsayacak sekilde genisletilmistir. Imam Gazzali
(6.505/1111) ile bitlikte, safinin yaraticist ile yasadigt mistik bitlik (vahdet)
halini de ifade eder bir tarza burtinmis, felsefi anlamda da en genis anlam se-
viyesine kavusmustur. Nitekim Gazzali, mistik birlik halinde yasanan tecriibenin
tam bir birlik degil de ona benzer bir durum oldugunu anlatabilmek icin,
ayna-suret (aynadaki goriintil) metaforuna bagvurmustur. Nasil ki aynadaki
goriintii bir yonden aynaya bitisik ve neredeyse aynayla 6zdes gibiyse ve diger
yonden de aynadan baska ise, aynt sekilde stfinin varligt da bir bakima Hak
ile 6zdes ve bir bakima da Hak’tan baskadir''.

Tasavvuf disiincesinin zirve sahsiyeti Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Ibni’l-
Arabi (6.638/1240) de Gazzali’'nin bu alanda miras biraktig birikimi daha da
gelistirerek, sonradan kendine izafe edilecek olan ve sistematik temellerini
attig vahdet-i viicidd distincesinin ana unsurlarint anlatmak icin ayna
metaforuna ¢okga basvurmustur. Ona gore Allah, isim ve sifatlarinin aynlarin
(Q'yan-1 sabite) gormeyi dileyince bir ayna olmak tlizere alemi yaratmistir.
Alem diimdiiz, ruhsuz, cilastz ve karanlik bir halde iken Hz. Adem yaratilinca
yokluk aynasi da denilen alem cilalanmustir. Baska bir ifade ile Allah, ayna me-
sabesinde olan a’yan-1 sabitede tecelll edince alem yaratilmistir. Dolayisiyla
hakikatte varlik birdir, ¢cokluk ise itibarl ve zahiridir. Bu baglamda o, ayna
metaforunu, Tanri—insan ozdesligini degil, Tanr ile insan arasinda ayni
anda var olan é6zdeslik/ayniyet ve baskalik/gayriyet iliskisini géstermek
amacityla kullanmistir'®

Ferididdin Attar (6. 618/1221) Mantiku’t-Tayr adli eserinde ayna
metaforunu, insanin Allah’in tecelligaht oldugu anlamini ve dolayisiyla vah-
det-i viicud diisiincesini temellendirmede istihdam etmektedir. Eserde hichir
slkenin padisabsiz olmadigi, dolayisiyla kendilerinin de padisahbt olmasi ge-
rektigi’ prensibiyle padisah aramaya koyulan kuslarin, Simurg’a ulasma
sertvenleri ve aynada aradiklar seyin kendilerinden baskast olmadigini gériip
hayrete dismeleri islenmektedir”. Allah’in tecelligahi olarak daha ¢ok insan

11 Ulug, a.ge., s. 109-112.

12 Ulug, a.g.e., s. 109-112; nge, a.g.m., s.77; Uludag, a.g.m., s. 260.

13 Ferideddin-i Attar, Mantik al-Tayr, gev.: Abdulbaki Gélpinarl, 11, Milli Egitim
Basimevi, Ankara 1991, s. 181. Alvarli Efe’nin dilinde kuslarin aradigi asil ben,
“kendindeki sultan”dir. Bu sultant ehl-i zevk olanlar kendi génil aynalarinda stirekli
seyretmektedirler.

Ebl-i zevkin gonlii mir'at1 dilaradir miidam
Seyreder kendi yiiziin kendindeki sultdne gel (333/342-6)
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vurgusunu 6ne ¢tkaran Sebusteri (6.720/1321) ise, Giilsen-i Raz adli eserde
‘eymen vadi'*sindeki agaclarin dahi Allah’in tecelligaht oldugunu belirttikten
sonra bir agacin “Ben Allah’ym” demesi makbul oldu da -Hallact Mansur’u
kastederek- kutlu bir insan neden Hakk’in tecelligahi olmasin diye sorgula-
maktadir'.

Vahdet-i viicud distincesine karst vahdet-i sihtd dustincesinin savunucusu
olan Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) ise, vahdet-i viicud disiincesini
savunanlari, ayna ile aynanin yansittigs seyi birbirine karistirmakla suglamaktadir.
Ona gore hem insan hem de diger varliklar Allah’in sifatlarinin tecelligahi
olup bu anlamda insan-1 kamil, Allah’in sifatlarinin en iyi sekilde tezahiir ettigi
tstin nitelikli bir ayna gibidir. Ancak bu durum kisiyi ne vahdet-i viicud di-
stincesine ne de hulll inancina gotirmelidir'.

Tasavvufi disiincede ayna metaforunun kullanim alanini boylece tespit
ettikten sonra calismamizin asil konusu olan Alvarli Muhammed Lutfi
Efendi’nin ayna sembolizmi ile isledigi konular1 incelemeye gegebiliriz.

Alvarli Muhammed Lutfi’nin Siirlerinde Ayna Sembolizmi

Alvarli Efe’nin siitlerinde stk¢a kullandigi sembolik ifadelerden biri ayna
anlamina gelen miratur. Mir'at-1 ask, mir'at-1 cedd, mir'at-1 didar, mir'at-
didar serif, mir'at dil, mir'at dilara, miriat-r Hak, mir'at+ Huda,
mir’at1 Mevld, mir'at-1 hakikat, mir'ata hidayet, mir'at-1 hida, mirat
hikmet, mir'at-1 biisn-i dilber, mir'at-1 irfan, mir'at-1 kalb, mir'at-1 kudret,
mir’at-1 kudret-i Rabman, mir’at-1 Kur’an, mir'at-1 mubabbet, mir’at-1 Mu-
hammed, mir'at1 niri Cemil, mir'at1 nir-i vabdet, mir'at pare pare,
mir’at-t Rabbani, mir’at-1 tecelld, mir’at- tevhid, mir'dt-1 vabdet, mir’dt-
vahdet-ves, mir'at1 zit- Muhammed gibi mir’atla ilgili terkiplerin yaninda
ayme i ma’rifet, dyine-i rab-1 Mevla, dyine-i Rahman, ayine-i cemal-i canan,
ayine-i seriat gibi terkipleri de dikkate aldigimizda ayna metaforunun siirlerde
onemli bir yeri oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Kullanilan terkip ve ifadeler,
siiflerin mana ve muhtevalart g6z 6niinde bulunduruldugunda biitiin bu
lafizlarin ilahi ask felsefesinin dile dokildigt kaliplar oldugu, dolayisiyla
koyuya ask penceresinden bakmak gerektigi anlasilmaktadir.

14 Burada su ayette isaret edilen Hz. Musa’nin yagadigt bir olaya telmih vardir: “Oraya
gelince kutlu yerde bulunan vidinin sag tarafindaki agactan kendisine nida edildi:
Ey Miisa, siiphe yok ki ben, alemlerin Rabbi Allah’im.” 28. Kasas, 30.

15 Mahmud-1 Sebusteri, Gitlsen-i Rz, Terc.: A. Avni Konuk, Haz.: Cengiz Giindogdu,
Ilk Harf Yay,, Istanbul 2011, s. 96; Atalay, Mehmet, “Diistince Tarihinde Epistemolojik
Bir Denge Unsuru Olarak Ayna Metaforu”, Kutadgubilig, -Felsefe ve Bilim Arastir-
malari- 12 (Kastm 2007), s. 145.

16 Imam-1 Rabbani, Mektubat, Cev.: Abdulkadir Akcicek, Ciimle Yay., IT, Istanbul 1986,
s. 9-28; Atalay, a.g.e., s.140.



Alvarli Efe, ask ile siir arasinda bir bag kurmakta ve siir poetikasina
yonelik 6nemli agilimlar yapmaktadir. Ona gore siir, askin aynasidir (535/637-
6) 7. Bu sebeple saitler siir zevkini goniillerine koyar ve sevgilinin yiiziine o
muhabbet aynasindan bakatlar (484-561-1). Cinku siirle her an hikmetler,
marifet hazineleri agilir, dile gelir. Gontil ehli insanlarin siire tlfet etmelerinin
sebebi de budur. Hikmet ve marifetten bahsetmesi sebebiyle Mesnevi, arifler
icin Allah’in Cemal nurunun aynasi gibidir (331-338-3). Astk-1 Mevla olan
arif, Cemalullah’t gérmeye talip olarak ask yolunu tutar ve aski kendine
rehber edinir.

Ekser-i erbab-1 kalbin nazm iledir iilfeti

Feth olur kenz-i me’arif si’re eyle dikkati (535/637-1)

S$i’r ile ber dem agilvr ilm-i hikmet giilleri

Mesnevi’dir arifana mir'dt-1 nir-i Cemil (331/338-3)

Talib-i didar-1 Mevla ask: rebber eylemis

Si'r ise mir’at-1 askdir aska eyle himmeti (535/637-6)

Alvarli Efe’nin ayna metaforu ile ilgili siirleri ilahi ask perspektifli ve irfan
cksenlidir. Siirler incelendiginde gunlik dilimizde aski animsatacak sekilde
kullanilan bazi ifadelerin, irfani geleneginin muhtevastyla dolduruldugu g6-
rilmektedir. Bu ifadelerden birisi olan ayna muellifin dilinde ilahi ask gibi
metafizik bir alana dair muhtevay zihinlere yaklastirmaktadir. Tasavvufi siirde
ayna, “tecelligah”tir. Sevgilinin gbrindigi, kendini gosterdigi yerdir. Bu
anlamda genelde butiin alem, 6zelde ise insan, insan-1 kamil ve goniil, Allah’in
mazharidir, gorindigi yerdir; yani aynadir. Alvarl Efe varliga bu pencereden
bakarak bazi konulari, tasavvufun genel karakteri igerisinde veciz bir tslupla
dile getirmistir. Bu minvalde olmak tizere konuyu gonil, alem ve insan-1
kamil seklinde sinirlandirarak islemeye calisacagyz.

1. Hakk’in Ezel Aynasi: Goniil

Fars¢a’'da dil, dertin; Arapga’da kalb, hatir; Tirkce’de de ytrek kelimeleriyle
ifade dilen gonil®® tasavvufi dustincede ise nazargah-1 ilahi (Allah’in bakugt
yer) olarak kabul edilmektedir. “Allab sekillerinize degil kalplerinize ve
amellerinize bakar”” hadis-i serifinde de ifade edildigi gibi goniil ilahi
kemalin ve cemalin en glzel tecelli ettigi yerdir®. Alvarli Efe’ye gore insant

17  Calismamizda hiace Muhammed Lutfinin Huldsatii’l-Hakdyik, (Damla Yayinevi, 4.
Basim, Istanbul 2006) adli eseri kaynak olarak kullanidmistir. Kullanilan siirlerin
sonunda verilen rakamlar sirastyla sayfa, siir ve beyit numarasini gostermektedir.

18 Kurnaz, Cemal, “Génil”, DIA, Istanbul 1996, XIV, s. 150-152.

19 Ibni Mace, Siinen-i Ibn-i Mace, Tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut 1975,
Zihd, 9.

20 Cebecioglu, Bthem, Tasavovuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, Agag Kitabevi
Yaytnlari, 5. Basim, Istanbul 2009, s. 168.
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degerli kilan, bir goniile sahip olmast, goniilii degerli kilan ise elest bezminde
Cemalullah’t temasa etmesidir. Bu manayt vurgulamak tizere goniil icin “ezel
mir’aty” ifadesini kullanir ve insana cemal-i Hakk’a ayna olmast bakimindan
deger atfeder.

Goniil svrr-1 mukaddesdir nazar-gab-1 ilabi’dir
Ezel mir'dtidyr Hakk’in maball-i surr-1 Sitbhani (589/706-5)

Deriin-i dildedir cana Huda’nun ars-1 Rabman’

Cemal-i Hakk’a mir'at-1 dil eyleyen yine sensin (428/484-7)

Alvarli Efe’ye gore goniil, Allah’in tecellilerinin aynast olmakla cennet
bahcesi makamina yitkselmis (135/72-2) ve ars-1 aladan mualla (yiice) olmustut.
Cunki nisha-i kiibra olan insanin génil burglarinda Allah’in tecellilerinin ak-
setmesiyle arsta glines ve ayin istklart yayilmaktadir (173/109-5). Boyle bir
gbnliin degerini 6l¢mek elbette miimkiin degildir. Bunu sadece Allah katinda
derecesi yliksek olanlar bilitler.

Giilbe-1 gonliin ise ravza-i Ridvan’t deger
O zaman Lutfi bilirsin ne kadardir degerin (422/476-5)

Goniil mir’at-1 Mevld ars-1 a’ladan mu’allddir

Ani ind-i Huda’da krymet-i vald olandan sor (263/239-6)

Ezeli bir mir’at/ayna olan gontl, tecellileri yansitabilmek icin aynanin
cilalanma ve gorintiiyti yansitma seklindeki iki kademeli 6zelliginde oldugu
gibi 6nce cilalanmalidir. Bu noktada Alvarli Efe, giines ve ay 6rnegini verir.
Nasil ki ay, giinesten gelen 15181 parlakligr sayesinde yansitabiliyorsa, goéntl de
Hakk’in tecellilerini ancak ay gibi parlak ve cilali olunca yansitabilir. Géndl,
béylelikle vahdet glinesinden aldigt manevi ziya ile aydinlanmis, zevali olmayan
baki bir devlete erismis olur.

Niir-i dyine-i cemal-i canan

Goniil iklimini miinevver etmis

Hursid-i vabdetten almastir inan

Ziya-yr ma’nevi mukarrer etmis (301/295-1)

Pertev salmas kalbe nir-i cemali
Giines-ves parlamas ilm-i kemali
Baki devlet bulmus yoktur zevali
Kamer gibi kalbin mutabber etmis (301/295-2)
Gonil aynasinin cilalanmast agamasinda Alvarli Efe, goniilden diinya
sevgini ¢tkarma ve amellere riayet etmenin gerekliligine 6zellikle dikkat ceker.
Bu hususlar, gonlin ilahi siflara ayna olabilmesi i¢in sarttir. Kulun gontl



aynasini cilalamasi belli bir egitim gerektirir. Nitekim her gontl Hakk’in
nurlarint yansitmak icin uygun degildir. Bunun i¢in de insan, evvela tasavvufl
egitimde “terk” olarak ifade edilen diinyadan, ukbadan ve kendi varligindan
gecmeli; ardindan kibir ve enaniyetini kiripp Hakk’in azameti karsisinda secde
ederek yerlere ylz sirmeli; Hakk’a hizmet etmekle himmeti, halka merhamet
etmekle de Hakk’in ikramint aramali; saadetine vesile olacak edep ile 6ne
¢tkmals; gece glindiiz niyaz halinde bulunarak gaflete dismemelidir.

Mir’at-1 kalbe kil nazar canan cemalin gosterir
Variyetinden et giizer canan cemalin gosterir

Yiiz yere siir sular gibi kurban ol ahilar gibi

Ragbetde hitb-rillar gibi canan cemalin gosterir

LUTFI gibi olma alil gonliinde bul niir -i Cemil

Dest-girin olur Celil canan cemalin gosterir (275/254-1,8)

Alvarlt Efe’ye gore gonil aynasint amellerle cilalayan arif, Hakk’in tecellilerini
miusahede edebilmek icin ayrica alemi ibret nazariyla seyretmeli ve bitlin
varliklarin Allah’in birligine delalet ettigini tecriibe ederek kesrette vahdet di-
suncesine erigmelidir. Ayrica her fiilde fail-i Muhtar’t gézetmeli; nefsin
arzularina muhalefet ederek seherlerde uyumak yerine ibadet ve niyazda bu-
lunmalidir. Ciinkii géntl aynasinin gosterdigi zat, her an bidar (ayik)’dir ve
onu gorebilmek icin de seher vaktinde ayik olmak gerekir. Canan, yuztini
ancak seher vakti ayik olan goniillere gosterir. Sevgiliyle bulusacag: vakitte
gbzlerini uyku birtyen ve nefsin arzulariyla uykuyu tercih eden kisinin
Hakk’t gérmesi ise muhaldir.

Her fiilde fail-i Mubtar: gor
Mir’at-1 dilde olan dildar: gor

Mibr-i vahdetten agilmas giiller:
Giilsen-i dilde gozer didar: gor

Sendedir dlem-nitma dyinesi
Bidar ol vakt-i seber bidar: gor (265/244-3)

Can goziine canan yiiziin gostere ber vakt-i seher

Nur-i cemal-i dilberi kande goriir merd-i alil (335/345-5)

Alvarli Efe’nin, sevgilinin cemalini gorebilmek icin bagka sartlart da vardir.
Oncelikle yir ugruna biitiin varint feda edip bedeninden ve canindan vazgec-
melidir ki yarin cemalini hayran gézlerle gorebilsin (396/436-5). Eger kisi
bunu basarir ve yarin yliziini temasa edebilirse, gordiigi giizelligin etkisiyle
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arttk bagka bir ylize bak(a)maz olur, her baktg: seyde o giizel cemali goriir
(462/529-2). Boylece gordugt varliklar bire inmis, Allah’tan bagka vatlik
kalmamus olur (475/549-5). Gontlde vahdet giinesinin dogmast, ruhun nefsi
yenerek bedene sultan olmasi ve vicut iklimine hikmetmesi demektir
(151/88-2). Bu durumda kendisi de dahil butin varliklar, Rahman’in aynasinda
yok hitkmiinde olutlar.

Cindn cemalin cana mirat-i Hiida eyler

Kim baksa olur ma’dum dyine-i Rabman’e (475/549-5)

Boylece goniil aynasi vahdet nuruyla aydinlatilmis ve Mecnun misalinde
oldugu gibi ray-1 Leyla’da Mevla, -siir dilindeki ifadesiyle Leyla- gorilmiis
olacaktr®. Boylelikle Leyla’nin ylzi aynaya donustr ve Hakk’in sitlart orada
asikar olur (516/610-5). Bu noktada “mir’at-1 mubabbet” terkibi 6nem arz
etmektedir. Allah, génlini Hakk’in tecellilerine hazirlayan kisinin elinden
tutar ve muhabbet aynasinda cemalini gosterir.

Dili dildare feda eyleki dildar sana

Dest-girin ola ol, hayr ola daim seferin

Sana mir'at-1 mubabbetde eder arz-1 cemal

Goze gostere giizel dildeki diirr ii giiberin (422/476-4)

Bu ibret-gahide cina giizelce seyr et esyay:

Goniil mir'atiny tenvir ediip gor sen de Leyla’y: (577/691-1)

Cilalanma sathast tamamlanan géntl aynasi, arttk Hakk’in tecellilerini yan-
sttmaya hazirdir. Iste bu noktada diinya goziiyle goniil gozii ayrimi netlesmektedir.
Goniil goziiyle diinyaya bakan arif, biitiin esyayt hep bir agizdan “Nefsini
bilen rabbini bilir’’ hadis-i serifinde ifade edildigi sekliyle “aref™ sirrint dile
getiten mir‘at-1 Hak olarak gorecektir. Goniilde Hakk’in vahdet nutlart

21 Bu noktada en giizel 6rnek, 6nce Leyla’ya astk olup ardindan Mevla’ya yonelen
Mecnun’un yasadiklaridir. Efe de, eserden muessire gecisi Mecnun 6rnegiyle dile getir-
mektedir. Mecnun sahrayi seyrederek Leyla’yt gérmek istemistir. Ancak ne yazik ki
Leyla’nin ylizu sahrada gériinmez (287/273-1). Cunki Leyla, hubb-i Mevla’yt bulmak
icin bir aragtir. Oyleyse amag Leyld’dan gecip Hakl’t bulmak, Mecnun’dan gegip Hakk
as1g1 olmaktir.,

Hubb-i Mevla bulmak ister seyr-i Leyla’dan garaz
Hus-mendan olmak ister kays-1 seydidan garaz (308/306-1)

Gonliinden nefyetmis sugl-i siviy:
Can i¢re can etmis hubb-i Mevld’yi
Avyine eylemis ruy-i Leyla’y:
Mecnun olmus Leyld sina efendim (346/362-2)
22 Aclini, Kesf#’l-Hafd, el-Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, 11, 343, Hadis no: 2532.



bulundugu miiddetce arif, her katrede deryayi, her zerrede vahdet giinesini
gorecektir (399/442-5). Boylece vahdet sirr1, glinesten daha asikar bir sekilde
ortaya cikacaktir (151/88-4).

Goriirsiin dide-1 dilden bu esya mir'at-1 Hak’tir

Biitiin esya olur natik aref dersin beyin séyler

Giinesten dsikardir sirr-1 vabdet olsa isti’dad

Nukidsat-1 cithan Lutfi bu esrar: devin séyler (151/88-3, 5)

Gonillerini Allah’in tecellilerine kaptiran agiklar, ma’suklarini, glines ve
aydan daha asikar bir sekilde gériirler. Oyle ki giines ve ay, géniil aynasina
yanstyan bu nutlara hayran olurlar. Ancak “kal”den Gteye gecemeyen schret
sahibi alimler géniil burclarinda tecelli eden glinesi fark edemezler (124/53-3;
534/635-1). Halbtki arif gontl aynasini kullanarak yarini gorebilir. Can
gbziniin canan yuzuni bu sekilde seyretmesinden daha gtizel nasil bir lituf
olabilir ki?* Alvarli Efe, Allah’in arif kullarina sundugu bu manevi litGflar
ve kullarin bu ikram karsisinda yasayacagt ruhani sarhosluk hallerini ifade
etmek tzere bade sembolizmini** kullanmaktadir. Cemal-i zil-Celal’i didar
aynasinda miisahede eden arif serib-1 L.A-yezali olarak da ifade edilen bade-i
bakiyi yudumlar ve dstk-1 Mevli olur.

Acila mir'at didar cemal-i zi’l-Celali’den

Olasiz dsik-1 Mevld bardb-i [4-iibaliden

Keremullah ola saki vere bir bide-i baki

Bulasiz zebre tiryak mey-i mana zii’l-Celali den

Goresiz alem-i labit gitlistanin bu gozlerle

Bulasiz zevk-1 rithani serab-1 La-yezali’den (394/434-1,4)

2. Rahman’in Kudret Aynasi: Alem

Tasavvufi disiincede “belirti, delil, isaret, baska bir seyin bilinmesini
saglayan diger sey”” anlamina gelen dlemle Allah arasindaki miiessir-miiesser

23 Ol deriindan dsind mir’dt-1 dilden yari gor
Hasa lillah bi¢ olur mu cina candndan leziz
Can gézii canan yiiziinii seyr eder giines gibi
Liitfi’ye bir lutf olur mu boyle ihsiandan leziz (142/83-6,7)

24  Genis bilgi i¢in bkz.: Karadayi, Osman Nuri, “Alvarh Muhammed Lutfi Efendi’nin $i-
irlerinde Bade Sembolizmi”, Uluslararas: Hice Mubammed Lutfi (AlvaArli Efe)
Sempozyumu, Ed.: Cengiz Gundogdu, Erzurum 2013, 1, s. 683-697. Ayrica sempozyum
tebligleri arasinda yer alan Hayrani Altintas, Rifat Okudan, Stileyman Derin ve Serap
Kili¢’a ait tebliglerde Alvarli Efe’nin ilahi agk anlayist detayl bir sekilde islenmektedir.
Bu calismalara miiracaat edilebilir.

25 el-Isfahani, Ragib, el-Miifredit, Tahk.: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
2010, s. 349.
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(eser) iliskisi 6nemli bir yer tutmus ve stfilerin varhiga bakislarini ortaya
koymustur. Kainattaki her varlik, O’nun sanat, kudret, sifat ve esmasinin
belirtisi, delilidir. Allah’in varliginin delili oldugu igin kainata, alem denilmistir.
Belirti, delil manastyla her mahlak kiimesi ve teker teker her bir yaratilmis bir
alemdir. Bu manada on sekiz bin ilem vardir®. Allah sanatkar, dlem ve
yaratilmuslar ise O’nun eseridir. Eser de sanatkarinin aynasidir. Alvarli Efe,
alemin Allah’in kudretinin eseri olusunu ifade etmek tizere mir'at-1 kudret,
mir at-1 kudret-i Rabman, mir'at-1 Hak, mir'at-1 Hiida gibi terkipler kullanir.
Ona goére varliga arif nazariyla bakabilenler biitin mevcadatin mucid olan
Allah’t g6steren bir ayna oldugunu gorebilitler.

Avrifine nazér etse bir insan

Bu mabhlitk mirat-i kudret-i Rabman

Goéziinde var ise envar- irfan

Miicid-i mevciida ayn-i burbandr (256/231-3)

Alvarli Efe, “Nereye donerseniz Allab’in yiizii oradadir?”.” ayetinden
hareketle kainati butiin yonleriyle (dogu-bat, kuzey-gliney, alt/yer-tst/gok)
Allah’in tecellilerinin miisahede edildigi bir ayna olarak gérmiis ve bu manay1
vurgulamak tzere serab-1 eynema ifadesini kullanmistir. Serab-1 eynema,
gordigi her seyde Hakk’in tecellilerini tecritbe ederek Allah’in yiiceligi ve
azameti karsisinda hayrete diistip imant tahkiki seviyede ve ask boyutunda ya-
samayl ifade eder. Ayrica serab-1 eynema ile ayine-i ses-cihet (altt yoni birden
gosteren ayna) arasinda bag kurmak miimkiindiir. Nitekim tasavvufi literatiirde
ayine-i sescihet, gonil aynasindan masiva tozunu silmekle, orayt hikmet ve
hakikatin gorindigii bir mahal haline getirerek mir’at-1 Hakk hikmiine
eristiren arifler icin kullanilit®. Kainat nasil ki alt yoniyle ayna ise arifin
g6nlt de bu alt1 yonii birden gosterecek kabiliyette bir ayna (ayine-i ses-cihet)
olmaldir.

Olursun nazira mir'at

Esyddan goriirsiin dyat

Verirler destine berat

Serab-1 eynemadandir (252/224-9)

Yapisal 6zelligi icabt ayna, 151tk olmadan goriintiiyli aksettiremez. Yine
aynanin yapistyla mukayeseli olarak 15181 varlik, karanlhgt da yokluk olarak du-
stnirsek, aynanin varliginin 1s181n yansimasina baglt oldugu anlagilacaktir. Bu
sebeple ayna, 1stk olmadan kendi basina yok demektir. Zaten ayna, kelime
anlami itibariyle yokluk demektir®. Bu durumda Tbni Arabi’nin de ifade ettigi

26 Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yay., Istanbul, 1999, s. 38.
27 2. Bakara, 115.

28 Uludag, a.g.e., 261.

29  Cebecioglu, a.g.e., s. 429.



gibi alem diimdiiz, ruhsuz, cilasiz, gayr-i mucella bir ayna halindeyken Allah,
Hz. Adem’i yaratmakla bu yokluk aynasina tecelli etmistie™. “Allab goklerin
ve yerin nurudur’.” ayeti de bu yokluk aynasina varlik kazandiran seyin,
Allab’in nuru oldugunu gostermektedir. Ayette gecen “n#r” ifadesinden
iktibasla “ndr-i Hak, nir-i Hiida, niir-i Mevld, niir-i Rabman” gibi terkipleri
kullanan Alvarlt Efe, yokluk aynasinda beliren Allah nurunun, aynt zamanda
“kiintii kenz” sirrint da ifsa ettigini soyle dile getirmektedir:

“Kiintii kenz”in sirrini fas eyleyen alemlere

Niir-i Hak envdr -1 irfandir serdb-1 eynemd (101/18-3)

Safiler “O, ilk ve sondur. Zahir ve Batn’dir. O, her seyi hakkiyla
bilendir.’?” ayetinden hareketle varligi bir kabul etmislerdir. Evvel-ahir, zahir-
batin her ne varsa O’dur, Allah’tir. Oyleyse O’ndan baska gercek varlik
yoktur. Ibn Arabi’ye gore tek gercek varlik olan Hakk’in iki ayri tecellisi
vardir. Bunlardan biri hakiki-zati tecellidir ki bu tecelli gercek varlikla aynidir;
digeri ise halki tecelli olup esasinda hayali bir varliga sahip olan topyekian
aleme karsilik gelir. O’na gore alem hayaldir, ancak bu hayali olus Hakk’a nis-
petledir. Buna gére hadis, fani, nakis ve sinirlt olanin; kadim, baki, mikemmel
ve mutlak olandan zuhuru da ancak béylece mimkun olmustur™. Efe’ye gore
de hakiki varlik bir olan Allah’tir. Ancak mikemmel olmasi, gorilmesine
perde olmustur. Bu perde sebebiyle gézler onu idrak edemez.

Hijve’l-evvel hiive’l-Ahir bitve’z-Zahir biive’l-Batin

Cemal-i zii’l-Celal’ine kemalati hicap olmus (299/291-5)

Oyleyse gordiigiimiiz seyler nedir? Bu soruya Efe’nin verdigi cevap, diger
safilerin cevabiyla aynudir: Esyayr goriintir kilan sey Allah’in isim, sifat ve
filllerinin tecellileridir. Kainatta gérdigimiiz ve var zannettigimiz esyanin,
aynadaki gortintiinin bir cisminin bulunmamast gibi, gercek ve kendine
mahsus bir varligt yoktur. Esya Allah’in tecellilerinden ibarettir.

Efalini zarf-1 hikem eylemis ezelden

Tecellileri eylemis esyayr miicella (113/37-3)

Oyleyse alem, Allah’in sifat ve esmasinin tecellilerinin yansidigi ayna ma-
kamindadir. Aynadaki gortintintin nasil ki kendi basina gercek varligi yoksa
alemin de goriintiisti vardir fakat gergek bir varhg: yoktur. Oyleyse bu kainat
aynast Allah’tan baska mevcut olmadigt sirrint agiklayan vahdet kitabinin

30 Konuk, a.g.e., 108-109.

31 24. Nur, 35.

32 57. Hadid, 3.

33 Cakmaklioglu, M. Mustafa, “Muhyiddin Tbni’l-Arabi (6. 638/1240)’ye Gore Hayal ve
Diizeyleri,” Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, IV (10), Ankara 2003, s.
326-327.
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serhinden baska bir sey degildir. Eger arif, bu kitab: okuyabilecek kadar dirayet
ve ferasete sahip olursa cihan, tevhid sirrin1 ve mucidi gésteren mir’at-1 Hak
olarak gorulecekdr™. (432/490-2; 506/597-7; 193/138-5)

Seyr-i kainat kitab-1 vahdetin bir serhidir
Her taraftan gosterir Hakk’t hidayettir bize (449/513-6)

Avrifane kil nazir mir'at- Hak’ter bu ciban
Surr-1 vabdet babseder esya sana hursid-var (270/250-6)

[Im-i aref kitabidvr bu miimkinat eyle nazar

Mevcut mucidi gosterir kuvvet bula ferasetin (432/490-3)

Arif kisi eger bu dirayet ve ferasete sahip olursa -Efe’nin ifadesiyle goniil
meyhanesinde vahdet sarabini igebilirse- biitiin esya bir kitap gibi ona marifet
sitlarini gOstermeye baglar (390/427-4). Bu durumda arifin gonld, irfan
nurunun merkezi olur ve arif, esyaya irfan penceresinden bakinca esmayr mi-
semmadan gayri géremez (410/458-3). Boylece vahdet dustincesine ulagtp,
aynada goriinenin de gosterenin de Allah oldugunu anlar ve O’nun disindaki
her seyden kalbini uzak tutar.

Bu esya mazhar-1 esma fail-i mubtar miisemma

Goriinen gosteren Hak’tir kayd-1 sivadan kalbi kes (294/283-6)

Alvarl Efe’nin aleme bakisini, aynanin cilalanma (mticahede) ve gérintiyi
yansitma (miisahede) seklindeki iki kademeli 6zelligini dikkate alarak, zbret ve
hikmet nazir seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Ibret nazar dedigimiz
mertebede varliklar, Allah’in varliginin delilleri olarak gérilmekte, aynanin ci-
lalanmasi gibi Allah’in disindaki her seyin gercek varlik olma o6zellikleri
nefyedilerek varligin bir oldugu, onun da Allah oldugu sonucuna ulagilmaktadir.
Hikmet nazart dedigimiz mertebede ise varliklardan Hakk’in tecellileri
miisahede edilerek bu tecelliler karsisinda hayrete diisme hali dile getirilmektedir.

Alvarl Efe masiva denilen butiin varlik stretlerini Allah’in bir eseri olarak
gorir. Arz u sema, milk @ melek sems @ kamer her sey Hakk’in aynast ve
O’nun varhiginin delilidir (128/61-2). Bir bagka agidan Allah Nakkas, mahlakat
menkuisedit”. Her nakis, o Nakkas’t gosterit™. Vatliklar her ne kadar Nakkas’in

34 Gegeci varliklar tizerindeki cemal tecellileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Cakmaklioglu,
Mustafa, “Hace Muhammed Lutfi’nin Siitlerinde Cemal Misahedesinin Yansimalarr”,
Cumburiyet Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: XVII, sayt: 1, s. 89-
117.

35 Nir irfan ile bu elvini seyran eyleyen
Didesi diirbin-i esrar kesf-i esrar eyleyen
Ne aceb nakkasdir menkiise liayik naksediip
Tabsin eyler seyredince kesb-i irfan eyleyen



izlerini tasisa da asil olan nakist degil Nakkas’s gérmektir. Bu durumda giiliin
de reyhanin da kiymeti kalmaz”’. Cunki 6nemli olan hikmet aynasina bakip
irfan dersini okumaktir (287/272-7). Bunun icin vahdet aynasi olan aleme,
ibret g6ziiyle bakmak gerekir.

Niceler dide-i irfan ile mir *dt-1 vabdetde

Nazar-dar oldular alip giizel gozlerine ibret (132/68-6)

Hikmet nazariyla bakmak ise Hak’in tecellilerini temaga edip kudret ve ce-
malinin hikmetleri karsisinda hayrete dusmektir. Hikmetler anlasildik¢a hakiki
varlik karsisinda hayranlk artar. Tasavvufi literatiirde “hayret” kavramiyla
ifade edilen bu durum, géniilde ilahi ask coskusunun artmasinin bir sonucudur.
Bu nazarla bakinca kainat, Hak’in kudret eserlerinin goriindiigii ve seyrine
doyum olmayan bir hikmet kitabi gibi olur (135/72-4). Boylece kainat hikmet
mektebine donustr; arif, bu mektepte tevhid dersi okumaya baslar ve
okuduke¢a hayretini artirir®®. Ancak bu hikmet kitabini okuyabilmek icin
mir’at-1 Hida’ya, irfan géziiyle bakmak gerekir. Bu sebeple herkes bu aynaya
bakamaz, g6ziinde basiret nuru olanlar bakabilir.

Esyd-yi cithandan goriiniir kudret-i Bari
Seyr eyle giizeller yiiziinii kitab-1 hikmet

Mir’at-1 Hiida dide-i irfana sezadir

Elbette goriir kimde ki var basiret (135/72-5)

Eger arif, Leyla’nin yliziine bu gozle bakabilirse, Mecnun olup vadilere
diser. Yasadigt ask-1 Mevla yiiziinden sahralarda saskinca ve hayret igerisinde
dolasir ve harabat” ehlinden olur (394/434-1). Bu durumdaki astk kendi var-

Iktidirin gosterir seyreyle ber san ‘atim
Pek yakismas serpiisi serpiise akran eyleyen
Sevket ii san1 serdfet babs eder driflere
Ayn-i bikmetdir fi°3li sevket ii san eyleyen (374/436)
36 Ibret nazaryle bir nazir eyle
Bu kdinat bir Mevld’y: gosterir
Hubb-i masivadan sen hazer eyle
Bu nukidisar bir nakkds: gosterir (226/187-1)
37 Bu nukiisit-1 cihini nakseden nakkds: gor
Ilm it infan isteyenler giil ii reyhan istemez (287/272-6)
38 Bu esyadan al dersi
Tevhidden eder babsi
Bir mekteb-i hikmettir
Hayran demidir bu dem (342/357-6)
39 Tasavvufi distincede harabat, aklin faaliyet ve tedbiri ile ilgiyi keserek tam anlamiyla
tevecciih ve teslimiyet hali icinde bulunmayz ifade eder. Bkz: Uludag, a.g.e., s. 224.
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ligindan gee¢mis ve bedeninin her pargast ve tasidigt her zerre, glinesin
isiklarint yansitan k2rzk ayna misali Hakl’in tecellilerini yansitmaya baslar.

Nazir-endaz olan cemal-i Leyla’ya olur Mecnun

Diiser vadilere ser-geste-i pa-bend olur elbet (134/70-2)

El ceker cin u bedenden akly sergerdcin olur

Cismi fark olmaz o dem mir’at-1 pare pareden (389/425-3)

Arifin yasadigi bu durum, 6zel bir durumdur ve yokluk aynasina bakarak
benligini yok edip fenaya ulasabilen kisilere mahsustur.

Her zerrede bir sems-i miinir katrede derya

Alem-i adem merdine mabsus bu keramet (135/72-6)

Alem ve varliklar, herkesin goziniin éniinde bulunmasina ragmen kimileri
cim’i, kimileri de cemali gérmektedir. Cim’den cemale gecis yapabilenler
Allah’in asiklaridir. Bu noktada Alvarlt Efe, halktan Hakk’a, cim’den Cemal’e
gecisi belirginlestirerek “Cemalin cimini perde ediip cemaline canan/Aga
perdesini yiizden ede dsiklarin dilsad” (140/79-4) ifadeleriyle Allah*, cemalini
kemal perdesiyle perdeleyen bir sevgiliye/canana benzetmektedir. Canan her
ne zaman perdeyi aralar ve giil cemalini gosterirse, kendine agik kullarini se-
vindirecektir. Sevgilinin perdeyi kaldirmasiyla, hidayet ginesi vurmus gibi
goniller 1sildar, mutlu olur. Giines nasil ki diinyayr aydinlatiyorsa, sevgilinin
cemili de goniilleri éyle aydinlatr®. Asiklar icin asil bayram iste budur.
Sevgilinin yuzu ginesten de guzeldir. O cemali bir defa seyreden artik ne
kubbedeki glinese ne de alemdeki nakisa bak(a)maz olur.

Iyd odur candn cemalin perdesini kaldira

Afitab- alem-drd-ves dile mibman ola (495/578-3)

Didar-i yari kilan temdsa agyar yiiziine bakar mi bhasa

Niir-i tecelli menzil-gebidir mir'at-1 hikmer “min-kudretillah” (462/
529-2)

3. [lahi Feyzin Taksim Edildigi Ayna: insan-1 KAmil

Her bir varlik Cenab-1 Hakk’in tecellilerini yansitan birer #yna olmakla
birlikte, bunlar tam anlamiyla cililanip parlatilmis kusursuz aynalar degildir.
11ahi tecellilerin yansimalarini en mitkemmel sekilde alip en acik ve kusursuz
bir sekilde gosterecek ayna, bu dlem tzerinde ancak insandir. Cinkd nsan,
ilahi bir numunedir*'. Hakk’in zat, sifat ve esmasinin zuhuru olmast bakimindan
insan, kendisiyle Allah’in isimlerinin agiga ¢iktigt bir varliktir. Isim, zuhura

40  Cualar mibr-i bidayet dide-i diller olur piir-nir
Acgar perde-i esrdri cemalinden ne cennettir (193/138-6)

41 Konuk, Ahmed Avni, Fuséisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali, Selcuk
Eraydin, I, Tstanbul 1999, s. 158.



erecedi bir mekant arar. Iste o mekan insandir ve bu yoniiyle insan, Hakk’a
ayna olmustur™®.

Aynalarin nitelik bakimindan farklt olmalari, varligin bunlardaki goriintiisiintin
mitkemmellik derecesini tayin etmistir. Insan aynasinda Allah, &biir varlik ay-
nalarinda oldugundan daha iyi tecelli etmistir. Allah’in veli ve nebilerdeki
tecellisi ise diger insanlardaki tecellisinden daha ustiindtr. Nasil ki farkli
aynalar kendi 6zelligine (cukur ya da timsek, parlak ya da pusluy, tek par¢a ya
da kirik, vs. olusuna) gore 1siklart ve goriintileri degistiriyorsa, tipkt onun gibi
basta insan olmak iizere mimkiin varliklar dedigimiz Cenib-1 Hakk’in
disindaki varliklar da a‘yan-1 sabiteden tecelli eden hakikatleri kendi istidat ve
kabiliyetleti 6lcustinde degistirerek yansitirlar®. Su halde alem Hakk’in aynasi
oldugu gibi, daha 6zel bir manada alemin bir parcast olan insan da O’nun
aynasidir. Bu sebeple dleme ve insana “mirati’l-Hak” denilmistir. Fakat
Hakk’in en dogru, en iyl ve en mitkemmel olarak gorindigi ayna Hz. Mu-
hammed ve insan-1 kamildir. Ciinkd insan-1 kamilin kalbi ilahi zatin, sifat ve
isimlerin tam olarak yansiticisidir. Onun icin arif, her seyde Allah’t gortir ama
insan-1 kamilde onu daha iyi temasa eder*.

Tasavvufi distincede insan-1 kamil, viicub ile imkan arasinda betrzah; hadis
sifatlarla kidem sifatlarint ve hitktimlerin arasini toplayan ayna olarak telakki
edilmistir. Nitekim viicib ve imkin mertebelerinin en yiiksegine “mirati’l-
hazreteyn” denmis ve insan-t kiamilin bu iki hazretin aynast oldugu ifade
edilmistir. Bu anlamda insan-1 kamil, Hakk ile halk arasinda vasitadir. Hakk’in
teyzi, imdadi onun vasitastyla yayilir. Hakk’tan gayri her sey, ulvi veya suflidir.
Her ikisi arasinda, ikisinden de ayr1 olmayan bir berzahiyyet olmasaydi,
irtibatsizlik sebebiyle ilahi yardim aleminden hicbir sey ulasmazdi®.

Alvarlt Efe’ye gore insan-1 kimilin bazt 6zellikleri s6yledir: Insan-1 kamil,
Hakk’t bulmus ve esrarina vakif olmus, béylelikle @yine-i Hak olma vasfina
kavusmus kisidir. Onun maksad: didar yani ilahi gtizelligi temasadir. Yasadigt
Hiida ask: sebebiyle seherlerde kanli gozyast dokmekten gozleri kipkirmizt

42 Kilig, Mahmut Erol, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s. 49. Dini ve
tasavvufi distinceden hareketle insanin ilahi tecellilere mazhar olusunun divan
sairlerimiz tarafindan nasil ifade edildigi hakkinda bakiniz: Mehmet Goktas, “Insan
Aynasinda Tecelli Eden Cemal-i Ilahi’nin Divan Sairlerimizin Dilindeki Ifadesi”,
Atatiivk Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2012, sayt: 38, Erzurum.

43 nge, a.g.m., s. 83.

44 Seccadi, Seyyit Cafer, Tasavvuf ve Irfan Terimleri S6zligii, Ensar Nestiyat, Istanbul
2007, s. 54; Uludag, Tasavouf Terimleri S6zligi, s. 260.

45 Cebecioglu, a.g.e., s. 314; Kasani, Abdurrezak, Tasavouf Sozliigi, Cev.: Ekrem
Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul 2004, s. 512.
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olur. Onun vakif oldugu sitlarin binde birini ifsa eden, Mansur gibi dara
cekilir. Insan-1 kamilin feyzi Allah’tan gelmektedir. Ancak bu feyzi yansitan ve
ulastiran Hz. Muhammed’dir. G6nlii marifet nuruyla aydinlanmis cennet-i
gilzar; dersi “men aref” dersidir. Onun nurunu Allah yakmustir, alem de o
nutla aydinlanr.

Ebl-i dili ayine-i Hak bilin

Hakk’s bulur vakif-1 esrar olur

Ebl-i dilin sem’dsint Lutfiya

Yakti Hiidd aleme envar olur (210/165-14)

Iste masivayt gonliinden ¢ikarmakla kalp aynasindan diinya tozunu silip
oray1 hikmet ve hakikatin gériindigt bir mahal haline getirerek mir’at-1 Hakk
hikmiine erisen ariflere “ayine-i ses-cihet” (altt yonii birden gésteren ayna)
adt verilmistit*. Alvarli Efe’ye gore insan-1 kamil, ariflere gonlin maliki olan
Allah’t gésteren bir ayna mesabesindedir. Insan-1 kamil, “Dide-i hakikat ile
seyreden bu alemi/Kalbini cana odur mir'at1 irfan eyleyen” (387/423-2)
ifadesinde dile getirildigi gibi kalbini kendine irfan aynasi yapar ve diinyay1 bu
aynadan hakikat goziiyle seyreder. Her kim ki o aynaya bakarsa Allah’in
tecellilerini temaga edebilir. Yapilmast gereken bir insan-1 kamil bulup onun
irfan nurundan istifade etmektir.

Oyle bir yire yetis yarin ola yar sana

Oyle bir mir'at tut gostere dildar sana (104/23-1)

Alvarli Efe’ye gore aslinda her sey Hakk’in tecellilerini gOsteren birer
aynadir. Ancak nasil ki gériintii kalitesi bakimindan aynalar arasinda farklar
varsa Hakk’in tecellilerini farkli derecelerde yansitan insan-1 kamiller arasinda
da farklar vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla bunlart peygamberler, Hz.
Muhammed (sas), ehl-i beyt, veliler seklinde siralayabiliriz.

a. Peygamberler

Alvarlt Efe yukarida da belirttigimiz gibi biitiin alem ve varliklars Hakk’in
tecellilerini gosteren birer ayna olarak telakki etmektedir. Ancak Hz. Adem’den
baslayarak Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler nsr-u Mubammedinin
yansidigt, Hakk’in tecellilerini en tistin sekilde gosteren aynalardir. Bu konuda
fazla detaya girmeden bir ka¢ misra 6rnek vermekle yetiniyoruz.

Mir’at-» Hudd nir-i biida neyyir-i a’zam

Cin verdi cemal gormege Yahya Zekeriyyd (95/9-18)
Mubammed ile bula Hakk’a vuslat

Mubabbetine eyledi muhabbet

46 Uludag, Tasavouf Terimleri S6zliigii, s. 261.



Ne kadar enbiya ki geldi akdem

Muhabbet-i Mubammed dir mukaddem

Deriin-i dillerinde hubb-i Abmed

Nazargablar: mir’dt-s Mubammed

Huda halk eyledi ervahlarin

Miinevver eyledi esbablarini

Mubammed’in niirudur yiizlerinde

Mubabber-i Mubammed sozlerinde

Mubammed ile buldular niibivver

Mubammed dir tulu ‘gah-1 risaler (612/Muhabbetname-21,28)

b. Hz. Muhammed (sas)

Tasavvufi disincede Hz. Muhammed, Hakk’in en mikemmel aynast
sayllmustir. Bu hususiyet, ilahi tecelliyi kabul eden kalp aynasinin temizligi ve
Hakk’in mertebesine benzetligi dolayistyladir; bu temizlik ve tabilik kendisinde
zuhur eden Hakk’in isimlerinin ve hakikatlerinin olduklart gibi kalmalarini
saglar’’. O, Hakk’in kamilen tecelli ettigi bir ayna mesabesinde olup, O’ndan
sonra derece itibariyle diger peygamberler, sonra da veli zatlar gelir. Diger
peygamberler ve Peygamber Efendimizin hakikat-i Muhammediye’sine varis
olan insan-1 kamiller O’na vekaleten insan-1 kamildirler®. Hz. Muhammed’in
manevi sahsiyeti, yani hakikati, naru ve rhu, varlik ve tecelll mertebelerinin
ilk safhasint olusturur®. Hakikat-i Muhammediyye nazariyesiyle ortaya konulan
mana da budur. Silleyman Celebi, “Zdtuma mir'at edindim zitini” derken
Allah’in zatinin Hz. Peygamber’in zatinda goériindiglint anlatir. Buna “ayine-i
zat” denir. En ylksek seviyedeki tecelli, zatin zat icin tecelli etmesidir. Hz.
Muhammed’in gozlerinin Hakk’in kudret aynast oldugunu sdyleyen Alvarlt
Efe O’nun ezelden beri Hakk’in aynast oldugunu su dizelerle dile getirmektedir.

Mir’at-1 Hak riiz-i ezel

Eyledi ani Lem-yezel

Nurdan miirekkeb bir giizel

Abmed Mubammed Mustafa (90/5-9)
Keuvser-i candur sézler

Mir’at-1 kudret gozleri

Hursid-i hikmet vyiizleri

Abmet Mubammed Mustafa (90/5-12)

Alvarlt Efe’nin Hz. Muhammed i¢in kullandigi ayna semboliine daha 6zel

47 Kasani, a.g.e., 270.

48  Celik, Isa, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kimil, Kakniis Yay., Istanbul 2010, s. 9.

49 Tirer, Osman, “Tasavvufi Distincede Insan”, Tasavouf, [Imi ve Akademik arastirma
Dergist, 2 (5), (Ocak), Ankara 2001, s. 14.
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bir mana yiikledigini gérmekteyiz. Ona gore Hz. Muhammed, feyz-i ilahinin
kendisi vasitastyla diger aynalara yansidigt merkezi bir aynadir. Kur’an-1
Kerim’in “Glemlere rabmet olarak®®” tavsif ettigi bu ayna, biitiin evliya ve
enbiyaya feyz-i ilahiyi taksim etmektedir.

Tecelli-hine-i Hak tir mukarrebler metafidur
Ezelde kasim-i feyz-i llabi’dir bidayette (449/514-3)
“Rabmeten [i’l-alemin” ki zatidir
Enbiyd evliydnin mir’atidir (49 Ilticaname 21)
Bu aynadan yanstyan feyz-i ilahi, nur-u Muhammedi vastitastyla diger pey-
gamberlere, ruhu vasitastyla da velilerin aynalarina yansir.

Niirdur enbiyanin ervibina
Rithdur evliyinin esbibina (49 Ilticaname 19)

“Allab’in ilk yarattigi sey benim nurumdur™! hadis-i serifinde ifade
edilen nur, ilk yaratilan varlik olup Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed’e
kadar her peygambere intikal etmis ve en son hakiki sahibi olan Hz. Muham-
med’de karar kilmistir™. Sileyman Celebi de Hz. Adem yaratildiginda bu
nurun alnina konulup Hz. Muhammed’in nuru oldugunu séyle dile getirmistir:
“Mustafa nurunu alninda kodu/Ol Habibim nurudur bu nur dedi.”
Gelenegi strdiiren Alvarlt Efe, Mevlid-i Nebi’sinde bu nurun Hz. Adem’den
baslayarak Hz. Muhammed’e kadar nasil geldigini anlatmaktadir.

Havvd ana $it’e oldu hamile

Niir-1 Mubammed ile de kamile

Hazret-i Abdullah’a gelince niir

Mekke oldu ol zeman darii’ s-siivitr

Ol zemdn mihr-i miinevver Amine

Ana olacak Mubammed Emin’e (75 Mevlidi’'n-Nebi-71-85)

Hz. Adem’den baslayip diger peygamberlerden siiziilerck gelen ntir Hz.
Muhammed’in yliztind tezyin etmis, Hakk’in tecellilerini yansitan en mitkemmel
ayna olmus ve ilahi hikmetlerin kaynag: haline gelmistir. Boylece Hz.
Muhammed, Rahman’in nurunu tagimakla dergah-1 ilahi’nin de sultani ol-
mustut.

Bir zat-1 kerim hulk-i azim me’haz-i hikmet
Mir’at-1 hiida vech-1 muzayya-yr Mubammed (140/80-5)
Der-i dergah-1 Mevld’ya olan sultan Mubammed dir

50 21. Enbiya, 107.
51 Acluni, a.g.e., I, 265.
52 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 414; Cebecioglu, a.g.e., s. 488.



Bu dergih-1 [lahi°de nur-i Rabmdan Mubammed dir (232/196-1)

Mevlidii’n-Nebinin disinda diger siirlerinde de zaman zaman ntir-i Mu-
hammedi’den bahseden Alvarli Efe, O’nun Mennan® olan Allah’in nuru olan
ilahi nurdan yaratilarak mahlakatin en faziletlisi oldugunu, ezelden ebede
kadar daima var oldugunu ve nurunun ilk yaratilan mahlik olmast hasebiyle
de “kiintt kenz” sirrint ifsa edenin o oldugunu su beyitleriyle dile getirmistir:

Ki evvel-i emirde bil nur-i Mennan Mubammed'dir (232/196-6)
Bu bir Mubtar-1 Mevld dir mukaddemde muahberde
Viicuda gelmemis meveud béyle absen kryafette (450/514-6)

Odur nur-i ilabi’den miirekkeb efdal-i mahlik
Ezelden ta ebed daim olandyr bu hilaferte (450/514-5)

“Kiintii kenz” esrdrini alemlere ifsd kilan
Zabir u batinda burhandyr Habib-i Kibriya (93/8-8)

c. Ehl-i Beyt

Hz. Peygamberin kiz1 Hz. Fatima, damadi Hz. Ali ve onlarin evlatlarinin
dahil oldugu ailesine ehl-i beyt denir. Alvarli Efe’ye gore ehl-i beyt, gerek
18101 gerekse gorintiistini Hz. Peygamberden alan bir ayna gibidir. Buna
gore Hz. Hasan, Allah’in nuru (160-95-8); Hz. Huseyin ise derunu vahdet
sirrinin hikmet incilerini barindiran; cemali, Hz. Muhammed’in zatina ayna
olan, bu sebeple de giizellik bahgesinin vahdeti simgeleyen gtludiir.

Giil-i giilistan-1 mebasin bedr-i vahdet zat-1 pak
Hazret-i Hiiseyn’e dsik kademinde bir gubar (260/236-3)

Mir’at-1 zat-1 Mubammed dir cemali can-feza

Surr-1 vabdetten deriinu ilm-i hikmet diirr-i bar (260/236-4)

Hz. Hisseyin sadece etten-kemikten mirekkep bir beser degil aynt zamanda
onun glizelligi Allah’in kudret dolunayinin tecellisi, glizellik tilkesinin vahdet
nurundan yaratilmus arsidir. Bu kadar kiymeti haiz bir gl kir(p)mak tizere
uzanan eller nasil hos gorilebilir ki?

Huseyn’in niir giilistani cemal-i bedr-i kudrettir

O mar’at-1 Mubammed’i kiranlar tar u mar olsun (360/383-5)
Huseyn ars-1 mebasindir bezenmis niir -i vahdetden

Yaratmas Hazret-i Allab viicidu ditrr-i bar olsun (360/383-6)

53 Allah’in esmasindan biri olup ¢ok ihsan eden, bol bol veren, ihsanini istedigine veren
anlamindadir. Genellikle lediin ilmi vesilesiyle kullanilmaktadir.
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Kerbelada kirillan giil (Hz. Huseyin), hem Hida’nin nurlarinin hazinesidir
hem de ahlak yticeliginin kaynagidir. Bedeninin sehid edilmesiyle, Hiida’nin
aynast kirilmis olmaz. O her halikarda ehl-i beyt halkasinin baginda olup
degerini korumaktadir ve velayet kubbesinin glinesi olarak 1siklarini sagmaya
devam edecektir.

Hiiseyn-i Kerbeld mir'at-i Hiida

Sadr-1 safa zarf+1 envar1 Hiida

Emyr-i Hakk'a rubun eyledi fedd

Isa aglar Meryem aglar Kuds aglar (160/95-7)

Huseyn ser -defter-i Al-i Mubammed’de muallédr
Velayet kubbesinde nilr giines-ves pay-dar olsun (360/383-7)

d. Veliler

542>

“Dost, yar, sevgili, eren’”” anlamlarina gelen velinin ¢ogulu olan evliya,
strekli taat halinde olmakla birlikte Allah’in nimetleri her an tizetlerinde olan
kisilere denir. Veli tanimlanirken bir hadis-i kudside gecen ifadeler dikkate
alinmistir. “Allab bir kulunu sevdigi zaman onun goren gozi, duyan kulags,
tutan eli, yirityen ayagi olur. Bu kul Allab’tan bir sey isterse dilegi kabul
edilir. Allab’a sigindiginda da Allab onu korur. Oyleyse veli, Allah’a
manevi yakinltk saglayan kisidir®®. Bu yakinlik sebebiyle veliler, Hakk’in
tecellilerini yansitma derecesi bakimindan diger insanlardan farklidirlar. Alvarli
Efe bitin velilere manevi miraslarini tasidiklart cedlerinin, atalarinin aynast
go6ziiyle bakmaktadir. Nitekim seyhi Muhammed Kifrevi (6. 1912)’nin torunu,
Seyh Abdulbaki Efendi (6. 1943)’nin biiyiik oglu olan Seyh Nesim (6. 1950)
icin ceddinin aynasi ifadesini kullanmaktadur.

Seyh Nesim’dir nesim-i bidayet

Mir’at-1 ceddidir bab-1 sa’ddet (46 Silsile-i Serif-48)

Alvarli Efe, Hz. Hiseyin i¢in kullandigi mir’at-t Muhammed ifadesini,
ma’rifet deryasi olarak nitelendirdigi Abdulkadir Geylani (6. 470-1077) ve
evliyanin saht olarak tavsif ettigi Hasan Harakani (6. 425/1033) icin de kul-
lanmaktadir. Bu durumda Alvarh Efe’nin “mir’dt-1 Mubammed” ifadesini,
Hz. Peygamberin soyundan gelip O’nun manevi mirasina sahip ¢ikanlar icin
kullandigini séyleyebiliriz.

Piri Geylani’dir kamer-i himmet

54 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligs, 566.
55 Bubhari, Rekaik, 38.
56 Cebecioglu, a.g.e., 697.



Eflak-i seriat niir-i tarikat
Mir’at-r Mubammed babr-i marifet
Ustdd-1 kil rib-i Rabman iledir (146/84-25)

Pir-i Harakani na-miitenahi

Kemalati kamil Hak’dir pendhb:

Mir'at-1 Mubammed evliya sih

Tarik-1 Mevld’da merdan iledir (145/84-19)

Ayrica Alvarl Efe, Silsile-i Serifte kendisine kadar kirkbes naksi seyhinin
ismini zikretmekte ve onlar hakkinda feyz-i Hiida, mibr-i himmet, sems-i
tecella, envar1 Abmed, bity-i Abmed, umman-i indyet gibi ifadeler kullan-
maktadir. Ornegin Hace Ali (Ali-yi Rimiteni / 6. 728/1328) icin dyine-i
hiddyet ifadesini kullanirken, kardesi Hice Mahmud (Mahmud Vehbi Efendi
/ 6. 1946) icin de mibr-i ma’rifet ifadesini kullanmaktadir. Ardindan Kadird,
Stihreverdi, Kiibrevi, Cisti, Rifal gibi diger tarikat seyhlerinin de ayni degere
sahip olduklarini dile getirmektedir. Bu durum Efe’nin bitiin velilere Allah’in
nurunu gesitli derecelerde yansitan ayna géziiyle baktigini gostermektedir.

Avrif Rivgerevt riikn-i tarikat

Hace Mahmiid ise mibr-i ma’rifet

Hice Ali dyine-i hidayet

Bu meratib kamil insan iledir (146/84-22)

Sonug

Tasavvuf tarihinde bir¢ok mutasavvif, metafizik alanla ilgili anlasiimast
giic bir takim gerceklikleri fiziki alanda yasayan insanlara anlatmak icin
semboller kullanmustir. Ayna da bu sembollerden birisidir. XX. yiizyilda
yasamis 6nemli bir sufi olan Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin siitlerinde
ayna sembolizmi stk¢a kullanilmaktadir. Siirlerde gecen ifade ve terkipler
topluca dikkate alindiginda gonil, alem ve insan-1 kamil gibi tasavvufta
olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan bazi temel konularin ayna sembolizmi ile
islendigi gorilmektedir.

Aynanin cilalanma ve gorintiiyli yansitma seklinde iki asamali yapisal
ozelligi dikkate alindiginda Alvarli Efe’nin, gonil egitimi ve neticesinde
ulasilmast hedeflenen nihai gayeyi; Allah-alem miinasebetini ve tasavvuftaki
insan-1 kamil anlayisint ifade etmede ayna sembolizminden istifade ettigini,
béylece bazt soyut hususlart halkin zihnine yaklastirdigini séyleyebiliriz.
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