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TASAVVUF PERSPEKTIFINDE FUTUVVETIN ANLAM BOYUTU

Bekir KOLE*

oz

Fiitiivvet, kavramsal cercevede tasavvufla sitrekli etkilesim halinde ol-
mugtur. Kur'an’da, “feta” ve tirevleriyle gecen fiitiivver kelimesi, peygam-
berler ve bazi marifet ebli kisiler i¢in bir unvan olarak kullanilmastir. Sifiler
de bu sebeple fiitiivvet kavraminin kokiinii, onlarin drnek hayatlarinda ara-
mugslardyr. Bundan dolay: makalede oncelikle, soz konusu sabsiyetlerin hangi
davranislarina binaen fetd/ fitye seklinde anildigr hususu sizerinde durul-
mustur. Ardindan da fiitiivvet nebevi bir miras olarak ele alinarak, bu ko-
nuda yapilan tarif ve yorumlar cercevesinde, fiitiivver kavramina yiiklenen
anlamlar tespit edilmeye calisilmastyr. Bunun sonucu olarak da bu anlam-
lardan one cikanlar, belli bir tasnif icerisinde degerlendirilmastir.

Anabtar Kelimeler: Peygamber, Fiitiivvet, Fetd, Tasavouf, Silfi,

ABSTRACT
The Meaning Attributed to Futuwwa in The Perspective of Sufism

Futuwwwa, within the conceptual framework, bas been in continuous in-
teraction with Sufism. The word of Futuwwa is mentioned as Fata and its
derivates in Quran is also used as a title for the prophets and some people of
gnosis. For this reason Sufis have looked for the root of the concept of Fu-
tuwwa in their examplary lives. So which behaviours of these people made
them known as feta/fitye was focused in this article. Then the drew meaning
of concept ‘Futuwwa’ was attempted to determine, according to its prophetic
heritage concept within the framework of comments and definitions on it.
As a result of that, the highlights of these meanings have been evaluated in
certain classification.
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Giris

Kokt peygamberlere baglanan fitiivvet, giizel ahlakli ve yetkin bireylerin
insasinda etkin rol almistir. Onun bu misyonunu gerceklestirmesinde tasav-
vufun 6nemli bir yeri vardir. Zira fiitivvet, hicri I1. asirdan itibaren tasavvufla
stk bir iligki icerisinde olmus ve kavramsallasma siirecinde ondan 6nemli 61-
cude etkilenmistir. Sufiler, futiivvette var olan bir takim nitelik ve degerlere,
Kur’an ve Stinnetle temellendirmek suretiyle yenilerini katmis ve onu bir sem-
siye kavram haline getirmislerdir. Bunun yaninda onu, geleneksel tasavvufi hi-
yerarsi icerisinde, belli bir incelik ve derinlige tasimislardir. Bu siireg icerisinde
Oyle bir noktaya gelinmistir ki; fitiivvet deyince neredeyse bazi ¢evrelerde ta-
savvuf anlagilir olmustur.

Fatiivvet, ¢cok sayida ahlaki ve tasavvufi manay1 biinyesine katarak bir de-
getler manztmesi haline gelmistir. Bu haliyle Islaim tarihi icerisinde, bagta Ab-
basi Halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225)’1n kurdugu futtvvet teskilati ve
Anadolu’ya génderdigi stfilerce temeli atilan Ahilik mtessesesi olmak tizere,
bazi 6nemli kurumlarin dogmasina neden olmustur.

Tarihi siirece bakildiginda, fiitiivvet milessesesinin zuhur ve inkisafinin ¢
safhada gerceklestigi g6riilmektedir:

1. Fattvvet kaide ve nizamlarinin hilafet makamina (Nastr Lidinillah) bag-
lanmasina kadar gegen stireg.

2. Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in yaptigi diizenlemenin tesiriyle, gerek
Anadolu disinda gerekse Anadolu’da, fitiivvet ve ahi birlikleri adiyla anilan
tesekkiillerde, mezhep ve tarikat akide ve merasimlerinin bariz olarak karis-
madan devam ettigi donem.

3. Tedrici bir surette, Osmanlilarin yayilmaya basladiklart zamandan itiba-
ren, Ozellikle de m. XV. ylizyil sonlar ile XVI. yiizyil baslarindan itibaren fii-
tuvvetnamelere bircok Sii akidelerinin sokuldugu devir.! Makalede, bu
sathalardan daha cok ilki tizerinde durulacaktir. Nitekim tasavvuf, fltlivvet
ilke ve degerlerinin belirlenmesinde ilk dénemlerde daha etkin rol almustir.

Futtvvet teskilatlarinin yapist, ilkeleri, tarihteki fonksiyonlari ve faaliyetleri
ile ilgili ¢esitli alanlarda pek ¢ok ¢alisma yapilmustir.” Ancak bu teskilatlarin

1 Nes’et Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesi’'nin Mensei Meselesi”, Ankara Universitesi
[labiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1952, say1:1-3, s. 60.

2 Bu calismalardan bir kismi icin bk. Muallim Cevdet, “Islam-Tiirk Teskilat-1 Medeniye-
sinden Ahiler Miiessesesi”, Biyiik Mecmua, Istanbul 1919, sayt: 5-10; Abditilbaki G6l-
pinarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilats, Istanbul: Istanbul Ticaret Odast
Akademik Yay., 2011; Cagatay, “Futiivvet-Ahi Miessesesi’nin Mengsei Meselesi”, s. 59-
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ideal birey ve toplumlarin olusmasina kaynaklik teskil eden futiivvet ilkelerinin
tasavvufl temellerti tizerinde yetetince durulmamistir.’ S6z konusu teskilatlarin
anayasast konumunda olan fatiivvetnamelerdeki ilke ve degetler, Eba Abdur-
rahman-1 Stllemi (v. 412/1021), Abdulkerim-i Kuseyti (v. 465/1072) ve Siha-
buddin-i Sthreverdi (v. 632/1234) gibi stfilerin futivvetle ilgili esetleri
referans alinarak yaz1lrrn§t1r Bundan dolay1 ahilerin kendi yazilarinda koyu bir
stfi karakter géze carpar.* Ornegin; Anadolu’da yazilmis ve ahilerin prensip-
lerine baglt kaldig1 el-Burgazi, er-Razavi ve diger muelliflerin futivvetnameleri’

ile Sthreverdi’nin bu konudaki eserleri karsilastirildiginda acik bir sekilde bu
ilke ve kaidelerin birbirleriyle benzerlik arzettikleri ve ahiligin futiivvet esaslart
ile sekillendigi gorulir.® Ayrica futivvetnamelerin musterek noktalarinda, ne-
fisle miicahede etmek, Allah’in emitlerine uymak, kendisini insanlara adamak
ve onlarin ihtiyaglarini karsilamak, comertlik, misafirperverlik ve kendisini
herkesten asag1 gérmek gibi degerlerin olmast bu hususu destekler mahiyet-
tedir.” Kisaca; futlivvetin ahlaki erdemler buitiinti olarak islenmesinde stfilerin
yazdig1 eserlerin yeri buytktir.

Hicri IIL. ve IV. asirlardan itibaren, fitivvet kurumunda safi nitelikler gi-
derek agir basmaya baslamis ve tasavvuftakinin benzeri bir kurumsallasma sti-

68; “Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik”, Ankara Universitesi [labiyat Fakiiltesi Yayinlar,
Ankara 1974; Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva Teskilat”, Istanbul Uni-
versitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, c. XV, say:1-4, 1953, s. 3-32; Nari Hamadi el-
Kaysi, “el-Fiitiivvetii Tetavvur ve Delale”, Madjallar al-Madjma al-Ilmi al-Iraqi, sayt:3,
XXXI1V, Baghdad 1983, 173-201;Yusuf Kiiciikdag, Tiirk Tasavouf Arastirmalar,
(Ahilik Tegkilatinin Kurulmast ve Faaliyetleri ile ilgili boliimler) Konya: Cizgi Kitabevi,
2005; Mikail Bayram, Abi Evren Tasavouf Diisiincenin Esaslari, Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yay., 1995. Turkiye'de ahilik konusunda yapilmis ¢alismalarin kritikleriyle
ilgili detayh bilgi igin ayrica bk. Ahmet Yasar Ocak, Trirk Sifiligine Bakislar, Tstanbul:
Tletisim Yay., 1996, s. 171-190.

3 Ulkemizde bu konuda, sinirlt da olsa bir takim galismalar mevcuttur. Ornegin bk. Meh-
met Demirci “Ahilik’te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet” Dokuz Eyliil Universitesi llabiyat
Fakiiltesi Dergist, sayt: 7, Izmir 1992, s. 83-90; Kadir Ozkose “Ahiligin Tasavvufi Bo-
yutu”, L. Abilik Arastirmalar: Sempozyumu, s. 739-749. Bunlar ve benzeti diger ca-
lismalar belli zaviyelerden konuya 1stk tutmaktadir. Ancak fitiivvetin mana zenginligini,
cesitliligini ve tasavvufla iliskisini ortaya koyacak daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasina
ihtiya¢ vardir.

4 Franz Taeschner, “Islim’da Fitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Ciz-
gileri”, trc. Semahat Yiiksel, Belleten, c. XXXV1, say1:142, Nisan 1972, s. 229.

5  Ornegin bk. Abdulgani Muhammed b. Alauddin el-Huseyni er-Razavi, Fiitiivetnime-
i Tarikat, haz. Osman Aydinli, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay,, 2011.

6  Cagatay, “Fiitivvet-Ahi Miiessesesi’nin Mensei Meselesi- II””, s. 67. Cemal Anadol, Ahbi-
lik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2001, s. 41, 47, 62.

7 Abdilbaki Gélpinarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat, s.31.



reci burada da kendini gostermistir.® Dolayistyla futivvetten tasavvufi acidan
ilk s6z eden sufilerin konuyla ilgili yorumlari, fiitiivvetin kapsam ve mahiyetini
tespitte olduk¢a 6nemlidir. Bundan dolayt makalede, ilk dénem tasavvufi eser-
ler esas alinarak fiitiivvetin tasavvufla iliskisi, nebevi bir miras olarak ele alinist,
kavramsallasma stireci ve anlam ¢esitliligi tizerinde durulacaktir.

Sufi literatiirde kronolojik olarak fuitiivvetin izini siirmeden ve nebevi bir
miras olarak ele almadan 6nce, sozIik ve terim anlamlart ile genel cergevede
futivvet anlayisina g6z atmakta fayda vardir.

I. Futiivvet Kavrami

Fativvet, Arapca “f-t-y”’den tiremis olup, genglik ve delikanlilik ¢aginda
olmak manasina gelmektedir. Ayni kokten gelen ve isim olarak kullanilan
“feta” ise lugatte, geng, yigit, kole ve hizmetci anlamlarindadir.” Cogulu fityan,
fitye ve futivv seklindedir' ve Farscadaki “civanmerd” kelimesi ile aynt ma-
nay! tasimaktadir. Futiivvet, cocukluk ile yaghlik arasinda bir ¢agi ifade eder.
Insan émriiniin yetiskinlik cagindan kirk yasina kadar olan kismidir. Kur’an’da
bu konuda: “Allab’tir ki sizi zayifliktan yaratti. Sonra zayyfligin ardindan
(size) bir kuvvet verdi...”" buyrulmaktadir. Cok zayif bir sekilde yaratilan in-
sana, gelisim evrelerine paralel olarak verilen bu kuvvet, fitiivvet halini ta-
nimlar ve kisi bu haldeyken “fetd” diye isimlendirilir.'* Ancak terim olarak,
genclik cagindaki bireyden ziyade, genglikteki “kuvvet’e sahip her yastaki kisiyi
temsil eder.”® Kur’an'da kissast anlatilan Ashab-1 Kehf’in aslinda orta yasli in-

8  Ahmet Yasar Ocak, “Futivvet”, DIA, X111, 262; Ali Bolat, Bir Tasavouf Okulu Ola-
rak Melametilik, Tstanbul: Insan Yay., 2003, s. 262.

9  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih Técii’l-Liigati ve Sihahii’l-Arabiyye, tahk.
Ahmed Abdulgafar Attar, Beyrut: Daru’l-Ilmi 1i'l-Melayin, 1984, VI, 2451; Ibn Manzut,
Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu’l-Arab, Kahire: Daru’l-
Meirif, ts., V, 3347. Kurin'da “fetd "nin kéle ve cariye anlamlarindaki kullanimi igin bk.
Yusuf, 12/30; Nisa, 4/25; Nur, 24/33. Bu ifadelerin kullanimi hadislerde de tegvik edil-
mistir. Ornegin; Hz. Peygamber, insanlarin ancak Allah’a kul-kéle olabilecegini belir-
terek, hizmetcilere “kulum”ve “kdlem” denilmesini yasaklamistir. Bunun yerine onlara,
bugiinkii deyimiyle “kizim”, “delikanlim” anlamlarina gelen, “ferdye”, “fetati” ve “qu-
ldmi” gibi daha sefkatli ve samimi ifadelerle hitap edilmesini istemistir. Bk. Buhari,
“Itk”, 17; Miislim, “Elfazun f1-Edeb”, 2249.

10 Cevheri, es-Sthah, V1, 2452; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V, 3347.

11 Rum, 30/54.

12 Ibn-i Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, tash. Ahmed Semsiiddin, Beyrut: Daruw’l-Kiitii-
bi'L-ilmiyye, 1999, 1, 365.

13 Kuran'da, “..riyama tabir ediniz.” dyeti (Yusuf, 12/41) yorumlanirken, “fervd "nin fii-
tiivvetten tiredigi ve kuvvet, keskin zeka ve glivenirlik manalarina geldigi savunulmak-
tadir. Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Mendr, Kahire: Darw’l-Menar, 1947, X11, 312.
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sanlardan olusmasina ragmen, inanclarina bagliliklart sayesinde “fitye, (geng-
ler)” diye adlandirilmasy,' bu distnceyi desteklemektedir. Ashab-1 Kehf, giicli
imanlari sayesinde gerceklestirdikleri davranislariyla, béyle bir kuvvete (fiittiv-
vete) sahip olduklarini ortaya koymuslardir.

Fiitlivvetin kaynag hususunda simdiye kadar yapilan arastirmalar Arap ta-
rihi Gizerinde yogunlasmaktadir. Ancak bir¢cok alim de fittvvetin Iran ve 6zel-
likle de Sasani geleneklerine dayandigini savunmaktadir.”

Islim 6ncesinde ekseriya kerem ve cémertlik manasinda kullanilan bu kav-
ram, sonralart, comert ve kamil kimselerin vasfi olmustur.'® Zira cahiliye do-
nemindeki Araplar, feta terimiyle, zihninde ideal olarak yasattigr “kamil insan”1
kastederdi. Feta’nin misafirperverligi ve eli acikligs, kendisinin higbir seyi kal-
mayincaya ve tamamiyla fakir diisinceye kadar devam ederdi. Aynt zamanda
feta, arkadaslart ugruna hayatin1 ortaya koyardi. Bundan dolay fiittvvet, fe-
dakarligin en yiksek mertebesi olarak gorilmustiir."”

Futtvvet, Tarafe b. el-Abd ve Miskin ed-Darimi gibi saitlerin 6vgii dolu
siirlerinden dolay1, cahiliye donemine kadar gétirilir. Ancak bu sairler, fi-
tlivvetin secaat, comertlik, vefa, sidk ve sirr1 korumak gibi gtizel hasletlerinin
yaninda; eglence ve i¢ki icmek gibi olumsuz yondeki davranslarini da kastet-
mislerdir. Islam’la beraber fiitiivvetteki bu olumsuzluklar silinmistir.'® Bununla
beraber Islam diinyasinin baz1 biiyiik sehitlerinde, dini veya siyasi bir gaye ile
ortaya ctkan fityan gruplarinda farkli bazi olumsuzluklara rastlanmistir. Bu
gruplarin gayeleri, mevcut devlet nizamina aldiris etmeden, zor kullanmak su-
retiyle, gerek diinyevi refahi temin eden metalarin dagihiminda ve gerekse dev-
let organlarinin haksiz icraatina karst bir nevi hakki korumaya yonelikti. Bu
gayelerine ulasmada kullandiklari yol sebebiyle ulema sinifinin sahip oldugu
efkar-1 umumiyeye ters diisen bu gruplar, agir bir ithamla ““serseri, eskiya” ma-
nasinda “ayyar” olarak adlandirilmis olup, bu isim daha sonra fityan icin de

14  Abbas b. Muhammed Riza el-Kummi, Sefinetii’l-Bihir, Necef: Matbaati’l-Timiyye,
1355, s. 345.

15 Bkz. Lloyd Ridgeon, Morals and Mysticism in Persian Sufism; A History of Sufi-Fu-
tuwwat in Iran, New York: Routledge, 2010, s. 5-22.

16  Cevheri, es-Sthah, V1, 2452; Tbn Manzur, Lisénu’l-Arab, V, 3348; Seyyid Muhammed
Miirteza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcu’l-Ards, tahk. Abdiilmecid, Kuveyt, 2001, XXXIX,
213; el-Kaysi, “el-Futtivvetii Tetavvur ve Delale”, XXXIV, 175.

17 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva”, s. 5; Siileyman Ates, Silemi ve Tasavvufi
Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nestiyat, 1969, s. 188-189.

18  Abdulaziz Muhammed, el-Fiitiivvetii fi I-Mefbiimi’l-Islimi (Dirasetiin f’l-Ablaki’l-Is-
lami), iskenderiye: Darw’l-Vefa, 1998, s 10-12; Mahmud Hamdi Zakzuk, “Futivvet”,
el-Mevsiiatii’l-Islamiyyetii l-Amme, Kahire 2001, 5.1065.



kullanilmistir.”” Ancak ayyatlarda, zorbaliklarina ragmen yuksek bir ahlak, vaz-
gecilmez bir dogruluk ve temiz aile anlayist gibi seref mefhumlart hakimdi.®
Hatta onlarin, futivvet meziyetleriyle siislendikleri icin tasavvuf erbab tara-
findan 6vildiikleri ifade edilmistir.

Civanmertlik nitelikleri hem ayyarlar hem de sufilerin sahip oldugu deger-
lerdi.” Ancak stfiler, futivvetle iliskileti stresince bu vasiflarin kapsamint ay-
yarlardan daha ileri boyutlara tasimislardir. Tasavvufun futiivvetle iliskisinin
anlasilabilmesi, sufilerin, futiivvet anlayisint peygamberlerin hayatlarinda nasil
aradiklarinin ortaya konulmastyla mimkiinddr.

I1. Nebevi Bir Miras Olarak Fiitiivvet

Sufilere gore fitivvet, peygamberlerden kalan bir mirastir. Zira onlar, fii-
tivvet ahlakiyla yasamuslardir. Kendileri icin degil, immetlerinin kurtulusu
icin mucadele etmislerdir. Tek baslarina kalsalar bile vazifelerini kararlt bir se-
kilde devam ettirmislerdir. Onlarin ileri seviyedeki bu fedakarliklart ve Allah’in
emirlerini yerine getirmedeki azim, gayret ve tevekkdlleri, fitiivvet distince-
sinin orijinini tegkil etmigtir. Nitekim Stilemi, futiivvet anlayisinin Hz. Adem
ile basladigini ve ondan sonraki peygambetlerde de degisik vasiflarla ortaya
ciktigint ifade eder. Ornegin; Hz. Sit, fiitiivvetin hakkint yerine getirdigi icin
Allah onu kétiiliiklerden korumus; Hz. Ibrahim, fiitivvetle nam alip putlarin
baslarint kirmis; Hz. Muhammed onunla acik fethe mazhar olmustur.

Kur’an’da, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ile Hz. Musa’ya yol arkadast olan geng
ve Ashab-1 Kehf hakkinda fetd ifadesi kullanilmistir.”> Mesela Hz. Ibrahim’e
oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi emredilince,* biiyiik bir teslimiyet géstermis-
tir. Ayrica putlart kirmasi® ve misafir agirlamast da onun futivvetindendir.
Hz. Yusuf da intikam almaya muktedir oldugu halde nefsine uymayp kendi-

19  Funda Demirtas, “Fiitiivvet Kavramiin/Kurumunun Askeri ve Siyasi Mahiyeti”, Ulus-
lararasi Ahilik Sempozyumu, (Kalite Merkezli Bir Yasam)”, edit. Ali Cavusoglu, Kay-
seri 2011, s. 408.

20 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler Uzerine Bir Inceleme, An-
kara: Kiltir Bakanhgt Yay., 1998, s. 6.

21 Cagatay, Abilik, s. 14.

22 Ebu Abdurrahman Muhammed Ibn el-Hiiseyn es-Siilemi, Kitabu'l-Fiitiivvet, (Mec-
mua-i Asar'in 1. cildi igerisinde) yay. Nasrullah Piircevadi, Tahran: Merkez-i Nest-i Da-
nisgahi, 1372, s. 226-227.

23 Kur’an'da Hz. Yusuf’a (Yusuf, 12/30), Ashab-1 Kehf’e (Kehf, 18/10, 13), Yusa’ya
(Kehf, 18/60, 62) “feta” seklinde hitap edilmistir.

24  Bk. Saffat, 37/102-105.

25 Enbiya, 21/58.
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sine kotulik eden kardeslerini affetmekle® fitiivvet 6rnegi sergilemistir.”’

Ashab-1 Kehf ise batla karst gelip Allah’a sigindiklarindan® bu adi almuslat-
dir.

Hz. Musa’ya yoldaslik eden Hz. Yusa da, ona tamamuiyla uydugundan feta
ismini hak etmistir.”’ Kuseyti, Kur'an’'da Hz. Yusa’ya hitap edilen “fezd *nin®
ism-i alamet degil; ism-i keramet oldugunu soyler.”" Yani bu hitap, onun bu-
lundugu ¢ag1 degil; seref ve itibarini gosterir.

Safiler bircok peygarnbeﬁ farklt hususiyetleriyle feta olarak nitelendirmis-
lerdir. Ornegin Ibn-i Arabi (v. 638/1240), Kelimullah® olan Hz. Musa’y1 da,
arzusunu kendisine itaat ettirmesi ve dingligini kaybetmemesi hasebiyle feta
olarak sifatlandirir.”

Herevi (v. 481/1089), Mendzil ve Kuseyti (v. 465/1072) er-Risale’sinin fii-
titvvet boliimlerine, “Onlar Rablerine inanmus yigitlerdi (fitye). Biz de onla-
rin biddyetlerini artirmastik ™" ayetiyle baslar.®® Bu durum, stfilerin fiitiivveti
Kur’an’la temellendirdiklerini ve seyr @ stilik yolcusunun bir menzili olarak
kabul ettiklerini gostermektedir: Nitekim Ebt Ali Dekkak (v. 405/1014)’1n
Nasrabadi (v. 369/980)’den rivayet ettigine gére; Ashab-1 Kehf’in “fitye” diye
isimlendirilmesi, onlarin Allah’a vasitasiz iman etmelerinden dolayidir. Kuseyri
de, imana davet edildiklerinde hi¢ beklemeksizin inandiklari icin onlara bu
ismin verildigini s6yler. Yine onlara, Allah icin hareket ettikleri ve O’na ulasana
kadar durmadiklart icin boyle denildigi rivayet edilmektedir.® Cafer-i Sadik (v.

26 Hz. Yusuf, suglarini itiraf eden kardeslerini affetmis ve onlara Allah’tan da af dileme-
lerini soylemisti. Bk. Yusuf 12/91-92.

27 Bu konuda Seri es-Sekati, “Tntikam almaga giicii varken affedeni, Allah da giiclsi ol-
dugu halde affeder” diyerek, bu erdemin yiiceligine isaret etmistir. Bk. Siillemi, Fiitzivvet,
s. 255.

28 Kehf, 18/10, 13.

29 Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdfii’l-Isarat, tahk. Tb-
rahim Beystni, Misir: Merkezii Tahkikit-Tiiras, 2008, I1, 406; Siileyman Ates, Silemi
ve Tasavoufi Tefsiri, 5.189. Golpinarl, Fiitivvet Teskilatr, XI, 59.

30 Kehf, 18/60, 62.

31 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, 11, 406.

32 Hz. Musd’nin bu hususiyetiyle alakali bk. Araf, 7/143-144. Ayrica ilgili hadisler icin bk.
Miislim, “Iman”, 322.

33 Ibn-i Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, V111, 108.

34 Kehf, 18/13.

35 Ebul-Kasim Zeynilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye,
tahk. Abdulhalim Mahmud- Mahmud b. Serif, Kahire: Daru’s-Sa’b, 1989/1409, s. 390;
Ebt Ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, Kahire:
Matbaa-i Mustafa, 1966/1386, s. 23.

36 Kuseyri, Letdifii’l-Isarat, 11, 380; a.mlf. er-Risdle, s. 391.



148/765)’a gore feta, yani yigit, Allah’a inanan, kotiiliiklerden ¢ekinen kisidit.
Allah, olgunluk ¢agindaki Ashab-1 Kehf’i, inanglart sayesinde yigitler diye an-
mustir.”” Sehl (v. 283/896)’e gore de Allah, Ashab-1 Kehf’e, kendisine vasitasiz
inandiklart ve biitlin masiva ile olan alakalarini keserek huzurunda kaldiklart
icin “fitye” demistir.”® Bu sebepletle, futiivvetin bast imandir.”* Ashab-1
Kehf’in zulme boyun egmeyip hakikatlere sahip ¢ikmasi, her donemde fii-
tivvet anlayistyla hareket eden genclerin veya genclik rGhuna sahip yigitlerin
olabilecegini gostermektedir.

Hz. Yasa’ya fetd denmesi® ise; onun Hz. Musa’ya hizmet etmesi, izinden
gitmesi ve ondan ilim almast dolaystyladir.”! Bu 6zellikleriyle yticeltilen Hz.
Ysa, feta unvanini hak etmistir. Sufilerce baskalarina hizmet etmek ve mir-
side baglilik, 6nemli bir tasavvuf/fitivvet disturu olarak asirlarca gecerliligini
devam ettirmis ve ettirmektedir. Ayni sekilde kamil bir miirsidden ma’rifet ve
hakikat ilimlerini 6grenmek de tesvik edilegelmistir.

Hiicviti (v. 465/1072)’ve gore, Hz. Tbrahim vefa, comertligini gérmedigi
halde bir kimseyi 6vme ve istemeden verme gibi li¢ flitlivvet sifatini gercek
anlamda tasimaktaydi.”” Hz. Ibrahim’in, nefsini, Yaraticisinin varliginin Gte-
sinde birligi (tevhidi) ugruna feda etmesi de onun fiitiivvetinin bir geregi olarak
yorumlanmustir. Clinkii ortak kosan insan, Yaratanin varligint reddetmez; sa-
dece mutlak birligi reddetmeye yonelir. Bundan dolayt Tbn-i Arabi’ye gore;
tevhidde biiyiik bir miicadele veren Hz. Ibrahim, fiitiivvette kutup makamin-
dadir.® Ayrica futiivvetin zirvesi “hullet” yani dostluk makaminda da bulunan
Hz. Ibrahim, putlart parca parca edip onlarin biiyiiklerini geride birakmus,
sonta da etrafindakileri Allah’in vahyettigi seye yonlendirmisti.* Butiin bunlar
onu, fitivvette 6nemli bir noktaya tagimustir. Neticede, 6liimii gbze alip Rab-
binin isteklerini gerceklestiren Hz. Ibrahim bu hasletleriyle, stfilerin fiitiivvet
anlayisinda 6nemli bir model olmustur.

37 el-Kummi, Sefinetii’l-Bihar, s. 345; Abdiilbaki Golpinarh, Tasavvuf, Istanbul: Elif Ki-
tabevi, 2009, 11, 172-173.

38 Ates, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri, s.190;Kurtubi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Ebu Bekt, el-Camiu li-Abkiami’l-Kur'an, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, X111,
222,

39  Kurtubl, el-Camiu li-Abkdmi’l-Kur'dn, X111, 222.

40 Kehf, 18/60.

41 Carullah EbG’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavimi-
di’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998,
111, 595-596.

42 Hiicvid, Ali b. Osman Ciillabi, Kesf#i I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag,
Istanbul: Dergah Yay., 2010, s. 180.

43 Ibn-i Arabi, el-Fiitiahatii'l-Mekkiyye, 1, 368.

44 Enbiya, 21/66-67; ibn-i Arabi, el-Fiitihitil-Mekkiyye, 1, 368, V1L, 75.
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Fitiivvetin Hz. Ibrahim’den Hz. Ismail’e miras kaldigini s6yleyen Siihre-
verdi (v. 632/1234)’nin bir kistm muhakkiklerden aktardigina gore; Hz. Isma-
ilin futivveti Hz. Tbrahim’inkinden daha giicliidiir. Ciinkii Hz. Ibrahim
futtivvet kuvvetiyle evlatlarint feda ederken; Hz. Ismail kendi canini feda et-
mistir. Can sevgisi ise evlat sevgisinden daha gliclidiir.”” Bu olayla ilgili olarak
Hz. Ismail’in, fiitiivvet yoniiyle Hz. Ibrahim’den daha fazla 6ne cikarildigt go6-
rilmektedir. Ancak kurban edilme meselesindeki bu yoruma ragmen, Hz. Ib-
rahim, atese atilma ve putlart kirma hadiselerinde kendi hayatin1 kaybetme
riskiyle de karsilasmustir. Bundan dolay1, imani ve teblig gorevi ugruna hayatint
ortaya koymast da Hz. Ibrahim’in bir fiitiivvet kahramant oldugunu géster-
mektedir.

Sithreverdi’ye gore fiitiivvet, Hz. Ismail’den nesilden nesile gecerek Hz.
Muhammed (s)’e kadar ulasmustir. Futiivvetin gercek anlamda ortaya ¢ikaril-
mast O’nun gelisiyle olmustur. Seriate uygun olan fiitivvet, Kur’an ilminin ve
Hz. Peygamber’in hadislerinin ifadesidir. Bu itibarla o, Allah’in en faziletli kul-
lar1 olan enbiya ve evliyanin makamudir. Kisi liyakat sagladiginda, bu iki ma-
kimdan birine davet edilir. Insan, enbiyd makimina eremeyecegine gore
evliyaya ulasabilir. Fiitiivvet, Islam’la bitlikte Hz. Muhammed (s)’de tamam
olmustur.* Demek ki; peygambetler arasinda tevariis eden bir miras olan fi-
tiivvet, nesilden nesile gecerek Hz. Muhammed (s)’e kadar gelmistir. En mu-
kemmel ve zirve noktasint ise O’nun yasantisinda bulmustur. Sonrasinda ise
velayet kanaliyla tmmeti arasinda yaydmustir. Peygamberlerin fiitiivvet ma-
kamu, sair insanlar tarafindan elde edilemezse de, velayetin sundugu futiivvet
derecelerini kazanma imkant, herkes icin vardir.

Kur’an'da bazi peygamberlerin “ferd” diye isimlendirilmesinden hareketle,
Hz. Muhammed (s) de “Seyyidii’l-Fityan (Fetalarin Efendisi)” diye nitelendi-
rilebilir.*’” Zira futivvetin ideal seviyede sahibi Hz. Muhammed (s) olarak g6-
rilir. EbG Ali Dekkak’a gore; futivvet ahlakinin kemali Allah Restli’ne
mahsustur. Ciinkii her kisi kiyamet giiniinde “nefsim, nefsim” derken; Hz.
Peygamber ise “limmetim, jimmetim” der.® Bu nedenle sufilerin pek cogu
futtivvetin, Stinnete uymakla yasanacagini savunur.” Hz. Peygamber’in en zor
zamanlarda bile immetini distinmekten geri kalmamasi, onun fitiivvet anla-
yisinin bir tezahtirii olarak gorilebilir.

45 Omer Totlak, “Ahilik ve Is Ahlakr”, Uluslararas: Ahilik Sempozyumu, (Kalite Merkezli
Bir Yasam)”, edit. Ali Cavusoglu, Kayseri 2011, s. 400.

46 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-nameler, s. 67; Totlak, Ahilik ve Is Ablaks, s. 401.

47 Muhammed, el-Fiitiivvetii fi'-Mefbiimi’l-Islimi, s. 62.

48  Buhari, “Tevhid”, 36; Miislim, “Iman”, 346; Kuseyri, er-Risale, s. 390. Feridiiddin Attar,
Tezkiretii’l-Evliya, trc. Silleyman Uludag, Bursa: 1lim ve Kiiltiir Yay., 1984, s. 689.

49  el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, 11, 83.



Fittvvet, Hz. Muhammed’den sonra en ideal sekilde sahabenin hayatinda
gorilmektedir. Ebi’l-Hasen el-Buasenci (v. 348/959)’ye, fiittivvetin ne oldugu
soruldugunda, Kur’an’da, ensarin vasfedildigi; “Daba onceden Medine’yi yurt
edinmis ve goniillerine iman yerlestirmis olan kimseler, kendilerine go¢
edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizlik
hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar: kendilerine ter-
cih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa eren-
lerdir.™" ayetine dikkatleri cekmistir.”! Burada ensir, fiitiivvetin 6nemli
esaslarindan olan isar ile 6ne cikarilmaktadir.

Futtvvet 6zellikleri agisindan degerlendirildiginde, Hz. Ali’nin sahabe ara-
sinda 6nemli bir konumu vardir. Burgazi, futiivvetin Hz. Peygamber’den Hz.
Ebu Bekir’e ondan Hz. Ali’ye intikal ettigini sOylemesine ragmen, sonraki fii-
tivvetnamelerde Hz. Al’nin fativvet kusaginin Cebrail’in telkini ile Hz. Mu-
hammed tarafindan kusandirildigs ifade edilir ve futiivvet silsilesi Hz. Ali’ye
dayandirilir.>® Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin kendisine olan konumunu Hz. Ha-
run’un Hz. Musa’ya olan konumuyla iliskilendirmis, ancak kendisinden sonra
peygamber gelmeyecegini ifade etmistir.”® Suhreverdi’ye gore, Hz. Ali’nin fi-
tivvet derecesine hi¢ kimse ¢ikamamistir ve de ¢tkamayacaktir. Tarikat ve fi-
tivvet, nitbiivvet hanedanindan Hz. Al’ye kalmistir. Zira Hz. Peygamber
tarikat, seriat, flitivvet, keramet, comertlik ve miiriivvetin merkezidir.>* Hz.
Peygamber’in “Ali’den baska yigit (feta); zillfikardan baska kilig yoktur™>
hadisi de bu durumu desteklemektedir.*® Ibn-i Arabi’ye gore; “Fetd, Ali’dir”
denilmesi onun vasi ve veli olusundandir.”” Nitekim Kasani’ye gore futivvet,

50 Hasr, 59/9.

51 Ebt Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, (Ibyaun Uli-
mi’d-Din’in miilhaki olarak basilmustir), Beyrut: Daru’l-Ma'ife, ts., c. V, s. 139. Tbn-i
Ata, bu ayette gecen “onlari kendilerine tercib ederler” s62ii icin, “bunu comertlik ve
kerem olarak” yaparlar demistir. “kendileri zaruret icinde bulunsalar bile” sézinii de
“kendileri aclik ve fakirlik icinde olsalar dahi” seklinde tefsir etmistir. Bk. Ayn1 yer.

52 Golpnarly, Fitiivvet Teskilaty, s. 59; Saffet Sarikaya, “Osmanh Devletinin Tlk Asirla-
rinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Agisindan Bir Bakis Denemesi”, Siileyman De-
mirel Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sayt: 6, s. 64-65.

53  Bubhari, “Megazi”,78; Muslim, “Fezailu’s-Sahabe”, 2404.

54 Totlak, Ahilik ve Is Ablaks, s. 400- 401.

55 Semsiiddin b. Ahmed, ez-Zehebi, Mizanu’l-Itidal fi Nakdi’r-Rical, tahk. Ali Muham-
med Muavvaz- Adil Ahmed Abdulmevcid, Beyrut: Dﬁru’lAKiitiibi’lAilmiyye, 1995, V,
390 Ibn-i Asakir, Ali b. el-Hasan b. Hibetullah, T4ribu Medineti Dimask, tahk. Omer
b. Gurime el-Umrevi, Beyrut: Darul’l-Fikr, 1996, XXXIX, 20; el-Kummi, Sefinetsi’l-
Bibdr, s. 345.

56 Cagatay, Abilik, s. 17. Burada Hz. Ali’nin secaat yoniyle fiitiivvetine dikkat gekilmistir.
Ayrica zilfikar ile de onun giic ve kudreti ifade edilmistir. el-Kaysi, el-Fiitivoe, s. 179.

57 Ibn-i Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, V111, s. 107.
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velayetin temeli ve esasidir. Velayeti zahir olanin fitiivveti kemal bulmus de-
mektir. Clinku futlivvetin sonu velayetin 6ntudur.*®

Fittvveti peygamberlerden kalma biiyiik bir miras olarak goren sufilerin,
kendileriyle benzer degetleri paylasan fityan gruplariyla gesitli temaslari ol-
mustur. Simdi bu minasebetin mahiyeti hususunda kisaca bilgi vermek yerinde
olacaktir.

III. Stfilerin Fityan Gruplariyla Temas:

Tasavvuf dustincesinin olusumuyla birlikte safiler, kendileri icin 6nemli
bir makam ve deger olarak gordiikleri futiivvetle ilgilenmislerdir. Bu anlamda
kendi dénemlerinin fityan gruplariyla irtibatlart olmustur. Onlarin strdiire gel-
dikleri fitivvet degerlerinden, Kur’an ve Stnnet ¢izgisinde olanlari gelistirip
devam ettirmisler; ters diisenleri ise onaylamamuslardir.

Tarihi Islim 6ncesine kadar dayanan fiitiivvet telakkisinin Islimi devirdeki
ortaya ¢tkist muhtemelen Emeviler déneminin ortalarina dogru gerceklesmis-
tir. Ancak bu kavrama dair iffetli, cesur ve comert gibi vazgecilmez nitelikleri
kendilerinde toplayan fakat merkezi iktidarin zayifladigi zamanlarda toplum
diizenine ve siyasi otoriteye karst ¢tkan gen¢ ve bekar erkeklerden olusan bir
ziimrenin belirisi Abbasiler doneminde olmustur.”

Tarihte, fityan gruplarinin stfilikle temasinin nasil ve ne zaman gercekles-
tiginin tespiti 6nemli bir problem olarak gorilmustir. Bunun igin bazi ihti-
maller diistiniilebilit. Ornegin; bu temasin, fiitiivvetin tasavvufla ayni sosyal
tabandan gelmesi ve dogrudan bir inisiyatifle safi cevreler tarafindan saglanmis
olmast s6z konusudur. Hicri I11. yuzyilda belirgin bir sekilde tarih sahnesinde
gorilen sufiligin, toplumda belli bir niifuzu olan fityan teskilatlarina ilgi duy-
mast, o ¢evrelere ntifuz edebilmek i¢in fitivvet kavramint benimseyerek ona
kendi doktrin yapisina gére bir muhteva kazandirmis olmast da mumkindr.
Bu yakin iliski sonucunda, hicri IV. asirdan itibaren safiligin yavas yavas mii-
esseselesme stirecine girmesine paralel olarak, onunla i¢ ice gegmis fitlivvet
kurumunda da safi nitelikler giderek agir basmaya baslamis ve tasavvuftakine
benzer bir kurumsallasma stireci onda da kendini gostermistir. Baska bir de-
yisle stfilikteki kurumsallasma futivveti de etkilemistir.®” Dolayisiyla stfiligin
tesiri altindaki futiivvet tesekkulleri, yavas yavas sufilik fikir ve iddia sistemine
kaymustir.”!

58 Abdurrezzak Kasani, Tubfetz}i’l-fbvén, (Abdtlbaki Gélptnarl’nin “Islam ve Tiirk lle-
rinde Futivvet Teskilat” kitabi icinde), s. 229.

59  Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, XIIL, 261.

60 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitivvet”, DIA, XIII, 262.

61 Taeschner, “Islam’da Fitiivvet Teskilatinin Dogusu”, s. 221.



Fittvvetin sufilikle temasi, Horasan bolgesinde daha yogun olmakla bir-
likte, bu temasin mahiyeti de ayn1 sekilde buyiik 6lctide karanliktir. Ayrica Ho-
rasan’daki ilk fitivvet erbabinin zahid kimseler oldugu ve bunlarin teskilatlt
bir yap1 gériintimi arz etmedigi, bu bakimdan da 6zellikle Bagdat’ta bulunan
yagmaci fitivvet gruplar ile genelde Horasan'da goriilen ve fiittivvet ehli ola-
rak taninan zahidlerle organik bir baglanti gérmenin imkansizligr, Horasan
sufiliginin temas icerisinde oldugu fityanin 6zelliklerinin tespiti acisindan
énemlidir. Ornegin; s6z konusu temastn hicri 111, asirda var oldugunu géste-
ren, Hamdln Kassar (v. 271/884) ile Nuh el-Ayyar arasindaki miinasebet son
derece 6nemli bir husustur. Hamdan Kassar, bir gtin Nisabur’un bir mahal-
lesinde dolasirken, futtivvet ehli olarak taninan ve Nisabur’daki fetalarin 6nderi
olarak bilinen Nuh el-Ayyar ile karsilastiginda ona, fiitivvetin ne oldugunu
sorar. Nuh da, “senin fiitiivvetin mi, benim fiitiivvetim mi” diye karsilik
verir. Hamdan, her ikisini de tanimlamasini ister. Bunun tzerine Nuh soyle
der: “Tyi elbzseyz gz/earzrzm, hirkay: giyerim ve bu elbiseye layik davranislar
sergilerim. Béylece bir siifi olmayr iimit ederim ve bu elbiseden dolay: Al-
lab’tan utanarak giinablardan uzak dururum. Sen ise, insanlar sana hizmet
etmesin ve oniinde egilmesin diye sifi hirkasini giymezsin. Benim fiitiivve-
tim, seriat srtlarda (hirka ile) mubafaza esmek, seninki rublarda mubafaza
etmektir.”* Bu diyalog, fiitiivvet ile tasavvuf arasindaki iliskinin bu asirda
6nemli bir tartisma konusu haline geldigini géstermektedir. Ayrica bu iliskideki
etkilesimin karsilikli oldugunu, futiivvetin tasavvufi bir mahiyet almasinin ya-
ninda tasavvufun da futivvet tesiri altunda kaldigini ortaya koymaktadir.®®
Ozellikle melamet ehlinden olan HamdGnun gésteristen uzak ve kisveden
arinmus futivvet anlayisinin kendi déneminden itibaren bir kisim fetalar: et-

kiledigi gortlmektedir.

Fiitiivvetin Islimiyete girisi, tasavvuf sayesinde olurken;** fiitiivvetin stfiler
arasinda yayilmasi ise tasavvufun dogusu ile bitlikte baglamistir.* Tasavvufun
sekil verdigi en eski fiitiivvet teskilatinin, Islamiyet’in birinci asrindaki fityan
tesekkillerinden dogmus olmast biiytk bir ihtimaldir.®® Bu hususta ilk baglanti

62 Hicviri, Kesfii l-Mahciib, s. 247; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 436- 437.

63 Richard Hartmann, “es-Siilemi’nin Risaleti’l-Melametiyyesi”, trc. Képriiliizade Ahmed
Cemal, Daru’l-Fintn Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, yil: 3, Nisan- Mayis 1340, sy. 6,
$.310; Mustafa Kara, “Fitiivvet- Melamet Munasebeti”, Trirk Kiiltiiri ve Abilik, XXI.
Abilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Istanbul: Yaylacik Matbaast, 1986, s. 191;
Bolat, Meldmetilik, s. 281- 282.

64 'Taeschner, “Islam’da Fitiivvet Teskilatinin Dogusu”, s. 215.

65 Muhammed Ahmed Abdulmevla, el-Ayydrun ve’s-Suttaru’l-Bagidide fi’t-Tarihi’l-
Abbis, 1skenderiye: Miiessesetli Sebabi’l-Camia, 1990, s. 14.

66 Taeschner, “Islam’da Fitiivvet Teskilatinin Dogusu”, s. 220.
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Irak’ta Hasan-1 Basti (v. 110/728)’nin muhitinde kendini g6stermistir. Nitekim
Eyyab b. Ebi Temime (v. 131/748) Hasan-1 Basti’yi Seyyidsi’l-Fityan’ olarak
tanimlamustir. O, aynt zamanda tasavvuf icin zemin hazirlayan ve kendisinden
sonraki sufiler tarafindan kutup sayilan bir sahsiyetti. Fuitlivvetin bilhassa onun
zamaninda tasavvufa meylettigi goze carpar. Kendisi bu hususta; “Fitiivvet
sahiplerinden biri, kendini ibadet ve taate verdi mi onu sozleriyle degil,
amelleriyle tanirdik. Yararly ilim de budur™" demistir. Ayrica Tezkireti’l-
Evliya’da Hasan-1 Basti’nin, fiitiivveti tabiati haline getirmis birisi olarak tarif
edilmesi de bu kanaati dogrulamaktadir.®® Bu veriler 1siginda; stfilerin, ¢ok
erken dénemlerden itibaren flitivvetin etkisi altinda kaldig1 sdylenebilir.

Futivvet hususunda ilk sz séyleyenlerin, bir kisim safi tabakat ve klasik
esetlerinde bir stfi olarak takdim edilen Cafer-i Sadik (v. 148/765) ve sonra-
stnda Fudayl b. Iyaz (v. 187/803), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Sehl b. Ab-
dullah (v. 283/896) ve Cineyd-i Bagdadi (v. 297/909) gibi zatlar olmast, bu
kavramin hicri ikinci astin ortalarindan itibaren safiler arasinda s6hret buldu-
gunu gostermektedir.®” 11k devirlere ait bu bilgilerle Sithreverdi’nin, fiitiivvetin
tasavvufun bir parcast oldugunu séylemesi, birlikte degerlendirildiginde fi-
tivvetin kokeninin, tasavvufla siki sikiya ilgili oldugu sonucuna vatilabilir.”
Ayrica futtivvet ehlinin safilerle ayni menseden sayilabileceklerinin bir delili
de, eski devre ait fiitiivvet secerelerinin bazilarinda, Ali b. Ebu Talib’e kadar
ctkarilan fitiivvet pirlerinin, seyhlerinin biiytk bir cogunlugunun tasavvuf eh-
linden sahislar olmalaridir. Bu, onlarin, kendi zamanlarinda fitiivvet yoluna
girenlere, merasim, adab ve erkanda reislik ettiklerini, fitiivvet akide ve sifat-
larini 6grettiklerini ifade eder.”

Yine Sithreverdi’ye gore; fuitlivvetin ana 6zelligini temiz ahlak olustururken;
tasavvuf ise zahidane fiilleti, takvay1 ve evrads icerir.”” Bu durumda fiitiivvetin,
ayirici vasfi olarak, tasavvuftan daha ziyade ahlaki davranislarla irtibatlandiril-
dig1 soylenebilir. Bundan dolayt bu ¢alismada sufiler tarafindan, fittvvetin
ozellikle gtizel ahlaki ihtiva eden tarif ve yorumlart merkeze alinarak, anlam
genisligi tespit edilecektir.

67 Omer Riza Dogrul, Islim Tarihinde Ilk Melamet (Melimete Ait En Eski Vesikanin
Terciimest), Istanbul: inkllép Kitabevi, 1950, s. 32.
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Short History (Tasavouf Taribi), trc. Thsan Durdu, Tzmir: Ufuk Yay,, 2011, s. 189.



IV. Fiitiivvet Kavramina Yiiklenen Anlamlar

Comertlik ve yigitlik gibi erdemleriyle taninan feta, sufilerce farkl 6zellik-
leriyle de tarif edilmistir. Calismanin bu kisminda, tariflerin belli bashlart ka-
tegorize edilerek ele alinacaktir.

Eski Araplarda, kelimenin dar karsiligt ile ‘yakinlarin® sevmek ve samimi
olarak her bakimdan onlara yardima hazir olmak seklinde bilinen fitiivvet,
tasavvufla birlikte daha genis bir mana kazanarak ‘herkesi’ sevmenin bir neti-
cesi olarak gortlmeye baslanmistir.” Yine tasavvufun ortaya cikistyla, futtv-
vetin eskiden beri temeli olan isar yani digerkamlik hasleti biisbutiin kendini
gOstermis, sufiler onu 6nde gelen prensipleri arasinda saymis ve onun geregi
olan eziyete katlanmak, ¢cokea iyilik etmek, sikayetten vazgecmek, mevki en-
diselerinden feragat etmek, nefis ile miicahede etmek, baskalarinin kusurlarin
affetmek gibi sifatlart ona katmislardir.™ Boylece futivvette 6nemli 6lctide bir
anlam genislemesi goriilmeye baslanmistir.

Gazali (v. 505/1111)’ye gore feta, dogruluk, diristlik, comertlik gibi ve-
fakar haya hasletlerine sahip bir kimsedir. Giicti yetsin veya yetmesin daima
bagislayicidir. Misliiman kardeslerine karst litufkardir, cok miilayim bir ahlak
ve karakter icinde hareket eder. Dostlarinin kétt seylerini dinlemekten hos-
lanmaz. Soziine sadiktir. Kin, haset gibi kot sifatlardan kacinir. Hileden uzak-
tir. Her seyi Allah icin sever; her seyden Allah icin nefret eder.” Stlemi de
futtvveti, Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her tirli kotiligi birakma,
gizli ve acik ahlakin en glizeline sarilma seklinde tanimlayarak’™, onun ahlaki
boyutunu 6ne ¢tkarmustir. Bunun yaninda bir fetanin emanet, styanet, sidk,
glizel kardeslik ve sirlar (i¢ dinyayr) dizeltmek gibi korumast gereken bes de-
gerin oldugunu, bunlari yerine getirmedigi takdirde futiivvetin de sartlarin
yapmamis oldugunu ileri sirmustir.” Kasani de, futivvetten bahsederken,
onun ahlaki temel ilkelerini kisaca; diismanligr terk etmek, hatalardan kagin-
mak, eziyeti unutmak, sadece g6zden degil géniilden 1rak olana da yaklasmak,
eziyet yapana iyilik etmek ve haksizlik yapanin 6zriint kabul etmek seklinde
ozetler.” Suhreverdi ise stfilerin ahlakini tevazu, isar, insanlarla iyi gecinmek,

73 Taeschner, “Islam’da Fitivvet Teskilitinin Dogusu”, s. 216.
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onlara yumusak davranmak, affedici-hosgorili ve giiler yiizli olmak seklinde
belirtitken™ aynt zamanda ehl-i futtivvetin de sahip olmast gereken ahlaki ni-
telikleri agiklamis olmaktadir. Cunkd futtivvet degerleri, tasavvufi davranislar-
dan baska bir sey degildir. Ancak her tasavvufi davranis fiitlivvet kapsaminda
degerlendirilemez.

Bu genel degerlendirmeden sonra, belli baslt stfilerin dustinceleri goz
6ntne alindiginda, futiivvete yiiklenen anlamlarda meydana gelen ¢esitlilik,
ana hatlariyla su sekilde tasnif edilebilir.

a. sr

Stfiler tarafindan fitivvete yiiklenen anlamlarin en 6nemlilerinden birisi,
isardir. Kisaca, bagkasini kendisine tercih etmek® manasina gelen isar, futivvet
rGhunun insast i¢in oldukea gerekli bir erdemdir. Fiitivvet bu manada, bas-
kasinin menfaatini kendi menfaatine tercih etmek ve severek ona iyilikte bu-
lunmaktir.®! Ibn-i Arabi, fetidan bahsederken, “Isar, Jetanmin ziynetidir... o,
arzular giigleriyle onu sarsa bile baskasini yegler” der.*> Bundan dolay1 asil

futtvvet; kisinin bagkasinin isiyle ilgilenmesi ve onun yararina hareket etmesi
demektir.®

Islam tarihindeki fiitiivvet te§kilat1n1n isar rihunu kurumsallastirma ve ak-
siyona ¢evirme niyetinin Grtiini® olarak gortlmesi, fitiivvetin isatla ne kadar
6zdeslesen bir kavram oldugunu géstermektedir.

Sakik-i Belhi (v. 174/809), Cafer-i Sadik’a futiivvetin ne oldugunu sordu-
gunda, Cafer, “Sen ne dersin?” seklinde cevap verir. Bunun iizerine Sakik, ona;
“Bize verildigi zaman siikrederiz, verilmediginde sabrederiz” cevabin verir.
Cafer ise; “Medine’dek: kpekler de boyledir” der. Sakik, “Ey Resullah’in ki-
zimn torun, oyleyse sizin yaninizda fitivvet nedir?” diye tekrar sordu-
gunda Cafer, “Bize werilirse onu baskasina ikram ederiz, verilmezse
stikrederiz” diyerek cevap verir. Bu hadise, isirin fiitiivvetin temel bir niteligi
oldugunu miisahhas bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica Heyyac b. Bistam
(v. 177/793)’1n, Cafer-i Sadik’in, ailesine bir sey kalmayana kadar insanlara ye-

79  Bk. Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, s. 134- 149.
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83  Kuseyri, er-Risale, s. 390.
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dirdigini nakletmesi de,*

terir.

onun bu sozlerini pratikte de gerceklestirdigini g6s-

Feta, halktan bir sey istemez ve beklenti icerisinde olmaz. Hatta bagkalari-
nin kendisinden faydalanmasint saglamak icin fakirligini gizler; zenginligini
izhar eder. Her hareket ve davranisinda baskalarinin menfaatlerini kendi ya-
rarlari Gstiinde tutar. Daima bagskalarinin ihtiyaclariyla ilgilenmeyi bir vazife
bilir. Hicbir nimeti, insanlarin baslarina kakarak ikramda bulunmaz. Baskala-
rindan kendi hakkinin tamamint istemez; buna karsilik kendisi ise, onlarin hak-
kint tam olarak verme hususunda hassas davranir.?” Fetinin beklentiye
girmeksizin stirekli bagkalart icin her seyini feda etmesi, aslinda hayatini Allah
icin adamasinin bir neticesidir. Clinki o, bu davransslariyla sadece Allah’in r1-
zasint kazanmaya calismaktadir.

b. Comertlik ve Misafirperverlik

Feta, comert ve eli actk manasina da gelir.* Nitekim Clneyd-i Bagdadi, fu-
tiivveti, ezadan vazgegmek ve comert olmak anlaminda kullanan safilerden
birisidir.*” Feta, hi¢ kimseden bir sey istemedigi gibi,”” malint ve mulkint het-
kesin yararina sarf etmekten de zevk duyar. Onlarin bu tutumlarinda Hz.
Aise’den rivayet edilen, “Cennet comertlerin evidir™' hadisinin etkili oldugu
dustnilebilir.

Fatiivvet sahibi, konuklart agirlamak ve dostlara hizmette bulunmak icin
zahmet ve mesakkate tahammul ederek onlart huzur ve istirahate ulastirir.
Yokluk zamaninda kendisi i¢in gerekli olant onlara sagarken kendi ihtiyacint
gizler, yokluga sabreder ve huzurlart bozulmasin diye onlara bu hususta bir
sey duyurmaz. Boyle olmazsa davast laftan ibaret olur ve futiivvetten duser.”

Fativvette comertlik, sinirsiz bir paylasim ile kendisini géstermistir. Buna
Ahmed Hadraveyh (v. 240/854)’in fitiivvet reisletine vermek istedigi ziyafet
misal verilebilir. Bu ziyafet fikrini paylastigr karisi, Hadraveyh’e bunun zor bir

86 Ibnil-Cevzi Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ca’fer, Stfatu’s-Safve, tahk. Tarik
Muhammed Abdulmiin’im, Tskenderiye: Daru Tbn-i Haldun, ts., T, 331.

87 Gazali, Ravzatu’t-Talibin, s. 169-170.

88 Bk. Cevher, es-Sthdh, V1, 2452.

89 Kuseyri, er-Risdle, s. 391.

90 Gazali, Ravzatu’t-Talibin, s. 169.

91 Stlemi’nin eserine (Fritrivvet, s. 233) aldigt bu hadise, Darekutni sahih degil demistir.
Bk. Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacularifin b. Ali el-Miinavi, Feyzsi I-Kadir
Serbu’l-Camii’s-Sagir, Beyrut: Darw’l-Ma’rife, 1972, 111, 362.

92 Abdurrezzak Kasani, Tubfetii’l-Ihvan, (Abdilbaki Golpinarl’nin “Islam ve Tiirk Tlle-
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is oldugunu ama mutlaka yapmak istiyorsa koyunlarini, sigirlarini ve eseklerini
kesip, buitiin konu komsuya, herkese doyuncaya kadar et gondermesi gerekti-
gini soyler. Kocasi, koyun ve sigir kesmeyi anladigini, fakat esek kesmekten
maksadin ne oldugunu sorunca kadin: “Fitsivvet ebli davet edilince, mabal-
lenin kdpekleri bile bundan faydalanmas: gerekir” der.”® Goriildigi tizere,
fiitivvet ehlinin en 6nemli hasletlerinden birisi de; “Kim Allab’a ve abiret
gliniine inanryorsa misafirine giizel ikramda bulunsun™* hadisi geregi, zi-
yafet vermek ve ikramda bulunmaktir. Bunu yaparken de, kendisine asil kala-
nin, elinde tuttugu degil, sarf ettigi oldugu bilincini yasar.” Ayrica comertlikte,
mahallenin hayvanlarinin doyurulmasina varincaya kadar uzanan bir inceligin
yakalanmis olmast da manidardir.

Fitiivvetin her sahasinda 6rnek yasantistyla dikkati ceken Hz. Tbrahim, c6-
mertlik hususunda da s6hret bulmustur. Bununla ilgili su olay dikkat ¢ekicidir.
Kendisine misafir gelmek isteyen bir Mecusi’ye Hz. Ibrahim, Miisliman ol-
mast sartini ileri stirer. Bunun tzerine cant stkilan Mecusi ¢ekip gider. Aka-
binde Allah, Hz. Ibrahim’i vahiy yoluyla ikaz ederek: “Kdfir oldugu halde biz
o kimseye elli senedir rizik veriyoruz; dinini degistirmesini teklif etmeden
bir lokma da sen verseydin ne olurdu?” der. Yollara diisen Hz. Tbrahim, Me-
cusi’yl bulup 6ziir diler. Mecusi, meselenin i¢ ylzint 6grenince Misliman
olur ve: “Ne 1yi Rab, diismanz icin dostunu uyarryor” der.”® Bundan dolay
futivvet ehli, yaninda yemek yiyenin veli veya kafir olusunu ayirt etmeksizin
herkese ikram eder.”’

Cafer-i Sadik, bazi insanlarin fatiivveti kotulikle, sugla elde edecegini san-
masint elestirir. Zira ona gore futiivvet, yedirilmek icin kazanilan yemektir;
elde edileni yoksullara harcamaktir; dogru yolda, hayirda bulunmaktir; kimseyi
incitmemektir; kotilerin futiivvetiyse diizenbazlik ve fasikliktan baska bir sey
degildir.”® Cafer-i Sadik’in fitlivvet vasfi olarak kabul edilen bir davranist soy-
ledir: Medine’de hacilardan biri uykudan kalkip para kesesini bulamayinca ¢a-
lindigint zanneder. Kesesini aramak i¢in disart ¢ikinca Cafer-i Sadik’a rastlar,
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yakasina yapisarak, kesesini aldigini iddia edip onu hirsizlikla suglar. Cafer de,
icinde ne kadar oldugunu sorup, ‘bin dinar’ cevabini alinca onu evine gotirir
ve bu miktart ona verir. Ancak o kisi kendi evine gidip de kesesini bulunca,
koydugu yeri unuttugunu anlar. Utanarak tizgiin bir halde Cafer’e gider ve
6ztir dileyip aldigi paralart geti vermek ister. Cafer ise, “Biz verdigimizi geri
almayiz.” diyerek bunu kabul etmez. Adam tanimadigi bu kisinin sonradan
Cafer-i Sadik oldugunu 6grenir.”” Burada Cafer’in kendisini savunmaya bile
gerek duymadan, dogrudan muhatabinin problemini ¢ézmeye ¢alismast, fe-
tada comertligin fedakarlik boyutuyla da kayda deger bir sathaya ulastigini g6s-
termektedir.

Fetanin comertlikteki inceligi, kendisinden istenmeden iyilik yapmasidir.
Ornegin, Said b. As: “Bir kimse verip vermeyecegini bilmeyerek sana gelip
yiiziinii kizarttiktan sonra vallabi biitiin malin: da versen onun haline kar-
stk olmaz™" der. Bu durumda feta, kendisinden bir sey isteyenin psikolojik
halini dikkate almali ve ona kars1 kirict bir Gslup kullanmaktan kaginmalidur,

c. Affedicilik ve Hosgorii

Fativvet, kardes ve dostlarin hatasini affetmek manasina da gelir. Stifyan-
1Sevti (v. 161/777)’nin kabul ettigi bu manaya,'”! Fudayl b. Iyad da katilmakla
bitlikte'”* bu kavrama, dostlarin kusurlarini gérmezlikten gelmek gerektigini
de ilave eder.!™ Bu cercevede fiitlivvet, hic kimsenin kotiiliiklerinden bahset-
memektir.'* Fiitiivvetteki bu anlayisa; “Eger sen Miisliimanlarin batalarinin
pesine diisersen onlary bozarsin veya bozmaya yiiz tutarsin™* hadisi kaynak-
lik etmistir.'” Bundan dolay1 ehl-i fitiivvet, hi¢ kimsenin kusur ve hatalarini
ortaya ¢tkararak onlarin bozulmalarina neden olmaz. Bilakis glinah isledikle-
rinde bile onlarin bagislanmast icin tevbe eder.'”’

Fativvetin icaby, insanlara evliya géziiyle bakmak, ser’l hususlara muhale-
feti mustesna, kimseyi giinahindan otiirti ayiplamayip mazur gormektir.'”® Fu-
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tivvet ve mirivvetiyle 6villen EbG Hanife (v. 150/767)’nin'™ su davranist,

buna iyi bir 6rnektir: O dar bir yolda yurtrken birine hafifce dokunur. Bunu
firsat bilen adam, tanimadig1 i¢in ona vurur. Ebt Hanife de bunun tizerine
ona, “Ey kardesim simdi ben de sana vurmaya kadirim. Ya da seni tutup
Halife’ye gotiirebilir ve orada kisas bitkmii verebilivim. Yabut da Cenab-1
Hakk’a, hakkimz al diye tazarruda bulunsam yakinim o ki, sana bela mu-
sallat eder. Ancak memnun ol ki, yarin kiyamet gumma’e eger Hak Teala
beni cennete /eoym’sa sensiz cennete girmek istemem”, der. Adam bunun tize-
tine yaptigindan pisman olup tovbe eder ve slihlerden olur."" Ebd Hanifenin
engin hosgorist, karsisindaki insanin hatasini idrak etmesine vesile olmustur.
Boylece, haksizlik edenin 6zriinii kabul etmenin en glizel 6rneklerinden birisi
olan bu davranisin muspet neticeler ortaya koydugu gorilmektedir.

Haksizlik yapan kisi mazeret beyan etmeden, onun adina mazeret bulmak
da bu isin dnemli bir boyutudur. Ornegin, béyle birine; “Sen bence mazursun,
ctinkii hata benimdir; bende eksiklik gormeseydin, soyledigin veya yaptigin
seylerin cogunu yapmaz ve séylemezdin” denebilir."! Ciinkii feta, halka goniil
hosnutluguyla; kendi nefsine ise nefretle bakar. Musliman kardeslerine her-
hangi bir olumsuzluk isnat etmez. Onun nazarinda herkes iyidir, hatta evliya
derecesindedir. Onlarda Allah’in emirlerine aykirt bazi seyler gérdigiinde ise
o kotulugl onlara degil de seytana isnat eder.''

Stinnette, kotiligi iyilikle savmak ve kabahati cezalandirmamak esastir.
Ebuwl-Ahvas’in babasi, Hz. Peygamber’e; “Ey Allah’in el¢isi! Kendisine ug-
radigim halde beni mzsaf 1r edip agirlamayan bir adam bana ugradiginda,
kendisine ayni seyi yapabilir miyim?” diye sordugunda, “hayir (sen onu
agirla)” cevabini alir.''® Hz. Peygamber’in bu cevaby, fiitiivvetin hosgérii esas-
larindan, “yapilan koétiliklere iyilikle karsilik verme”’nin ilham noktast olmus-
tur. Nitekim Stlemi’nin bu hususta naklettigi su beyit, fitivvette hosg6riinin
yerini gostermesi a¢isindan olduk¢a manidardir.

“Tut ki sandigin gibi ben kétiiliik ettim, peki ama kardesligin sonucu ne-
redes Sen de benim yaptigim gibi kotiiliik yaparsan, faziletin ve miiriivvetin
nerede kalyrs!*
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Bu beyitten de anlasildigs gibi feta, hosgoriiniin bir geregi olarak, kendisine
yapilan kotiliige misliyle karsilik vermek yerine iyilikle mukabele etmeyi yegler.
Aksi takdirde kendisine kotilik yapandan fazla bir farkinin kalmayacagint
bilir.

d. Tevazu

Fiitiivvet tevazu anlamini da icermekle bitlikte, “nefs adina bir erdem veya
hak gérmemek” seklinde tanimlandiginda, aslinda tevazuun da iizerinde bir
kavram olarak anlasilir. S6yle ki; miitevazi, hak sahibi oldugunu gériir ve onu
birakir; kendisinde erdem goriir fakat daha asagida olanlara karst bu erdemi
gizler. Futiivvet ehli ise erdem gérmek bir yana, hi¢ kimseye karst bir hakk:
oldugunu iddia etmez. Bununla beraber, hak sahibi olmak bir yana, herkese
karst sorumluluk tagidigina inanir.'”® Salahaddin-i Ussaki (v. 1197/1783)’ye
gore, kendisini bagkasindan daha erdemli gérmeyen kisi, kimseye dismanlik
etmez. Cunkt diismanlik, istenen bir hak yliziinden ortaya ¢ikar, fitivvet sa-
hibi boyle bir hakki kendisinde zaten gérmez.''® Fetd, Gstunligi ve gayreti
baskalarinda arar. Kendi nefsinde ise daima noksanlik gériir. Bundan dolayt
insanlara yaptig1 kot seyleri terk eder. Baskalarinin kendisini évmesiyle ko-
tiilemesini esit sayar. Onlarin ne 6vmelerinden hoslanir ne de kéttlemelerin-
den herhangi bir tziinti duyar.'”

Stfilere gore, futivvetin inceligi, kisinin kendinde bir tstinlik ve hak gor-
memesidir.'"* Bu mevzuda Cineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ile Eba Hafs Had-
dad (v. 260/874)’1n diyalogu dikkat ¢ekicidir. Ciineyd, Ebt Hafs’a, “Bana gére
fi}itﬁvvet, kendinde fiitiivveti gormemen ve yapmas oldugun ;eyi, bunu ben
yaptum > diyerek kendine nispet etmemendir” deyince, Haddad, “Giizel ama
bana gore futuvvet insaf etmek lakin insaf beklememektir” diye cevap verir.
Bunun iizetine Ciineyd, “Arkadaslar hadi kalkiniz! Zira Ebii Hafs, Adem
ve onun ziirriyetinde ilave meydana getirdi, yani eger civanmertlik onun
dedigi seyse fiitiivver konusunda Ademogullarinin etrafinda bir bat cekti.
Kimse bu battin disina ¢ikamaz. Zira O, fiitiivvette hepsini gecip kimsenin
daba giizelini séylemeyecegi bir soz soyledi.”™" der. Fiitiivvetin, insaf etmek
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Osman Ergin, no: 1196; Thsan Soysaldi, “Futivvet ve Ahilik Ekseninde Guniimuze
Bir Bakis”, I Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozyumu, haz. M. Fatih
Koéksal, Kirsehir: Gazi Universitesi Ahilik Kiiltiiriinii Aragtirma Merkezi Yay., 2005, s.
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ancak insaf beklememek seklindeki tarifi, Haris b. Esed el-Muhasibi (v.
243/857) tarafindan da yapilmistir.'” Buna gore, kimseden insaf beklemeyen
birisi, hak arayisinda olmadigy icin, tevazuda 6nemli derecelere yukselir. Cii-
neyd, Bagdat'tan ayrilacagi zaman, kendisini ugurlamaya gelen seyhlerin ve fe-
talarin, ondan futtvvet ehlinin vasiflarini anlatmalarini istemeleri Uzerine:
“Fiitiivvet anlatmakla degil, fiil ve tatbikatla olur” deyince, herkes hayrete
duser.””! Futivvetin kal degil; halden ibaret olusu, tasavvufla tamamen ayni
usul etrafinda hareket ettigini gostermektedir.

Fattivvet, konumundan dolay1 hi¢ kimseyi ayirt etmemeyi ve terk etmemeyi
gerekdrir.'” Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi (v. 320/932)’ye gore fu-
tivvet, kisinin yaninda mukim ile yabancinin esit olmasidir.'* Gazali’ye gore
ise futivvet; fakirden nefret etmemek; zengine itiraz etmemektir.'** Ciunki
feta, fakire fakirliginden dolayr nefret duymaz. Zenginin de zenginliginden
dolay1 karsisinda olmaz.'? Ozetle; fetinin ikram ve hizmet hususunda, kafiri
mi’minle, fakiri zenginle, yabanciy1 tanidigiyla esit gérmesi, onun tevazu ve
hosgorusiinin zenginligine isaret eder.

Feta, bilgi (mertebe) veya yasca buytugiine hiirmet eden; kiigiigine merha-
met eden; dengini ise, kendisinden ustiin sayan kimsedir.'* Burada fetanin,
buylgiine hiirmet etmesinin yaninda, dengini bile kendisinden Gsttin kabul
etmesi, onun tevazu anlayisinin bir yansimast olarak gorilebilir.

e. Dostluk, Iyi Geginme ve Sakalasma

Fittvvete yiiklenen anlamlardan biri de; dostlarla giizel gecinme ve saka-
la§,mad1r Sillemi’nin naklettigi bir hadise gére; Hz. Peygamber, “Kim bir
mii’mine latifede bulunur yahut onun kiiciik veya biiyiik diinyevi ibtiyagla-
rindan bir z/otzyazcmz goviirse, kyamet giiniinde onun emyine bir hizmetgi
verme, Allah’in sizerine bir hak olur.”*" demistir. Ayrica Siilemi, fiitiivvetin
gereginin, dost ve kardeslerle iyi gecinmek, eglenmek ve giiliismek oldugunu
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soyledikten sonra konuya dair Cafer-i Sadik’in goristint de nakleder. Bu nakle
gore; Cafer’e, Hz. Peygamber’in hayatinda sakalasma olup- olmadig1 sorulur.
Bunun tizerine o, Allah’in Restli’ni bu hususta da biytik ahlak ile niteledigini
ifade eder. Onceki peygamberlerde stkinti, tiztintii oldugunu, Hz. Muhammed
(s)’in ise sefkat ve rahmetle gonderildigini, O’nun, tmmetine sefkatinden bi-
rinin de onlarla sakalasip eglenmesi oldugunu séyler. Ayrica, hi¢ kimsenin ken-
disine bakamayacak derecede hiirmet etmesini istemedigi i¢in bu sekilde
davrandigini agiklar. Ardindan da Muhammed Bakir’in kendisine aktardigs ve
babalarindan teselsiilen gelen, “Allab, dostlarinin yiiziine somurtan insana
bugz eder.”™* mealindeki hadisi séyler.!” Buna gére denebilir ki; dostlarla iyi
gecinmek ve onlarla sakalasmak kiictimsenecek bir davranis degildir.

Fittvvette dostlarla ilfet etmek, kaynagmak onemlidir. Bu noktada,
“Mii’min, kendistyle iilfet edilendir. Ulfet etmeyen wve iilfet edilmeyen kim-
sede hayir yoktur. Insanlarin haywlisi, insanlara yararl olandir.™ hadisi
onem arzetmektedir. Demek ki feta, insanlarla giizel iliskiler kurmakta gayretli
olan kisidit.

Feta, ticarette de dostuna destek olur. Ornegin, ondan kar etmeyi disiin-
mez. Ancak sattig1 seyin sermayesini alarak, onu biisbiitin minnet altinda bi-
rakmak da istemez."”! Dostlarinin yaninda yaptig iyiligi unutur ve onlatin
kaditlerini bilmeye calisir."”* Hatta malinda dostunun diledigi gibi tasarruf et-
mesine izin verecek kadar da anlayis ve given sahibidir. Nitekim Allah Re-
sali’nin Hz. Ebu Bekir’in malinda kendi malr gibi tasarruf ettigi rivayet
edilir." Ayrica feta, glivendigi kimselerin evine davetsiz olarak da gidebilir."**
Ancak kendisini Hak’tan uzaklastiran kisiletle unsiyet olusturmaz.' Cinka
kotl arkadaslardan uzak durmadiginda ise belalara diismekten kurtulamaya-
caginin farkindadir.'

128 Siiyat, Celaliiddin Eba Bekir, el-Camiii’s-Sagir, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004,
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Bitiin bu nitelikleriyle feta, dostunun hatasint bagislayan, onu azarlamayan,
Allah i¢in seven ve ona gidip gelen, sefkatle davranan, hiirmet ve ikram eden-
dir."”” Bu tir meziyetler, fitivvet ehli arasinda guzel gecimi artirirken; dost-
luklar1 da perginler.

f. Vefa

Fitivvetin bir yoni de, ahde vefayla ilgilidir. Fatavvet ehlinin ilk vasfinin,
Hakk’a inanmak, elest meclisinde yapilan ahde sadakat oldugu ifade edilirken;
digerleri ise bu maddelerin serhi mahiyetinde gérilmustiir. Vefanin geregi; ni-
meti izhar etmek, mihneti gizlemektir."”® Futtivvette gercek vefanin Allah’in
stfatt olduguna inanilir. Ciinkii dostlart kendisine vefa gostermede ne kadar
sadakatsizlik gosterirse gostersin, Allah bu halde bile onlara olan lutfunu artirir,
gunah isledigi halde onlari kovmaz.'”

Feta, Allah’a vefasinin yaninda insanlara da vefali olmalidir. Bunun bir 61-
negi soyledir: Fetalardan birisi, evlendigi kadinin yanina girip onu ilk kez gor-
digunde, onda ¢icek hastaligi oldugunu fark eder. Bunun tzerine, 6nce
gbzinin agridiginy, birkac giin sonra da goéremedigini séyler. Yirmi yil bo-
yunca karisinin 6lumiine kadar boyle davranir. Bundan dolay: kadin da, koca-
sinin koér olmadigini anlayamaz. Karisinin vefatindan sonra adam, gozlerini
acip gérmeye baslayinca, ona neden béoyle yaptigt sorulur. Adam da, karisin-
daki hastaligi gérmesinin onu tizmesini istemedigi i¢in kor gibi davrandigini
soyler.' Fetanin sadece, karist iztlmesin diye yirmi yil gibi uzun bir zaman
bu stkintiya katlanmast, fitiivvette vefanin sinirlarinin ne kadar ileri derecelere
ulastigint gosterir.

Konuyla ilgili bir baska 6rnek ise soyledir: Seyh Nasrabadi’ye miiridlerd,
Ali el-Kavval hakkinda, geceleri sarap icip, giindiizleri de meclisine gelerek
sufi gecindigi seklinde sik stk sikayette bulunurlar. O ise bu sozlere itibar
etmez. Bir gin Nasrabadi, Ali hakkinda konusanlardan birisiyle yolda giderken
tevafuken Ali’ye rastlar ve onu bir yerde sarhosca yatar halde goriirler. Bunun
tizerine, ‘daba hangi zamana kadar seybe soyleyecegiz, kabul etmiyor, iste
AlL, dedigimiz vaziyette yatryor’ denilir. Nasrabadi, Ali’yi bu halde g6rmesine
ragmen yine olumsuz bir sey séylemez ve yanindakine, onu gotiriip evine ya-
tirmasint soyler. O kisi de gerekeni yapmaktan bagka ¢are bulamayip bu emri
yerine getirir.'*! Iste seyhin miridine her durumda sahip ¢tkmast, onun fiitiiv-
vetteki engin vefasinin bir tezahtird olarak anlagilabilir.

137 Siilemi, Fiitivvet, s. 330-332.
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Vefanin tziintileri ve acilart paylasma seklindeki ilging bir boyutu ise bazt
fetalar arasinda soyle gerceklesir. Miirtais, bir glin cemaat halinde Eba Hafs
Haddad’la bir hasta ziyaretine gittiklerini anlatir. Bu ziyaret esnasinda Eba
Hafs hastaya, hastaliktan kurtulmak isteyip- istemedigini sorar. Hasta ‘evet’
deyince, miiridlerine, ‘Onun hastaligini kabul ediniz’ der. Onlar da kabul
ederler. Bunun tizerine hasta, hemen iyileserek kalkar ve onlarla beraber ¢ikar.
Ertesi glin ise cemaatin tamamt ziyaret olunacak derecede hastalanit.!** Bu
davrang, fetalarin vefada geldigi yitksek dereceyi gostermektedir.

g. Hizmet

Fetanin 6nemli vasiflarindan birisi de cevresine hizmet etmesidir. Ibn-i
Arabi’ye gore feta, her zaman hizmet konumunda bulunur. Hz. Peygamber’in
“Kavmin hizmetkar: onlarin efendisidir™*® hadisi geregince, insanlara hiz-
metten geri durmaz. Hizmeti efendilik olan kimse ise tam bir kuldur. Bu bag-
lamda, Gstin olan, zayif kimseye karst onu gézeterek fiittivvetin geregini
yapandir.'*

Feta, hizmetini sadece insanlardan degil, en zayif canlilardan bile esirge-
memelidir. Rivayete gore bir grup feta, arkadaslarindan birini ziyarete gittik-
lerinde ev sahibi, hizmetgiye sofrayr hazirlamasini séyler. Ancak hizmetci
sofray1 hazirlamaz. Bunun tizerine o, talimatini iki-ti¢ kez daha tekrarlar; ancak
durum degismez. Buna sahit olan fetalar birbitlerine bakip, “Bir adamin ken-
disine karsi gelen birine is vermesi futuvvetten degildir” diye gériis bildiritler.
Ev sahibi hizmetgiye sofray1 hazirlamayr nicin geciktirdigini sorar. Hizmetci
de, sofrada karinca oldugunu, boyle bir sofray: fetalara hazirlamanin edebe
uymadiging; karincayt kaldirip yiyeceklerden kovmanin da futiivvete yakisma-
digini soyler. Bu yuzden de, karinca kendiliginden gidinceye kadar bekledigini
ifade eder. Karincanin gidisine kadar bir stire oyalanan fetalar, o hizmetgiye,
“Ancak senin gibisi fetalara hizmet edebilir” diyerek takdirlerini sunarlar.'*

Ibn-i Arabi hizmetcinin karincalart kovmayip da beklemesini yorumlarken,
futtivvet ehlinin metanetli oldugunu, onlarin zorlamasinin, ancak kendi nef-
islerine yonelik olabildigini séyler. Bundan dolay: glicti olmayan kimsenin fii-
tivvet ve bagislamasindan bahsedilemeyecegini ifade eder.!* S6z konusu
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kisinin ikramda geciktigi icin konuklara kars: futiivvetin geregini yapmamasint
ise, vaktin hitkmu ve seriattaki hale yakinlik anlayisiyla izah eder. Herkesi ayni
anda memnun etmenin mimkiin olmadigt durumlarda, taraflardan vaktin
hikmiine ve seriattaki hale hangisinin daha yakin olduguna bakilarak hizmete
etmeye karar verilir. Hizmetci, bu esas ¢ercevesinde fitiivvetin gerektirdigi bir
davranista bulunarak 6ncelikle yakininda olan karincalart beklemis, misafirleri
ise bekletmistir. Tbn-i Arabi, seyhi EbG Abbas el-Ureybi’nin “Yakin olan iyi-
lige daha layiktir” s6ziine karst duraksamadan, “Tabii ki, Allah’a yakin olan-
lar” cevabini verir.'” Diger bir ifadeyle; hizmet etme hususunda taraflar
arasinda tercih yapmak zorunda kalan feta, Allah’a yakinlik yaninda, vaktin
hitkmine ve seriattaki haline bakarak 6ncelikli olant belitler.

Ebu Abdullah Turdgbazi (v. 350/961),"*® bir kimsenin butin 6mri bo-
yunca, futivvet ehlinden birine bir gin bile hizmet etse, bu hizmetin bereketi
ve feyzinin ona erisecegini soyler. Sonrasinda da, “T#im dmriinii onlara biz-
met ugrunda tiiketenin hali nasil olur? Varin kyas edin” diyerek,'® yapilan
hizmetin karsiliginin bir zaman sonra kisiyi nasil bulacagini ifade eder.

h. Nefis Miicahedesi

Fetanin, davranislarinda gilizel ahlaki muhafaza edebilmesinde, nefsi ile mii-
cahedesi olduk¢a 6nem kazanmaktadir. Ciinku futiivvet, peygamberlerin stin-
neti Uzerine Allah’tan gelen mesru ilmin nefsin hevasi ve aklin delilleri tizerinde
etkili olmasidir.” Hz. Musa, futivvetin ne oldugunu sordugunda, Rabbi’nden
‘Nefsini, Ben’den tertemiz aldigin gibi yine ayni sekilde Bana temiz olarak
geri getirmendir’ cevabint almistir.”' Ahmed b. Hanbel (v. 241/8506), fiitiiv-
veti, Allah korkusundan nefsin hevalarinin terk edilmesi olarak gorir."** Ben-
zer sekilde Muhammed b. Ali et-Tirmizi (v. 320/932)’ye gore de futtvvet,
kisinin Allah icin, nefsine disman olmasidir.' Nitekim feta, nefis putunu
kiran kimsedir. Her insanin putu kendi nefsidir. Bu durumda her kim nefsinin

bulunmasi, giict katmerlestirir. Allah fiitiivvet ehlini de bu sekilde nitelemistir. Fittivvet,
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arzularina karst ctkarsa o kisi gercek bir fetadir.”** Kisaca futtivvet, Allah’la kul
arasindaki nefis putunun kirtlmasidir. Hz. Ibrahim, putlart aynt zamanda ken-
disi icin kirmistir. Bundan dolay1 fetd; Allah yolunda bir put kirandir.'®® Thn-i
Arabli, fittvvetin aslini, nefsin hazzindan kagmak ve Rabbin tevhidini isar ey-
lemek seklinde tarif ettikten sonra, Hz. Ibrahim’in nefsinin hazzindan cikip,
Allah’in tevhidini istemesini ve atese atilmasint buna 6rnek gosterir. Hz. Ib-
rahim’in nefsini atese atmasi eger Rabbinin emriyle gerceklesmis ve o, buna
mukabil nefsini atese atmissa bu buytk bir fiitivvettir. Sayet Rabbinin emri
olmadan bu tercihi kendisi yapmis ise yine futivvettir. Clinkd her haliikarda
Rabbinin emrini nefsinin arzusuna tercih etmistir.'>

Feta, elinden geldigi kadar birer put olan nefsinin koti istek ve arzularini
kirmaga calisir.”” Ahmed er-Rifai (v. 578/1182) cocuguna nasihat ederken,
Hz. Ibrahim’in zahir putlart kirmadikea fetd namint, yigit unvanini alamadiging
onun da, yigit namin1 alabilmek icin igindeki bes putu kirmasi gerektigini soy-
ler. er-Rifal’ye gére, bu bes put; nefis, heva, seytan, diinyaliga meyil ve nefsani
hazlardir."”® Goruldugh tzere futlivvette, nefsin arzularinin bir put olarak al-
gilanmast, stfiler arasinda yaygin bir diisiincedir.

Ibn-i Arabi’ye gore feta, fetih ve fiittihat sahibi oldugundan dolayt onda
serkeslik bulunmaz. Zira o, arzusunu kendisine itaat ettirmis ve boyun egdir-
mistir.'”’ Feta, nefsi, dogast ve aligkanliklart tizerinde hikkimran olan gicli
kimsedir. Bu makamda, feta grubundan sadece Melamiler bulunabilir. Ciinki
Allah, onlart kendi nefislerine yonlendirmis ve kendisinden bir rah ile nefis-
lerine karst onlari desteklemistir. Nefsi tizerinde tam tasarruf ve yonlendirme,
gecetli yargt ve galip hikim onlara aittir.'®

Cafer b. Muhammed Huldi (v. 348/959)’ye gore futiivvet, nefsi agagilamak
ve Muslimanlara duyulan sevgiyi yliceltmektir.'*! Fittivvet ehli olanlar, Rableri
icin kendi nefislerinin koth isteklerine karst diismanlik ederken, baskalarina
karst ise husumet beslemezler.'* Baskalart kotuluk etseler bile, iyilikle muamele
edetler. Bu tavir, kendisini ve nimetini inkar eden kimselere Allah’in tizik vet-
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mesine benzetilir. Onlar, arzulart kendilerine baskin gelmedigi ve nefsin yara-
tilis 6zelligi olan Gviilmeyi, tesekkiir almayi ve taninmay1 sevmek gibi 6zellik-
lerden arindiklart icin, nefislerine karst buytik gtic sahibiditler.'® Bundan dolay1
tasavvufta oldugu gibi fitiivvette de, nefsin tizerinde hakimiyet saglamak i¢in
6vgiden ve sOhretten uzak durmak, temel bir sarttir. Kiside bu tiir zaaflar ol-
dugu siirece nefsiyle tam mucahede etmesi ve neticesinde nefis tezkiyesini
saglamast mimkiin gorilmemektedir.

Sonug

Feta ve futivvet kavramlari, ligatte her ne kadar geng ve genglik anlamla-
rina gelse de, tasavvufi agidan genclikteki kuvveti ifade etmektedir. Ctinkd kisi,
kuvvetine sahip olmadigi bir hususta fativvet gosteremez. Bundan dolayz,
yasi ne olursa olsun, fiitivvet davranislarint gerceklestirme kuvvet ve iradesine
sahip herkes feta kapsaminda degerlendirilir. Birey, yas olarak geng¢ olmadigi
halde sahip oldugu erdemlerle de feta (delikanly, yigit) olarak kabul edilir.

Bir kistm cahiliye devri siitlerinden, fiitiivvet degetlerine ait izlerin Islam
oncesine kadar uzandigt gorilmektedir. Futtvvet, safiler tarafindan da, tasav-
vufun ortaya ¢tktigt andan itibaren titizlikle ele alinmistir. Oyle ki; zamanla ta-
savvuf terminolojisi icerisinde kendisine 6nemli bir konum edinmistir. Béyle
olmasinda onun, peygamberane bir yasam tarzint yansitmasinin etkisi buytik-
tur. Zira Kur’an'da, bazt peygamber ve sahsiyetler fetd/yigit olarak andmustir.
Bundan dolay: safiler, fiitivvetin Hz. Adem’le basladigi ve en ideal temsilci-
lerinin peygambetler oldugu kanaatindedir. Ornegin; Hz. Ibrahim, tevhid mi-
cadelesi i¢in atese atilmayr goze aldigt ve kurban edilmesi emredildiginde
oglunu feda etmekten cekinmedigi; oglu Hz. Ismail de bu ugurda kendi canint
vermekten kaginmadig igin fitivvetin 6nctleri arasinda gorilmustir. Yine
Hz. Yusuf, kardeslerini affetmekle; diger peygamberler ise 6ne ¢ikan farkl
davransglartyla fiitiivvet ehlinin 6rnek aldigi insanlar olmustur. Bu baglamda,
butiin davranglartyla insanliga en gtizel 6rnek olan Hz. Muhammed (s)’i de,
“seyyidit’]-fityan (yigitlerin efendisi)” olarak isimlendirilmistir. Béylece, soz
konusu kavramin, Kur’an ve Stinnetle irtibat: vurgulanmistir.

Hz. Muhammed (s)’den sonra, tarikat verasetinde oldugu gibi futiivvet de,
Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’den ziyade, Hz. Ali kanaliyla mi’minlere intikal
etmistir. Tasavvuf tarihinde ise Hasan-1 Basti’den itibaren bir kistm sufilerin
“feta”, “ehl-i futiivvet” ve “seyyidi’l-fityan” gibi unvanlarla anildigt bilinmek-
tedir.
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Stfiler fiitiivvetle, Islam’in genglik ve yigitlik anlayisini orijinal bir tarzda
idealize etmeye calismistir. Buna gore; feta (yigit), saglam bir inanca sahip, nef-
sine hakim olan, su¢ ve hatayt hep kendinde ararken bagkalarina hosgoriyle
bakan ve onlar i¢in hi¢bir fedakarliktan geri durmayan, diinyanin aldatict hicbir
yoniine iltifat etmeyen ve her tiirli giizel davraniglart kazanarak Allah’in riza-
sina ulagsmayt hedefleyen bir karaktere karsilik gelmektedir. Bundan dolayr ilk
doénem stfilerin fitiivvetle alakali eserleri, ideal birey ve toplumun ingasint he-
defleyen “Abbasi Fiitiivvet Kurumu” ve “Ahilik” gibi bayiik fiitiivvet teski-
latlarina ilham kaynagt olmustur.

Sufiler, fituvveti kendi anlayislarina gore sekillendirmis ve tasavvufi bir
makam olarak literatiirlerine kazandirmuglardir. Ozellikle de fitiivvette var
olagelen comertlik, yigitlik ve isar gibi erdemlere sahip ¢itkmakla birlikte, bu
kavrama yeni anlamlar yiiklemekten de geri durmamuglardir. Boylece siireg
icerisinde fitlivvet, tasavvufi ve ahlaki acidan pek cok manay1 biinyesinde ba-
rindiran semsiye bir kavram haline gelmistir. Bu ¢ercevede makalede sufilerin
futivvete yikledigi isar, comertlik, hosgori, tevazu, insanlarla iyi gecinme,
vefa, hizmet ve nefis miicahedesi gibi anlamlar tizerinde detayl: bir sekilde du-
rulmustur.
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