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Mubammed Lutfi Efendi Arapca, Farsca ve Tiirkge siirler yazmas ve
siirleri oliimiinden sonra derlenerek “Hulasatii’l-Hakayik ve Mektitbit-1
Hice Mubammed Lutfi” advyla yayimlanmastir. Bu makale, Mubammed
Lutfi Efendi’nin siirlerindeki Allah’in varlig, birligi ve yaratmas: hakkindaki
goriislerini ortaya ctkarmak amacvyla yazilmistir. Onun sirrlerindeki temel
kaynak, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleridir. Bunun yani sira
Mubammed Lutfi Efendi siirlerini, bilim ve felsefenin verileriyle zenginles-
tirmistir.
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ABSTRACT
Thinking of God in Mubammed Lutfi Efendi’s Poems

Mubammed Lutfi Efendi has written poems in Arabic, Persian and
Turkish languages and his poems were published with the name “Hulasatii’l-
Hakdyik ve Mektibat-1 Hice Mubammed Lutfi” by collected. This article
was written to bring out the opinions about existence, unity and the creating
of God in the poems of Mubammed Lutfi Efendi. The main sources in his
poems are Quran and the hadiths of the Prophet Mubammed. In addition to
this, Mubammed Lutfi Efendi has enriched bis poems with the throughput of
science and philosophy.
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Giris

Tanrt dustincesi ya da inanct dinlerde ve felsefe tarihinde ¢cok 6nemli bir
yer tutmaktadir. Tanr’nin varliginin ispatlanmasi da ilahiyat sistemlerinin ve
felsefe tarihinin en 6nemli amaclarindan birisi olmustur. Bundan dolay1
Tanr’nin varlig, Onun evren ve insan ile iliskisi sorunu disiince tarihinin en
eski ve en temel problemi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Din ve Tanri
hakkindaki bilginin fideist bir yaklasimla iman zeminine oturtulmasinin yeterli
oldugunu savunanlarin yaninda buna akil yirtitmenin ilave edilmesi gerektigini
dusinenler de olmustur.!

Tanr’'nin varhiginin ispatlanmast kadar 6nemli olan diger bir konu ise,
inandigina ibadet etmek isteyen insan acisindan Tanr’nin bazi sifatlarla nite-
lendirilmesinin gerekliligidir. Ciinkii bilinmeyene tapitnmak mimkiin degildir.
Varliginin ispatlanmasi kadar Tanri’nin niteliklerinin de bilinmesi gereklidir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen nitelikleri dile getiren bir¢ok kavram
vardir. Cesitli hadisletle de desteklenen bu kavramlar kismen zenginlestirilmistir.
Bu tir kavramlar Allah’in isimleri ve sifatlart olarak adlandirilmaktadir. Bu
adlandirma, konunun mahiyetiyle degil terminolojiyle ilgilidir. Allah’in isim
ve stfatlarinin Hz. Peygamber doneminde nasil algilanip yorumlandig:
konusunda ise bir bilgi bulunmamaktadir.®

Halk arasinda “Alvar imami” ve “Efe hazretleri” unvaniyla taninan
Muhammed Lutfi Efendi Arapga, Farsca ve Tirkge siitler yazmustir. Bu siirler
onun Olimiinden sonra oglu Seyfeddin Mazlumoglu tarafindan derlenerek
Hulasatii'l-Hakayik ve Mektiibat-1 Hice Mubammed Lutf adiyla yayimlanmistir.®
Biz de Muhammed Lutfi Efendi’nin bu eserinden faydalanarak Allah’in
varligy, birligi ve yaratmast hakkindaki diistincelerini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Allah’in Varliginin Delilleri

Felsefe tarihinde Tanr’nin varligini ispatlamak i¢in ontolojik, kozmolojik,
teleolojik (nizam ve gaye), dini tecriibe ve ahlak delili gibi deliller kullanilmustir.
Biz bunlardan kozmolojik ve teleolojik delil hakkinda kisaca bilgi verecegiz.
Cunki Muhammed Lutfi Efendj, siitlerinde 6zellikle kozmolojik ve teleolojik
delili kullanarak Allah’in varligint ispatlamaya ¢alismistir.

1 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir Yayinlari, Istanbul, 2000, s.
15-16.

2 Bekir Topaloglu, Allah Inanci, isam Yayinlart, Istanbul, 2008, s. 120.

3 Selahattin Kiyici, “Alvarlt Muhammed Lutfi Efendi”, DIA, Tstanbul, 1989, c. 2, s. 552;
Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin hayati hakkinda daha fazla bilgi icin bk.: Kiyici,
“Alvarlt Muhammed Lutfi Efendi”, s. 552.



- ALVARLI MUHAMMED LUTFI EFENDI'NIN SHRLERINDE [N
ALLAH TASAVVURU

Kozmolojik delil, “kozmoz”dan, yani “alem”den Tanr’'nin varligina
gitmeye calisan bir delildir. Bu delil evrenin zamanda bir baslangicinin
oldugunu ispatlamayl amagclayan ve alem’den, Tanr’'nin varligina gitmeye
calisarak ontolojik delilden ayrilmaktadir. Genel olarak Yunan distincesine
gore, madde ezelidir. Iste bu bakis acisini reddetmek amactyla Hiristiyan teo-
loglarinin ¢alismalari ile ortaya ¢ikmis olan bu kanit, Ortagagda Musliman ve
Yahudi teologlar tarafindan ¢ok yonlu bir sekilde aciklanarak gelistirilmistir.*

Kozmolojik delil i¢in kozmolojik deliller ailesi tabirini kullanmak daha
dogru olacaktir. Ciinkdi bu delil farkli ifade sekilleriyle distince tarihinde
kendisine yer bulmustur. Bu farkli sekiller igerisinde de huduas ve imkan
delillerinin 6n plana ¢iktigini goriiyoruz. Kelam delili olarak da adlandirilan
bu delilin kaynagi Kur'an-1 Kerim’e dayandirilmaktadir. Hz. Ibrahim’in Allah*
aramast® ile huduas delilindeki yontemin benzer oldugu kabul edilmektedir.
Delilin en eski seklini ise Gazali ortaya koymustur. Ona gore; sonradan olan
varliklar, var olmalarinda bir sebebe muhtactir. Evren sonradan yaratilmustir
dolayssiyla evrenin de var olusunda bir sebebe ihtiya¢ vardir.® Gazali’nin,
hudis delilini, delil formu igerisinde dile getiris sekli ise soyledir:

“(i) Her hadisin hudas bulmast igin bir sebebe ihtiyact vardir.

(i) Alem hadistir,

(iii) O halde onun da hudtsunun bir sebebi olmast lazimdir.””’

Kozmolojik deliller icerisinde en meshur olant ise “imkan delili”dir. Delil
su basamaklardan olusmaktadir:

(i) Cevremize baktigimiz zaman varliklart miimkiin olan bir¢ok sey gor-
mekteyiz.

(i) Varlik alaninda miimkiin olan sey, ya kendisinin sebebidir yahut onu
var kilan baska sebepler vardir.

4 William Lane Craig, “Kelam Kozmolojik Kaniti”, cev. Zikri Yavuz, Allah Felsefe ve
Bilim, Ed. Caner Taslaman, Enis Doko, Istanbul Yayinevi, Istanbul, Tarihsiz, s. 147.

5  “Aym sekilde biz Ibrihim’e goklerin ve yerin melekitunu goriip kavrama imkant
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligt onu kaplayinca bir yildiz
g6rdi. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca, ‘Batanlart sevmem’ dedi. Ay1 dogarken
gbrince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu gostermezse
elbette yolunu sagirmis kimselerden olurum’ dedi. Gunesi dogarken gorince de,
‘Rabbim budur; zira bu daha buyiik’ dedi. O da batinca, ‘Ey kavmim! Ben, sizin
(Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben, hanif olarak, yiiziimi, gékleri ve
yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve ben musriklerden degilim.” dedi” (En‘am:
6/75-79).

6 Imam Gazali, Ihyd’u Ulfimi’d-Din, cev. Sitki Giille, Huzur Yayimevi, c. I, Istanbul
1998, s. 233; Aydin, Din Felsefes,s. 39-45.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 45.



(iii) Eger o, kendi kendisinin sebebi olsayds, var olmada kendisi yine ken-
disinden 6nce olacakt ki, bu, sacmadir.

(iv) O halde, varligt miimkiin olan sey, var olmak i¢in baska bir seye, yani
bagska bir sebebe ihtiyag gosterir.

(v) Herhangi bir miimkiin seye sebep olan varlik, ya bizatihi miimkindiir
yahut o, zorunlu bir varliktir.

(vi) Eger sebep olan varlik da miimkiinse, onun da baska sebeplere
ihtiyact olur ki, bu zincir sonsuza degin strtip gider. Teselsiil denen bu siirtip
gitme miimkiin degildir.

(vii) O halde, vatlik veren sebebin zorunlu bir vatlik olmast gerekir.®
William Lane Craig’e gore, evrenin var olmaya basladiginin kabul edilmesi
hem bilimsel acidan hem de felsefi kanitlamalar acisindan akla yatkindir.
Cunki var olmaya baslayan her ne varsa, varliginin bir sebebi oldugu ilkesi
sezgisel olarak acik bir ilke oldugu g6z 6ntinde bulunduruldugunda, evrenin
var olusunun bir nedeni oldugu sonucuna varilmis olur. Bu neden de;
nedensiz, maddi olmayan, ezeli, degismez, zamansiz olmak zorundadir. Yani
kozmolojik delile dayanarak, Tant’’nin var olduguna inanmak rasyoneldir.’
Gorildugt gibi kozmolojik delil, alemden Tantr’ya ulasmay1 amaglamaktadur.
Yaratlmus varliklarin, kendi varliklarini meydana getirmelerinin mimkiin
olmadigi noktasindan hareketle zorunlu bir varliga, yani bir yaraticinin zorun-
luluguna vurgu yapmaktadir.

Felsefe tarihinde Tanr’nin varligini ispatlamak i¢in kullanidan delillerden
birisi olan kozmolojik delili Muhammed Lutfi Efendi’nin de kullandigint g6r-
mekteyiz. Muhammed Lutfi Efendi, siirlerinde kozmolojik delilin, iki seklinden
birisi olan imkan versiyonunu 6ne ¢tkarmaktadir. Varlik derecelerinde vacib
ve mimkiin ayrimi yapan Muhammed Lutfi Efendi, boylece kozmolojik
delilin imkan versiyonuna atifta bulunmaktadir. “Tevhid Destant” adli siirinde
Vacip Varlik’tan, “Mevlidi’'n-Nebi” siirinde ise mimkiin varliklardan séz
eden Muhammed Lutfi Efendi, mimkin varliklarin Allah’in kudretinin bir
eseri oldugunu ve Allah’in olmamast durumunda yaratilmis olan hicbir seyin
de olmayacagini soyle vurgulamaktadir:

Kainat gosterir vacibu’l-viicad

Olmasa olmazdit mahlukat mevecad'’

Kudretini gosterir bu kainat
Bitligini bilditir bu mimkinat''

8  Aydn, Din Felsefesi, s. 50.
Craig, “Kelam Kozmolojik Kanit1”, s. 173-174.

10 Hace Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakayik ve Mektitbit-1 Hice Mubammed Lutfi,
Damla Yayinevi, Istanbul 2006, s. 637.

11 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakdyik, s. 70.



- ALVARLI MUHAMMED LUTFI EFENDI'NIN SIRLERINDE - [JAPY
ALLAH TASAVVURU

Islam disiince tarihinde varlik, vacib ve miimkiin olmak tizere iki kisma
ayrilmistir. Zatt geregi mumkin olan varliklar sonradan yaratilmistir. Yani
mumkin varliklar Vacibu’l-Vicad tarafindan yaratilmislardir.’> Vacibu’l-
Viicld, 6zt var olusunu igeren, kendi kendisiyle var olup, varhigini kendi
disinda bir giice bor¢lu olmayan, zorunlu olarak var olan varliktir. Miimki-
ni’l-viicud ise, zorunlu olarak var olmayan, var olmast kadar, var olmamast
da miimkiin olan varliktir."* Ornegin, Farabi, varlig, vacip ve miimkiin olmak
lUzere iki kisma ayirarak Tanri’'nin varligini ispatlamaya calismaktadir.'* Ona
gore, Tanri, Zorunlu Varlik oldugu icin diger varliklarin O’ndan zorunlu
olarak varlik kazanmast gerekir. Mimkiin varliklar ise, varlik yoniinden eksik
olan, var olma ile var olmama arasinda bulunan sonraki varliklardir. Yani
bunlarin var olmalart da var olmamalart da miimkiindiir."® Tbn Sind’ya gére
de, Zorunlu Varlik, varligt zorunlu olandir. Mimkiin varlik, bir yontiyle, ne
vatliginda ne de yoklugunda kendisinde zorunluluk olmayandir.'® Zorunlu
Varlik Bir'dir ve hicbir sey O’nun derecesine ortak degildir. O’nun disindaki
hi¢bir sey de Zorunlu Varlik degildir. Her seyin varhginin zorunlulugunun
ilkesi Zorunlu Varlik’tir. O’nun disindaki her seyin varligl, O’nun varligindan
meydana gelmektedir.”

Bu noktada, Zorunlu Varlik kavraminin analizinden yola ¢ikilarak Tanr’ya
ulagsmanin ontolojik; “miimkiin varlik” kavramini esas alarak, “Zorunlu
Vatlik”a ulagsmanin ise kozmolojik delil oldugunu soylememiz gereklidir.'®
Muhammed Lutfi Efendi’nin siitlerinde, ontolojik delilde oldugu gibi, “Zorunlu
Varlik” kavraminin analizinden yola ¢ikarak Allah’in varligina ulastigin

12 Fahruddin Raz, Tefsir-i Kebir Mefitihul-Gayb, cev. Suat Yildirim v.dgr., Akcag
Yayinlari, 1988, Ankara, c. IT1, s. 387-388; Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Razi,
Tefsir-i Kebir, s. 386-389.

13 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zliigsi, Paradigma Yayincilik, Istanbul, 2010, s.
1133, 1580.

14 Mevlit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayimlari, Ankara, 2003, s. 269; Majid
Fakhry, “Islim Felsefe Geleneginde Ontolojik Kanit: Farabi Ornegi”, cev. Omer
Mahir Alper, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2002, sy. 6,
s.148.

15 Ebt Nasr El-Farabi, Es-Siydseti’l-Medeniyye veya Mebadiil-Mevciidat, cev. Mehmet
S. Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 59,
61.

16 Tbn Sina, En-Necdt, cev. Kiibra Senel, Kabalct Yayncilik, Istanbul, 2012, s. 203.

17 TIbn Sina, Kitdbu’s-Sifi Metafizik II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tirker, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 203; Ibn Sind’nin, Vacib ve mimkiin varlik ayirimi,
bunlarin 6zellikleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk.: Hayrani Altuntas, /bn Sina Metafizigi,
Kaltir Bakanligi Yayinlari, Ankara , 2002, s. 51-79.

18  Aydin, Din Felsefest, s. 30.



soylememiz mumkin gorinmemektedir. Bunun yerine Muhammed Lutfi
Efendi’nin, felsefede de genel olarak kullanilan, “miimkiin varlik” kavramini
esas alarak, “Zorunlu Varlik”a ulasmis oldugu goristini ortaya koymamuz
daha tutarh gériinmektedir. Asagidaki dizelerinde de goérdigimuz gibi Mu-
hammed Lutfi Efendi, Vacip Varlik’a ulasmak icin mimkiin varlik kavramini
6n plana cikarmaktadir. Basta insan olmak tizere evrendeki miimkiin varliklarin
aslinda kendilerini yaratan bir Yaraticr’ya delil oldugunu vurgulamaktadur:

[lm-i aref kitibidir bu miimkinat eyle nazar
Mevctd mucidi gosterir kuvvet bula ferasetin'

Ey ntr-i dil eyle can g6z ile bu kainat

Kitab-1 ilm-i hikmetin metni dustpdir mimkinat®

Muhammed Lutfi Efendi, Vacip Varlik’in niteliklerini siraladiktan sonra,
yaratilmis olan her seyin O’nun varliginin bir sahidi oldugunu séylemektedir:

Bir Kadir-i Kayyam ki var malik-1 milk ancak odur
Mucidinin varligina meveid-i esya sahidat™

Mimkun varliklarin en temel 6zelligi, kendi kendilerine var olamamalart
yani bir Yaraticr’ya ihtiya¢ duymalaridir. Muhammed Lutfi Efendi de, var olan
her seyin yaratilmis ve bir Yaratic’'nin eseri oldugunu stk sik vurgulamaktadir.
Ona gore, yaratilmis olan seylerden yola ¢ikarak yaraticiya ulasmak miimkindr.
Var olan her sey yaratict i¢in bir delildir. Allah’in varligt da, yaratilmis olan ve
goriinen varliklardan daha aciktir. Ciinkii her sey Allah’in varligina taniklik et-
mektedir:

Bu nuktsat-1 cthani nakseden nakkasi gor

Ilm i irfan isteyenler giil i reyhan istemez*

Kitab-1 sirr-1 vahdettir bu esyada olan eskal
Bu mevcid mucide daldir miinevver kil siiveydayi

Bu kainat mikevvini eder isbat dahi Kur’an
Bitiin esyadan azher gor kerem-i Hak Teald’yr™

Bir Kadir u Kayyam ki var malik-1 mulk ancak odur
Micidinin varligina meveid-i esya sahidat®

19  Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 432.
20 Muhammed Lutfl, Hulasatii’l-Hakdyik, s. 128.
21 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakdyik, s. 129.
22 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 287.
23 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 581
24 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 129.
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Bu mahlak varligr halika delil

Basiret ehli ol gel olma alil®

Ikinci olarak nizam ve gaye delili hakkinda bilgi verelim. Teleolojik delil
diye de adlandirilan bu delil, en genel anlamiyla alemle ilgili olarak dogatistii
bir tasarimlayiciy distinen bir delildir. Daha dar anlamuyla ise; klasik teizmin,
teistik dinlerin ve teolojilerin ilim, irade ve kudret gibi sifatlara sahip bir
Tanr’nin varhigini rasyonel olarak temellendirip kanitlamak icin ¢ok eskiden
beri kullanilan bir Tanr kanitlamast formudur.”® Islam diisiince tarihinde de
kullanilan bu delile en ¢ok 6énem veren diisiiniir Ibn Riisd’diir. Tbn Riisd, bu
delili “Kur’an delili” diye adlandirmistir.?” Alemde goriilen diizen ve gaye dii-
sincesine dayanan nizam ve gaye delili, varliklardaki diizen ve varoluslarinin
gayesinden yola ¢ikarak Tanr’'nin varligini ispatlamaya c¢alismaktadir. Delil,
belli basli su basamaklardan olusmaktadir:

@) Alemde varliklarina sahit oldugumuz her seyde bir diizen gérmekteyiz.
Yahut en azindan, bir diizenin varligint gosteren izlere rastlamakta, diizenin,
diizensizlige Gstiin geldigini gérmekteyiz.

(i) Varliklarda gorilen dizen, belli gayelere hizmet etmekte, alemde
hayatin devamini saglamaktadir.

(iif) Ne diizen ne de gaye kendi bagina ortaya ¢ikabilir. Yani varliklar, kendi
kendilerine bir diizen ve gaye se¢gme imkanina sahip degildir. Ozellikle cesitli
varlik seviyelerinde bulunan seylerin bir araya gelmeleri, birtakim alt-sistemler
olusturmalari ve alt-sistemlerin, sonunda alem gibi adeta “organik™ bir biitin
meydana getirmeleri, ne teker teker var olanlarin ne de tesaduflerin bagarabi-
lecekleri bir seydir.

(iv) Bu durumda, dleme diizen ve gayeyi veren ilim, kudret, irade ve inayet
sahibi bir varligin bulunmast gerekir. Iste bu varlik Tantr’'dir.*

Teleolojik delilin farklt sekilleri de bulunmakla beraber, bunlarin butiini
evrendeki diizenin gézlenmesinden hareket ederek, bir takim analojik akil yu-
ritmelerle, bu diizenin sebebinin Tanrr olmasi gerektigini, dolayistyla Tant’nin
var oldugunu temellendirmeye calisan c¢ikarimlardan ibarettir.?? Kisaca
soyleyecek olursak, bu delil ile evrendeki diizenden, bu dizenin tesadif
sonucu olusmasinin imkansizhigindan ve bu diizenin gayesinden hareketle
Tanr’nin varligi ispatlanmaya calisilmustir.

25 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakdyik, s. 637.
26 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr: Sorunu, s. 72.
27 Aydn, Din Felsefesi, s. 68-69.

28  Aydin, Din Felsefesi, s. 60.

29 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, s. 72.



Muhammed Lutfi Efendi, siiflerinde 6zellikle nizam ve gaye delilini

kullanarak Allah’mn varligini ispatlamaya calismistir. Bu delil kullanilarak
Allah’in varliginin ispatlanmasinda yapilmast gereken ilk sey, evreni ve
evrendeki diizeni gézlemlemektir. Clinkd bu yapilmadigi zaman nizam ve
gaye delilinin ilk ve belki de en 6nemli asamast gerceklesmemis olacaktir. Mu-
hammed Lutfi Efendi de, evrenin ve evrendeki diizenin gbzlemlenmesini

asagidaki dizelerinde belirtmektedir:

LUTFIYA sen dide-i cAndan nazar kil aleme
Gosterir mevead viicad-1 Hakk’ ibretdir bize®

Arif ol seyreyle her bir zerreden
Neyyir-i a’zamdan a’zam yari gor’!

Arifane nazar etse bir insin

Bu mahlik mit’at-1 kudret-i Rahman
Gozlinde var ise envar-1 irfan
Micid-i mevcada ayn-i burhandir*

Basiret ehli ol ntr-i basar seyr eyle ekvani
Bu nakkas nice nakst eylemis hikmetle eyvani™
Kur’an-1 Kerim’de de vurgulandigi gibi,** gokyliztiinin yapisindan, hava ve

suyun insan yasami icin uygun bir tarzda yaratildigindan s6z eden Muhammed
Lutfi Efendi, insanlarin gordigii her seyin aslinda Allah’in varligini ortaya
koyan sirlarin kitabt oldugunu belirtmektedir. Bunun yani sira bir ¢ekirdekten,
bir agacin meydana gelmesi ve tiriin vermesinin de, kendisinde irfan bulunan
kimseler i¢in yeterli bir kanit oldugunu ortaya koymaktadir:

Kurulmus kubbe-i laciverde bak
Ab u hava giines mahlika tiryak
Seyrettigin esya gozlere miistak
Gordugun esyadir kitab-1 esrar

Bir dane cekirdek olur bir secer
Ser ¢eker per agar eflake kadar

30
31
32
33
34

Muhammed Lutfi, Hulasatii’l-Hakdyik, s. 449.

Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 265.

Muhammed Lutfi, Hulasatii’l-Hakdyik, s. 256.

Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 571.

2. Bakara: 22, 164; 3. Al Imran: 190; 6. En’Am: 14, 99; 10. Yanus: 6, 101; 7. AtAf: 57,
12. Yasuf: 105; 14. Ibrahim: 32; 20. Taha: 53; 26. Suara: 46; 27. Neml: 60, 61; 30. Rim:
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Bar veriir glin-a-giin emsal-i gither

Bu kitdbt okur kimde irfan var®

Islam felsefesi ya da diisiincesinde, Allah’t ve Allah’in sifatlarint bilmeye
yarayan tim yollar i¢in kullanilan irfan kavramini, Muhammed Lutfi Efendi’nin
siitlerinde siklikla kullandigini gérmekteyiz Irfan, 6zel olarak tasavvufta,
Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda,” sufilerin ruhani halleri
yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibe ile ve vasitasiz
olarak) elde ettikleri bilgi demektir.”® Dolayistyla Tantr’y1 ve Tantt’nin sifatlatini
bilmeye yarayan yollar iki bashk altinda toplanmaktadir: Birincisi, bilim
adamlarina, bilginlere 6zgii olan ve sonugtan nedene, eylemden sifata ve
sifattan 6ze gegmeye yarayan istidlal ya da ¢tkarim yoludur. Tkincisi ise, Allah
dostlarina 6zgii olan, génli temizlemekten ve gonillden madde ve dinya
sevgisini atmaktan olusan i¢ temizligi* yoludur. Bunlarin disinda tasavvuf ge-
leneginde irfan’in, kisinin kendini bilmesi anlaminda kullanildigini da eklememiz
gereklidir.*” Muhammed Lutfi Efendi’nin siitlerinde kullandig irfan kavramini
sadece tasavvufi literatiire indirgemek dogru bir yaklasim tarzi olmaz. Onun
goruslerine bir bitiin olarak baktigimiz zaman, bilim adamlarinimn kullandigy,
“sonuctan nedene, eylemden sifata ve sifattan 6ze” gegmeye yarayan delillen-
dirmeyi kullandigini gérmekteyiz.

Nizam ve gaye delilinin 6nemle tzerinde durdugu evrendeki diizenin
varligina Muhammed Lutfi Efendi, glines, ay ve yildizlarin hareketlerini 6rnek
vermektedir. Ona gore, yeryizi, gokyuzi, gines ve ay Hakk’in aynasidir.
Dolayistyla Allah’in evreni yaratmis oldugunda da herhangi bir siiphe yoktur.

Arz u sema miilk G melek sems G kamer mir’at-1 Hak

Halik-1 alem varligi olduguna yok stibiihat

Sems 1 kamer devranina enctimlerin seyranina
Dide-i ibret ile bak seyyar var hem sabitat"!
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Muhammed Lutfi Efendi’nin siirlerine baktigimizda, bunlarin nizam ve
gaye delilinin ruhuna tamamen uygun oldugunu soyleyebiliriz. Cinkd bu
delile gore, evrende bir dizen vardir ve bu dizenin kendi basina olusmast
miimkiin degildir. Oyleyse bu diizeni meydana getiren bir Varlik olmalidir.
Muhammed Lutfi Efendi, yukaridaki dizelerde g6kytztiniin yapisindan, giines,
ay, hava, su vb. seylerin insan yasami basta olmak tzere butiin varliklarin ya-
samasina imkan saglayacak sekilde yaratilmis olmasindan s6z ederek Allah’in
varligint ispatlamak icin nizam ve gaye delilini kullanmugtir.

2. Allah’in Birligi

Islam diisiincesinde Allah’in bir ve tek oldugunu ifade etmek icin kullanilan
bir kavtam olan tevhit, “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek”*
demektir. Tevhit, Gi¢ temel kurali kapsamaktadir: Allah’in Rabb oldugunu
bilmek, birligini kabul etmek ve O’nun higbir esi, dengi ve ortagi olmadigina
inanmakur.® Allah’a nispet edilen bitlik, “herhangi bir say1 dizisinin ilk
basamagl” anlamina gelmeyip, “clizlerden murekkep bir varlik olmayan,
benzeti ve dengi bulunmayan, yegane tapinilacak varlik” demektir.*

Islami literatiirde tevhit kavramiyla ifade edilen Allah’in bir ve tek olmastinin,
felsefi literatiirdeki karsiliginin monoteizm ve teizm oldugunu séyleyebiliriz.
Cunkd teizm, bir Tanrt inancina sahip olmak veya bir Tanr’'nin varhgina
inanmak anlamina gelmektedir. Zaten teizm, ¢ogunlukla monoteizm ile
esanlamlt olarak kullandmistir. Klasik veya geleneksel teizme gére, Tant,
simdi vardir, daima var olmus ve var olacaktir. Onun varligi baskasindan degil
de, kendindendir. O evreni yaratan, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve her
seye glict yeten bir varliktir. Teizmde Tanri, bir zat olarak kabul edilmektedir.
Ancak bu zati olus, bir madde bedenli olma anlaminda degildir. O, zaman ve
mekana bagli degildir. Dolayisiyla her zaman ve her yerde hazirdir.®

Diunyanin cesitli kilttirlerinde tezahiitlerine rastlanan monoteizm; Tanr’'nin
birligini, tekligini, mitkemmelligini, evreni yoktan var eden ve onu kusatan
mutlak gili¢ ve sahsiyet olusunu esas alan bir inang¢ ve diistince sistemidir. Bu
yoniiyle monoteizm, ilahi varliklarin ¢oklugunu kabul eden sistemlerden he-
noteizm ve politeizmden ayrilmaktadir. Birden ¢ok tanrinin varligi kabul
edilmekle birlikte bunlarin arasindan herhangi birisinin yiiceltilmesi demek
olan henoteizm kargsisinda tevhit inanct (monoteizm) tek Tanr’nin mutlak
otorite ve glictini evrensellestirmektedir. Buna gére tek Tanri’nin otorite ve

42 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul, 2012, c. 41, s. 18.

43 Seyyid Serif Giircani, Kitabu't-Ta’rifat” Arapea-Tiivkce Terimler S6zligii, cev. Arif
Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 67.

44 Ozler, “Tevhid”, s. 18-19.

45 Taylan, Diisiince Taribinde Tanrt Sorunu,s. 260-261.
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glicti bitiin evreni, biitiin insanhgt ve iyi kotl buitiin varliklar: kapsamaktadir.
Dolayistyla tevhit inanct her tirlt ¢ok tanriciligr dislamakta, ibadeti tek tanriya
6zgt kilmaktadir.*

Henoteizm ve politeizmin Islami literatiirdeki karsihgt ise sirktir. Allah’a
ortak tanima anlamina gelen bu inang tarzi, Kur’an’da reddedilmistir.*” Terim
olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde
ortagt, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demek olan sirk, tek
Tanrr’ya inanmanin karsiti olan inang tirleri olan Grekge polus (¢cok) ve theos
(tanr1) kelimelerinden olusan politeizm (polithéisme) kavramiyla ifade
edilmektedir.*®

Peygamberler insanliga monoteizmi teblig etmistir. Bazi arastirmacilar,
Afrika, Avustralya ve Amerika’daki kabilelerde gokle ilgisi olan, degismeyen,
gorilemeyen ve ahlaki talepleri bulunan bir Tanrt inancinin varligindan
hareketle baslangicta insanligin dini hayatinin monoteist niteligi tasidigin
ortaya koymuslardir. Peygamberlerin insanliga monoteizmi teblig etmis
olmalarina ragmen zamanla inang ekseninde sapmalar oldugu da bir gercektir.
Ornegin, Hiristiyanhgin Tanri inanci monoteist kaynakli olup Hiristiyan
teologlar dinlerini ayni nitelikte gérmekte, Baba, Ogul, Rahu’l-Kudiis’ten
olusan klasik teslis doktrinini monoteist bakis acistyla yorumlamaktadirlar.
Ancak bu ti¢ kavrama bagvurmadan Hiristiyanliktaki Tanrt inancint agtklamak
miimkin gérinmemektedir. Kilise Tanrt kavramint bir sir diye kabul etmektedir.
Dolayistyla bu konudaki agiklamalari daha ¢cok sembolik bir dille yapmaktadirlar.
Yeni Ahit’teki Tanr tasviri Yahudi anlayisindan farkli degildir. Yeni Ahit’te
aslinda Isa’nin Tanr olduguna ve teslise ait bir iz bulunmamaktadir. Tlk
dénemde kilisedeki Yahudi kokenli Tanri inanct, yaklasik I. yizyillin sonuna
dogru Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi ve Yunan-Roma kokenli insanlart Hi-
ristiyanlastirma amacinin sonucunda sekil degistirmeye baslamistir. Béylece
Tanrt kavrami biri teslis, digeri Tanrr’nin enkarnasyonu olarak Isa figiirii ile
iliskilendirilmistir.*” Bugtin bircok Hiristiyan dustintirti de teslisi, monoteizmi
zedelemeyecek Olctide yorumlamaya calismaktadirlar. Dolayisiyla higbir
Huristiyan ilahiyatcist Tanr’nin G¢ tane oldugunu soylememektedir. Onlar
genellikle “U¢ goérunim”li bir Tantr’ya inandiklarini dile getirmekteditler.”

46 Ekrem Sartkcioglu, “Tevhid (Diger Dinlerde)”, DIA, Tstanbul, 2012, c. 41, s. 22.

47 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisné Allab’in Isimleri, Marifet Yaynlar,
Istanbul, 2006, s. 199.

48 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, DIA, c. 39, Istanbul, 2010, s. 193.

49 Sinanoglu, “Sirk”, s. 193, 195; Hiristiyanliktaki teslis inanct hakkinda daha fazla bilgi
icin bk.: Ruhattin Yazoglu, “Antropomotfizm ve Hiristiyanlik”, Ekev Akademi Dergisi,
Erzurum, 1998, c. 1, sy. 2, s. 259-273.

50  Aydin, Din Felsefesi, s. 135.



Bunun yani sira bazi Hiristiyan distintrlerin teslis inancint elestirdiklerini g6-
rityoruz. Ornegin John Locke, teslisi kabul etmedigine dair kendisine yoneltilen
elestirilere, teslise karst olmadigini ve eserlerinde teslise aykirt bir durumun
bulunmadigint séylemek suretiyle cevap vermistir.’! Eserlerinde Incil'de
vahyedilen herhangi bir seye aykiri bir durumun gésterilmesi durumunda bu
hatasindan vazgegecegini séyleyen Locke, dolayli olarak teslisin Incil’de bu-
lunmadigint ima etmistir.>

Hz. Adem’le birlikte insan hayatinin tevhit inanciyla basladigi, Allah’in
insant akil gliciiyle donattigi ve ona Allah’tan baska tapinilacak ilahin
bulunmadigint bildiren peygamberler génderdigi halde tevhit inancint benim-
semeyen gruplar zamanla distince tembelligine kapilmus, tabiatta meydana
gelen olaylarin arkasindaki gercek yaratict ve idare ediciyi unutarak gortinen
tabiati ve tabiat olaylarini kendi kendinin sebepleri olarak kabul etmislerdir.”

Monoteizmle ilgili olarak karsimiza c¢ikan bir baska sorun ise sudur:
Tanr’nin birligi kabul edilmekle bitlikte panteizmin Tant anlayisinda oldugu
gibi, “Bu bir olan Tanri, alemin icinde midir yoksa disinda mudir? C6zim
olarak bazilart alemle karismayan Aristo’nun ilk hareket ettiricisinden,
Spinoza’nin alemle karismis Tanrt’sina kadar her cesit anlayisi monoteist
kabul etmislerdir. Fakat esas olarak bu terim, vahye dayanan ilahi dinlerdeki
tek Tanrt anlayisint ifade icin kullaniimaktadir. Ancak burada, Islam’in getirdigi
vahdaniyet anlayist ile kaynak olarak ayni olmasina ragmen sonradan bozulmus
olan, Hiristiyanlik ve Yahudilik’in Tanri anlayisinin ayni olmadigini da
soylememiz gereklidir. Yahudilerin bir olan Tanrist 1rket, sadece Yahudilere
aittir. Hiristiyanlarin Tanrist ise yaratict ve cismani bir hal almis ve askinlik
niteligini kaybetmistir. Monoteizmi aslina uygun olarak ortaya koyan dinin
Islam oldugunu séylememiz gereklidir.** Ciinkii Miicessime ve Miisebbihe®

51 Ismail Cetin, John Locke’da Tanrt Anlayist, Vadi Yayinlari, Ankara, 1995, s.141.

52 Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastimalr Bir
Inceleme, Otitken Nestiyat, Istanbul, 2014, s. 75.

53  Sinanoglu, “Sirk”, s. 197.

54 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Soz1igii, Nobel Yayin Dagitim,
Ankara, 2009, s. 46.

55 Micessime, Allah’t cisim olarak distinenleri veya O’na cismani 6zellikler nisbet
edenleri ifade eden bir terimdir. Kelam alimleri, Allah’a dogrudan cisim isnadinda
bulunan ve sonucta tecsime disen gruplart elestirmistir. Allah, cisim olmadigt gibi
cismani 6zellikler de tasimaz. Ctnki cisim birlesik olup mekanda yer tutar. Varligt icin
ciizlerin ve parcalarin bir araya gelmesine muhta¢ olmak, varligini strdirmek icin
mekanda veya boslukta yer tutmak gibi yaratilmislik 6zelliklerini kainatin yaraticisina
nispet etmek ultihiyyet anlayistyla bagdasmaz. Tlyas Uziim, “Miicessime”, DIA, c. 31,
Istanbul, 2006, s. 449- 450.

56 Musebbihe, Allah’t yaratiklara veya yaratiklari Allah’a benzetme sonucunu doguran
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mezhepleri hari¢ olmak tizere Islam dinindeki Allah inanct, Hiristiyanlik ve
Yahudilikte oldugu gibi antropomorfik 6geler icermemektedir. Zaten Hiristi-
yanliktaki teslis inanci, monoteizm agisindan astlmasi ¢ok biytik bir sorun
olusturmaktadir.

Muhammed Lutfi Efendi’nin mutasavvif yéni olmasi nedeniyle tasavvufun
tevhide bakis acisina da kisaca deginelim. Islami bilimlerin olusum siirecinde
tzerinde durulan en énemli konulardan birisi olan tevhit, sufiler tarafindan
ilk donemlerden itibaren farkli bir sekilde ele alinmistir.>” Sufiler, tevhidin tek
bir tanimint yapmamislardir. Onlara gére tevhidin ti¢ anlami vardir:

a) Tevhit, Allah’in birligini ve bir oldugunu séylemesidir,

b) Tevhit, Allah’in insanda kendi birligini séyleme giicii yaratmasidir,

¢) Tevhit, insanin, Allah’in bir oldugunu ve birligi hakkindaki hikmu
bilmesidir.

Sufilerin tevhide bakis acilarindaki bu farkliligy, insanlarin tevhit bilgisine
ulasmalar1 hakkinda da gériiyoruz. Onlar, tevhidin akil yoluyla degil de vahiy
ve ilham yoluyla, duyu ve sezgi gliciiyle bulunacagini savunmaktadirlar.”
Sufilere gore, tevhide ulasmada aklin ikinci plana atilmasi, onlarin tevhit
taniminda da ¢ok net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Tevhidin 6zellikle ilk iki
anlamindaki ortak nokta, Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihinde
sembollestirilen her seyden soyutlamaktir. Zaten onlara gore en mitkemmel
tevhit, Hakk’in Hak i¢in tevhidi yani, Allah’in kendisinin bir ve essiz oldugunu
bilmesidir. Insanlarin Allah’in bir ve essiz oldugunu dile getirmeleri ise en alt
basamakta yer almaktadir.®’

Sufilerin akli ikinci plana atmalarinin nedenini, onlarin sezgi ile elde edilen
bilgiye verdikleri degerde gérmekteyiz. Ciinkii Bati mistisizminde ve Tslam
tasavvufunda sezgi; ani, kendiliginden, hig itiraz edilmez sekilde gelen bilgi
anlaminda ilahiyatta Tanrt hakkindaki bilgi icin kullanilmistir. Tlahiyattaki
anlamiyla sezgi, bizim normal hayatta akil araciligiyla elde ettigimiz bilgiden
daha tstindur. Bu bilgi Tanr’nin bazi seckin kullarina bir latfudur. Felsefedeki
kullanilist ise bundan oldukga farklidir. Ornegin Kant’a gore, sezgi bilgisiyle
distince bilgisi arasindaki fark séyledir: Sezgi bilgisi bir ve ayni zamanda elde

inanglart benimsemis gruplara verilen addir. Bunlar, Allah’in insana benzeyen bir
varlik oldugunu ileri siirerken goruslerini bazt ayet ve hadislerle temellendirmeye
calismissa da tekfire varan siddetli elestirilerin konusu olmaktan kurtulamamustit.
Yusuf Sevki Yavuz, “Miiscbbihe”, DIA, c. 32, Istanbul, 2006, s. 156-158.

57  Osman Tirer, Ana Hatlarvyla Tasavouf Tarihi, Seha Nestiyat, Istanbul, 1998, s. 211,

58  Siileyman Ates, Islim Tasavoufu, Pars Matbaast, Ankara, Tarihsiz, s. 92.

59 Ates, Islam Tasavvufu, s. 92.

60 Uludag, Tasavouf Terimleri S6zligii, s. 533.



edildigi halde, diistince bilgisi, birbiri ardr sira gelen bilgi eylemlerinden olus-
maktadir. Sezgi objeleri kavrarken, diisiince bilgisi objeler arasindaki iliskiler
ve onlara ait olan kanunlart bulmaktadir. Yani Kant, sadece duyulara ait
sezgiyl kabul etmektedir ve ona gére insanlar ancak duyularin algiladigt feno-
menleri bilebilitler. Duyularin disinda akla ait bir sezgi s6z konusu degildir.!
Zekanin hicbir seyi sezemeyecegini duyularin ise hicbir seyi disinemeyecegini
belirten Kant, nesnelerin insanin diisiinme yetisini etkilemesi sonucu sezginin
meydana geldigini kabul etmektedir.®* Felsefedeki kullanimina gore, akil
sezgiden daha Ustiin bir gérinti arz etmesine ragmen, tasavvuf literatiirinde
ise sezgl, akildan daha tstiinddr.

Muhammed Lutfi Efendj, siitlerinde Allah’in isim ve stfatlarina da stk sik
vurgu yapmaktadir. Allah’in bitligi ile baglantili olarak “IlticA-Name” adli
siitinde Allah’in, Vahit, Ehad ve Samed® oldugunu soyleyerek, Allah’in, esi
bulunmayan ve tek oldugunu belirtmektedir:

Kadir u Kayyam olan Ferd & Ehad

Zatt ile kaim Allahu’s-Samed®

Muhammed Lutfi Efendi’ye gore, yaratimis olan her sey, Allah’in varlig
icin bir delil olmasinin yant sira, onlar Allah’in birligini de ¢ok agik bir sekilde
ortaya koymaktadir:

Bu mevcudat viicidu gosterir mucidini vahid
Kamu esya olur sahid o vahidde bu kudretdit®

Hilkat-i esya Huda’nin birligine bin delil
Gortiniir her zerresinden Hak serafetdir bize®

Bu esya mira’t-1 vahdet ezelden
Zur(f-i hikmet olmus Lem-yezel’den®”’

Huda bir oldugu esyada meshtd
Giinesten ayandir ol ¢cesm-i bidar
Yaratilmis olan her seyi, “Kitab-1 sirr-1 vahdet” diye nitelendiren Muhammed

68

61 Erol Giingér, Islim Tasavvufunun Meseleleri, Otiken Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 97.
62 TImmanuel Kant, Arz Usun Elestirisi, Idea Yayimevi, Istanbul, 2008, s. 77, 108.

63 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 141-142.

64 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyk, s. 62.

65 Muhammed Lutfl, Hulasatii’l-Hakdyik, s. 193.

66 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakdyik, s. 449.

67 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 619.

68 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 637.
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Lutfi Efendi, insanlarin evreni gbézlemleyerek evrenin her bir parcasindan
Allah’in birliginin delillerini bulmalart gerektigini disinmektedir. Ciinki
evren bastanbasa Allah katindan gelen bilgileri icermektedir. Var olan her sey
ve bu varliklarin farkl farkl sekillerde yaratimis olmast da Allah’in varligina
ve birligine en buyiik delildir.

Kitab-1 sirr-1 vahdettir bu esyada olan eskal
Bu mevead macide daldir minevver kil stiveydayr®

Suret-i esyada esrar-1 tevhid

Bu seyr ile olur kuvvet-i tasdik

Goniilde irfant edersen tecdid

Dilde miht-i mu’allayi gosterit™

Insanlarin evreni gézlemlemesi vahdet kitabint okumalart anlamina gel-
mektedir. Evren her acidan insanlara Allah’t ve Allah’in birligini g6stermektedir.

Seyr-i kainat kitab-1 vahdetin bir serhidir

Her tarafdan gosterir Hakk’t hidayettir bize

Muhammed Lutfl Efendi’ye gore, vahdet sirr1, vahdet kitabini okuyabilenler
icin glinesten bile daha agiktir. Yeter ki insanlar evreni, ibret alarak gézlemle-
sinler.

Giinesden agikardir sirr-t vahdet olsa isti'dad
Nuktsat-1 cihan LUTFI bu esrart devan soyler’

Erisse dide-i dilde goriir kudret-i Mevla’yt
Dogar her zerreden bir sems bu esya vahdet ayatu™

Ibret nazariyla bir nazar eyle

Bu kainat bir Mevla’yr gosterir

Hubb-i masivadan sen hazer eyle

Bu nukusat bir nakkast gosterit’™

Muhammed Lutfi Efendi’nin, siirlerinde insanlarin evreni gézlemlemesinin
6nemini siklikla tekrarladigini gérmekteyiz. Burada dikkatimizi ¢eken bir
baska nokta ise sudur: Evrenin g6zlemlenmest ile Allah’in bir ve tek oldugu
arasinda bir baglanti kuran Muhammed Lutfi Efendi, ayrica Allah’in yaraticilik

69 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 581
70  Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 226.
71  Muhammed Lutfl, Hulasatii’l-Hakdyik, s. 449.
72 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 151.
73 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 548.
74  Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 226.



niteligine de atifta bulunmaktadir. Allah’in yaratmast hakkindaki goruslerini
bir sonraki boliimde daha detaylt bir sekilde agiklayacagyz.

LUTFIYA seyreyle bu cevlan-gahi

Bu mahlakun birdir ilahi

Haliku’l-esyadir alem penaht

Raz-i ceza vardir eyleme inkar”™

Muhammed Lutfi Efendi’nin bu yaklasimi, Kur’an-1 Kerim’in, Allah’in
varliginin ve birliginin delilleri ile ilgili ortaya koydugu bilgilerle paralellik arz
etmektedir. Goklerde ve yerde, inananlar icin Allah’in varligini ve birligini
gosteren delillerin varligindan s6z eden Kur’an-1 Kerim’de,”® goklerin ve yerin
yaratilmasina, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelmesine, riizgarlarin ve yer
ile g6k arasinda emre hazir bekleyen bulutlarin yénlendirilmesine vurgu
yapilarak bunlarin, diisiinen bir toplum icin Allah’in varhigini ve birligini
ispatlayan deliller oldugu bildirilmektedir.”’

Muhammed Lutfi Efendi, evreni vahdet kitabi olarak nitelendirirken
Islam’in bilime verdigi énemi de ortaya koymaktadir. “Mekteb-i ilm-i lediinnidir
bu alem ser-te-ser”, derken evrenin kesfedilecek bir bilgi hazinesi, “Arifine
can goziyle kainatt seyr kil”, derken de insanin bunlart kesfetmesi gereken bir
varlik oldugunu diisinmektedir. O ayrica “Arifane kil nazar” seklinde baslayan
dizelerinde evrenin gézlemlenme yontemini de agiklamaktadir:

Mekteb—i Ailm—i ledinnidir bu alem ser-te-ser
LUTFIYA nlr-i huda Hakk’t temennadir garaz’™

Arifane can géziiyle kainat seyr kil
Kalb ola mir’at-1 vahdet nlir-i Mevla'dir garaz”

Arifane kil nazar mir'at-1 Hak’dir bu cihan
Sirr-1 vahdet bahs eder esya sana hursid-var®

75  Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 639.

76 45. Casiye: 3-5.

77 Stphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile gindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle ytikli olarak denizde yliziip giden gemilerde,
Allah’in gokten indirip de 6li haldeki topragi canlandirdigr suda, yerytiziinde her cesit
canltyl yaymasinda, riizgarlart ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlart
yonlendirmesinde distinen bir toplum i¢in (Allah’in varligini ve birligini isbatlayan)
bircok deliller vardir. (2. Bakara: 164); Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varliginin evrenin
g6zlemlenmesinden cikarilabilecegine dair bircok ayet vardir: 3. Al-i imran: 190; 10.
Yanus: 6,101; 12. Yasuf: 105; 26. Suara: 46; 39. Zimer: 21.

78 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 308.

79  Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyk, s. 308.

80 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyk, s. 270.
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ALLAH TASAVVURU

1lk dsnemlerden itibaren safiler, sifi olmayan alimlerin ulagtiklart bilgilerden
farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarina inanmislar, bu bilgiyi
marifet, irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip bunun igin
bazen ilim kelimesini de kullanmislardir. Ancak ilim terimini marifet anlaminda
kullandiklarinda bunu tasavvufi terminolojiye ait bazi sifatlarla niteleyerek
“ledun ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi, fena-beka ilmi,
miikasefe ve musahede ilmi” gibi tabirler olusturmuslar, bu tabirlerle marifet
dedikleri ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna
ve gayb niteligindeki bazt hususlara iliskin bilgiyi kastetmislerdir.”!

Muhammed Lutfi Efendi de, siirlerinde “lediin ilmi” ve “arif” kavramlarini
stklikla kullanmaktadir. Ancak onun lediin ilmi ile sadece, tahsil yapmadan,
caba gostermeden Allah tarafindan vasita olmaksizin insana 6gretilen ilahi
bilgi anlamini kastettigini sOyleyemeyiz. Bunun yani sira arif kavramina
yiikledigi anlamin da farklt oldugu kanaatini tasimaktayiz. Tasavvuf literatiiriinde
Allah’t gercek yontyle bilen kisi anlamina gelen arif kavramu, alim kavramindan
ayrilmaktadir. Alim, bilgiyi, ilmi bir tahsil ve calisma sonucu elde ederken, arif
ise bilgiye ilham ve hal ile ulasmaktadir.** Muhammed Lutfi Efendi, Allah’in
birligine ulasmada, sufilerden farkli diistinmektedir. Baslangicta belirttigimiz
gibi sufiler, hem tevhidin taniminda hem de tevhidi elde etmede aklt ikinci
plana atmaktaydilar. Oysa Muhammed Lutfi Efendi, akli birinci plana almakta
ve bilimsel arastirmalara 6nem vermektedir. Biz buradan hareketle su kantya
varmaktay1z: Muhammed Lutfi Efendi siirlerinde, evrenin gézlemlenmesine
ve buradan hareketle Allah’in bir ve tek olduguna vurgu yapmaktadir. Bu ise
aklin kullanlmasinin en 6nemli gostergesidir. Evreni gézlemlemek icin
bilimsel arastirma yapmak ve bilimin verilerinden yararlanmanin gerekliligi de
bilinmektedir. Dolayisiyla Muhammed Lutfi Efendi’nin siitlerinde Allah’in
birligine ulasmada kastettigi seyin sadece ledtin ilmi olmadigt sonucunu ¢ika-
rabiliriz.

Insanin aklint kullanmast ve arastirmasinin énemi yaninda Kur’an-1
Kerim’de, Allah’in insanlari, kendi varligini ve birligini kabul edecek bir
sekilde yaratmis oldugu bilgisi de bulunmaktadir.” Hz. Peygamber ise, her
insanin fitrat (Islam fitratr) tizerine diinyaya geldigini, anne-babasinin etkisiyle
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik gibi farkli dinlere yonlendirildigini bildir-
mektedir.’* Evrenin her bir parcasinin Allah’in bitligini gosterdigini sGyleyen

81 Uludag, “Marifet”, s. 54.

82  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 60, 397.

83 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziini dine gevir. Allah’in insanlari tzerinde
yarattigi fitrata stmstkt tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu
dosdogru dindir. Fakat insanlarin cogu bilmezler.” (30. Ram: 30)

84 el-Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim, Sahihu’l-Bubdri, Beyti’l-
Efkar, Riyad, 1998, s. 263-264.



Muhammed Lutfi Efendi de, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in hadislerine
uygun olarak insanlarin Allah’in varligini ve birligini kabul edecek bir sekilde
yaratildiklarint siirlerinde vurgulamaktadir:

Nur-i tevhid ile miinevver ediip
Ab-i tasdik ile mutahher edip®

Tevhidden ma’ada yoktur bir sebil

Mevcidun macidi birdir asikar®

Allah’in varligini ve birligini kabul edecek bir sekilde yaratilmis olmalart
buitiin insanlarin tevhit inancina sahip olacaklar: anlamina da gelmemektedir.
Ancak kendilerine verilen bu yetenegi dogru bir sekilde kullanabilen insanlar
tevhit inancina ulasacaklardir. Evrenin vahdet kitabt oldugunu ancak bilgili ve
anlayislt insanlarin anlayabilecegini Muhammed Lutfi Efendi su dizelerde
ifade etmektedir:

Bitiin ayat-1 Hak’dir tevhidi tekmil ider esya
Olur sahid eder tasdik kimin var ntr-i irfani®’

Esyadan okursa aref esrar-1 tevhid her taref

Mir’at-1 vahdetdir cihan miizdad ola dirayetin®®

Muhammed Lutfi Efendi, Allah’in, Hz. Peygamber’i ve Kur’an-1 Kerim’i
gondermesini de tevhit inanct agisindan 6nemli bir destek olarak algilamakta-
dir:

Gondertip bize Restl’ti rehber
Habibullaht bize peygamber

Nr-i vahdet glinesi dogdu bize
Goruntip nur-i hidayat géze

Gondertp hazreti Kur’an’t Huda

Muttakilere olur ntir-i huda®

Muhammed Lutfi Efendi, siirlerinde Allah’in birligini vurgularken
Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in hadislerini temele almistir. Bunlarin
yani sira o, tasavvufun, felsefenin ve bilimin verilerini de ¢ok giizel bir sekilde
harmanlamastir.

85 Muhammed Lutfi, Hulasitii'l-Hakdyk, s. 48.
86 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 637.
87 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 599.
88 Muhammed Lutfl, Hulasitii’l-Hakdyik, s. 432.
89  Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 48.
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3. Allah’in Yaratmasi

Tanr’nin varligy, bir ve tek oldugu kabul edildikten sonra, Tanri’'nin evren
ve insan ile olan iligkisindeki en 6nemli konu, Tanr’nin yaraticilik niteligidir.
Distince tarihinde Tanri-evren iliskisi hakkinda ¢ok cesitli gortsler 6ne sti-
rilmustiir. Bu gorisler birinci dereceden Tantr’nin yaratmastyla ilgilidir.

Yaratma bir seyi daha 6nce var olan bir seyden varliga getirme veya yoktan
var etmedir.” Dini anlamda yaratma ise, en ytice varligin tim vatliklari yoktan
var etmesi anlamina gelmektedir.”’ Yaratmacilik diye isimlendirilen felsefi
akima gore, Tanri butiin evreni ve ondaki her ¢esit varligi yoktan var etmis,
onlart diizenlemis ve idare etmistit. Onun bu miidahalesi ve kontroli de
stureklidir. Yani Tanri, pasif degil aktif bir varliktir. Yunan felsefesinde oldugu
gibi sadece alemin mimari, mevcut malzemeleri diizene koyan, diizenleyen,
alemi harekete gegiren, ondan sonra da hi¢ karismayan ve karisma hakki da
bulunmayan bir Tanri degildir.”

Tanr’nin yaratma sifatint ele aldigimizda deizme goére, Tanri evreni
yaratmustir ama bu is arttk olup bitmistir. Dolayisiyla Tanri artik evrene
miidahale etmemektedir. Panteizme gore, alem olmadig: icin Tanr1, alemi ya-
ratmamustir. Bir tek cevher vardir: Alem de, Tanri da bu cevherdir. Pan-
enteizme gore ise, ortaklasa bir yaratma faaliyeti vardir. Insan ile Tanrt el ele
vererek strekli olusum iginde olan alemde faaliyet gostermektedirler. Klasik
teizm ise, bu gorislerin hepsine karst ¢itkmaktadir. Klasik teizme goére Tant,
dlemi yaratan, varlik veren, irade sahibi vb. 6zellikleri olan bir Varlik’tir.”®
Klasik teizmin Tanri anlayist haricindeki diger Tanr1 tasavvurlar, ilahi dinlerin
Tanri tasavvuruna aykirt durumlar icermektedir. Dolayistyla Tanrt’'nin yaraticilik
vasfinin tam anlamiyla yerini buldugu anlayss klasik teizmdir.

Konuya Islam dini agtsindan baktigimizda, Kur’an-1 Kerim’de, var olusun
kaynaginin Allah oldugu c¢ok agik ve kesin bir sekilde ifade edilmektedir.
Yaraticilik vasfi da sadece Allah’a aittir. Bunun yani sira Allah’in yaraticiliginin
olup bitmis yani sadece bir defaya mahsus bir nitelik olmadigi ve yaratict
faaliyetten hicbir zaman uzak bulunmadigt Rahman suresinin 29. ayetinden
de ¢ok net bir sekilde anlasiimaktadir.” Islam dini, yaratmanin ilahiligini,
askinhigini ve tekdiizeligini cok anlamli ve agik bir sekilde temsil etmektedir.

90 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigs, s. 1637.

91  Afsar Timucin, Felsefe S6zligsi, Bulut Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 503.

92 Bolay, Felseft Doktrinler ve Terimler Sozligii, s. 505.

93 Aydin, Din Felsefesi, s. 114, 175; Tanri-dlem iliskisi ve cesitli Tanri tasavvurlari
hakkinda daha fazla bilgi icin bk.: Aydin, Din Felsefesi, s. 175-177.

94  Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd Allab’n Isimleri, s. 92-93.



Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde evrenin hangi maddeden yaratildigina dair
bir bilgi yoktur. Islam’in ilk madde, ana madde diye bir varliktan s6z etmemesi
de anlamlidir.” Kur’an-1 Kerim’de, bir¢cok ayette “kevn” kokinden tireyen
fill kipleri Allah’in nesne ve olaylart yoktan var ettigini belirtir. Kur’an’da
Allah’in yaratmasint ifade eden temel kavram ise “halk”dir.”® Allah, evreni ve
evrendeki tim varliklart yoktan var etmistir. O’nun evrene ve yaratmis oldugu
varliklara mudahalesi ve kontrolii siireklidir. Hem yaratma hem de Allah-
evren iliskisi acisindan baktigimizda Muhammed Lutfi Efendi, dogal olarak
siirlerinde klasik teizmin gorislerini ortaya koymakta ve Allah’in, evrenin ve
evrendeki her seyin yaraticist oldugunu stk sik vurgulamaktadir.”’

Haliku’l-esya ilahe’l-alemin’sin ey Kerim
Bir kerem eylersin elbet dilde mu’tadim geliir”®

Alemleri var eyleyen Allahu Kerim’dir

Elbette eder merhameti Zat-1 Rahim’dir”

Muhammed Lutfi Efendi, Allah’in yaratict oldugunu vurgulamasindan
baska O’nun yaraticilik niteligini de agiklamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in
yaratmastyla ilgili olarak gecen “ol” emitlerine,'” telmih sanatint kullanarak
atiflarda bulunan Muhammed Lutfi Efendi, Allah’in evreni ve insanlart
yaratmasini dizelerinde soyle dile getirmektedir:

Kudret u iradetin ki etdi cad

“Emr-i kiin” den buldu mahlakat viicad!'!

Bu ctimle kainati kiin deytip var eyleyen Mevla
Habibi Mustafa’ya askint yar eyleyen Mevla'”

95 Hiiseyin Aydin, llim Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji),
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 65-60.

96 Tevfik Yicedogru, “Tekvin”, DIA, c. 40, Istanbul, 2011, s. 389; Konu hakkinda daha
fazla bilgi icin bk.: Yiicedogru, “Tekvin”, s. 388-390.

97 Muhammed Lutfi, Hulastii’l-Hakdyik, s. 92, 130, 143, 156, 166, 216, 258, 466.

98 Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakdyik, s. 258.

99  Muhammed Lutfi, Hulasiti’l-Hakayik, s. 216.

100 “O, goklerin ve yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona
“Ol” der, hemen oluverir.” (2. Bakara: 117), “Stiphesiz Allah katinda (yaratilislart ba-
kimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona
“ol” dedi. O da hemen oluverdi.” (3. Al-i Imran: 59), “Biz bir seyin olmasini istedigimiz
zaman sOzimiz sadece, ona, “ol” dememizdir. O da hemen oluverir.” (16. Nahl: 40),
“Bir seyi diledigi zaman onun emri o seye ancak “Ol” demektir. O da hemen
oluverir.” (36. Yasin: 82)

101 Muhammed Lutfi, Hulasdtii’l-Hakayik, s. 69.

102 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 102.
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Bilindigi gibi edebi sanatlardan birisi olan telmih, siir veya nesirde, 6nemli
bir tarihsel olaya, duruma, efsaneye, inlt bir fikra veya hikayeye, alisiimis ve
benimsenmis bir adete isaret etme sanatidir.!™ Divan saitleri siirlerinde
Kur’an-1 Kerim’de gecen pek cok hikayeye ve sure adlarina telmihler
yapmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de bir sureye de adint veren Ashab-1 Kehf
kissast divan sairlerinin de ilgisini ¢ekmis ve siitlerinde bu kissaya cesitli
sekillerde géndermeler yapmuslardir. Ornegin, 16. yiizyil saitlerinden Edirneli
Bali Celebi, Edirne’de meydana gelen biiyiik veba salgininda hayatint kaybeden
halk i¢in yazdig1 mersiyesinde mezarlart Ashab-1 Kehf’in sigindiklari magaraya
benzeterek, 6lenlerin yeniden dirilene kadar Ashab-1 Kehf ile birlikte uyumaya
gotirildiklerini dile getirmigtir:'™

Ta hasr dek uyumaga Ashab-1 Kehf ile

Gar-1 mezara mahmil-i cismi gétirdiler

Muhammed Lutfi Efendi’nin, Allah’in 6zellikle yoktan yaratma 6zelligini
6n plana ¢ikardigini gériiyoruz. Allah’in, insanoglunu, yoktan var ettigini su
dizelerinde dile getirmektedir:

Ademi ademden icad eyledi
[lm-i esma sirr-1 vahdet soyledi'®

Yokdan bizi var eyleyen ey Kadir t Kayyam

Derya-y1 kerem katre-i ummane bagisla'*

Insanin yoktan yaratildigini dizelerine yansitan Muhammed Lutfi Efendi,
evrenin ve diger varliklarin yaratilmast konusunda da ayni goriisleri paylasmaktadir.
Allah olmasaydi evren ve evrende bulunan varliklar da var olamazdu:

Yoklari var eyleyen Kadir odur
Mahltikuna Rahim u Kahir odur'”’

Kamu alemleri var eyleyen Allah’a teslim ol
Gozundeki hidayet gulbuntinden dersin al ey dil'*®

103 M. Orhan Soysal, Edebi San’atlar ve Taninmasi, Milli Egitim Bakanlii Yayinlari,
Istanbul, 1998, s. 93; Numan Kiilekci, Actklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar,
Akgag Yayinlari, Ankara, 2013, s. 170.

104 Elif Ayan Nizam, “Divan Siirinde Bir Telmih Unsuru Olarak ‘Ashab-1 Kehf™,
Turkish Studies, Volume: 8/13, Fall, Ankara, 2013, s. 488-489.

105 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakdyik, s. 72.

106 Muhammed Lutfi, Hulasatii’'l-Hakdyik, s. 466.

107 Muhammed Lutfi, Hulasatii’l-Hakéyik, s. 69.

108 Muhammed Lutfi, Hulasatii’'l-Hakdyik, s. 326.



Sen alemi var eyleyen Allahti Alim’sin
Eshab-1 kiram eyledigi zare bagisla'”

Halk eyleyen alemleri ol Kadir u Kayyim

Besler seni elbette olan mucid-i esya'"”

Muhammed Lutfi Efendi’nin bu dizelerinde, 6zellikle Allah’in her seyi
yoktan yaratmis oldugunu vurgulamis olmast 6nemlidir. Ctnkd bazi eski
dinler ve felsefi akimlarca, evrenin Tanrr’dan dogup tastigi veya Ondan bir
kopma oldugu seklinde inanglar ve gorusler ileri surtlmustir.'"! Bunlara
Ornek olarak sudar teorisini verebiliriz. Allah’in, evreni mutlak irade ve
kudretiyle sonradan ve yoktan yarattigina dair ilahi dinlerin verdigi bilgilerin
birtakim mantiki agmazlara sebep oldugu gerekeesiyle Farabi ve Ibn Sina gibi
tilozoflar, evrenin ortaya c¢ikisini celiskilerden uzak ve daha anlasilabilir bir
sistemle aciklamak tizere kaynagini Plotin’den alan sudur teorisini benimse-
mislerdir. Sudtr teorisi basta Gazali olmak tizere Ibn Riisd, Ebii’l-Berekat el-
Bagdadi ve Takiyyiddin Ibn Teymiyye gibi kelaimct ve filozoflarca gesitli
actlardan elestirilmistir.'”? Bunun yani sira, strec felsefesi, yaratmay1 “yoktan
yaratma” (Creation ex nihilo) olarak anlamamaktadir. Onlara gére, yaratmayi,
mutlaka “yoktan yaratma” anlaminda kullanmak zorunlulugu yoktur. Yaratma,
var olan bir seyden baska yeni bir seyin ortaya konmasi anlamma da gelir.
Tanrinin bir seyden bagka bir sey yaratmasi, stiphesiz, kendine 6zg bir
faaliyettir. O, bu faaliyeti kozmik dizeyde gerceklestirmektedir.'® Eba Bekir
er-Razi de, yoktan var etmenin, yani 6ncesinde herhangi bir sey olmaksizin
meydana getirmenin mimkin olmadigini ifade etmektedir.' *Kur’an-1 Kerim,
bu tiir inanclart reddetmektedir.!!®

Evreni kim yaratmugtir? sorusuna iki tirli cevap verilmektedir. Birinci
cevap, evrenin Tanri tarafindan yaratilmis oldugudur. Ikinci cevap ise, evrenin
yaratilmamis oldugu yani bir yaraticisinin olmadigidir. Tkinci cevabt benimse-

109 Muhammed Lutfi, Hulasati’l-Hakayik, s. 106.

110 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakayik, s. 106.

111 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa, v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir,
Diyanet I@leri Bagkanligi Yayimlari, c. I, Ankara, 2012, s. 196.

112 Mahmut Kaya, “Sudtr”, DIA, c. 37, Istanbul, 2009, s. 467-468.

113 Mehmet S. Aydin, “Sire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem Tliskisi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, c. XXVII, s. 73.

114 Hiseyin Karaman, “EbG Bekr Er-Razi’ye Gore Yaratma”, Atatiirk Universitesi
[ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 23, Erzurum, 2005, s. 112.

115 “O, goklerin ve yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona
“OlI” det, hemen oluverir.” 2. Bakara: 117; Hayrettin; Cagtict, Mustafa, v.dgr., Kur'an
Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, c. 1, s. 196.
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yenlerin dustince tarzina tabiatcilik, maddecilik (materyalizm) adi verilmektedir.
Milattan 6nce V. asra kadar uzanan materyalizm akimi, milattan sonra XVIIL
yuzyilla kadar zayif bir akim olarak varligi sirdiirmesine ragmen, son
donemlerde 6zellikle Avrupa’da glic kazanmus, tarthi materyalizm, darwinizm,
pozitivizm seklinde yayilma imkani bulmustur. Aralarinda bazi farkliliklar bu-
lunmasina ragmen bu akimlarin hepsi materyalisttir.''® Yalnizca maddenin
gercek oldugunu, madde ve maddenin degisimleri disinda hicbir seyin var ol-
madigini, varhgin madde cinsinden oldugunu 6ne stiren goriis olan materyalizme
gore, yer kaplayan, girilmez, yaratdmamis ve yok edilemez, kendinden kaim
olan, harekete yetili olan madde evrenin biricik ya da temel bilesenidir.'”

Kur’an-1 Kerim, Allah’in biitin evreni ve evrendekileri -bit asildan, bir
kaynaktan veya kendi zatindan, zatinin bir pargast olmak tizere ortaya ¢ikar-
mayip- yoktan var ettigi; her yaratmanin da sadece bir “oll” emriyle
gerceklestigini ifade etmektedir. Bir seyin varlik sahasina girmesi ancak
Allab’in dilemesiyle gerceklesir.!"® Kutr’an-1 Kerim’de, Allah’in yaratmast
ayrintilt bir sekilde ele alinmamistir. Buradaki asil amag ise Allah’in yaratma
glctiniin 6n plana cikarilmast ve en yalin bir sekilde ortaya konulmasidir.'”
Dolayisiyla Allah ile evren arasindaki iliski bir yaratma ve yaratilan iliskisidir.
Varliklar O’nun zatinda meydana gelen bir degismeyle baslayip, O’ndan
koparak meydana gelmis, O’ndan dogarak olusmus bir sey degildir. Nedenselligin
baslangict yaratmadir.'® Muhammed Lutfi Efendi’nin yoktan yaratma
diisiincesine siitlerinde yer vermesi ve yasadigi donem g6z 6niine alindiginda
etkili bir akim olan maddecilige kars1 ¢itkmast agisindan anlamlidur.

Muhammed Lutfi Efendi’nin, “Alemleri var eyleyen bir Allah”'?' dizesinde
Allah’in yaratma sifatinin yaninda O’nun bitligine vurgu yapmast da cok
o6nemlidir. Cinkt yaratma konusunda Allah’in yaninda baska bir yaratict
kabul etmemek de en az Allah’in yaratict oldugunu kabul etmek kadar
onemlidir. Kur’an-1 Kerim’de de vurgulandigr gibi, her seyin yaraticist Allah’tir
ve yaratma konusunda da Allah’in hicbir ortagt yoktur.'*

116 Bekir Topaloglu, Y. Sevki Yavuz, llyas Celebi, Islam’da Inang Esaslari, Camlica
Yaytnlari, Istanbul, 2004, s. 49.

117 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligi, s. 1074.

118 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, c. 1, s. 196; Mahmud b. Omer ez-
Zemahser, el-Kessaf, Darw’k-Kitabi’l-Arabi, c. I, Beyrut, 1987, s. 181.

119 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yayinevi,
Ankara, 1999, s. 75-76.

120 Elmalih M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestirenler: Ismail Karacam
v.dgr., Azim Dagitim, c. I, Istanbul, ts., s. 396.

121 Muhammed Lutfi, Hulasatii’'-Hakdyik, s. 143.

122 De ki: “Géklerin ve yerin Rabbi kimdir?” “Allah’tir” de. De ki, “O’nu birakip da



Muhammed Lutfi Efendi, yaratma sifatinin yant sira Allah’in, evreni ve
insant yaratma amacini da sorgulamaktadir:

Dila bu devr-i é}lemden nedir maksad nedir hikmet
Aceb bu ibn-i Adem’den nedir maksad nedir hikmet

Ne icin halk eden Halik bizi halk eyledi yokdan

Bize bu sirr-1 a”zamdan nedir maksad nedir hikmet

Yukarida da gordiigimiiz tizere, alemin ve insanin yaratilma amacindan,
peygamberlerin gonderilmesinden, insana verilen yeteneklerden ve varliklar
aleminin bos yere yaratilmadigindan s6z eden Muhammed Lutfi Efendi,
aslinda sordugu sorularin cevabint da bir sekilde vermektedir. Allah, stirekli
olarak peygamberler gondererek insanlart bilgilendirmektedir:

123

Bize gonderdi Kur’an’t buyurup emr @ fermant
Bu teklif-i muazzamdan nedir maksad nedir hikmet

Restller nev-be-nev geldi bu diinya ser-te-ser doldu

Bu mahltk-1 mikerremden nedir maksad nedit hikmet'**

Tanr1 tasavvurlari igerisinde ilahi dinlere uygun olanin klasik teizmin Tanr1
anlayist oldugunu soylemistik. Bu anlayis Tantr’nin, evreni yarattigini ve
evrene strekli olarak miidahalelerde bulundugunu kabul etmektedir. Kur’an-
1 Ketrim ise Allah’in, her an yeni bir ilahi tasarrufta bulundugunu'® bildirmektedir.
Muhammed Tkbal, bu ayete dayanarak ilahi hayatta “degisme”den degil de
“yenilik”ten s6z etmektedir. Ona gore, her yaratma fiili, 6nceden tespit ve
tayin edilmis bir fiil degil, yeni bir hadisedir.’*® Ikbal, gercek zamanda var
olmanin, ardisik zamanin zinciriyle baglanmak olmadigini aksine anbean onu
yaratmak ve yaratmada mutlak surette 6zgtir ve asli olmak oldugunu vurgula-
maktadir. Bitin yaratict faaliyet 6zgir bir faaliyettir. Yaratma, mekanik fiilin
bir 6zelligi olan tekrarin ziddidir. Bundan dolayt hayatin yaratict faaliyetini
mekanizma cer¢evesinde aciklamak mumkin degildir.'” Allah’in, evreni ya-

kendilerine (bile) bir faydasi ve zarart olmayan dostlar (mabutlar) mi edindiniz?”” De ki,
“Kor ile géren bir olur mu? Ya da karanliklatla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a,
O’nun yaratt@l gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmast
onlara gore birbirine mi benzedi?” De ki: “Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir,
mutlak hakimiyet sahibidir.” (Ra’d: 13/16). Kut’an-1 Kerim’de bircok ayette Allah’in
bitliginden ve yaratmasindan soz edilmektedir: Isra: 17/22, En’am: 6/101, Araf: 7/54,
Zumer: 39/62.

123 Muhammed Lutfi, Hulasatii’l-Hakayik, s. 137.

124 Muhammed Lutfi, Hulasati’'-Hakdyik, s. 137.

125 55. Rahman: 29

126 Aydin, Din Felsefesi, s. 201-202.

127 Muhammed Tkbal, [slam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insist, cev. Rahim Acar,
Timas Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 83-84.



_ ALVARLI MUHAMMED LUTF] EFENDI’NIN SIIRLERINDE 00
ALLAH TASAVVURU |

ratmasinin yant sira evrene siirekli olarak miidahalelerde bulundugunun en
somut Orneklerinden birisi de peygamberler gondermesidir. Muhammed
Lutfi Efendi’nin siirlerinde, Allah’in yaratmasindan séz etmesinin yant sira
peygamberler géndermesini de vurgulamasi bu agidan 6nemlidir.

Muhammed Lutfi Efendi’ye gore, en mitkemmel varlik olan insan, kendi
var olma sebebini bulmaya yetenekli olarak yaratilmistir. Zaten insanlar
herhangi bir seyle sorumlu tutulmadan 6nce kendilerine bu sorumlulugu
yerine getirecek yetiler de Allah tarafindan verilmistir.

Kuluna verdi isti’dat kilip hem kabil-i irsad
Bu kitab-1 muallimden nedir maksad nedir hikmet

Bu mahlikat-1 alemi abes halk etmedi Allah
Bize ta’rif U ta’limden nedir maksad nedir hikmet

Umurda kabiliyyet kulda teklifden mukaddemdir

Gor ey LUTFI bu tethimden nedir maksad nedir hikmet'*®

Kendilerine verilen yetenekler sayesinde insanlar, alemin bir Yaraticis’'nin
oldugunu kolaylikla kabul edebilirler. Ciinkii bu durum insan akli i¢in apagik
bir gercekliktir:

Hamd i sena bir sanina sayandir
Halik-1 alemdir halka ayandir
Micid-1 mevcadat akla beyandir
Merhamet-i Mevla halka amimdir'®

Sonug

Muhammed Lutfi Efendi, siirlerinde Allah’in varligina, birligine ve
yaraticiligina yer vermistir. Felsefe tarihinde Tant’nin varhigini ispatlamak icin
kullanilan delillere sistematik bir sekilde olmasa da Muhammed Lutfi Efendi’nin
atiflarda bulundugunu tespit ettik. Siirlerinde 6zellikle evrendeki diizenden
s6z eden Muhammed Lutfi Efendi, Kur’an delili diye de adlandirilan nizam
ve gaye delilini 6n plana ¢ikarmaktadir. Siitlerinde kozmolojik delili de
kullandigini gérdigimiiz Muhammed Lutfi Efendi, bu delilin iki seklinden

birisi olan imkan versiyonuna uygun dizeleri kaleme almistir.

Muhammed Lutfi Efendj, siirlerinde Allah’in birligini de vurgulamaktadir.
Ona gore, insanlar, evreni gézlemledikleri takdirde yaratilmis olan her seyin,
Allah’in birligini ¢cok agik bir sekilde ortaya koydugunu géreceklerdir.

128 Muhammed Lutfi, Hulasati’-Hakdyik, s. 137-138.
129 Muhammed Lutfi, Hulasitii’l-Hakayik, s. 166.



Siirlerinde Allah’in yaratma sifatindan da s6z eden Muhammed Lutfi
Efendi’ye gore, Allah, evrenin ve evrendeki her seyin yaraticisidir. Yaratma
konusunda onun siirlerinde dikkatimizi ¢ceken 6nemli noktalardan birisi ise,
Allah’in yoktan yaratma Ozelligini 6n plana ¢itkarmasidir. Boylelikle o,
maddecilige karst ¢ctkmustir.

Muhammed Lutfi Efendi, insanlarin Allah’in varligint ve birligini kabul
edecek bir sekilde yaratildigina da siitlerinde yer vermektedir. Sonug olarak
onun siitlerinde ortaya koydugu Allah tasavvurunun temel kaynaginin Islam
distincesi oldugunu ve bu dustinceyi bilimin ve felsefenin verileriyle zengin-
lestirdigini soyleyebiliriz.
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