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0z: 19. yiizy1lda, sarkiyatcihgin kavram karsiti olarak ortaya ¢ikan garbiyatgilik, tarihyaziminda
kiiltlralist argiimanlar araciligiyla, “oteki'ni tanimlarken kendi kiiltiir “6l¢iit’lerini kullanarak
“ben”i merkez konuma alir (ben merkezcilik). Boylece sarkiyatciliktaki pasif/nesne durumunu,
garbiyatcilikta aktif/6zneye doniistiirmeye calisir. Bu sekilde, toplumlarin birbirlerinden
farklhiliklarinin vurgulandigi bir medeniyetler anlayisi ortaya ¢ikar. Garbiyatgilik, ben-o6teki iliskisi
ve kimlik insa siirecinde ortaya ¢ikan bir soylem olarak, Osmanli Devleti'nin diger devletlerle olan
catismali iliskisi slirecinde basin-yayin organlarinda kendisine yer bulur. Osmanli’'nin garbiyatei
séylemi, medeniyet kavramimi Sark/Dogu-Garp/Bat1 ve kiiltiiralist farkhliklar (6zellikle Islam,
Hristiyanlik vb. gibi dinsel kategoriler) tizerinden tanimlayarak ya Garpl degerleri reddeder ya
da medeniyetin maddi-manevi unsurlarini ayirarak, “biz” olan Sark’in manevi boyutunu, “6teki”
olan Garp’in ise maddi boyutunu 6ne cikarir. Boylece, kategorik olarak kendini “olumlu insa”
ederken otekini “olumsuz insa” eden Osmanli’'nin garbiyat¢1 sdyleminde medeniyetcilik, basin-
yayin araciligiyla benlik ve otekilik tizerinden kimlik insa etme stlirecinde aragsal bir islev
ytklenir. Makalede, Osmanli’nin garbiyat¢i séyleminin medeniyet kavrami iizerinden sekillenen
ben/biz-Sark(l1)) ve o6teki-onlar/Garp(l1) iliskisi baglaminda, Osmanli kimlik insa siirecini,
soylemde “dil’e gelen medeniyet kavraminin aracgsallasmasinin pratiklerini inceleyecegiz. Bu
stirecte “kok paradigma”nin tasiyici anlam kiimelerinden medeniyetciligin, kullandig1 kelime
gruplari vasitasiyla hitap ettigi kitle i¢in kiltiirel kodlar ve kiiltiirel haritalar treterek, ortak bir
“dil”, bununla ickin bir “anlam diinyas1” gelistirme pratiklerini irdeleyecegiz. Inceledigimiz
orneklerde II. Mesrutiyet donemi Osmanl aydininin, “ben-biz” olarak merkeze konumlandirdigi
Sark medeniyetine karsi, “Oteki-onlar” olarak konumlandirdigi Garp medeniyetine yonelik
“garbiyatc1” sdylemin medeniyet¢i yaklasiminin izlerini II. Mesrutiyet donemi basm-yayin
organlari lizerinden siirecegiz.
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Civilizationism in the Ottoman Press:
The Self-Other Relationship and the Construction of Identity in
the Occidentalist Discourse of the Second Constitutional Period

Abstract: Occidentalism, which emerged as the anti-concept of Orientalism in the 19th century,
takes the “self” into the centre by using its own cultural “criteria” while defining the “other”
through culturalist arguments in historiography (self-centredness); by this way, it tries to
transform the passive/object situation in Orientalism into active/subject in Occidentalism. Thus,
a perception of civilizations emerges in which the differences of societies from each other are
emphasized. Occidentalism, as a discourse emerging in the process of self-other relationship and
identity construction, finds its place in the media in the process of the conflicting relationship of
the Ottoman Empire with other states. The Ottoman Occidentalist discourse defines the concept
of civilization through East-West and culturalist differences (especially religious categories such
as Islam, Christianity, etc.), in addition that it either rejects Western values or separates the
material-spiritual elements of civilization and emphasizes the spiritual dimension of the East,
which is "us", and the material dimension of the West, which is the “other”. In this way, in the
Ottoman Occidentalist discourse, which categorically “constructs” itself positively while
"constructing the other negatively", civilizationism gains an instrumental function in the process
of identity construction through the media and otherness through self and otherness. In this
article, we will examine the Ottoman identity construction process and the practices of the
instrumentalization of the concept of civilization, which came to "language” in the discourse, in
the context of the self/us-Orient(al) and other-them/West(ern) relationship shaped by the
concept of civilization in the Ottoman Occidentalist discourse. In this process, civilizationism,
which is one of the carrier meaning sets of the "root paradigm", will examine the practices of
developing a common "language"” and an inherent "world of meaning" by producing cultural codes
and cultural maps for the target audience through the word groups it uses; In the examples we
have examined, the traces of the civilizationist approach of the "Occidentalist" discourse towards
the Western civilization, which the Ottoman intellectuals of the Second Constitutional Period
positioned as the "other-them" against the Eastern civilization, which he placed in the center as
"self-us", will be traced in the Ottoman press.

Key words: Occidentalism, Civilizationism, Self-Other, Identity Construction, Second
Constitutional Period, Ottoman Press.

Extended Summary

The concept of civilization is instrumentalized through the media in the
identity construction process of the Second Abdulhamid period, and a perception
of civilization emerges on the axis of East-West conflict. In this perception, the East
represents me/us, and the West represents the other. With the 1908 Revolution,
the end of the second Abdul Hamid era's "autocratic regime" (istibdat rejimi), the
re-enactment of the First Constitution (Kanun-i Esasi), the abolition of censorship
on the press with the 1909 amendments to the Kanun-i Esasi, and the spread of
modern institutions represent fundamental structural changes. The conflictual
situation that the country has been in in the recent historical period brings along
the construction of a new identity by establishing a new self-other relationship.
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The article aims to illuminate the relationship between the self and the other
and the construction of identity that the Second Constitutional Period's
Occidentalist discourse created through the concept of civilization through the
press and media. The method of the study is to conduct a content analysis of
newspapers, magazines, pamphlets, and literary publications/works published
during the Second Constitutional Period in the context of civilizationalism. The
writings and works of the leading thinkers of the period, which we have selected
as "sample cases" from the press-publication organs that we have divided into
three categories as newspapers/magazines, pamphlets, and literary publications,
were examined, and content analysis was carried out on the concepts and word
groups that came to "language” in Occidentalist discourse within the scope of these
examples. First of all, it should be noted that the writings and works selected as
case studies were handled with a certain "context" in mind. This context includes
elements such as “the concept of civilization” and its linguistic structure and word
groups and the world of meaning they create. Within this scope,

1-In newspapers and magazines, definitions of civilization, comparisons
between Eastern and Western civilizations, articles on Islam and Christianity, news
about the West, articles on progress, morality, and women were selected and
examined by considering their style and content.

2-The methodology followed in the pamphlets was the same as in
newspapers and magazines. Eastern and Western civilizations, morality, progress,
Islam and Christianity, the Eastern Question and the Islamic Union, and the issue
of tribalism were chosen as priorities for the pamphlets.

3- In literary publications, although the same topics were tried to be
selected, since literary elements are different in nature from formal newspaper and
magazine articles, the works of the leading names of the period were analyzed and
examined through the Alla franca (in the European Style/alafranga)- Alla turca (in
the Turkish style/alaturka) women, East-West, old-new conflict.

The conclusion is based on the content analysis of the results obtained from
the analyzed writings, and in this context, when the results and findings obtained
from the article are analyzed, it is seen that the Occidentalist discourse manifests
itself in the newspapers and magazines, pamphlets, and literary publications of the
Second Constitutional Period. Civilizationalism, which is directly reflected in
newspapers, magazines, and pamphlets as a clash of civilizations between East and
West or Islam and Christianity, appears in literary publications as a clash of the
Alla franca- the Alla turca and old-new. It is understood that this conflict is based
on a reaction and a defense, in line with the nature of the Western discourse. When
it is considered that the Occidentalist discourse emerges in the process of identity
construction in the relationship between self and other, it can be stated that the
mentioned reaction and defense also reflect the definitions of the other/they as
opposed to self/us in the process of identity construction. In the analyzed articles,
"I/we" words/phrase groups cover Eastern and Islamic identities. In this sense,
Eastern and Islamic identities are glorified against the "other/them" identities of
the West and Christianity. Another result is that the importance of religion is
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emphasized in the articles. Perceiving the process of modernization and
secularization in Europe as irreligion, the Ottoman Orientalist discourse
emphasizes that religion is not an obstacle to progress. The aim here is the defense
of religious identity. Some articles also emphasize the differences between Eastern
and Western civilizations. In literary elements, the old-new, Eastern Style-Western
Style (alaturka-alafranga) conflict comes to the fore. It can be said that the old-new
conflict is related to the conditions in which the intellectuals of the era found
themselves because although the Second Constitutional Period was a time in which
the old was tried to be replaced by the new, it was also a period in which the old
and the new coexisted.

The result obtained in this context is as follows; the concept of civilization is
at the center of the discourses that Westernism constructs on reaction and defense.
The concept of civilization is instrumentalized in the Occidentalist discourse and
civilizationalism creates two poles of civilization, the East and the West, through
the identity it constructs and the relationship between self and other. While
constructing the other by emphasizing the differences between the Eastern
"me/us" from the Western "other/them", it constructs "me/us" according to the
point where it positions the other and puts "me/self" at the center against
"him/her/them". Civilizationism, which is the basic concept of the "root paradigm"
in the Ottoman Occidentalist discourse, develops a common "language” and an
immanent "world of meaning" by producing cultural codes and cultural maps for
the audience it addresses through word groups; in this context, it assumes an
instrumental function in the process of identity construction through self and
otherness through the press and media.

Giris

Otekilestirme olgusunun temelinde iki farkli toplum ve bu toplumlarin
mensubu olan bireylerin hem kendi toplumlarinin hem de diger toplumla olan
farklarinin bilincinde olarak, diger toplumu olumsuzlamasi bulunmaktadir
(Bezirgan Arar-Bilgin, 2010: 3-4). Toplumlar aras iligkiler cogunlukla ¢atismalj,
gerilimli iliskilerdir. Bu gerilim ve ¢atisma, kaynaklarin paylasimy, tarihsel siirecten
kaynaklanan gerilimler ve sosyo-kiltiirel taleplerden ileri gelebilir ve “kolektif
kimlik insasi”’na yoOnelebilir (Bezirgan Arar-Bilgin, 2009: 137). Sosyal kimlik
teorilerine! gore bu sekildeki kimlik insasi, Oncelikle bir aidiyet grubu (i¢
grup/icerdekiler) ve diger grup (dis grup/disardakiler) ayrimiyla baslar. Daha

1 Sosyal Kimlik Kurami, 1970’lerde Henri Tajfel ve John Turner tarafindan gelistirilmis olup, grup iiyeligini,
grup siireglerini ve gruplar arasi iligkileri ele alan sosyal psikoloji kuramidir (Demirtas, 2003: 124). Kurama
gore cogunlukla insanlar bireysel kimliklerinden ziyade aidiyetlerinin bulundugu sosyal sinifin kimligine
gore hareket ederler. Hatta bireyler kendi kimliklerini de bu sosyal siniflara gére tanimlarlar (Demirtas,
2003:129)
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sonra soz konusu gruplar kendi icinde homojenlestirilirken gruplar arasi
farkliliklar 6n plana ¢ikar. Sonug olarak, i¢ grup olumlu, dis grup ise olumsuz
ozelliklerle ytiklenir ve bu sekilde grup tliyelerinin 6z-degerlilik duygular1 korunur
ve benlik saygilar1 yikseltilir. Gruplar ben/biz ve otekiler/onlar olarak
tanimlanarak, bir gruba gore oteki olan digerine karsi onyargi, asagilama,
reddetme ve diismanlastirma gibi davranis tutumlari sergilenir (Bezirgan Arar-
Bilgin, 2009: 137). Bu elbette bir tanima ve taninma bilincinin olmasini da
gerektirir. Toplum benligini/kendini olusturan benzerliklerin ve o6tekini/onu
olusturan farklliklarin bilincinde olur ve hatta bunlari insa eder.

Kimlik insa eden toplumlar bunun icin tarihsel siirecte farkli yontemler
bulmuslar ya da buna zorlanmislardir. Ozellikle kimliklerinin tehlikede oldugunu
diisiinen toplumlar buna karsi birtakim tepkiler gelistirmislerdir. Garbiyatcilik da
bu tepkilerden biridir. Garbiyatcilik, incelememizde ele alinan bir¢cok kavram gibi
tanimlamasi zor bir kavramdir. Oksidentalizm olarak da isimlendirilen bu kavram,
sozliikte “Batibilim” olarak tanimlanmaktadir (Acar-Demir, 2005: 48):2

“Oryantalizm’in tersi olarak Bati’'ya Dogu’'nun goziiyle bakma. Batili
olana karsi daima siiphe ve elestiri goziiyle bakan, Batili bilimsel,
kiiltiirel sanatsal ve her tiirli diisiince tirtinlerini, Dogu’ya karsi
surekli bir tehdit olarak algilayan yaklasim tarzi1” (Acar-Demir, 2005:
48).

Sarkiyatcilik/oryantalizm ytizyillar siiren bir bilgi birikiminin trtntdir ve
Sark/Dogu hakkinda bilgi sunan akademik bir disiplin olarak belli bir tarihsel
akademik miras1 mevcuttur. Buna karsin garbiyatcilik/oksidentalizm i¢in ayni
seyler soylenemez (Arli, 2009: 60). Ayrica iki kavram arasindaki farklara
odaklanildiginda oryantalizmin sahip oldugu akademik disiplin ve oryantalizme
kaynaklik eden tiizel somiirge kurumlarinin oksidentalizmde bulunmadigi gértliir
(Arli, 2009: 60). Makalemizin kavramsal cercgevesi acisindan belirtmeliyiz ki
Osmanli'nin garbiyat¢iligi vurgusu ile kastettigimiz, “kurumsallik-akademik miras”
degil, garbiyatc1 soylemde “dil’e gelen dil, kelime gruplar1 ve yarattigi anlam
diinyasidir. Bunun araclari ise sectigimiz 6rnek veri tabani1 olarak gazete ve
dergiler, risaleler ve edebil yayinlardir.3 Garbiyatgiigin kavram zitt1 olarak ele
alinan sarkiyatcilikla arasindaki en o6nemli farklardan bir digeri gii¢/iktidar
iliskisidir (Arli, 2009: 66). Arl’'ya gore garbiyatcilik kaynagini Garp/Bati ve Sark’in
esit olmayan bir giic merkezinde karsilasmasindan almistir. Avrupa’da cesitli
sureclerden sonra ortaya ¢ikan Kapitalizm, Avrupa’nin somiiren olarak diinyaya
yayllmasina yol acarak, Sark-Garp ikiliginin temelini olusturmustur. Ayrica
somiriilen toplumlar modernlestirilmeye c¢alisilmis ve bunun sonucunda
somirilen toplumlarda Garp’a ve modernizme karsi bir tepki gelismistir (Arly,
2009: 66). Garbiyatciligin 6nemli bir baska tanimi Buruma ve Margalit tarafindan
yapilmistir. Onlara gore Garbiyatcilik Garp’in diismanlarinca insanlik disi

2 [I. Abdiilhamit donemi basin-yayin organlarinda medeniyet kavraminin garbiyat¢i sdylem baglaminda
incelendigi bir makale i¢in bkz. Reyhan-Halagoglu 2021: 162-191.

3 Ayrica bkz. Reyhan-Aksoy (2019). “Osmanli-Tiirk Garbiyatci Tarihyaziminin Séylemi Uzerine Bir icerik
Analizi”. Tarihyazimi. 1(2), 191-229.
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resmedilisidir (Buruma-Margalit, 2022: 12). Bu durum garbiyat¢iligin da ben ve
oteki iliskisi tizerine kuruldugunu gostermektedir. Ben ve 6teki kavramlari ise bir
kimlik insasini ortaya cikarmaktadir.

Medeniyetten anlasilmasi gereken meselenin insan toplumlarinin Garp,
Islam, Uzak Sark, Hint medeniyeti gibi bir simiflandirma icinde ele alinmalar:
oldugunu belirten Arnold Toynbee bu siniflandirmanin din, mimari, resim, tislup
ve gelenek acisindan farkl 6zellikler tasidigini belirtir. Bunun yaninda medeniyet
kavramini tarihsellikle iliskilendirir ve bir iilkenin medeniyetinin olusumunu,
onun tarihindeki  diger iilkelerin/medeniyetlerin = katkisindan  ayri
diisiniilemeyecegini ifade eder. Toynbee’nin medeniyeti ele alirken c¢ogul
farklhihiklar1 vurguladiglr gorilmektedir ancak yine onun tim insanlarin
olusturdugu tek bir medeniyetin varhigin1 kabul ettigi de anlasilmaktadir; “(...)
onumizde, “medeniyet” dedigimiz, insan tiirlerinin olusturdugu ilk toplumdan
bugiine kadar gelmis alt1 bin yillik tarih var” (Toynbee, 2017: 435)* diyen Toynbee
bdylece insanligin ortak birikimine vurgu yapan tekil olarak bir medeniyetten
bahsetmis gibi goriinse de “insan tiirleri” ifadesindeki g¢ogulluk, kimlik
cesitliliklerini-oteki kimlikleri cogul olarak medeniyetleri isaret ediyor olabilir.
Huntington, Medeniyetler Catismast mi? baslikl calismasinda, gelecekte yasanacak
miicadelelerin kaynaginin “medeniyet” olacagini iddia eder ve yeni diinyaya sekil
veren etkenlerin, medeniyetler arasi ¢atismalardan kaynakli olacagini belirtir
(Huntington, 2007: 83). Medeniyetler birbirinden kokli bir sekilde tarih, dil,
kultir, gelenek ve en muhimi olarak gordiigii din yoluyla farklilasmaktadirlar
(Huntington, 2007: 86). Bu baglamda Huntington’'un medeniyet taniminin
Toynbee’yle benzerlik tasidigr goriilmektedir. Huntington bunlarin medeniyeti
teskil ettigini ve bu suretle medeniyetin insanlarin kendilerini diger tiirlerden ayirt
etmesini saglamanin yani sira insanlarin sahip oldugu en yiiksek Kkiiltiirel
gruplasma ve en genis Kkiultiirel kimlik seviyesi oldugunu belirtmektedir
(Huntington, 2007: 85).

Medeniyet kavrami Osmanli aydininin kavram diinyasinda merkezi bir yer
tutmustur. Nitekim inceledigimiz basin-yayin eserlerinde en sik kullanilan kelime,
kelime gruplar: ile iliski icinde medeniyet kavrami olmustur. Bu konuda II.
Abdilhamit donemiyle stireklilik icinde olan II. Mesrutiyet basininda da medeniyet
kavrami onemli bir yer tutmus ve defalarca konu edinilmistir.> Karpat'a gore

4 Braudel, Toynbee’'nin bu yaklasimini medeniyetler arasindaki teknik, ekonomik ve fikri alisverisleri
umursamayip ancak dinsel etkilenmeleri géz dniine aldig1 gerekgesiyle elestirir. Toynbee’'nin medeniyetin
baslangicini kronolojik olarak Garp medeniyetinin ortaya ¢ikisina yerlestirdigini iddia eder ve onun ¢izdigi
bu kronolojik ¢ercevenin, tarihcilere diisiiniilecek ve iiretilecek bir alan olustursa da yetersiz oldugunu ifade
eder. (Braudel 2016: 258): “Ote yandan bu muazzam biiyiikliikteki ve asir1 genislikteki eserde, ilkel
uygarliklara (veya kiiltiirlere), tarihdncesinin genis alanina dair tek bir kelime bile (hemen hemen) yoktur.”
(Braudel 2016: 259).

5 II. Abdilhamit déonemi Osmanli modernlesme tarihinde ¢agdas diinya ile biitiinlesmenin farkli bir
donemini icerir. Bu donemde genisletilen modernlesme adimlari, iktidarin goériiniirliigiinii artirmak i¢in
kullandig1 Islami séylemle uyumlu hale getirilmeye calisildi. Bu anlamda séz konusu dénemde bir yandan
tilkenin kurumlar1 kapitalist doniisiime uygun hale getirilirken, bir yandan da Tanzimat zihniyeti
reddedilerek daha muhafazakar, islama bir kimlik benimsendi. Bu sekilde geleneksel ile modernin ayni
anda var oldugu bir déinemde Osmanli aydini kendi kimligini barindiran medeniyetini kesfederek 6z-benlik
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medeniyet kavrami Osmanli entelijensiya ve blirokrasisi tarafindan icat edilerek,
uygarhig kiiltiirel /dinsel igeriginden siyirmis ve evrensel, istiin bir yasam bi¢imi
olarak mesrulastirlmistir (Karpat, 2017: 13).6 Medeniyet kavrami Osmanl
modernlesmesinin ilk zamanlarinda Garp’tan gelen hiurriyet, terakki, mesrutiyet
gibi pek ¢ok kavrami barindiran bir tist kavramdir (Giiler, 2006: 79). Ancak bu
durum II. Abdiilhamit donemi basininda degismis ve II. Mesrutiyet donemi
basininda garbiyatcilar, islam/Sark medeniyetini Garp medeniyetinden daha iist
bir konumda gormiisler ve Garp medeniyetini olusturan tim unsurlarin ya
Islam’da zaten mevcut oldugunu ya da bizzat Islam/Sark medeniyetinden
alindigini savunmuslardir (Berkes, 2015: 194).

Bu baglamda makalemizde amaglanan II. Mesrutiyet donemi garbiyatgi
basin-yayin organlarinin medeniyet kavramini ele alisi agisindan ben/biz ve
oteki/onlar algisini analiz ederek, kimlik ingasini ortaya ¢ikarmaktir. Bu sebeple
kavramsal cercevede garbiyatcilik, medeniyet ve kimlik tartisildiktan sonra II.
Mesrutiyet basin-yayin organlarinin kimlik insa araci olarak yerlerine deginilecek
ve daha sonra gazete-dergi, risaleler ve edebi eserleri incelenerek garbiyatci
soylemin igerigi analiz edilecektir.

Kavramsal Cerceve

Garbiyatcilik kendini ifade edebilmek ve yontemlerini uygulayabilmek icin
medeniyet kelimesini bir ara¢ olarak benimser, aragsallastirir. Bu kapsamda;
medeniyet kavrami, garbiyat¢i sdylemin kimlik insa etme ve oteki ile olan
farkliliklar1 vurgulamak i¢in kullandig1 ve benimsedigi en onemli araclardan
birisidir.” Garbiyatc¢ilik modern olana karsidir. Buruma-Margalit, garbiyatgilarin
modernle olan iliskisine deginir. Garbiyatcilara gore modern kelimesi belirsiz bir
kavram olmasina ragmen bu kelime zihinlerde Garp ile 6zdeslemistir. Ancak Garp
da ayni sekilde sinirlari belli olmayan bir kavramdir (Buruma-Margalit, 2022: 10).
Garbiyatc¢1 sOylem bir Sark ve Garp medeniyeti insa etmis ancak Sarkli ve Garph
tilkeler garbiyat¢1 soylemin icinden ciktig1 lilkeye gore de yer yer farklilik
gostermistir.8 Bunlara karsin garbiyatci soylemin Garp hakkindaki birtakim
diistincelerinin ortak oldugu gortlir. Garbiyateiligin kapitalizm ve emperyalizmin
yukselis doneminde anlamini buldugu distiniildiigiinde, her ne kadar kapitalizm

insa etme siirecine girdi. Bu siirecin sonunda da yalnizca kendi medeniyetini degil, 6tekine ait medeniyeti
de insa etti (Reyhan-Halagoglu, 2021: 170).

6 Bu siirecte medeniyet kavrami 6ncelikle Osmanl biirokratlar: tarafindan kullanilmis, gazetelerin yayin
hayatina baslamasiyla kavram daha da yayginlik kazanmistir (Giiler, 2006: 80).

7 Burada arag¢ kelimesinin kullanilmasiyla anlatilmak istenen sudur; garbiyatcilik ben ve 6teki arasinda
kurdugu iliskide hem farkliliklar1 vurgulamak hem de kendi kimligini korumak ve siirdiirmek igin
medeniyet kavramina siki sikiya tutunmustur; medeniyet kavramini, bana/bize ait olani olumlayan, 6tekine
ait olani olumsuzlayan bir sekilde algilanmistir. Bu sekilde Sark ve Garp medeniyetleri insa edilerek aslinda
“benlik” insas1 da gerceklestirilmistir. Bu sebeple garbiyat¢1 s6ylemin merkezinde bulunan medeniyet
kavrami hem benimsenen ve somutlastirilmaya ¢alisilan hem de 6tekini dislamak i¢in kullanilan bir arag
haline getirilmistir.

8 Beklenecegi gibi, Osmanl aydinlarinin Sark tanimlamast icindeki éncelik, islam toplumlarinindur.
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ve emperyalizme bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 diisiiniilse de bu tepkide 6zellikle
manevi kiltire vurgu yapilir. Garp’in Sark’a ait manevi kultiir unsurlarini
parcaladigini ve yozlastirdigini diisiinen garbiyatcilar, Garp’t maddiyat¢i olarak
tanimlarlar (Buruma-Margalit, 2022: 10). Buruma ve Margalite gore
garbiyatg¢ilar, Garp’in dusiince tarzina da saldirirlar. Onlara gore Garp’in diisiince
tarzi ruhsuz ve bir tir hesap makinesi gibi faydali olmakla birlikte insancil
davranislardan uzaktir. Garp’in diisiince tarziyla ekonomik basarilar saglanabilir
ve yluiksek teknolojiler gelistirilebilir ancak maneviyattan uzak bir yapidadir
(Buruma-Margalit, 2022: 63). Bu baglamda garbiyat¢ilik Garp kavramini maddi
olanla 0Ozdeslestirirken ona ait kultiir unsurlarinin tiimini de reddederek
otekilestirmistir.10

Garbiyat¢1 sOylemin tepkisi ve bu tepkiyi ortaya koyarken medeniyet
kavramini kullanmasi sorunsali, ozellikle kimlik kavramini aciklamay1 ve
tartismay1 gerektirir; clinkii garbiyat¢i sdylem ben ve otekinin sinirlarinin
belirlenerek kimligin insa edilmesi siirecinde ortaya ¢ikar. Schnapper oteki ile
iliskinin iki temel bicimi oldugundan bahseder. Bunlardan ilki farkin saptanmasina
dayanir. Bu fark kacinilmaz olarak bir asagida olma durumudur. Yani 6tekini eksik
olarak gorir. “Ben” 6tekine deger bicerken “kendi” kiiltiiriiniin 6l¢iitlerini kullanir
ve bu durumda da 6teki “ben”in eksik halinden baska bir sey degildir (Schnapper,
2005: 25-26). Digeri ise evrenselciliktir. Evrenselcilik, insan tiiriiniin birligini iddia
eder ve biitiin insanlarin farkliliklara karsin esit olduklarini kabul eder ancak bu
ilkenin en biiyiik problemi 6tekinin asimile edilebilmesidir. “Ben” 6tekini kendisi
ile esit bir varlik olarak gorse de 6tekini kendisi ile 6zdes olarak gormek isteyecek
ve kendi ozgirligi icinde algilayamayacaktir. Bu durumda “ben” gibi olmak
zorunda olan o6teki, evrensel kiiltiir olan “ben”in kiltliriinde asimile edilecek ve
otekinin kimligi oldugu gibi kabul edilmeyecektir. Evrenselci yaklasim,
emperyalist/somiurgeci 1rkc¢iigin mantigin1 olusturur (Schnapper, 2005: 27).
Ayrica Avrupa kiiltiirtinii merkez ve diger bolgeleri ise ¢evre olarak kabul eden
Avrupa merkezci sarkiyatci yaklasim da bu bakis acisiyla ortiistir.11

9 Buruma-Margalit Japonya orneginden hareket ederler: “Hepsi de kiiltiirtin -yani, geleneksel Japon
kiltiirtiniin- maneviyatci ve kutsal oldugunda; buna karsilik modern Bati uygarliginin s18, koksiiz ve yaratici
giicii tahrip edici oldugunda karar birligine varmisti.” (Buruma-Margalit, 2022: 12).

10 Avrupa’nin gecirdigi endiistrilesme, somiirgeci yayilim ve milliyetcilik gibi olusumlar Avrupa disi
toplumlarda bir kimlik sorunu olusturmus ve bir Sark-Garp ikiligine dontismiistiir (Ortayli, 2014: 26). Bu
baglamda, sarkiyat¢iligin olusturdugu Garp medeniyetine karsi garbiyatci soylem bir Sark medeniyeti insa
etmistir. Medeniyet kavraminin garbiyatgi soylemde “anahtar bir kelime” islevi gordiigii anlasiimaktadir.
11 Medeniyet kavramini makalemiz i¢cin 6nemli yapan unsurlardan birisi onun bir aydinlanma ¢ag1 kavrami
olmasi ve ilk defa 18. yiizyilin ikinci yarisinda Fransa’da kullanilmis olmasidir (Giiler, 2006: 10). Medeniyet
kavrami kullanilmaya baslandigi ilk andan itibaren bir dizi degisiklige ugrayarak tekil bir anlamdan ¢ogul
bir medeniyet algisina evrilir (Giiler, 2006: 54, dn: 151). Medeniyet kavraminin tekillikten ¢ogulluga
gecmesi ise lizerinde durulmasi gereken farkl bir konudur. Burada tekil medeniyet anlayisinin bir bélgeden
diinyanin geri kalan kisimlarina kabul ettirilmeye ¢alisildig1 ancak basarisiz olundugu ve bunun sonucunda
¢ogul medeniyet anlayisinin ortaya ¢iktig1 goriilir (Giiler, 2006: 53). Tekil medeniyet anlayisi kendini
Avrupa merkezci yaklasimda bulur. Sarkiyat¢i sdylem tarihsel siirecte Avrupa merkezci bir yaklasim
benimser. Bu yaklasim kapitalistlesebilme iizerinden Garp’it merkeze ve Sark’i cevreye konumlandirir.
Garbiyatgilik, sarkiyateiligin bu sdylemine karsi Avrupa merkezcilige bir tepki olarak alternatif merkezler
kurgular. Ancak garbiyatcilik, sarkiyatciligin ortaya koydugu farkliliklar1 kabul ederek, kimligini bu
farkliliklar temelinde insa eder (Reyhan-Aksoy, 2019: 194).
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Bauman ve Anderson gibi diistintirler kimliklerin icat edildigini savunur ve
toplumsal yonlerine deginirler (Bauman, 2017: 30; Anderson, 1995: 20). icat ve
insa edilen kimlik dogal olarak bir ben ve 6teki temeli tizerinde kurulur. Bauman’a
gore de kimlik kavraminin 6tekilestirici yonu kimlik insa etmek icin tesvik edilir
(Bauman, 2017: 32). Aksakal, kimlik kavraminin otekilestirici yoniinlin ayni
sekilde medeniyet kavrami i¢cinde de var oldugunu belirtir (Aksakal, 2015: 72).
Toplumlar kendi kimliklerini insa i¢in bir diger topluma ya da gruba/otekine
ihtiya¢ duyar ve kendini ona referansla tanimlar. Bu ayni zamanda kimligin insasi
ve korunmasi i¢gin de izlenen bir yoldur (Bezirgan Arar-Bilgin, 2009: 137). Bu
baglamda garbiyatcilik Avrupa merkezciligin evrensellik iddiasina karsi kendi
medeniyetini koruma ve savunma amaciyla sarkiyat¢i soyleme karsi bir muicadele
alan1 olarak ortaya cikar (Reyhan-Aksoy, 2019: 201). Garbiyat¢1 sOylem tarihi
“ben/biz”in ustinligini mesrulastiracak bir ara¢ haline getirir. Garp’a ait olan
modernite Sark’in tarihinde yer alan birtakim olaylarla 6zdeslestirilir ve bu sekilde
sarkiyatei 6znenin ben’lik tanimlamalari benimsenerek Sark’in tarihine eklemlenir
(Reyhan-Aksoy, 2019: 213).

Bu kapsamda, incelememizin kavramsal ¢ergevesi dahilinde II. Mesrutiyet
aydininin medeniyet kavramini garbiyatc¢i soylemde anlamlandirma yontemlerini
ortaya c¢ikarmayi, medeniyetciligin kullandigi kavram ve kelime gruplar
vasitasiyla olusturdugu “kok paradigma” araciligi ile hitap ettigi kitleye kiiltiirel
kodlar tureterek, ortak bir “dil” olusturma pratiklerini irdeleyecegiz.l2 Bu
dogrultuda yalnizca “medeniyet” kelimesine degil, medeniyetle bagdastirilan ve
medeniyet list bashgi icerisine dahil edilen diger kavramlara ve kelime gruplarina
da (din, Sark-Garp, ahlak vb.) odaklanacagiz.13 S6z konusu kavramlar ve kelime
gruplari incelenen 6rneklerde Osmanli aydininin insa ettigi kimligi ve bu kimligin
unsurlari olarak ben/biz ve 6teki/onlar kavramlarina da 1sik tutacaktir. Aslinda bu
orneklerde “dil”’e gelen arglimanlar araciligi ile dolayl yoldan garbiyat¢1 “dil”in
Osmanli “anlam diinyasi”nin sinirlarini nasil belirledigi de ortaya ¢ikacaktir.14

12 Victor Turner tarafindan gelistirilen “Kok paradigma”ya dair bkz. (Turner, 1974: 64-74). Garbiyatci
soylemdeki medeniyet¢i yaklasimla iliskilendirildiginde, diinya goriisii hem kendini diisiinsel olarak
iretmek hem de biinyesinde kodlu “kok paradigma”ya gore toplumsal yasami insa ve idame ettirmek lizere
belli kiiltiirel yapilarla is birligine gitmektedir (Sahin, 2020: 136). “Bu is birligi nedeniyledir ki toplumsal
yasamin hakim diinya gorisii, baska bir diinyay1 temsil eden kiiltiirel yapilar1 kendi iktidar alani igin
yasamsal bir tehdit olarak gordiigiinden bu kiiltiirel yapilarla kendisi arasinda antagonistik bir iliskiyi de
tesis etmektedir (Sahin, 2020: 136). “Iki siirec, yap1 ya da organizma arasinda ortaya ¢ikan ve eylemlerinin
sonuclarinin birbirlerine tiimiiyle karsit olmasiyla belirlenen uyusmazlik ya da ¢atisma durumundan
kaynaklanan” (Cevizci, 1999: 59) “bu antagonizm diinya goriisiiniin kendini insa ve idame etmesine hizmet
etmektedir.” (Sahin, 2020: 136).

13 Bu konuda II. Abdiilhamit dénemi basin-yayinini esas alarak yapilan bir ¢alisma i¢cin bkz. Reyhan-
Halagoglu, 2021: 162-191.

14 Aslinda “dil”in “diinya”nin sinirlarini belirlemesinden; kullanilan kelime gruplari vasitasiyla kurulan bir
“dil hapishanesi’nden bahsedilebilir. Bu konuda ayrintili bir ¢6ziimleme i¢in bkz. Reyhan, 2022: 443-478.
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II. Mesrutiyet Donemi Basin-Yaymnin Kimlik ingasinda Aragsal islevi

Althusser basini devletin ideolojik aygitlari icerisine dahil eder.1> Ona gore
basinin da i¢cinde bulundugu devletin ideolojik aygitlar1 siddet kullanmak yerine
ideoloji kullanarak isler ve egemen ideolojiyi yansitirlar (Althusser, 2014: 51-52).
Basin-yayin Osmanli’'nin modernlesme siirecinde ilerici ve mutlakiyet karsiti
fikirlerin yayilarak bir kamuoyu olusturma amacinda 6ncii bir rol iistlenir. Buna
ragmen II. Abdilhamit doneminde basina uygulanan sansiir, toplumun
disiincelerini diizenleme ve kontrol etme islevlerini amaclar:

“Hikiimdarin maddi-manevi kisiliginde sahsilestirilmis mutlak-
monarsik teokratik devlet tipi, soylemsel ve ideolojik bir cekismeye
girmeden, devletin baski aygitlariyla birlikte bir toplum miihendisligi
yapiyor, kullanilan kelime ve kavramlar dost-diisman kategorilerini
belirlemeye yariyordu. Yukaridaki kelimelerle kurulan iliski, sistem
ici-biat; sistem disi-bid’at zithigini belirleyen dil tizerine kurulan
tahakkiim ile “teba”nin distincelerini diizenleyip bir tiir toplumsal
diizenleme ve kontrol etme araci olarak, aragsallik iceriyordu.
Toplumun dilsizlestirilmesi, zihniyet ve disiince yapisinin dil
hapishanesinde tutsak edilmesi Osmanli-II. Abdiilhamit istibdat
rejiminin bekasini saglamanin araglarindandi.” (Reyhan, 2022: 456).

[I. Mesrutiyet’in ilan1 ile baslayan donem yalnizca siyasal ve toplumsal
acidan degil, Osmanlh dusin ve kiultiir ortami agisindan da yeni bir donemi
olusturur. II. Mesrutiyet'le baslayan bu yeni déonem Cumhuriyet’in ilanina kadar
etki edecek olan baslica ideolojik ayrimlarin belirmeye basladigi donemdir.
Sosyalizmden feminizme kadar pek ¢ok diisiincenin hayat buldugu bu dénemde
Osmanlicilik, Islamcilik, Garpeilik ve Tiirkeiilitk akimlar: 6zellikle 6n plana ¢ikar
(Koroglu, 2010: 87). Bu acgidan ele alindiginda toplumu incelemek icin gazete,
dergi, risale, roman, 6ykii ve siir gibi edebi eserler kitleleri etkilemek acisindan
biiytik bir 6neme sahip propaganda aracidirlar.1¢ Nitekim s6z konusu donem ve
sonrasinda da Halide Edip, Omer Seyfettin, Mehmet AKkif gibi dsnemin énde gelen
isimleri, eserleriyle “kiiltiirel kodlar” treterek hitap ettikleri kitlelerin bakis
acisina yon verirler ve ortak bir “dil” gelistirirler. Kéroglu iilke aydinlarinin ne
kadar bireyci sanati savunurlarsa savunsunlar, kamusal alandaki soéylemsel
catismalardan etkileneceklerinden ve sonug¢ olarak edebiyatin da belirli olaylar
karsisinda siyasallasma diizeyinin artacagindan bahseder (Koéroglu, 2010: 257-
258). Bu baglamda II. Mesrutiyet devrinde Osmanli’nin iginde bulundugu durum,
yasadig1 savaslar ililke aydininin da zihnini sekillendirmis olmahdir. Kéroglu'na

15 Devletin ideolojik aygitlary;;, dinsel, okul, aile, hukuki, siyasal, sendikal, haberlesme (basin, radyo-
televizyon vb.), kiiltiirel olarak siralanir (Althusser, 2014: 51).

16 Bu donemde ¢ocuklarin egitimi ve bir vatandas olarak insasi i¢in de basin-yayin kullanilmistir. Cocuklara
yonelik dergilerdeki siirler ve yazilarda bir kimlik insas1 amag¢lanmistir. Okullar i¢in ¢ocuklara ydnelik
kitaplar yazdirilmistir. Miistebizade ismet tarafindan yazilan “Rehber-i ittihad” isimli kitap buna érnek
verilebilir (Arikan, 2021: 39).
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gore mezalim edebiyaty, tanikliklar, muhacirler gibi unsurlar toplumda zenofobik1?
bir milliyetgiligin gelismesine yol acar. Bu baglamda Osmanl siyasal ve kiltiirel
elitinin Osmanli’'nin Avrupa’da yasadiklar1 sebebiyle ¢cok uzun stredir Garp’a
dondugi yuzini icerideki ve disaridaki Tiirk ve Miisliman unsurlara yonelttigi ve
sonugta Ittihad-1 Islam ve Turan siyasetlerinin gii¢ kazandig1 anlagihr (Kéroglu,
2010:127).

Gazetelerin toplumu sekillendirmek icin diger yayin organlarina gére daha
fazla 6n plana ciktig1 ve daha cok bireye ulastig1 bir gercektir. Gazeteler belirli bir
alan ve kiiltiirel baglamdaki bireylerin haberdar edilmesini amaglar. S6z konusu
bireyler, tartismaya acik dahi olsa bir kitle olarak kabul edildiginde gazeteler,
kitleye yonelik haberler lireten bir iletisim aygiti olarak kabul edilir (Bezirgan
Arar-Bilgin, 2009: 134). Bezirgan Arar-Bilgin'e gore siyasal aktorler gazeteleri
kitlelere ulasmak amaciyla aragsallastirirlar. Gazeteciler icinde bulunduklari
toplumun gli¢ iliskileri baglaminda degerlendirildiginde, sosyal aktorlerin
soylemlerine dahil olabilirler (Bezirgan Arar-Bilgin, 2009: 137).

[I. Mesrutiyet donemi basin-yayin organlari agisindan ¢ok zengin bir donem
olup, bu donemde gazete ve dergi sayisi oldukca artmistir. Rakamsal a¢idan
bakildiginda, 1908 yilinin basinda tim iilkede 120 gazete ve dergi
bulunmaktayken, II. Mesrutiyet'in ilanini takip eden ilk yedi ayda 730 gazete
imtiyaz1 alindig1 anlasilmaktadir (Ayhan, 2010: 53). Yalnizca Istanbul’da 31 Mart
1909 olay1 ve sikiyonetim (idare-i 6rfiye) yasaklamalarina ragmen 353 gazete ve
dergi yayin hayatina girmis ve ayn1 zamanda yalnizca Istanbul’da degil, iilkenin
tim vilayetlerinde Turkce ve Tirkce-dis1 gazete ve dergilerin yaymlandigi
gorulmiustir (Kologlu, 1985: 90). Ancak 31 Mart Olayr’'ndan sonra bir basin yasasi
hazirlanarak Meclise sunulmus ve s6z konusu basin yasasi gazetelerde ve Meclis’te
oldukca elestirilmistir. Yasada amacin padisahi, dinleri, Osmanli milletini korumak
ve suc ile ayaklanmayi tesvik edici yazilar1 engellemek oldugu ifade edilmistir. Bu
yasa 1931’e kadar yiirirliikte kalmis olsa da siyasal gazeteler icin depozito
yatirilmasi, askerlerin yazi yazmalarinin yasaklanmasi (Mart 1912), ahlaka aykiri
yaymlarin toplattirilmasi1 (Subat 1913) gibi birtakim eklemeler yapilmistir
(Kologlu, 1985: 90). Ittihat ve Terakki’nin basin iizerindeki etkinligi de oldukca
onemli olup, basin bu dénemde genellikle Ittihatcilar ve ittihatcilara kars olanlar
olarak ikiye ayrilmistir (Kologlu, 1985: 92).

Osmanli’da 19. yiizyll ortalarindan itibaren 6zellikle de II. Mesrutiyet'in ilani
ile birlikte dini referanslardan arinmis bir literatiir liretilmeye calisiimasina
ragmen I. ve II. Mesruiyet donemleri Osmanli-Tiirk diisiince diinyasinda Islami

17 Zenofobi; yabanci korkusu, yabanci diismanlig), kendinden olmayani 6tekilestirme gibi anlamlara sahiptir
(Eser, 2021: 34). Her ne kadar, 19. yiizy1l 6ncesi, Osmanli toplumu s6z konusu oldugunda, genelde kolaylikla
kabullenilen bir “anlat1” olarak c¢esitli cemaatlerin “hosgériili” bir imparatorlugun himayesi altinda
“Osmanli Barisi/Pax Ottomanica” iginde yasadigini varsayan “efsanevi” ama ayni zamanda “hegemonik” bir
goris varsa da, modernles 6ncesi Osmanl toplumunda, toplumun bizatihi icinde-kendi yapisinda, “ben” ile
“Oteki”nin insasinda birbiriyle baglantili iki konuya dikkat ¢cekmek gerekir: Zenofobi (yabanci diismanligi)
ve alterofobi (“Otekine”, yani ayni toplumdaki gruplara karsi duyulan antipati). Dislananlara ve yabancilara
karsi duyulan “mantiksiz veya temelsiz” korku olarak tanimlanabilen bu kavramlar, Osmanli toplumunun,
dinsel ve toplumsal olarak kimi zaman gayet katica tabakalasmis yapisiyla bu ¢esit antipati ve diismanliklari
farkl sekillerde barindirdigini vurgularlar (Karateke, Cipa ve Anetshofer (Der.), 2002: 10-11).
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referans, temel mesruiyet kaynagi olmaya devam etti (Reyhan, 2022: 446). IL
Abdiilhamit donemi Tanzimat'in ilanindan sonra bunun en ¢ok beslendigi bir
politika ve mesruiyet araci olarak iilke i¢cinde ve disinda kullanildig1 bir dénemdi.
Imparatorlugun Avrupa topraklarinin kaybedilmesi, pek ¢ok kisinin Osmanlilik ve
Tiirkeiiliik ideolojileri yerine Islamcilik fikrini savunmasina yol acti (Shaw-Kural
Shaw, 1983: 365). Islamcilik fikrini savunanlar basin yoluyla da fikirlerini beyan
ettiler. Ornegin Islamcilik fikrini savunan cemiyetlerden biri olan “Cemiyet-i
l[lmiye-i Islamiye”, 1908 yilinda Beyaniilhak ismiyle aylik bir dergi cikararak
fikirlerini burada yayinladi. Beyaniilhak, II. Mesrutiyet donemi garbiyat¢i basinin
oncullerinden oldu ve derginin basyazarligini Mustafa Sabri Efendi siirdiirdu
(Varhk, 1985: 122). II. Mesrutiyet donemi garbiyat¢i basinin en onemli
temsilcilerinden biri, 6nce Sirat-1 Miistakim daha sonra Sebillirresad ismiyle
yayinlanmis olan dergidir.1® Mehmet Akifin de yer aldigi dergi esasen Il
Mesrutiyet’e karst degildi ancak Garpli kurumlar1 getirerek Miisliiman
olmayanlara esitlik vermek isteyen reformcu politikalara karsi ¢cikiyordu.1? Ayrica
Tiirkeii birtakim diistinceler de reddediliyordu. Sebiltirresad grubu Miisliimanlarin
eski degerlerine donmeleri gerektigini ve Garp’in yalnizca bilim ve teknolojisinin
alinmasi gerektigini savunuyordu (Shaw-Kural Shaw, 1983: 366). Garp
medeniyetine karsi bir savunma zemini olarak islam toplumlarim gériiyor ve
Miisliimanlarin ortak paydasi olarak Islam dinini 6ne ¢ikariyordu (Arabaci, 2018:
96). Bu anlamda Sebiliirresad dergisi II. Mesrutiyet doneminin garbiyatgi
soylemini insa eden en 6nemli basin-yayin organlarindan biriydi. Bunlar disinda
Islam Mecmuasi, Volkan gibi dergiler de garbiyat¢ séylemin onciisii yayinlar
olarak yer aldu.

Ornek Vaka incelemeleri:
II. Mesrutiyet Donemi Basin-Yayininda Medeniyetcilik

Toplumlar ben/biz-6teki/otekiler iliskilerinde kendi siirlarini olusturarak
bu smrlara gore kimlik insa ederler. I¢/icerde olanlar ve dis/disarda
kalanlar/onlar baglaminda smirlarin, icindeki ben/biz, disindaki, oteki olarak
algilanir. Bu tanimlamada “ben” olumlu ve “6teki” olumsuz bir temsiliyet icerir.
Ben-o6teki iliskisi ve kimlik insas1 en somut bigimde uluslarin insasinda kendini
gosterir. Kimlik insa stirecinde medeniyet kavrami, kendi icinde ben-oteki iligkisini
barindirir. Medeniyetcilik, basin-yayin araciligiyla benlik ve otekilik {izerinden
aragsal bir islev yuklenir. Kullandig1 kelime gruplar ile hitap ettigi kitle icin
kultiirel kodlar iireterek ortak bir dil olusturur.

Osmanlr’'nin garbiyatc1 soylemi Garp’t reddedip otekilestirirken birtakim
din, ahlak, maddi-manevi, taklit vb gibi kelimeleri ve kelime gruplarini vurgular ve

18 Kéroglu, I1. Mesrutiyet déneminde islamciligin bir diisiince akimi haline gelisinin Sirat-1 Miistakim, daha
sonraki adiyla Sebiltirresad dergisi ile miimkiin oldugunu belirtir (Kéroglu, 2010: 91).

19 Dergide donemin énde gelen Islamci yazarlarin yazilar1 yayinlanmigtir. Yazarlar arasinda Mehmet AKif,
Manastirli ismail Hakki, Seyhiilislam Musa Kazim, Babanzade Ahmet Naim, Bursali Mehmet Tahir, Mithat
Cemal, Halim Sabit bunlardandi (Varlik, 1985: 122).
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bunlari séylem insasinda temel argiimanlar olarak kullanilir.20 Bu kelime ve kelime
gruplarinin ortak o6zelligi bunlar1 kapsayan medeniyet kavraminin unsurlari
olmalaridir. II. Abdiilhamit donemi Osmanli’'nin garbiyat¢1 yazinina bakildiginda
ele alinan ornek vakalarda medeniyet kavraminin 6n plana ¢ikartildig1 gorilr.
Genellikle Sark ve Garp medeniyeti tanimlamasi iizerinden ilerleyen medeniyet
kavrami kimlik insasi, benlik ve 6tekilik gibi sinirlar1 iceren kavramlarla iliskili bir
sekilde aragsallasir.

Garbiyat¢1 Osmanli aydini agisindan II. Abdiilhamit doneminden itibaren
ideal modernlesme algis1 kendi icinde farkh fikirleri barindirmaktadir. Ideal
modernlesme algis1 icinde barinan “reddiye” fikri ise oOzellikle din ve ahlak
cevresinde sekillenir. Garp’in fen ve ilminin alinmak istenip, manevi kiiltiiriiniin
reddedilmesinin altinda yatan temel fikrin Islam ahlaki ve Osmanh geleneklerine
uygun olmadig1 dusuncesidir. Donemin gerek gazete/dergilerinde gerekse
risalelerde goriilen ahlak ve dinin gerekliligi gibi yazilar da bunu destekler
niteliktedir. Garbiyat¢1 Osmanh aydini bu kavramlar1 kendi kimliklerinin esasi
olarak goérerek bunlari muhafaza etmek isterler. Otekilestirme psikolojisinin
temelinde yatan fikir ise Garp’a ait oldugu disiiniilen ve reddedilen manevi
degerlerin ahlaksizlikla ve dinsizlikle 6zdeslestirilmis olmasidir.

Gazeteler-Dergiler

II. Mesrutiyet donemi garbiyatci soylemin kendini ifade etmesi agisindan
gazete ve dergiler olduk¢a mithim bir aractir. Inceledigimiz gazeteler 6zellikle
garbiyatci soyleme sahip olan, Garpgi politikalara ve Garpli yasama kars: tepkili
olan gazete ve dergilerden olusur. S6z konusu gazete ve dergilerin icerikleri
incelendiginde ele alinan ve garbiyat¢1 soylem icinde degerlendirilen yazilarin
ortak bir dilsel ve kavramsal bitinlik olusturdugu goriilir. Kullanilan
kavramlarin baslicalar1 medeniyet, din, terakki ve ahlak bashklar1 olarak
siralanabilir. Elbette farkli kavramlar da bu tanimlamaya dahil edilebilir ancak
bahsedilenler, garbiyatci sdylemin dogrudan kimlik insa etmek ve 6tekilestirmekte
ara¢ olarak kullandigi kavramlar ve bunlarla ickin kelime gruplarindan olusur.
Calisma baglaminda degerlendirildiginde incelenen ve tespit edilen basliklarin
tamaminin bir kimlik insasin1 amacladig1 ve bu sekilde dogrudan “ben” ve
“Oteki"ne referansla yazilarinda “Sark-Garp zithig1” olusturdugu goriiliir. Bunun
yaninda, “Sark-Garp zithg1” da dahil olmak iizere bahsedilen kavramlarin tiimt bir
medeniyet tanimi olusturarak, kimlik insasini bu ¢ergevede ortaya ¢ikarirlar.

Gazete/dergi yazilarindaki medeniyet konulu yazilar incelendiginde
ozellikle din vurgusunun 6n plana ¢ikarildig1 goriiliir. Omer Seyfeddin’in Islam

20 Osmanlr’nin garbiyatci séylemi Islamcilik ve Ittihad-1 Islam diisiincelerini, II. Abdiilhamit déneminden II.
Mesrutiyet dahil olmak iizere savunmustur. iki dénemin basininda da bu fikrin savunuldugunu gérmek
mimkiindiir. Bu fikirler temelde Tanzimat doneminde 1slahat hareketiyle Garpli kurumlarin tilke i¢inde
yerlestirilmeye calisilmasina siyasi, sosyal ve dini bir tepkidir. Bu tepki ayn1 zamanda Garp yayilmaciligina
karsi da bir tepkidir (Arabaci, 2018: 96).
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Mecmuasinda yayinlanmis Hars, Medeniyet ve Temeddiin bashkl yazisinda
medeniyet, ayni dine mensup milletlerin (immetin) insa ettigi muiesseselerin timu
olarak tanimlanir:

“Miiesseseler bir dine mensup milletlerin mecmu'u olan bir iimmet
yani bir beyne’l-milliyet dairesinde terekkiib ettikleri zaman bundan
¢ikan mecmuaya (medeniyet) denilir.” (Omer Seyfettin, 1915: 632).

S6z konusu yazinin devaminda medeniyetin baslica esasinin din oldugu
belirtilip, ibadet ve itikat gibi tiim miiesseseleri dinin ortaya cikardigi savunulur.
Omer Seyfeddin’e gore; “temeddiin”,2! gesitli iimmetlerin arasinda intisar eden
veya etmekte olan miiesseselerin tiimidiir. Temeddiin, fenler ve aletlerden
ibarettir ve beyne’l-iimemdir. Omer Seyfeddin temeddiin kavramini beyne’l-iimem
olarak degerlendirirken, Miisliiman milletlere mahsus olan beyne’l-milel bir Islam
medeniyetinin oldugunu savunur. Son olarak, ona gore, Tiirklere mahsus bir milli
Tiirk harsi22 bulunmaktadir. Nihayetinde Omer Seyfeddin’in bu tanimi su sekilde
ozetlenebilir; “temeddiin” (terakki) farkli dine mensup immetlerin ortaya
cikardigi miiesseselerden olusmaktayken (beyne’l-imem); “medeniyet”, ayni dinin
timmeti olan farkli milletlerin (beyne’l-milel) olusturdugu miuiesseselerin timiidtir.
“Hars” (Kiiltiir) ise tek bir millete ait olarak degerlendirilir. Omer Seyfeddin,
miiesseselerin bu sekilde tg tiirlii uyum teskil edebilmesi icin tli¢ tiirlii nazimin
bulunmasinin gerekli oldugunu belirtir. Bunlar; “lisan”, “din” ve “ilim”dir (Omer
Seyfettin, 1915: 634). Bu sekilde, medeniyetin temelini bu ili¢ unsur iizerine
kurmakta ise de esasen medeniyet kavrami da terakki kavrami da Omer
Seyfettin’de din lizerinden tanimlanmaktadir. Medeniyet algis1 igerisindeki din
vurgusu, Musa Kazim'in, Sirat-1 Mistakim dergisinde yaymnlanmis olan Heyet-i
Ictimaiyye ve Medeniyet-i Sahihanin Esaslar1 bashkl yazisinda da goriilmektedir
(Musa Kazim, 1909: 405). Musa Kazim, dogrudan medeniyet tanimlamasi yapmaz
ancak ona gore din erbaplari arasinda diyanetin gerekliligi olarak ti¢ hasletin
mevcudiyetinin kabul edildigi ve bunlarin medeniyet-i sahihanin esasi olduklarini
belirtir. Bu hasletler “haya”, “emanet” ve “sidk” olarak siralanmistir (Musa Kazim,
1909: 405). Bu anlamda Musa Kazim’in da medeniyetin esasi olarak dini unsurlari
on plana ¢ikardig: goriilmektedir.

Incelenecek bir diger yaz, Beyaniilhak dergisinde yaymlanmis olan
Medeniyet, Miiesses Medeniyet Olan Islamiyet, Ulum-1 Islamiyye Ulema, Meslek [Imi
baslikli yazidir (Mehmet Nesib, 1908: 212). Yazinin ilk paragrafinda insanlarin
medeniyetten yoksun bir haldeyken medeniyet olarak Islam’in génderildigi
belirtilir. Yazar medeniyeti su sekilde tanimlar:

21 Temeddiin; Kdmis-1 Tiirki’de kelime anlami olarak iki ayri tanimi vardir. Birincisi; sehri ve medeni olma,
gocebe halden sehir ve kasabada yasamaya ge¢mek; ikincisi, maarif ve sanayi gibi medeniyetin kollarinda
ilerleme, terakki etme, olarak tanimlanir (Semseddin Sami, 2016: 362).

22 Hars yani kiltiir kavrami II. Mesrutiyet doneminde oldukga irdelenmis bir kavramdir. Hars kavrami
denildiginde akla ilk gelen isimlerden biri Ziya Gokalp’tir. Ziya Gokalp’in Hars-Medeniyet Kuramy,
calismanin konusunu da kapsamakta oldugu icin burada deginilmelidir. Gékalp’e ait Hars-Medeniyet
Kurami temelde, kiiltiiriin/kimligin korunarak Garpli medeniyet alanina dahil olabilecegini savunur. Ciinki
ona gore kiiltiir ve medeniyet farkli alanlardir. Gokalp, medeniyeti teknoloji temelli tanimlar ve bu anlamda
medeniyet tiim insanliga aittir (Bulut, 2015-2: 89).
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“Medeniyet, hukuk-1 ammenin taarruzdan, tasalluttan, tagalliibden
masuniyeti, gayet’lil emani cennat-1 aliyat-1saadete vusul i¢in faaliyet-
i insaniyetin tarik-i tekamiilde serbesti inbisati demektir ki hukukun
saltanat ve sevketinden ibarettir.”

Yazar medeniyeti hukukun korunmasi ve gegerli olmasi seklinde tanimlasa
da yazisinda dini unsurlara dayali bir sdylem s6z konusudur. Yazinin devaminda
yazarin, Islam medeniyetini adaletin banisi/kurucusu olarak nitelendirdigi
gorilir. Buanlamda yazarin olumlu medeniyet algisinin 6tekine karsi bizi temsilen
Islam medeniyeti oldugu anlasilrr.

Medeniyetin siklikla din temelli tanimlanmasindan bagka, dinin gerekliligi
vurgusu da gazete ve dergilerde cokca yer bulur. Ozellikle dinin gerekliligi ve dinin
terakkiye engel olmadigina dair yazilar bunlardandir. Beyaniilhak dergisinde
Diyanetin medeniyete liizumu baslikli bir yazi dizisi bulunmaktadir (Mustafa Naki,
1909: 604). Yine Beyaniilhak dergisinde Ahmet Tevfik tarafindan yazilmis olan,
Diyanetten Tecerriid Medeniyetten Tebaliddiir bashikli bir yaz1 da bu baglamda
tartisiilmalidir (Ahmet Tevfik, 1909: 624):

“Surasi da hakii'l-insaf itiraf olunmak lazimdir ki medeniyet-i hazira
hususiyle semt-i garbden tul’ eyleyen birtakim efkar ve amal-i
medeniyye meali-i ahlak¢a miisahelekar olmaktan biisbiitiin vareste
goriilemez. (...). Insaniyete saadetbahs olacak medeniyet-i hakikiye,
yalniz cihat-1 maddiyenin istikmalinden ibaret degil fakat maneviyet-
i beseriyenin idame ve takviyesini de miitekeffil olmak zaruridir.”
(Ahmet Tevfik, 1909: 625).

Yazarin bu kisimda medeniyeti maddi ve manevi olarak ikiye ayirdigi
gorulir.23 O’'na gore medeniyet yalmizca maddi degil, manevi olarak da
gelistirilmelidir. Yazar Garp’tan gelen medeniyeti maddi olarak nitelendirmekte
ayrica Garp’tan gelen medeniyete karsi ahlak tizerinden uyarida bulunmaktadir.24
Bu durum II. Abdiilhamit donemi basini ile ortak bir garbiyatci séylemi ortaya
koymaktadir. Yazar’a gore:

“Binaberin hissiyat-1 diniyeyi takviyeden diir olan medeniyet ne
derece miisa’sa olur ise olsun beseriyet icin saadet ve selamet-i daime
husule getiremez.” (Ahmet Tevfik, 1909: 625).

“Bize gelince eger medeniyetin asar-1 fahiresi bugiin layikiyla zahir
olamiyor ise bunun esbabini medeniyetten mahrumiyetimizde degil

23 Medeniyetin maddi-manevi kiltiir ayrimi II. Abdiilhamit donemi 6ncesine kadar gitmektedir. Berkes’e
gore Ahmet Mithat, Namik Kemal gibi ddneminin 6nde gelen yazarlari tarafindan benimsenen bu diistince,
Garp medeniyetinin bilim ve sanayisini almak gerektigini savunur. S6z konusu yazarlar Garp’in bahsedilen
maddi yaninin alinip uygulanmasiyla Osmanli Devleti'nin gelisebilecegini savunmuslardir. Buna ragmen
Garp’a ait manevi kiiltiir unsurlari reddedilmistir (Berkes, 2012: 370-375).

24 Emile Durkheim medeniyet kavramini, toplumun entelektiiel ve ahlaki iiriinleri olarak ele almistir. Ona
gore toplumun var olabilmesi i¢in kendisini olusturan bireylerin bilincine etki ederek onlar1 kendisine gore
sekillendirmesi gerekir (Durkheim 2020: 161). Durkheim’a goére ahlak toplumsaldir ve bir hareketi, bir
eylemi ifade eder ancak ahlakin ifade ettigi hareketin neticesi ahlakin kendisinden degil, 6nceden
belirlenmis kurallara uygunluk veya aykiriliktan ortaya ¢ikmaktadir (Karasan 1948: 266).
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diyanetteki ihmal ve tekasiilimiizde aramak icab eder. Zira su din-i ali
zuhuruyla beraber envar-1 medeniyeti aktar-1aleme nesretti.” (Ahmet
Tevfik, 1909: 625).

Yazinin bu kisminda da maddi/dinsiz medeniyetin insanlhiga faydal
olmayacaginin vurgusu yapilir. Devaminda Garp’a karsi olarak Osmanli/Sark
kimligine bir elestiri getirilir. Buna gore yazarin biz olarak tanimladigi,
Osmanli/Misliman kimliginin medeniyetten geri kalmasinin sebebi diyanete
gereken Onemin verilmemesi, dinin/maneviyatin ihmal edilmesidir.2> Yazida
medeniyet dogrudan Islamiyet’le ve medeniyette ilerleme olgusu ise Islamiyet’in
kurallarina uymakla 6zdeslestirilir. Goriildiigu tizere Osmanli aydininin garbiyat¢i
soylem ¢ercevesi icinde medeniyet tanimlamasi islam dini ile siki bir bag icindedir.
Yazinin sonunda medeniyetin olgunlasmasi ve ytkselisinin, ilk ¢iktig1 yer olan
Sark’ta olmasi gerektigi ve Garp’in da Sark’a hayran kalmasi gerektigi savunulup,
sarkiyatc1 soylemdeki Garp’in merkezi konumunun aksine garbiyatci sdylemle
Sark medeniyetin merkezine yerlestirilir:

“Velhasil medeniyet-i hakikiyyenin tekemmiil ve tealisi de asar-1
fiiliyyesiyle yine mehd-i zuhuru olan Sark’ta goriinmelidir.” (Ahmet
Tevfik, 1909: 626).

Dinin medeniyet icin énemi vurgulanirken esasen islam dininin éneminin
vurgulandig1 goriiliir. Ayrica séz konusu yazida goriildiigii gibi, “biz-Sark/Islam”
kars1 “oteki-Garp/Hristiyanhk” algisinin 6ne ¢iktig1 anlasilir. Bunun yaninda,
Sark’in “hakiki” medeniyetin ortaya ¢iktig1 bolge olarak gosterilmesi, tarihyazimsal
acidan, Sark’in c¢evreden “merkeze, pasif/nesne durumundan aktif/6zne
durumuna gecisine vurgu yapmaktadir. Garbiyat¢1 sdylem Sark-Garp catismasini
kultiralist bir zeminde insa eder ve sarkiyatci soylemin mistisizmle 6zdeslestirdigi
Sark algisindan yola ¢ikarak manevi Sark tanimini kabul eder. Bu sekilde Garp ve
Sark arasindaki farkliliklar maddi kiiltiir unsurlari olarak belirlenir. II. Abdiilhamit
donemi baz1 gazete yazilarinda da goruldiigi tizere Sark’in dinlerin dogdugu yer
olarak one c¢ikarilmasi, farklhi etnik ve mezhepten topluluklarin bir arada
yasayabilmesi gibi konular ahlaki tstiinliigiin tarihsel nedenleri olarak oOne
cikarilir (Reyhan-Aksoy, 2019: 220).26

Bu konuya bir diger ornek Sebiliirresad dergisinde Halil Fahrettin
tarafindan yayinlanmis olan, Din Mani-i Terakki Degildir baslikli yazidir. Yazinin
savunusu dinin bilimden ayr1 gorilemeyecegi lizerinedir ve bu yazida da ilerleme
ile iliskilendirilen dinin yine islam dini oldugu goriilmektedir:

“Bugilin ma-teessuf goriiliiyor ki, degil haricden, hatta icimizden bazi
cahil kimseler dini ve fenni ayirarak fennin dine, dinin fenne higbir
rabita ve alakasi olmadigini iddia ediyorlar. Bu kadarla da iktifa

25 [slam Mecmuasr'nda yaymlanmis, Kazim Nami’ye ait Dini Terbiye bashkli yazida da Miisliimanlarin
yasadig1 olumsuzluklarin sebebi olarak dini terbiyenin ihmal edilmis olmasi sebep gosterilir (Bakirci, 2004:
188).

26 [1. Abdtlhamit donemi gazete yazilarindan Dogu’'nun manevi yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasina dair bir
ornek olarak, bkz. (Malumat, 1898: 1). “(...) Sark’ta kerem ve semahat, mertlik, sahavet ve uliivv-i cenab ve
miiriivvet gibi fezaili cihan-pendane hiikiim siirer.”
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etmeyerek dinin terakkiye mani oldugunu soyliiyorlar. O gibi efkar-1
Garpla ashabi emin olsunlar ki bugtin din olmasa gortilen bu kadar
asar-1 medeniyet meydana gelmez, hiikiimetler tesekkil etmez,
bunun neticesi olarak bu miicessem-i letafet Osmanli memleketi, bu
miicessem-i secaat Osmanli milleti de mevcud olamazdi.” (Halil
Fahrettin, 1912: 406).

Yazinin bu kisminda din ve fen ayiriminin yapilamayacagi ve dinin terakkiye
engel olusturamayacag belirtilip, aksini savunanlarin ise bilgisizligi ifade edilir.
Dikkat ¢ekici hususlardan biri yazarin “dahil/i¢” ve “hari¢/dis” ayrimin1 yaparak
dahilden/ben/kendi olanin da bunu savunmasina o6zellikle karsi c¢ikmasidir.
Burada dahil ve hari¢ konusunun dogrudan “ben” ve “6teki” kavramlarina tekabiil
ettigi soylenebilir. Dinin terakkiye mani olamayacagini savunan yazarin, 6ncelikle
“ben” ve “Oteki” ile kastettiginin kim oldugu anlasilmazken, yazinin devaminda
aciklanmaktadir. Yazara gore eger din olmasaydi medeniyetin iiriinti olan bunca
eser meydana gelmez ve hiikiimetler tesekkil etmez ayni zamanda
“letafet/glizellik”in ve “secaat/yigitlik”in cisimlesmis hali olan Osmanl hiikiimeti
ve milleti de ortaya ¢ikmazdi. Yazar kimliksel aidiyetini yani “ben” algisini ortaya
cikarir. Bahsedilen kimlik Osmanli’dir. Ancak dinin bir eseri olarak Osmanl
hiikiimeti ve milletini érnek verirken burada dinden kastinin Islam dini oldugu
aciktir. Yazinin devam kisminda ise bu diisiince dogrulanmaktadir. Buna gore;

“(...) Evet, Allah agki, vatan muhabbeti olmasa idi acaba muvaffak
olabilecekler miydi? Hig stiphesiz hayir. Bu hakikati Avrupalilar bile
teslim ediyorlar. Ehl-i Salib muharebelerinin sebeb-i zuhuru
Islamiyet’i mahvetmekten baska bir sey miydi? (...) Fas mahvoldu,
Iran inkiraza mahk(im oldu, sira bize, evet biz Osmanlilara, daha
dogrusu Islamlara geldi. Ciinkii bizden baska bir Islam hiikiimeti
kalmadi.” (Halil Fahrettin, 1912: 406).

“Ben” algisinin Osmanhlar/islam kimligine ait oldugu burada da acgik¢a
goriilebilir. “Oteki” olarak Hristiyanlik/Avrupalilik tizerinde durulur. Osmanl’nin
garbiyatc1 sdyleminin en 6énemli vurgularindan biri olan “Orta Cag”a (kurtn-1
vusta) gondermede?’ bulunularak “ben” ve “Oteki” arasindaki catisma
derinlestirilir. Yazarin amaci Osmanhlari dogrudan Islam/Sark kimligine dahil
etmektir. Ayrica Osmanhlardan baska Islam hiikiimeti kalmadig: belirtilerek, en
basta bahsedilen ve bilime aykir1 olmadig1 savunulan dinin islam dini oldugu
vurgulanir. Islam’in terakkiye engel olusturmadig1 savunularak devam edilir. Bu
savununun donemin diger basin unsurlarinda da yer buldugu gériiliir. Islam
Mecmuasi’'nda Musa Kazim tarafindan kaleme alinmis olan Islam ve Terakki bashkl
bir yazi dizisi bulunmaktadir:

“Edyan-1 mevcude i¢inde din-i Islam kadar ahlaki, ictimai, idari, siyasi
esaslara istinad etmis bir din daha mevcud olmadigi, bu dinin ahkami
asliye ve fer’iyesine vakif tarafdaran-1 hakikat olan zevatin
malumlaridir.” (Musa Kazim, 1914: 1).

27 Ehl-i Salib Savaglari ile Hagh Seferlerine gondermede bulunulmaktadir.
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Yazi Islam dininin diger dinlerle kiyaslanarak yiiceltilmesi ile baslar. islam’in
cagin gerekliliklerine uygun oldugu ve bilime engel olmadig1 savunusu tlizerinde
durulur:

“Din-i Islam mani-i terakki imis, ne biiyiik bir iftira! Ne azim bir
biithtan! Zira din-i Islam mani-i terakki degil bilakis emr-i terakki ve
saik-i tealidir. Clinkii bu din bir milletin temeddiin ve terakki etmesi
icin iktiza eden usul ve esasatin ciimlesini havidir (...)” (Musa Kazim,
1914: 2).

Islam’in “terakki/ilerleme”ye engel oldugu diisiincesine kars1 cikilarak,
islam dininin terakki etmek icin gerekli sartlara sahip oldugu vurgulanir.28 Ancak
burada bahsedilen terakki kavraminin tanimi dustintilmeli, yazarin terakki algisi
irdelenmelidir.2? Garbiyat¢1 soylemin terakki anlayisi genel olarak maddi/manevi
ayrimi dahilinde kiiltiiralist anlamda, manevi ilerlemeyi ihtiva eder. Garbiyatci
soylemde somiiriilen 6zne olarak Sark, somiren Garp’in tstinliik algisina karsi
ahlak, din ve hosgori gibi manevi birtakim degerlerle tistiinliigiinti insa etmeye
calisir (Reyhan-Aksoy, 2019: 203).

II. Abdilhamit donemi basminda garbiyat¢ci sdylemin “ben” ve “Oteki”
algisini ortaya cikaran en 6nemli kavramlardan biri Sark ve Garp ayrimi idi. Sark
genellikle Islam/Osmanli kimligini temsil ederken Garp dogrudan
Avrupa/Hristiyanlik temsiliyetini gostermekteydi. II. Mesrutiyet donemi basininda
da Sark ve Garp zithi§1 medeniyet kavramiyla baglantili olarak “ben” ve “6teki”
arasindaki farkliliklarin vurgulanmasi icin siklikla kullanilmaktaydi. Sebiliirresad
dergisinde “Sark ve Garb” baslikl bir yazi dizisinde bunu gérmek miimkiindiir:

“Medeniyetce, tarz-1 tefekkiir ve maisetce yekdigerine tamamiyla
miitehalif iki alemin arasinda bulunan Istanbul’dan atilan sathi bir
nazarda Sark ile Garbin vaziyet-i miitekabilesi tebeyyiin eder: Garb
miithis bir kartal gibi Sarkin tizerine saldirmak ve kanatlarini gererek,
pencgesini sikarak, minkarin1 acarak Sarki iki tarafdan tazyik
etmektedir.” (Ahmet Agayef, 1912: 241).

Yazarin Sark ve Garp tanimlamasini agiklamak i¢in Garp’i temsilen saldirgan
bir kartal metaforu kullandig1 goriilmektedir. Buna gore Garp/Avrupa kartal gibi
gliclii bir hayvan ile buna karsilik Sark onun kurbani olan av ile temsil edilir.
Avrupa her yonden Sark’i baski altinda tutmaktadir. Yazar heniiz yazisinin basinda

28 Musa Kazim’a gore Islam diinyasinda gerilemeye sebep olan en énemli unsur istibdattir. Islam terakkiye
engel olmayip, bir milletin terakki etmesi icin gereken biitiin prensipler de islam’da mevcuttur (Bakirc,
2004: 189).

29 Koselleck’e gore ilerleme kavrami kendinden énce kullanilan kavramlardan farkli olarak belli bir tarihsel
siireci ve bu stirecin 6zgilinliigiinii ifade etmektedir (Koselleck 2007: 20). Bu kavram ise asama asama ya da
aym anda birtakim modern hareket yapilarini icermektedir. i1k olarak ilerleme kavrami, insanlik ve insanhk
tarihiyle ele alindiginda tarihsel-felsefi olarak evrensel bir kavrama doniismektedir. Kavram genellikle iyiye
dogru bir gelisimi ifade etmekte ve cogunlukla fiziksel bir anlami degil, tarihsel gii¢ler tarafindan
olusturulan ve bu giicler tarafindan etkilenebilir bir hizlanmay: kastetmektedir. Ilerleme kavrami sosyal ve
siyasal yasamin kosullarini tiimden degistiren ya da yeniden olusmasina etki eden ve uzun bir siirecte
gelisen sanayilesmenin bir gostergesi ve onun nedenidir (Koselleck 2007: 21). Koselleck 19. ytizyil s6zliik
ve ansiklopedilerinde “ilerleme” kavraminin terminolojik a¢idan yer bulamadigina ancak bu yiizyilda
kavramin belli bir siyasi slogan ve dnciil bir kavram olarak algilandigina deginmistir (Koselleck 2007: 100).
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Sark ve Garp’1 yasayis, medeniyet ve diisiinme tarzi bakimindan birbirinden
tamamen farkh ve zit iki diinya olarak tanimlar. Istanbul’'u yani Osmanlr’y1 bir sinir
olarak gorse de yazinin devaminda Avrupa’nin yeni avinin Osmanlh oldugunu
belirterek Osmanli'y1 da Sark sinirlari icerisine dahil eder. Sark medeniyeti icine
Arabistan, Basra Korfezi, Belucistan, Hindistan, Kafkasya ile birlikte Osmanly, Iran,
Cin gibi tlkeler dahil edilir. Garp medeniyeti icerisinde gordigi tlkeler ise
Ingiltere, Rusya, Fransa, Amerika, Almanya3° gibi iilkelerdir (Ahmet Agayef, 1912:
242). Yazarin tam anlamiyla cografi bir sinir olarak Sark ve Garp kavramlarini ele
almadig1 bu sekilde anlasilir. Zira Rusya, topraklarinin ¢cogunlugu Asya kitasinda
olan bir tlkedir. Ancak ayni sekilde medeniyet algisinda dini bir tanimlama da
bulunmamaktadir. Ciinkii Cin de Sark medeniyeti icerisinde yer alan tilkelerden
birisidir.

II. Abdilhamit doneminden itibaren Osmanli aydininin en ¢ok mesgul
oldugu konulardan biri de terakki konusudur. Terakki3! yalnizca Osmanli’da degil,
genel anlamda 19. ve 20. yuizyilin en 6nemli kavramlarindan birisi olup adeta bir
propaganda araci haline getirildi. Beyaniilhak dergisinde Halil Edip tarafindan
yazilmis Terakki bashikl bir yazi dizisi bulunmaktadir. Yazida “taklit¢ilik” konu
edilerek,32 Avrupa taklit edilmedigi takdirde terakkinin olmayacagi, kinayeli bir
ifadeyle anlatilir:

“Medarisimizin, mekatibimizin 1slah1 ancak Avrupa’y: taklid ile tesir
edecek! Ticaretimizin, sinaatimizin, filahatimizin tekemmiilii hasren
Avrupa’yr pis-i nazar im’anda bulundurmakla kabil olabilecek! Bu
kadar da degil, me’kiilat ve mesrubatca, harekat ve kiyafetce, tarz ve
adab-1 muaseretge Avrupalilara benzemek bizce pek zaruri!” (Halil
Edip, 1908: 161).

Yazi asiriliktan uzak kalmayi ancak yapilmasi gerekenden geri durmamayi
belirterek baslar. Buna gore Avrupa’y: kiiltiir vb. konularinda taklit ederek terakki
beklemek yanhistir. Halil Edip 6zellikle kiiltiir 6gelerinin taklit edilmesini elegtirir.
Burada medeniyetin maddi ve manevi olarak ayrildigini ve Garp’tan yalnizca
maddi, fenni olanin alinmasi gerekliliginin kastedildigi anlasilir.33 Yazida birtakim
ogeler siralanir. Bunlar i¢inde alkol ve mesrubata da deginildigi goriulir. Soz
konusu siralama esasen yazarin Garp medeniyeti algisini da ortaya ¢ikarmaktadir:

“Kasane-i amal ve terakkiyatimizi ilel-l1a-biidd tezelziil (...) masun
olabilecek bir esas-1 metin uUzerine vaz' etmek istersek, her seyden

30 Buruma-Margalit'e gére ilk garbiyatcilar Avrupaliydilar. Ozellikle Alman diisiiniirlerden bazilarinin Garp
hakkinda “uydurma, ticarilesmis ve dejenere olmus, yabancilasmis” gibi kelimeler kullandiklarindan
bahsederler (Buruma-Margalit, 2022: 24).

31 Bkz. incelememizde dn. 29.

32 Taklitcilik meselesi neredeyse donemin biitiin garbiyat¢i diisiintirlerinin ortak bakis agisini
yansitmaktadir. Bunlar arasinda Ziya Gokalp de bulunmaktadir. Ona gore Garp’in kiiltiirii kori koriine taklit
edilmemelidir. Gokalp Garp’in maddi ustiinliigiinii kabul etse de Garp’in Sark’tan kiiltiirel anlamda higbir
istiinliigii bulunmaz (Aslan, 2009: 18).

33 Maddi-manevi medeniyet anlayisi ve terakki ederken Garp’tan neyin alinip neyin alinmamasi gerektigine
dair tartismalar Islamcilar ve Tiirkeiiler tarafindan ¢okca ele alinmistir. Gékalp bu soruna medeniyet ve hars
ayrimiyla ¢6ziim getirmeye ¢calismistir (Bakirci, 2004: 191).
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evvel ve her seyden ziyade nazar-1 dikkatimizi su iki miithim noktadan
bir lahza ayirmamaliyiz: Islamiyet Osmanlilik, bizi ziilal-i hikmet ve
marifete kaydiracak, kabiliyyat-1 fitriyemize, (...) feyz ve inbisat
bahsedecek (...)” (Halil Edip, 1908: 162).

Terakkiyatin dogru bir sekilde saglanmasinin yolu olarak Islamiyet ve
Osmanlhlik’a dikkat etmek gerektigi belirtilir. Yazinin timiine bakildiginda
yapilabilecek ¢ikarim, kimligin kaybedilmeden ya da yozlastirilmadan yapilacak
terakkiyatin en dogru yol olarak gosterildigidir. Avrupalilasmak, kimligin
korunmasi ve maddi-manevi kiiltiir unsurlarinin ayrilmasi konusu bu dénemin
basininda genis yer bulur.

Garbiyatc1 soylemde kadinin temsiline gelindiginde, II. Mesrutiyet
doneminde kadinin toplum ig¢indeki yerinin degistigi ve kamusal alanda
etkinliginin arttig1 goruliur. Bu durum dénemin basinina da yansiyarak, kadinlarin
toplum icindeki yeri ve egitimleri gibi konular basin i¢erisinde siklikla yer alir. Bu
konular kadinin islam icindeki yerini de tartismaya acar ve 6zellikle muhafazakar
basinda bu durum Islam’da ¢ok eslilik ile Islamiyet'in kadina bakis acis1 gibi
konular tizerinden bir islam savunusu olarak yansir. Bunlara bir 6rnek olarak, M.
Semseddin tarafindan yazilmis olan, [slam’da Kadinin Mevki’-i Ictimaisi bashkl yazi
verilebilir. Burada Islam’in kadinlar acisindan elestirilmesine karsi bir savunu
bulunur:

“Kurun-1 evveliyede biitiin dinler, biitiin milletler tarafindan kadinlar
hakkinda ne kadar fena hiikiimler verilmis, ne derece bed muameleler
reva gorilmiis oldugunu isbat etmek o kadar gii¢ bir is degildir:
Yunaniler, kadini yalniz umur-1 beytiyeyi tesviye, nevi teksir
hidmetiyle miikellef, sefil bir mahluk gibi telakki ediyorlardi.” (M.
Semsettin, 1914: 142).

Yazinin devaminda cesitli milletler ve cesitli din kitaplarindan verilen
orneklerle bu milletlerin ve dinlerin kadinlar hakkindaki olumsuz hiikiimlerine ve
uygulamalarina yer verilir (M. Semsettin, 1914: 143). Hatta Araplarin Islamiyet’ten
once kiz cocuklarina dair muamelesine deginilerek, Islamiyet’le birlikte kadinin
degisen konumundan bahsedilir:

“Hristiyanlik aleminde kadina insani bir mevki verilmesi, Endiiliis’ten
tasan medeniyet-i Islamiye sayesinde miimkiin olabilmistir. (...)
Islamiyet, kadini en basit dereceden en yiiksek dereceye i’la etmis, ona
pek mithim bir mevki-i ictima’i vermistir.” (M. Semsettin, 1914: 144).

Burada da goriildiigii iizere tema tekrar bir Sark ve Garp hatta Islamiyet ve
Hristiyanlik ¢atismasina doniistiirilir. Hristiyanlikta kadinin konumunun ancak
Islam medeniyetinden alnan kazammlarla miimkiin olabildigi anlatilir.
Sark/Islam, oteki/Hristiyanlik ile kiyaslandiginda bir kez daha merkeze
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yerlestirilir ve medeniyetin kaynagi olur. Bu baglamda “ben/biz”e ait olan
Islamiyet’in “6tekilestirilen”34 Hristiyanlk’a kars: yiiceltildigi goriilebilir.

Beyaniilhak’ta yayinlanan ve M. Safvet tarafindan kaleme alinan Sark ve Garp
Kadinlart bashkli yaz1 Sark-Garp catismasi ve kiyasinin kadinlar tizerinden
yapildig1 yazilara bir diger 6rnektir. M. Safvet Osmanli kadinlarinin da Garp’ta
yasayan kadinlar kadar ¢ok calistigini hatta onlardan daha ¢ok ¢alistigini belirtir.
Yaz1 Sarkh kadinlarin Garpli kadinlara karsi yliceltilmesi ve tstlinlestirilmesi
tizerine kurulur:

“(...) hatta bizim kadinlar Avrupa kadinlarindan ziyade calisir da
aksam karni da doymaz.” (M. Safvet, 1910: 1437).

Yazinin devaminda;

“Bizi simdi hayretlere gark eden cihet kadinlarimiza Avrupa’dan gelen
fikirlerin menfaat yerine mazarrat husule getirmesidir. Ve bu fikrin
yavas yavas memleketimizin her tarafina sirayet etmesidir.” (M.
Safvet, 1910: 1438).

Burada medeniyetin Sark ve Garp tanimlamasi kadinlar {izerinden yapilir.
Sarkli ve Garph kadinlar kiyaslanir ve sonug¢ olarak Sark, Garp’a karsi tekrar
istlinlestirilir. Devaminda ise Avrupa’dan gelen fikirlerin kadinlar i¢in zarar verici
oldugu savunulur. Genel anlamda Sarkl ve Garpl kadinin insas1 yaninda Garp’tan
gelen fikirlerin bir¢ok farkl eser ve yazida oldugu gibi reddedildigi ya da zararh
addedildigi gérulmektedir. Ayrica, Sarkli kadin imajinin yansitilis bicimi de ayri bir
onem tasir; fedakar ve caliskan olan Sarkli kadin, ayni zamanda Miisliman-
Osmanli kadinidir. Garpl kadin iginde tahayyiil edilen bir¢ok farkli milletten kadin
olabilir. Ancak Sarkli kadin denildiginde yalnizca Osmanli tebaasi-tabiiyetinde olan
Misliman kadinlardan bahsedilir. Burada insa edilen Sark kimligi yalnizca
Osmanli’'y1 kapsar.35

Bu donem gazete ve dergileri kadinlar a¢isindan incelendiginde, feminizm
konusunda da bahsedildigi goriiliir. S6z konusu yazilar Islamiyet-Hristiyanlik,
Sark-Garp catismasi uzerinden ele alinir. Bu baglamda asagida incelenecek
yazilardan biri Mehmet Fahreddin'in kaleme aldig1 Feminizm Meselesi bashkl
yazidir. Yazinin heniiz baslangicinda Feminizm meselesine deginilmeden,
Islamiyet-Hristiyanlik catismasinin vurgulandig, konuya bu sekilde giris yapildig
gorulir:

“Siz kurun-1 viistada papalarin salib ordularini nasil techiz ettiklerini,
nasil yanardaglar gibi feveran ettirerek Islamiyet lizerine y1gdiklarini
bilseniz! (..) Nasil Islamiyet aleyhinde ne hatira hayale gelmez

3¢ “Otekilik kavramin dogal “6tekilik” halinden farkh olarak; ettirgen haliyle “6tekilestirme” seklindeki
kullanimina dair bkz. Reyhan-Cansu, 2019: 195, dn. 2.

35 Fatma Nezihe’nin yazisi, kadinlarin egitiminin savunusu lizerinden garbiyatgi bakis acisi ile ilgili bir 6rnek
olarak verilebilir:

“(...) Evvela memleketimizin tahsil ve terbiyesi Avrupa terbiyesine bir vecihle kiyas edilemez. Clinkii biz
Miisliimaniz terbiyemiz de Islam terbiyesi olmak icap eder ki: Islam terbiyesi dini ahlaki bir terbiyedir.
Avrupalilar vaktiyle vadi-i cehl ve taassupta puyan iken nur-1 miinir islam, Miisliimanlar iizerine biitiin
sasasiyla tecelli ederek insanlar o tecelliye mazhar oldular.” (Fatma Nezihe, 1910: 1455).
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biihtanlar, iftiralar uydururlar (..) o manzumeleri goérmeli, o
destanlar1 okumal ki insan Hristiyanligin Islamiyet aleyhindeki
adavetinin ne kadar siddetli ne derece gayr-1 kabil-i teskin olduguna
dair bir fikr-i sahih edinsin.” (Mehmet Fahrettin, 1912: 235).

Feminizmin Garp’tan gelen bir fikir olarak géruldiigi aciktir. Bu sebeple
konunun girisine islamiyet-Hristiyanlk ¢atismasi ile baslanir ve bu yazi siirecinde
devam ettirilir. Neticede feminizmin Garp’tan gelen bir fikir olarak Osmanlilarin
“manevi yapisint bozmak” amacini tasidigi fikri savunulur:

“Avrupalilar ve bilhassa Vatikan Saray1 amik bir tefekkiire daldilar.
Bir c¢are buldular, pek dehsetli: Osmanlilarin safvet-i itikadini
bulandirmak, nur-1 imanini lekedar etmek. (...) Iste bu care Osmanh
vataninin her tarafinda medeniyet, marifet namina mektepler, dar-iin
nedveler tesis etmek. (..) Iste bugiin ki Feministler, Garp
misyonerlerinin bir asirlik mahsul-i mesaisi!” (Mehmet Fahrettin,
1912: 236).

Bu s6ylem garbiyatci bakis agisini yansitmasi agisindan 6énemli bir 6rnektir.
Zira garbiyatcilikta Garp’tan gelen fikirlerin Sark’in “manevi diinyasim
yozlastirdig1” tezi oncelikli argiimanlardandir. Bu baglamda incelenecek bir diger
yaz1 Volkan gazetesinde yayinlanan Yankesicilik Yahud Avrupa Medeniyeti baslikli
yazidir:

“Ey menfaatperest Avrupa artik bu hilekarliginiza bir nihayet veriniz?
Insanlarin toprak i¢in birbirlerini bogazlamak devri gegmelidir. Nedir
bu meldbe oyunlari, bu asirlar artik temeddiin-i hakiki asr1 olmalidir.
(...) Bir karis toprak icin bin cana kiyilmaz. Bu medeniyet degil
yankesiciliktir. (...) Ey Avusturya! Osmanlilar senden korkmaz,
mallarini o ciiriik seylerini artik eline bile almaz, harbden bizi mi
korkutacaksin? Heyhat! Mazisi o kadar parlak olan Osmanlilar hig
senden korkar mi1? Osmanlilar yankesici degildir.” (Dervis Vahdeti,
1908: 4).

Donemin siyasi olaylarina atifta bulunularak kaleme alina yazida,
“medeniyetcilik” kapsaminda ilk olarak yazinin bashgi incelenmelidir. Yankesicilik
yahut Avrupa medeniyeti basligl “6teki"ne yonelik olarak olumsuz bir temsiliyet
olusturur ve bu olumsuzlama Avrupa medeniyeti ile iliskilendirilir. Icerige
bakildiginda bir iilkenin ekonomik anlamda tahakkiim altina alinmasina,
somirgecilige karsi cikilmaktadir. Avrupa’'nin diger tulkeleri somiirge haline
getirmesi, ekonomik anlamda tahakkiim altina almasi ve bunlari1 siddet yoluyla
yapmasl yankesicilik olarak tanimlanir ve medeniyetin bu olmadig1 vurgulanir.
Burada tekrar medeniyet kavrami tlizerinden ilerlendigi gorilir. Yazar Avrupa
medeniyetini somiirgecilik lizerinden tanimlar ve bunu yankesicilik olarak
nitelendirir. Bu anlamda garbiyatciligin somirgeci yayilmaciliga bir tepki olarak
ortaya ¢iktig1 savunusuna bir 6rnek olusturur.

Sark-Garp ya da Islam-Hristiyanlik catismasi cercevesinde ele alinmak
istenen bir diger konu “Ittihad-1 Islam” konusudur. ittihad-1 islam II. Abdiilhamit
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donemi basinini ¢okca mesgul etmis bir konudur. Aymi sekilde II. Mesrutiyet
devrindeki gazete ve dergilerde de 6zellikle Sebiliirresad dergisinde ittihad-11slam
ile ilgili yazilara verilir. Bu baglamda incelenecek yazilardan ilki Volkan
gazetesinde bulunur. Dervis Vahdeti tarafindan kaleme alinan yazi Acikga Ittihad-1
Islam bashgim tasir. Islamiyet’i ve Miisliimanlar1 tehdit edenlere Kkars:
mevcudiyetin korunmasi i¢in kisiler ittihad-1 islam’a davet edilir:

“Iste biz de bil-mecburiye sizi Ittihad-1 Islam’a davet ediyoruz. Daima
sancag-1 Muhammedi'nin altinda toplu bulunmamizi size ihtar
ediyoruz. (..) Tecaviizat-1 hariciyeye karsi amade olmakligimiz,
mevcudiyetimizi yalniz bu noktada muhafaza etmek miimkiin
oldugunu unutmamakligimiz icindir. (...) Onlar muti’ oldukea,
Osmanliliga sadik kaldikc¢a biz de ayni hamasetle ayn1 merhametle
kendilerini elbette hem dahilin hem haricin tecaviizatindan himaye
ederiz. Aksi tekdirde, degil Yunan anasiri, biitiin havarice karsi
sancag-1serif hazirdir. Yasasin Islamiyet.” (Dervis Vahdeti, 1909: 1-2).

Burada Islamiyet ve Osmanlihk kimlikleri biitiinlestirilir ve bu kimligi
korumak icin Ittihad-1 islam fikri benimsenir. Yazarin Osmanlihga sadakate davet
ettigi unsurun Yunan unsuru yani Hristiyan, dahas1 “biz”deki “6teki” unsur oldugu
gorilir. Bu baglamda sdylenebilir ki, “ben/biz” insas1 yapilirken Osmanliligin
biitlinlestiriciligi vurgulansa da dini anlamda bir ¢atismanin varligi s6z konusudur.
Her ne kadar Osmanli unsuru olsa bile, “biz”deki Hristiyan unsurlar/étekiler tam
anlamiyla biz kimligine dahil edilmezler, disarida tutulurlar. Bu kapsamda yazarin,
birbirlerinin karsiti olan “dahil” ve “hari¢” kelimelerini kullanmis olmasina da
dikkat edilmelidir. “Iceri’nin ve “disar’’nin smirmi olusturan bu kelimeler
dogrudan “ben” ve “6teki”nin iligkisini, kimligin insasin1 meydana getirir.

ittihad-1 Islam bashgina yer veren bir diger dergi, Ictihad’dir.36 Ali
Bashanba tarafindan kaleme alinan yazida Panislamizm’den ve bunun Avrupa
tarafindan ortaya atildigindan bahseder. Yazar ayrica ittihad-1 islam fikrinin tiim
Miisliimanlari birlestirici bir his oldugunu ifade eder:

“Avrupalilar, kiire-i zemin tizerinde sakin buitiin Miisliimanlar1 tevhid
eden hiss-i azim-i teaviin ve ittihadi “Panislamizm” seklinde tefsir
etmekle tetkikat ve tefahhusati miinasebetsiz ve yanlis bir cihete
tevcih ettiler.” (Ali Bashanba, 1913: 1389).

ittihad-1 Islam fikri ele alinan yazilarda “ben/biz” algisimi olusturan
biitiinleyici bir kimlik olarak anlasilir ve bu sekilde aktariir. Bu baglamda
biitlinleyicilik, bir olma ve aynmi kimlige sahip olma duygusunun iginde ayni
zamanda “Oteki”ni temsilen “dlisman”a karsi birlik olma algisinin da ortaya ¢iktigi
gorulir:

36 jttihad-1 Islam kavramim kullanan ilk kisi Namik Kemal'dir. Hiirriyet gazetesinin 10 Mayis 1869 tarihli
sayisinda ilk defa ittihad-1 islam kavramimin kullamldigi anlagihr. Kavram Yeni Osmanhlarin yayin
organlarinda da tartisilmistir. 1870’lere gelindiginde Osmanli gazetelerinde tartisilmakta olan ittihad-1
islam kavrami 1873’te Esat Efendi tarafindan yayinlanan bir risalenin bashgi olmustur (Ozcan, 2001: 470).
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“Eskiden beri esasen kiire-i zemin uzerinde sakin Miisliimanlar
muhtelif kavmiyetler teskil ediyorlardi. Bu akvami c¢ok vakitler
birbirine hasim timera idare etmekte idiler. Eskiden beri Afrika’da
Faslilar, Cezayirliler, Tunuslular, Misirhlar, Avrupa ve Asya’da
Tirkler, Araplar, Hintliler, Cinliler, birbirinden ayri milliyetler
bulunmak haysiyetiyle (...) yasiyorlardi. Bu hal bu milletlerin
Miisliiman olmak itibariyle o azm-i hiss-i teaviin ve ittihatlarina men
oldu mu?” (Ali Bashanba, 1913: 1390).

Ittihad-1Islam her iki yazida da Miisliiman olup farkl milletlere mensup olan
topluluklarin ayni kimlik altinda birlesmeleri seklinde algilanmaktadir. Bu birlik
duygusu icinde ayni zamanda “6teki”’ne karsi kendi “ben”ligini/kimligini savunma
ve muhafaza etme diisiincesi de barinmaktadir. Bu savunma duygusu bazi
yazilarda bir Sark-Garp, Islam-Hristiyanlik ¢atismasina doniistiiriiliir. Bu durum,
Mehmet Fahrettin tarafindan kaleme alinmis olan “Ittihad-1 islam” bashikl yazida
goriilebilmektedir. Yazida ittihad-1 Islam éviiliir ve tesvik edilir. Ancak aymi
zamanda yazinin temeli Sark ve Garp, Islamiyet ve Hristiyanlik catismasi lizerinden
ilerler:

“Ittihad-1 Islam’in merci’ halli, fasl’iil hitap1 Garbin maddi ve camid
dimaginda fiskiran nazariyat-1 ictimaiye ve desatir-i arakiyye degil,
ibadinin fevkinde kahr u celaliyle hakim-i mutlak olan cenab-1 haktir
(...)” (Mehmet Fahrettin, 1915: 97).

Yazinin devaminda Orta Cag déneminde yasanan savaglara Islamiyet-
Hristiyanlik temelli gondermede bulunularak, bir kiyaslamaya girisilir:

“Garbin, yanardaglar gibi feveran ederek Suriye sahillerine yigilan,
arz-1 mukaddese yapilan Salib ordularina karsi Selahattin Eyyubi'nin
bir avu¢ miicahitle sell-i seyf cihat etmesi, Ingiliz Krali Arslan Yiirekli
Risar’1 tilki gibi Akka Kal’asinda hapsetmesi, (...)” (Mehmet Fahrettin,
1915:97).

“Garbin U¢ bucuk asirdan beri cignemeye, ezmeye, bogmaya,
oldiirmeye biitiin kuvvetiyle calistig1 iste bu “Ittihad-1 islam”dur. iki
sene evvel Balkan sahikalarindan Salib namina kopan kan ve ates
tufanlari, iste bu “Ittihad-1 Islam”a karsidir.” (Mehmet Fahrettin,
1915: 98).

ittihad-1 Islam meselesi kimlik insasinda bir ara¢ olarak kullanilr.
Otekilestirilen Garp ve Hristiyanlik, “ben/biz” kimligini yansitan ittihad-1 Islam’a
saldirarak onu yok etmeyi amaglar. Ittihad-1 Islam konusu tam anlamiyla kimlik
insa siirecinde ben/biz kimligini yansitan aragsal bir kavramdir.

Ele alinan yazilarin bircogunun ortak 6zelliklerinden biri, bir tiir tepki ve
savunu iceriyor olmalaridir. Bu yazilarin bir¢ogunda Osmanl aydininin kendi
kimligini tanimladig1 ve bu kimligi tehdit eden unsur/6tekine karsi savundugu
gorilir. Ancak olusturulan kimlik insasinda savunu, mesela Sarkli-6teki Cin ya da
Japonya’ya karsi degil, savas-baris ikilemleriyle dogrudan ve yakinen temas
halinde oldugu Garpli-6tekine karsi ve farkli olarak nitelendirilen bir kimlige karsi
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yapilmaktadir. Ancak deginilmesi gereken bir diger konu ise din savunusudur.
“Oteki” ile iliskisinde “ben”i insa ederken, Osmanli’nin garbiyat¢1 soylemi, Garp’ta
kabaca 15-18. ytizyildan itibaren gelisen ve 19. ytizyilda “dliinyanin egemeni” olan
Avrupa kitasina-medeniyetine karsi “kiilttralist” bir tanimla anlamlandirdig:
kendi kimligini merkeze alan bir karsi-séylem gelistirmeye calisir. Gazete ve
dergilerde kullanilan kavram ve kelime gruplarina dayali “kok paradigma” araciligi
ile hitap edilen kitle i¢in kiiltiirel kodlar treterek ortak bir “dil” gelistirilir.

Risaleler

Donemin risaleleri incelendiginde gazete ve dergiler tarafindan
benimsenmis olan yaklasima olduk¢a benzer bir yaklasimin oldugu
gozlemlenmektedir. Ittihad-1 Islam, Islam tarihi gibi konularin yaninda Islam
medeniyeti, islam ve Avrupa/Hristiyanlik gibi konulara da siklikla yer verildigi
gorillmektedir. Incelenen risalelerde yazarlarin benimsedigi kimliksel
aidiyetlerinin ~ Misliiman/Islamiyet oldugu ve otekilestirilen kimligin
Avrupali/Hristiyan oldugu anlasilmaktadir.

Osmanli’'nin garbiyat¢1 soyleminde merkezi bir konumda yer alan
medeniyetcilik gazete ve dergilerde oldugu gibirisalelerde de kendine genis bir yer
bulur. Osmanli’'nin garbiyat¢i soylemi Garp medeniyetini siklikla reddetmis olsa
bile terakkiyat ve medeniyet kavramlarindan vazgecmemis ve medeniyet ile
terakkiyatin nasil olmasi gerektigi Uzerinde fikirler beyan etmistir. Mehmet
Fehmi'ye ait olan Medeniyet Islamiyet’le Olur isimli risale de medeniyet kavrami
hakkinda fikir ihtiva eden, II. Mesrutiyet doneminde yayinlanmis risalelerden
biridir. Yazar medeniyetin birtakim 6rf ve adeti barindirdigini ifade eder (Mehmet
Fehmi, 1332/1916-1917: 3):

“Medeniyetin hiisn-i muhafaza ve idaresi li¢ sey ile hasil olabilir.
Birincisi ahlak-1 hasenenin vaz’ ve muhafazasi icin insanlar
yekdigerlerini terakkub ve terbiye etmek, ikincisi insanlar
yekdigerlerine muavenet ve mazahiret etmek, liclincilisii insanlar
tenasiil ederek nevi’ insanin teksirine yardim etmektir.” (Mehmet
Fehmi, 1332/1916-1917: 5-6).37

Medeniyetin muhafazasi icin gerekli seyler iizerinde durulur ve yazinin
devaminda bunun yedi kisimdan olustugu belirtilir. Risalede siklikla gtizel ahlaka
vurgu yapilir. Yiyecek ve iceceklerin konu edildigi boliimde sarhosluk veren
mesrubatin yasak oldugu, ¢linkii bunlarin ahlaki bozduguna deginilir. Giizel ahlaka

37 Ahlak kavrami garbiyatci sdylemin en sik basvurdugu kavramlardan bir digeridir. Yine bu kavram
araciligiile de Sark’in manevi yonii yiiceltilirken, Garp’in ahlaksizlig1 vurgulanir. Emile Durkheim medeniyet
kavramini, toplumun entelektiiel ve ahlaki tirtinleri olarak ele almistir. Ona gore toplumun var olabilmesi
icin kendisini olusturan bireylerin bilincine etki ederek, onlar1 kendisine gore sekillendirmesi gerekir
(Durkheim 2020: 161). Bu anlamda ahlakin birey olmaktan ziyade toplum olmakla ilgisi bulunmaktadir.
Ahlakin terminolojik anlam yapisina bakildiginda, bireyler arasi iliskilerde kisinin icinde bulundugu grupta
belirli bir zamanda ya da genel anlamda gegerli olan ve bireyin de bunlara uymasi beklenen ¢esitli deger
yargilarinin tiimii olarak tanimlanir (Tepe 1998: 12).
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sahip olanlarin ise medeniyetten tamamen faydalanabildigi ifade edilir. Yazinin
devaminda “bunlarin tedkiki din-i Islam ile fenn-i tibba miiracaatla hasil olabilir”
cumlesi gecer (Mehmet Fehmi, 1332/1916-1917: 6). Medeniyet taniminin
Islamiyet cercevesinde yasamak baglaminda agiklandig1 ve bu sekilde giizel ahlaka
sahip olmak ile medeni olmak arasinda kesin bir bag kuruldugu ifade edilebilir.

Islam tarihi de garbiyatc1 soylemde oldukca 6nemli bir yere sahiptir; ancak
ozellikle Orta Cag doneminde Endiiliis’iin Ispanya’da olusturdugu kiiltiir,
Osmanlr’'nin garbiyatci sOyleminde sik sik dviilerek, Garph devletlere karsi bir
istiinliik simgesi haline gelir:

“Ilim ve marifet ve sanat ve mamuriyet cihetiyle Endiiliis Hiikiimeti
akillara hayret verecek derecelerde terakki etti. (...) O esnalarda
Avrupa cehalette olup ilim ve marifet Miislimanlarda idi. (...) Tahsil
etmek ve sanat 6grenmek i¢in diinyanin her bir cihetinden Endiiliis
medreselerine kosarlar. Hatta papalar, prensler bile buradan feyz
almislardir. ”38 (ibn Niizhet Cevat, 1913/1914: 36).

Osmanl’'nin garbiyat¢1 soyleminde Endiiliis kiiltliri bir tstiinliik araci
olarak kullanilir ve modern ¢agin medenilesmis, Miisliimanlar dahil tiim diinyaya
tstiinliik kurmus Avrupasi'na karsi, merkez durumda olunan Orta Cag diinyasina
sik sik atifta bulunulur.3? “Oteki’ne kars1 “beni” tanimlarken, kendi kiiltiiriiniin
Olgtitlerini kullanarak ve “kendi’ni merkezi konuma, “Oteki’ni ¢evre konumuna
alarak glincele kars:i tarihsel bir ustiinlik sdylemi kurar. Boylece garbiyatei
soylemde Orta Cag aragsallasir.#0 Bu “anlati”da artik asagida/gelismemis olan
Sark/Osmanli/Islam degil Garp/Avrupa/Hiristiyanhktir:

“Arap wusul-i mimarisinin derece-i terakkiyatini gormeli idi.
Kurtuba’da vesair sehirlerdeki saraylar, koskler, kopriiler, camilerin
harabesi bile bugiin Avrupalilarin hayretini mucib oluyor.” (Ibn
Niizhet Cevat, 1913/1914: 36).

incelenecek bir diger risale, Islamiyet’in Avrupa’ya Son Sézii bashgiyla ceviri
bir eserdir. Risale “Ey Akvam-1 Hristiyaniyye” yazisiyla baslar:
“Ey Akvam-1 Hristiyaniyye!

Biraz da bizi dinleyecek zaman geldi. Musliimanhgin Avrupa’ya karsi
gayz ve nefreti blamandir. (...) Tarihimizin herhangi bir devresine
nisbetle bugiin sizden daha ziyade nefret ediyoruz, sizi bu kadar

38 Risalenin ders kitab1 olarak umum mekatib-i ibtidaiyenin ikinci senelerinde okutuldugu belirtilmistir.

39 Osmanli basininda Arap medeniyetinin 6n plana g¢ikarilmasi, II. Abdiilhamit dénemi basin-yayiniyla
olduk¢a uyumludur. Tarik gazetesinde yaymnlanmis, Medeniyet-i Islamiye yazi dizisi bu bakimdan
incelenebilir. Bkz. (Entihi, 1886: 2)

40 Bkz. Cenk Reyhan, Baris Saday ve M. Oguz Dogar, “Post-modernist Kuramin Neo-Muhafazakar Aparati:
Aragsal Orta Cag”, AU SBF Dergisi'nde yayimnlanacak-yayin onayr almis makale. “Aragsal Orta Cag”
kavramsallastirmasinin yapildig1 makalede, modernitenin distopik bir gelecege hizmet ettigini savunan,
“aragsallastiric1” Orta Cag giizellemelerinin elestirisi yapilir. Bu gilizellemelerin romantik ve neo-
muhafazakar soylemlerle iliskisi tartisilir ve Aydinlanma felsefesinin niteliksel yoniine vurgu yapilir. Bu
soylemde bir “Orta Cag kiltii” olusturulmakta ve makalede ifade edilen “giizelleme” ifadesi de bu kapsamda
degerlendirilmektedir.
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zengin ve zi-sevket yapan bu medeniyet ve harekat-1 terakkiden iyi
biliniz ki, blitlin kuvvet-i ruhumuzla istikrah etmekteyiz.” (Bagdadji,
1915:1).

Risalenin heniiz baslangicinda kimliksel bir sinir cizilir. Yazar bir Miisliman
olarak benimsedigi kimliksel aidiyetini vurgular ve bdylece merkeze
Miisliiman/Islamiyet bakis acis1 konularak, “6teki” “ben”in bakis acisina gore
degerlendirilir. Yazar gayz/kin ve istikrah/nefret gibi kelimeleri otekilestirmek
icin kullanir ki bu 6tekilestirme artik “ling” kavramini ¢agristiran bir boyuttadir.4?
Ancak burada otekilestirmenin nesnesi yalnizca Hristiyan akvami olmayip, ayni
zamanda “medeniyet” ve “harekat-1 terakki” de reddedilir/dislanir. Esasen burada
otekilestirilme, dislanma ve reddedilmenin esas hedefinin donemin medeniyetine
yapilan atifla birlikte modernlesme oldugu diisiiniilebilir. Yazinin devaminda 6n
plana ¢cikan noktalar sunlardir:

“(..) biz bu din ile Yunan-1Kadim, Iran ve Hind felsefelerini tetebbu’ ve
tedkik edebildik. Bu din ile sizden daha evvel biitiin aksam-1 marifet-i
insaniyeye 1ttild’ kazanabildik ve yine bu din ile sizin Hristiyanlik
aleminizin herhangi bir havari ve azizinden pek cok ziyade isabet-i
fikr ve nazar ve secaya-i asile ashab-1 zevat yetistirebildik. Bugiin sizin
usul-i diniyye ve mezhebiyyenizden baska bize Hristiyan Avrupa’dan
gelen biitlin flinun ve sanayinizi de nefret ve istikrahla reddediyoruz”.
(Bagdadi, 1915: 1).

Benimsenen kimlik unsurlariyla “6teki” olanin kiyaslandigi ve yazarin kendi
kimligine ait unsurun yani ben/Miisliiman/islamiyet/Sark unsurunun
oteki/Hristiyanlik/Garp unsuruna karsi yuceltildigi gorulir. Yazida Avrupa
Hristiyanlik ve medeniyet unsuru olarak goriilen sanayi ve bilimle 6zdeslestirilir
ve bunlarin tiimii reddedilir. Burada yalnizca bir Miisliiman ben ve Hristiyan oteki
insa edilmez, ayn1 zamanda bir Sark-Garp ayrimina da atifta bulunulur. Bahsedilen
Yunan, iran ve Hint felsefesi ile Sark medeniyeti ve Avrupa/Hristiyanlik ile Garp
medeniyeti simgelenir.

incelenecek bir diger eser 20. Asirda Vahset Mukabili Ehl-i Islam’1 Ittihada
Davet bashkl risaledir. Samli Naciye Hanim’a*? ait olan eserde garbiyatciligin
klasik séylemlerini gormek miimkiindiir. Risale Hiikiimet-i Islamiye’den herhangi
birinin bir 1slahat ya da tanzimat yapmak istediginde Ehl-i Salib hiikiimetlerinin
duruma miudahale ederek, s6z konusu devletin terakkisine engel olduklarini
belirterek baslamaktadir:

“(...) Kurun-1 vustada Ehl-i Salib alenen Ehl-i Islam tizerine ittifaklar
ve ittihadlar yaparak yirirler idiyse de yirminci asirda yaptiklari

41 Esasen anlatida kullanilan bu dil “ben-bize” kars: “oteki-6tekilesmis” kisiye karsi bir “ling kiiltiiri”nii de
beslemektedir. Ling, bir cezalandirma eylemidir. Kisilerin cezalandirma yontemi olarak hukuku bir kenara
birakmasi ve siddet eylemini kendilerinin gergeklestirmesidir. Ling yalnizca zihniyetten ya da siyasal
gelenekten kaynaklanmaz ayrica maddi doniisiimlerin etkisiyle toplumsal yapinin degisiminden
kaynaklanmaktadir (Diizgiin-Ozkan, 2017: 47).

42 Risalede dogrudan miiellif bilgisi gegmemektedir. Kitabin sahibi ve nasiri Samli Naciye Hanim olarak yer
almistir. Bu sebeple yazar olarak bu isme yer verilecektir.
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hiicum hep medeniyet maskesi altinda icra edilmekte olup bu asir
medeniyette yapilmakta olan vahset ve canavarliklarin emsali kurun-
1 vistada bile higbirisi gorilmemis idi.” (Samli Naciye Hanim,
1913/14: 3).

Orta Cag donemine atifta bulunulur. Bu baglamda daha 6nce de bahsedildigi
lizere garbiyatci soylemde Orta Cag Hristiyan diinyasi karanlik bir ¢ag iginde
oldugu fikrinden hareketle elestirilir. Buna karsit olarak Orta Cag islam diinyasi
bilimsel gelismeler ve medreselerin niteligi ve niceligi yoniinden oviiliir, yiiceltilir.
S6z konusu risalede bu donem Hagli Savaslar1 yoniinden ele alinir. Yazar “Ehl-i
Salib”43 yani Hristiyan olarak nitelendirdigi devletlerin eylemlerini vahset ve
canavarlikla simgeleyerek dogrudan dogruya bir dini 6tekilestirme yoluna gider.
Risalenin ilgili kisminda ¢alismanin konusu ac¢isindan da dikkat ¢ekici olan husus,
bu eylemlerin “medeniyet maskesi” altinda yapildiginin ifade edilmis olmasidir.
Daha 6nce ele alinmis olundugu gibi reddetme ve 6tekilestirmenin nesnesi olarak
modernlesme siirecinin hedefe konuldugu goriilmektedir. Ozellikle belirtilmelidir
ki kastedilen medeniyet, Avrupa/Garp/Hristiyan medeniyetidir ve bu anlamda
yazarin zihin diinyasinda bir Sark ve Garp ayriminin yapildigi da
soylenebilmektedir. Nitekim yazinin devaminda yazarin, “Ehl-i Islam”mn
diismanlarini millet bazinda da ele aldig1 ve yine “medeniyet” kavramina atifta
bulundugu goriilmektedir. Buna gore,

“Sirasi geldik¢e bu vahsetlerden bahsettigim zaman hem tiiyleriniz
lirperecek ve hem de yirminci asir medeniyetine la’net-han
olacaksimz. Ehl-i islam’a en ziyade garazkar olan Moskof, Italyan,
Yunan, Bulgar, Sirp, Karadag mutaassiblar1 olup diger ehl-i salib
bunlara nisbeten ehven-i serdir. (...) Moskof, italyan, Yunan ehl-i
Islam’in bashca diismanidir.” (Samli Naciye Hanim, 1913/14: 3).44

Risalenin bu kisminda kimliksel aidiyet Ttzerinden otekilestirme,
diismanlastirma boyutunda yapilmaya devam edilir. islam’a en ziyade nefret
duyan Moskof, Italyan, Yunan, Bulgar, Sirp, Karadag bagnazligina karsi diger Ehl-i
Salib nispeten “kétiiniin iyisi/ehven-i ser”dir. Koti ve kotiiniin iyisi seklinde iki
kategoride yapilan otekilik insas1 ile risalenin yazildig1 tarihteki Osmanh
Imparatorlugu’nun i¢-dis siyasal hayati (Trablusgarp ve takiben 1. ve II. Balkan
Savaglar1) arasinda yakin bir bag vardir. Risalenin baslangicindan itibaren
medeniyet lizerinden elestiri getirilerek din temelli bir medeniyet vurgusunda
bulunulur. Burada da garbiyat¢1 soylemin klasik unsurlarindan olan bir Sark-Garp
ayrimu yapildig1 ve Sark’in Islamiyet’le, Garp’in ise Hristiyanlkla biitiinlestirildigi
anlagilir. Bu anlamda yazarin kimlik insasinda bize ait olan Islam’in diismani ve
otekisi olanin Hristiyan milletler oldugu vurgulanir. Vurgulanmasi gereken
konulardan biri de II. Abdiilhamit donemi basini ile II. Mesrutiyet basini arasindaki

43 “Donemin Miisliiman tarihgilerinin “Franklar” kelimesiyle ifade ettigi Haglilar tabiri, Dogu’da ilk defa
Osmanlilar tarafindan Fransizca “Croisades” kelimesinin karsilig1 olarak “ehl-i salib”, Araplar tarafindan da
“SalibiyyQn” seklinde kullanilmaya baslanmistir. Bu seferlere katilanlara giysilerinin iistiinde hag isareti
tasidiklari icin bu ad verilmistir” (Demirkent, 1996: 525).

44 Yazarin 6zellikle bu milletleri 6n plana ¢ikarmasi, II. Mesrutiyet doneminde yasanilan isyanlar, Balkan
Savaslari ve italya’nin Trablusgarp’1 isgal etmesiyle ilgili olmalidir.
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farktir. II. Abdiilhamit basininin garbiyat¢i soyleminde Hristiyanlik’a dair
dogrudan bir otekilestirme ¢ok sik yer almazken, II. Mesrutiyet basininda buna
daha sik yer verilir. Bu durum kaybedilen ve niifusun ¢ogunlugunu Hristiyanlarin
olusturdugu topraklarla ilgisi oldugu kadar, II. Mesrutiyetin ilanini takip eden ve
Osmanli Devleti'ni zor durumda birakan birtakim olaylarla da ilgili olmalidir.

Risaleler baglaminda incelendiginde kimlik insas1 din temelli bir vurguya
sahiptir. Din vurgusu iizerinden kurulan kimlik insasinda Islamiyet ben/bana ait
olan olarak merkez bakis acisi/6zneyi, Hristiyanlik ise otekilestirilen/dislanan
olarak c¢evreyi/nesneyi olusturur. Islamlara Acik Mektup ismiyle 1332
(1913/1914) yilinda yayinlanan risalede de yazarin benimsedigi aidiyet
Miisliiman/Islamiyet kimligidir:

“Vaktiyle, seyf-i satvet ve galibiyetimize karsi cizye veren akvam
simdi her vech ile kuvvet bularak esbab-1 galibiyeti ma ziyade temin
eylediler. Vapurlar, demiryollari, postalar, telgraflar, telefonlar,
elektrikler ve tayyareler gibi vesait-i miiteaddid ile hasbel mevki
onlara merbut olduk. (...) Devr-i fiituhat onlara gecti. Bugiin bizi
mahvetmek istiyorlar.” (Manisali Halil Hilmi, 1916/17: 3-4).

Burada donemin teknolojik gelismelerine deginilmesi sebebiyle, medeniyet
ve terakki gibi kavramlarin ele alindigi, bunlarin kastedildigi soylenebilir. Ele
alinan ilk iki risalenin de ayni sekilde donemin medeniyetine yer verdigi
hatirlanmalidir. Ancak s6z konusu risalenin digerlerinden farki, medeniyetin
burada reddedilmemesi ya da olumsuzlanmamasidir. Yazarin siraladigr tiim
teknolojik gelismeler olumlu olarak algilanir. Ancak “cizye veren akvam”
konusunda yazarin Hristiyanliga bir gondermede bulundugu dustiniilebilir. Ayni
zamanda II. Mesrutiyet doneminde yasanan birtakim olaylardan etkilenildigi
aciktir. Zira cizye veren akvamdan kastedilen Osmanli tebaasi olan Hristiyanlardir.
Yazar risalenin devaminda o ¢agin teknolojik gelismelerine, “terakkisine” yer
vererek, Osmanlilarin da bu konuda adim atmasinin gerekliliginden bahseder.
Ancak donemin medeniyet ve terakkisine deginen yazarin, tamamen maddi
medeniyet dgelerini siraladig goriliir (Manisali Halil Hilmi, 1916/17: 5). Yazarin
vurguladigi bir diger konu ise Miisliimanlarin ittifak halinde kalmalaridir. Ona gore
Mislimanlar birbirlerine destek olmayislari sebebiyle zarar gormektedir:

“Bizim bu ittifaksizligimizdan diismanlarimiz miistefid olur. Onlar
zengin, biz Misliimanlar fakir, zelil kaliriz. Kaliriz da hatta kiiciik
diismanlarimizin kirli ayaklari altinda eziliriz.” (Manisali1 Halil Hilmi,
1916/17: 10-11).

Mislimanlarin ayn1 aidiyete/kimlige sahip bir topluluk olarak
diismanlarina karsi birbirlerine destek olmasi gerektikleri vurgulanir. Ayrica
medeniyetin getirdigi tiim yenilikler bu toplulugun selametine hizmet etmelidir.
Bu baglamda Miisliimanlar ve digerleri/diismanlar olarak insa edilmis bir yapida
Mislimanlar ben/bana ait olan/biz temsiliyetini tasirken, bu aidiyet simirlari
disinda kalanlar ise onlari/6tekileri olusturur.
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Osmanli’'nin garbiyat¢i soylemi tarafindan Sarkl kimligi icerisine Miisliiman
olmayan farkli milletler dahil edilse de bunlarin da ayni sorunlar ¢ergevesinde ele
alindig1 anlasilir. Bahsedilen sorun Avrupa’nin yani Garp’in tahakkiimii altinda
bulunmaktir. Ancak tahakkiimiin kiiltiirel bir yani da oldugu agiktir. Osmanli basini
Tanzimat’'tan sonra Yeni Osmanlilarla baslayan ve II. Abdiilhamit doneminde zirve
noktasini yasayan reddiyecilik evresine girmistir.#> Reddiyeciligin odak noktasi ise
Garp’in yani Avrupa’nin medeniyetinin manevi boyutuna yoneliktir. Maddi-manevi
medeniyet unsurlarinin ayristirilmasi ve bunlarin bize ait-iyi olan ile 6tekine ait-
kot olan olarak belirlenmesi, garbiyat¢1 sdylemin en sik basvurdugu
yontemlerden biridir. Hatta denilebilir ki bu yontem entelektiiel anlamda oldugu
kadar siyasi anlamda da yonlendirici olmustur.

Garbiyatci soylemin kendini 6tekine karsi yliceltme yontemlerinden biri de
kendi 6zgiilliigiine yonelmesidir. Ozgiilliigiine yénelerek ve bunu éne ¢ikararak
garbiyat¢1 soylemin kimlik insasinda 6zellikle farkhiliklar1 temel aldigr gorilir
(Reyhan-Aksoy, 2019: 202). Bu baglamda Ahmet Naim tarafindan yazilmis olan
Islam’da Davayr Kavmiyet isimli risale konuya ornek teskil etmesi acisindan
onemlidir. Risalenin odaklandigi konu kavmiyet meselesinin reddine, dolayisiyla
Sark ve Garp arasindaki farkliliklara ve Garp’tan geldigi diistiniilen fikirlerin
“reddiye”sine dayanmaktadir. Risalede Miislimanlarin birbirleriyle kardes
olduklari fikri vurgulanmis ve dini referanslarla kuvvetlendirilir:

“Burada Miuslimin arasina kavmiyet ve cinsiyet davasinin, tabir-i
digerle asabiyet-i kavmiye ve cinsiyenin belirmesi on bes yirmi
senelik bir sey ise de en ziyade a¢iga vurulmasi, memleketin hayat ve
memat mesailinden biri haline getirilmesi mesrutiyetten bed’ ediyor.
Bu da saika-1 cehl ile Avrupa’dan istiare ettigimiz muzir -ve fikr-i
acizanemce- (...) muhlik bir bid’at-1 ecnebiyedir. Zaten Avrupa’nin
daima en fena seylerini almak, iyi seylerini de bozmadikga tatbik
etmemek bizim en calib-i dikkat felaketlerimizden biridir.” (Ahmet
Naim, 1916/17: 4-5).

Avrupa’dan/Garp’tan gelen kavmiyet yani ulus bilinci elestirilir. Yazida
coziimlenmesi gereken iki konu vardir. Bunlardan birincisi ulus bilincinin
Mislimanlar agisindan elestirilmesidir. Miislimanlarin tek bir kimliksel aidiyete
sahip oldugu disiincesi ag¢isindan ulus bilinci yikic1 bir yapidadir. Bu durum
Manisali Halil Hilmi’'nin risalesinde deginildigi gibi Miisliimanlarin ittifak olmalari
gerektigi diisiincesiyle de uyumludur. Bu baglamda II. Mesrutiyet donemi
garbiyat¢1 bakis acisinin en biiyiik kaygilarindan birinin Misliman kimligini
korumak oldugu sdylenebilir. Ayrica yazarin Avrupa hakkindaki diistincelerinden
de bahsedilmelidir. Burada ulus kavrami, Avrupa’dan gelen zararl bir “bid’at”

45 Ernest Renan’in “Islam ve Bilim” hakkinda verdigi konferans esnasinda savundugu diisiinceler biitiin
[slam iilkelerinde oldugu gibi Osmanl’da da karsihim bulmustur. Niyazi Berkes'in
reddiyecilik/apologetique olarak bahsettigi bu savunuda Osmanli aydinlarinin verdigi karsilik esasen
garbiyat¢1 bir savunuyu yansitmaktadir. Osmanli basin-yayiminda bir Arap savunusuna doéniisen tepki,
medeniyetin Araplar tarafindan olusturuldugunu savunmustur (Berkes, 2002: 353).
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olarak tanimlanir.#¢ Bu anlamiyla Avrupa’dan gelen ve “ben”in kimligini ayristirici,
zararl olan ulus bilincinin reddedildigi anlasilir. Yazinin son kismi1 da dikkat
cekicidir ki yazar, Avrupa’nin koti yanlarmmi alip iyi yanlarini da bozarak
uygulamanin Osmanlilar acisindan bir felaket oldugunu belirtir. Bu durum maddi-
manevi kiiltiir 6gelerinin ayristirilmasi meselesine dogrudan 6rnek olmaktadir.
Ulus kavraminin islamiyet’e ve Miisliimanlara olan zararindan bahsedilir (Ahmet
Naim, 1916/17: 5). Tiirkgiiler Halis Tiirkgiiler ile Tiirkgii-islamcilar olarak iki
kisma ayrilir (Ahmet Naim, 1916/17: 7). Yazar Halis Tiirkcliler olarak
isimlendirdigi grubu acikca dinsizlik mefkiiresi asilamakla itham etmektedir
(Ahmet Naim, 1916/17: 8):

“Zira kavmiyet zokasi zehirlidir. Onu yutanlar zaten dinsizlikle malal
hastalar ise bu zehir ile sifayab olmazlar.” (Ahmet Naim, 1916/17:
16).

Dini kimligin/aidiyetin 6n plana ¢ikarildig1 yazida, dinsizlige karsi da uyar1
yapildig1 gorulir. Yazar dinsizlik konusunda yalmizca Tirkgtlleri 6n plana
cikarmaz; Tiirkgii-Islamar olarak isimlendirdigi grubun da diisiincelerini siklikla
elestirir ve ayni zamanda halkin birden ¢ok mefkire icine c¢ekilmemesi
gerektiginden bahseder (Ahmet Naim, 1916/17: 15-16). Yazarin “ulus bilinci” ile
dinsizlik konusunu yan yana getirmesi ve bu konularda uyarilarda bulunmasi, ulus
bilincinin Avrupa’da ortaya ¢ikis stireci ile bu siirecin yine garbiyat¢i soylemdeki
olumsuz algilanisini diisiindirtr. Garbiyat¢i séylem ulus bilincinin Avrupa’da
ortaya c¢ikis siirecinde sekiilerligin de gelisimini “dinsizlik” olarak algilayarak,
otekine ait olani reddeden bir bakisi “dil”e getirir.

Garbiyatc1 soylemin medeniyet Uzerinden getirdigi elestirilerden biri de
taklitciliktir. Burada medeniyet Garp’in 6tekilestirilmesinde Sark’a/Islam’a ait olan
medeniyetin 6zgiilliigl lizerinden bir ara¢ haline getirilerek kiiltiiralist zeminde
somutlastirilir (Reyhan-Aksoy, 2019: 220). Bubaglamda incelenecek diger bir eser
Mukallidliklerimiz isimli risaledir. Yazarinin ismi yalnizca Mehmet olarak gegmekte
olan eser, 1329 (1913/14) yilinda yayilanmistir. Eser Osmanl siyasi ve toplumsal
hayatinda Garp medeniyetinden etkilenmeye elestiri niteligi tasimaktadir:

“(...) bir milletin nail oldugu hiirriyetin derecesi de ancak sahrah-1
terakkiyat-1 maneviye ve fikriyede sarf edebilecegi ikdamatin
mikyasidir.” (Mehmet, 1913/14: 3).

Alintilanan bu kisimda manevi ve fikri anlamda ilerlemenin bir milletin
hiirriyet derecesini gosterdigi savunulur. Garbiyat¢1 basinin ilk savunularindan
biri olan maddi hayata karsi olarak manevi olanin artirilmasi fikri, bu risalede de
yer bulur:

46 [slami terminolojide bid’at kelimesi yenilikler anlamim tasir ancak bunlar giinah olarak kabul edilir.
Osmanli siyasal-diisiinsel kiiltiiriinde bid’at olanin yasaklanmasi baglaminda kavramin belirleyiciligi
bulunmaktaydi. Osmanli’'nin modernlesme siirecinde Garp’tan gelen bir¢ok kavram bid’at olarak
adlandirilmis ve Namik Kemal gibi séz konusu kavramlari Islami terminolojiyle ifade etmek isteyen kisiler
de bid’ate diismekle su¢lanmistir (Reyhan, 2022: 445-446).

31
© 2019-2023 tarihyazims Tum Haklari Sakhdir. ISSN: 2687-4253



Journal of Historiography, Summer 2023, 5(1): 1-52

“Medeniyet-i garbiye ile miiessesat-1 siyasiye ve ictimaiyesinin bizde
pek tabii olarak uyandirdigr hiss-i meclubiyet Avrupa akvaminin
tecaribinden istifade etmek arzu-yi sedidini tevlid etmekte ve bu arzu
da felsefe-i fikriyemize garip bir mahiyet, siyasi ve ictimai
fa’aliyetimize baskaca bir hususiyet vermektedir. Su kadar ki her
milletin kendine mahsus efkar ve ihtiyacati oldugu icin umur-1
siyasiye ve ictimaiyede diger bir milletin tecaribinden istifade etmek
kadar miiteassir bir keyfiyet olamaz. Bu hususiyet-i efkar ve hissiyat
olmasa idi alem-i ahval-i ictimaiye ve alem-i ahval-i hayvanat ile garip
bir surette memzuc olurdu; bunun icindir ki milel-i sairenin
tecaribinden istifadeye tesebbiis eden bir milletin tamiri na-kabil
hatiata diismemesi pek kiigtiktir.” (Mehmet, 1913 /14: 4-5).

Yazar burada Garplilagsmayi elestirerek, “kultiirel 6zgulluk” tizerinden Sark-
Garp ayrimi yapar. Ona gore, her milletin kendine mahsus 6zellikleri ve ihtiyaclari
vardir ve baska bir milletin tecriibesinden faydalanan millet kabul edilemez
hatalar yapabilir. Diger risalelerde oldugu gibi 6teki olan ve bizden olmayan millet-
medeniyet Garp medeniyeti olarak belirlenir. Yazarin temel kaygisi Sark ve Garp
medeniyetlerinin birbirinden ne derece farkli oldugunu okuyucuya kanitlamaktir.
Bu farklilig1 vurguladigi husus din olgusudur. Yazar risalenin devaminda Garp
medeniyetini Hristiyanlk ile Sark medeniyetini ise Islam’la 6zdeslestirir (Mehmet,
1913/14: 6).47 Osmanl’nin garbiyat¢1 sdylemde sik sik karsilasilan bu din
vurgusunun temel problemi, insa edilen Sark medeniyetinde dzdeslestirilen Islam
vurgusu ile ilgilidir. insa edilen Sark medeniyeti ile kastedilen Miisliimanlarin
yasadigl tlkeler midir? Cin yahut Japonya gibi tlkeler Osmanl’nin garbiyatci
soyleminde hangi noktada durmaktadir?

Bu dénemde ceviri bir eser olarak yayinlanan ve Sarkli bakis a¢isini yansitan
bir 6rnek, Hatano’ya ait Asya Tehlikede isimli risaledir. Osmanli ve Japon aydinlarin
Avrupalilasma ve Garplilasmaya karsi fikirleri olduk¢a yakindir. Japon aydinlarin
Garplilasma karsisinda verdigi tepkiler klasik bir garbiyat¢i soylemi barindirir.48
Osmanl’'nin garbiyat¢i aydininin goéziinde Japonya ideal modernlesmenin
orneklerinden birini olusturur. Bu ideal modernlesmenin tanimi ise hem terakki
edebilmek hem de kimligini, geleneklerini ve giizel ahlaki muhafaza edebilmek ile
ilgilidir (Avci, 2013: 145-146). Japonya ile ilgili tanitici yazilara II. Abdilhamit
donemi basininda yer verilir ve Japonlarin gilizel ahlaki ve vatan sevgileri gibi
konular éviiliir (Avci, 2013: 150). Inceledigimiz risalede ise Garph otekilere
Avrupa’nin yaninda Amerika’'nin da katildigi gorilir. Baslangic kisminda
Avrupalilarin Asya’daki Mezalimi bashgl altinda fotograflara yer verilir (Hatano,
1912/13: 4). Biitiin Asyalilarin Avrupa ve Amerika’ya karsi ittifak etmeleri

47 Din vurgusu yapilirken 6zellikle Hristiyan toplumlarda bulunan dini ve sosyal sinif sistemine vurgu
yapilmistir. Yazara gore Islam’1 benimsemis Sark medeniyetinde sinif sistemi bulunmamaktadir.

48 Japon garbiyatcilarinin sdylemlerine dair bkz. lan Buruma- Avishai Margalit, Garbiyatcilik Diismanlarinin
Géziinde Bati, (Istanbul: YKY Yayinlari, 2022).
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gerektigi belirtilir. Ayrica Rusya’nin da Avrupali tilkelerden sayildigi goruliir
(Hatano, 1912/13: 10):49

“Saiko Japonlarin itikadinca gayet biiylik bir dahi olduktan maada
biiytik bir miitefekkir idi. Bundan tamam kirk sene mukaddem Saiko
umum Amerika ve Avrupa hiikiimetlerine karsi tedafiii bir vaziyet
almak liizumunu hissederek aksa-y1 sark hiikiimati meyaninda bir
ittifak akd olunmasini hiikiimete tavsiye etmis ve bu hususa aid
tesebbiisatta da bulunmustur.” (Hatano, 1912/13: 10).

Burada Avrupa ve Amerika Devletlerine karsi bir ittifaktan bahsedilir.
Yazarin ittifak yapmasini istedigi milletler ilk olarak “Aksa-y1 Sark” yani Japonya ve
Cin gibi ulkelerdir ancak sonrasinda bu ittifakin icine diger Sarkli milletlerin
Osmanlilar, Afganlar, Iranhlar ve Hindistan gibi iilkelerin de dahil edilmesi tavsiye
edilir:

“Demek oluyor ki bunlarin kaffesi Asya ittifaki icin birer sermaye,
birer esas teskil edebiliyor. Japonya hiikiimeti bila-tereddiid firsati
kacirmayip ibtida Cin-Japon ittifakini hemen akdetmeli, sonra
Osmanl;, Afgan ve Siyam Devletleriyle de ittifak tesebbiisiinde
bulunur. Boyle bir ittihaddan haberdar oldugu gibi Acemistan kendi
el uzatir (...).” (Hatano, 1912/13: 12).

Sark ittifaki dahiline alinmak istenilen iilkeler, ayni zamanda o6ncelik
durumuna gore yazarin aidiyetini/kimligini de ortaya ¢ikarir. Onun benimsedigi
kimlik cercevesinde ilk olarak Cin ve Japonya gelir. Bu iilkeler Sark dahilinde hem
cografi anlamda hem de kimliksel aidiyet anlaminda daha yakin tlkeler seklinde
diistinilir. Bunun ardindan Osmanli, Afgan, ran vb. gibi tilkeler de Sarkli olmalari
bakimindan ben ve bize dahil olan tilkeler arasindadir. Burada biitiinleyici bir Sark
kimligi bulunmaktadir. Ben/Biz Sarkl kimligi icinde homojenlestirilir.

Osmanli basmminda Sarklilarin ittihadi meselesi genellikle Islamlarin
ittihad1 seklinde yansima bulur. Celal Nuri'ye ait olan Jttihad-1 Islam ve Almanya
isimli risale bu baglamda incelenen risalelerdendir. Risale I. Diinya Savasi etkisini
tasir ve bu sebeple 6zellikle Fransiz, ingiliz ve Rus vurgusu yapilir. Giris kisminda
yazar birtakim sorular yéneltir. Bu sorulardan biri de kimlerin Islam’in dostu,
kimlerin diismani olduguna yo6neliktir (Celal Nuri, 1917: 4).50 Yazarin bakis agisi
genellikle Islamlar ve digerleri olarak yer alir; ben/biz Islamlar ve
digerleri/otekiler ise Avrupali devletler olarak sunulur. Yazarin genel bakis a¢isini
olusturan bu duruma istisna olan devlet Almanya’dir. Yazar Almanya ile Osmanh
Devleti’'nin ayn safta savasiyor olmasim “Almanya, Islam ile birleserek Anglo-
Saksonlara, Islavlara, Fransizlara kars1 geliyor” seklinde yorumlar (Celal Nuri,
1917:11):

49 “Rusya Devleti'nin Mogolistan hakkinda takip etmekte oldugu vaziyet-i siyasiye nazar-1 itibara alinir da
miilahaza olunursa zahir olur ki Rusya’nin maksadi Mogolistan'’l istila etmektir. Bundan bagka Ingilizlerin
de Tibet hakkinda takip etmekte olduklar: politika bizi “Asya Tehlikede” diye bagirmaya mecbur ediyor.”
Hatano, a.g.e., 7.

50 “Bu cihatta kimler islam’in zahir ve destgiri, kimler hasim ve hilafgiridir?” (Celal Nuri, 1917: 4).
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“Fransizca, bugiin lisanlarin en incesi, en kat'isi, en giizeli olmustur.
(..) Ingiliz edebiyat ve sanayi Fransa’minkinden pek geri kalmaz. (...)
Fakat divan-1 tarih huzurunda muhakemeleri icra edilecek olursa
acaba bu iki millet ve miittefikleri Rusya daha ziyade hayir mi1? Yoksa
ser mi islemislerdir?” (Celal Nuri, 1917: 12).

Yazar bu soruyu sorduktan sonra Ingiliz, Fransiz ve Rusya elinde olan
esirlerin sayisin1 vererek, bu saymin diinyanin yarisi derecesinde oldugunu
belirtir:

“(...) her tiirlii hukuka malik olan nisf-1 beseri bir kabus-1 miitemadi-i
bid’ad altinda tutmak, insaniyeti ezmek, kabiliyetini sondiirmek izzet-
i nefsini kirmak, kuvvetini heder etmek gibi irtikab olunan cinayet-i
miidhisenin glinahin1 acaba meydana konan birka¢ eser-i sanat
silebilir mi? (...) Su lic devletten ikisi bos kavgalar icinde o kadar heba-
y1 kabiliyet etmislerdir ki artik bunlarin saha-i medeniyette gorecek
isleri, oynayacak rolleri pek kalmamistir. Fransa, kadinlar1 gibi
ziirriyetten kalmustir. Cocuk yetistiremiyor. Ingiltere malinin
muhafazasindan bagska bir seyle mesgul degil. Binaenaleyh necm-i
zemin bunlarin elinde kalirsa beseriyet hakikaten tereddi edecek,
mebna-y1 hazir medeniyet c¢okecek, nevi’ insaniyetin kabiliyeti
azalacaktir.” (Celal Nuri, 1917: 13).

ingiltere, Fransa ve Rusya savas kosullarinda kurulan ittifaklar iizerinden
otekilestirilip “beri” taraftaki Almanya Islam dostu olarak bize dahil edilir. Yazara
gore Fransa ve Ingiltere sebebiyle ki Rusya da bunlardan geri kalmaz, beseriyet
gerileyecek ve medeniyet cokecektir. Karsi taraftaki Anglo-Sakson, Islav ve Fransiz
medeniyetlerinin olusturdugu tglu ittifakindan “hayir” degil “ser” gelir.

Osmanlr’'nin garbiyat¢i soylemi Sark ve Garp medeniyetini insa ederken ve
Garp’a karsi bir kimlik olustururken bu kimligin temelini biiyiik oOlciide yine
din/Islamiyet meydana getirir. Bunun sebebi korunmak istenilen kimligin, dinsel
aidiyetle siki sikiya bagh olmasidir. Osmanli’nin garbiyat¢i séylemine gore Garp,
yasadigl siire¢ ve geldigi asama itibariyle kendi icinde dini bertaraf etmistir ve
Misliimanlardan bekledigi de budur. Ancak buradaki ¢atismali sorun yazilarda
ozellikle Hristiyanlik dininin Garp ile 6zdeslestirilmesi ve Islamiyet’le olan tarihsel
catismalar tlizerinden otekilestirilmesi konusudur. Garbiyat¢i soylem ben ve 6teki
iliskisinde “kendi benligi” icinde bir yandan kendini Sark/islam dini ile
ozdeslestirip dinsel bir kimlik insa ederken; diger yandan Hristiyanlik dinini
Garp/Avrupa ile 6zdeslestirerek onu dislar ve otekilestirir. Risaleler baglaminda
garbiyatci bakis acisi arastirildiginda gazete ve dergilerle “kdk paradigma”
vasitasiyla ortak bir dil ve kelime gruplari olusturuldugu anlasilir. Bu durum
esasen Osmanli’'nin garbiyat¢1 bakis agisini ve kullanilan “kiiltir kodlar1” aracilig
ile gelistirdigi ortak bir anlam diinyasi ortaya cikarir. Bu kapsamda, gazete ve
dergilerde goriilen savunu ve tepkiye, risalelerde de yer verilir.
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Edebi Yayinlar

[I. Mesrutiyet donemi roman ve hikayeleri toplumsal meselelere yonelerek,
konusma dil ve tislubunu etkin hale getirmeye calisir. Donemin siyasal olaylari ve
buhranlari, aydinlari ve onlarin edebi eserlerini de etkiler (Simsek, 2017: 78). Bu
dénem edebiyatinda Osmanhicilik, Garpeilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik fikirlerinin
etkisi de goz oniinde tutulmalidir (Simsek, 2017: 80). Romanlar ve hikayeler
kapsaminda incelendiginde Sark-Garp catismasi, II. Mesrutiyet doneminin edebi
eserlerinde biiytlik yer tutar ve garbiyatci sdylemin edebiyata yansimasi alafranga
elestirisi, kadinlarin egitimi, ahlaki yozlasma, yabanci gibi temsiller ve dini
vurgular tizerine kurulur.

Incelenecek ilk eser II. Abdiillhamit déneminden itibaren hem edebiyat
alaninda hem de basin alaninda etkin olmus olan Ahmet Mithat Efendi’'nin Jon Ttirk
isimli eseridir.>! Eserde Sark-Garp c¢atismasi; kiz c¢ocuklarinin egitimi ve
mutaassip/geleneksel aileler temsilinde goriilmektedir. Bunun yaninda birgok
farkli acidan Sark ve Garp medeniyetlerinin karsilastirmasi da yapilmaktadir.
Ornegin eserde eski mahalle-yeni mahalle kavramlarina yer verilerek, eski
mahallelerin yerine yeni mahallelerin kurulmasi, evlere yeni isimlerin verilmesi,
eskiye ait konak kavraminin unutulmaya baslamasi gibi konular, bir medeniyet
karsilastirmasinin igerigini olusturur. Eski mahalle, eski medeniyeti yani Sark
medeniyetini, yeni mahalle ise yeni medeniyeti yani Garp medeniyetini temsil eder
(Ozdemir-Siigiimlii, 2014: 1067):

“Yalniz Remziye’'nin sahip oldugu miisaade cercevesinde yetismis
olsaydi, Miislimanliga ait olan terbiyeden mahrum kalarak, sirf yeni
fikirler icinde yetismis olurdu. Yeni fikirler icinde! Anliyor musunuz?
Bunu cok iyi anlamanizi rica ederiz. O yeni fikirlerin en masumlari bile
bazi miiskiilpesentleri gercekten diisiindiirmektedir. Halbuki yeni
fikirlerin en cilginlar1 o kadar ileri derecelere varmistir ki. Bu
kadarina anlayis gosterenlerin “Misliman’im” diye gecinmelerine
sasirmall.” (Ahmet Mithat Efendi, 2009: 15).

Romanin bu kisminda ayni zamanda baskarakter olan Ahdiye’nin egitimi
konu edilir. Ahdiye geleneksel degerlere ve dini egitime 6nem veren annesi
tarafindan belli bir seviyede egitim aldiktan sonra okula gonderilmek istenmez.
Ancak arkadasi Remziye'nin ailesi ise kizlarinin egitiminin devam etmesini
onaylamaktadirlar. Burada geleneksel ve modern arasindaki ¢atismanin, kiz
cocuklarinin egitimi iizerinden ailelerin kiyaslanarak ortaya konuldugu gortliir.

51 Ahmet Mithat Efendi'nin Avrupa Adab-1 Muagereti Yahut Alafranga isimli eseri, alafranga karakter, Sark-
Garp catismasi ve taklitgilik elestirisi hakkinda onemli eserlerden biridir. Ahmet Mithat bu eserinde
alafrangalikla ilgili olarak sdyle der:

“Hele sehrimizde birkag yliz bin Avrupali vardir da usul ve adab-1 muaseretlerinden haberdar degiliz. Onlar
dahi bizim adap ve usul-i maisetimizden bihakkin haberdar degillerdir ya. Lakin bizde her seyi onlara
taklide heves goriiliir. Bilmedigimiz seyleri taklitteki hevesimiz dahi bizi ekseriya alafranganin gayri matbu
ve gayri miistahsen olan cihetlerini taklide ve makul ve Memduh olan seylerini gafletle ihmale sevk eyliyor.”
(Ahmet Mithat Efendi 2016: 16).
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“Yeni fikirler”, Osmanli’nin icinde bulundugu ve uzun yillardir siirdiiriilen
Garplilasmay1 ve bu gelisimin sonucu olan II. Mesrutiyeti ifade etmektedir:

“Allah korusun! Dinden ¢ikmislar mi diyecegiz? O yeni fikirlerde
Hiristiyanlik dahi yoktur. Fikirleri o dereceye kadar yayilinca,
Hiristiyanlik dahi kalmaz. Bunlara “Avrupali” demek belki dogru
olabilirse de gercek su Kij, ileri fikirlerin bu derecesi Avrupa’da ahlaki
koruma gayretinde bulunanlarin géziinde de ytceltilmemektedir.”
(Ahmet Mithat Efendi, 2009: 15).

S6z konusu yeni fikirler “kiiltiirel kodlar” aracihigi ile dinsizlik ve
ahlaksizlikla 6zdeslestirilir. Bu tipik bakis acis1 gazete/dergi ve risalelerde ele
alinan yazilarda karsilasilan fikirlerle uyumlu olarak Avrupa’da yasanan birtakim
tarihsel siirecin ve modernlesmenin/sekiilerlesmenin dinsizlik olarak
adlandirilmasidir.

II. Mesrutiyet'in ilan edilmesiyle birlikte kadinlarin egitimi ve toplum
icindeki yerleri donemin aydinlari arasinda oldukeca fazla tartisma alani bulur.52
Kadinlarin egitimlerinin yayginlasmasi ve kamusal alana girmeleri konusu
geleneksel degerlerle modern degerlerin 6nemli bir ¢atisma alani olur. Bu durum
temelde Sark-Garp c¢atismasi ile ilgilidir. Kadinlarin toplum i¢inde daha fazla aktif
olmalari, Garp’tan gelen “yeni fikirler"den biri olarak goriildigi icin daha
geleneksel kitleler nezdinde “serbest tavirlar” olarak algilanir:

“Kiz ogretmen okulu mu? Allah esirgesin! Dilsinas’in 6gretmen
okuluna giden kizlar hakkindaki diisiincesi hi¢ iyi degil. Bircok
gevezenin bilip bilmeden kiz 0Ogretmen okulu 6grencilerinin
serbestlikleri, acgikliklar1 daha bilmem neleri hakkinda soyledikleri
masallara Dilsinas hanim, tamamiyla inanmisti. Hi¢ kizin1 6gretmen
okuluna gonderir mi? Hatta harem dairesindeki kiracilara bile
gondertir mi?” (Ahmet Mithat Efendi, 2009: 13).

Eserde geleneksel degerlerin temsilcisi olarak Dilsinas Hanim’in kiz
ogretmen okullar1 hakkindaki diisiincesi, geleneksel(ci)ligin bakis agisini yansitir.
II. Mesrutiyet donemi yazarlarinin ahlaksizlik kavramina dair dusiincelerini iceren
bir tez ¢alismasinda, yazarlarin ahlaksizlik konusundaki diisiincelerinin birkag
kategoriye ayrildig1 belirtilir. Bu kategoriler kiultiirel degisim ve yozlasma,
alafrangalik, feminizm etkisinde kalan kadinlar, yabanci kiiltiirlerden gelmis yeni

52 Garp medeniyetine yonelik alginin ortaya ¢ikarilmasinda so6z edilmesi gereken bir diger konu, kadinlarin
ozgiirlesmesine yonelik yaklasimdir. Deniz Kandiyoti, Tanzimat'tan Cumhuriyete kadar olan Tirk
romanlarin1 kadin meselesi iizerinden inceledigi yazisinda, Tanzimat doneminden sonra geleneksel
Osmanli aile sistemine ve bu sistem icerisinde kadinlarin mevcut konumuna y6nelik saldirilarda bir artis
oldugunu belirtir. Kadinlar s6z konusu oldugunda milliyet¢i ve Islami séylemlerin birlestigi nokta,
kadinlarin konum ve davranislarini toplumun Osmanli-islam kimligine “uygun” olarak olusturmalariydi
(Kandiyoti 2015: 147). Romanlara “alafranga” kadinin girisiyle birlikte bu kadinlar, Osmanl ailesinin
diisiisiinde sebep olarak yer bulmaya basladilar (Kandiyoti 2015: 150). Kandiyoti Tiirk romanindaki ilk
alafranga kadinin, Ahmet Mithat Efendi'nin Felatun Bey ile Rakim Efendi romanindaki Mihriban
karakteriyle ortaya ¢iktigini belirtir (Kandiyoti 2015: 154).
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ideolojiler ve moda olarak siralanmaktadir (Sertkaya, 2020: 37). Bu baglamda
geleneksel ile modern zitliginda kadinlarin bir ¢atisma nesnesi oldugu anlasilir.

II. Mesrutiyet doneminin 6nemli yazarlarindan Halide Edip’in eserlerinde de
Sark-Garp c¢atismasina siklikla yer verilir.>3 Halide Edip Adivar'in Sark-Garp
catismasi meselesi lizerinde durdugu eserlerinden biri Seviye Talip isimli
romanidir. Romanda s6z konusu mesele ilk olarak kitabin baskahramanlarindan
Fahir ve esi Macide arasinda yansitilir:

“Bak sana sdyleyeyim Fahir! Ben Tiirk kiziyim. Senin gibi Ingiltere’de
bulunmadim. Frenk karilar1 gibi dyle acik sacik yabanci erkeklerin
yanina ¢ikamam. (...) O isterse ¢iksin. Kim bilir nasil sillik sey! Yeni
hiirriyet kadinlarindan olacak... Ben Tiirk kiziyim, Miisliiman kiziyim;
oyle seylere gelemem...” (Adivar, 2020: 25).

Geleneksel bakis acisini olusturan Macide karakterine ait olan bu kisimda,
karakterin kimliksel aidiyeti vurgulanarak esasen “ben” ve 6teki insa edilir. Macide
Turk ve Misliiman kimligine sahip olarak, o kimligi devam ettirmek ve korumak
amacinl tasimaktadir. Bir Tiirk ve Miisliiman olarak Macide Frenk degildir ve
Frenkler gibi davranmamalidir. Bu anlamda Sark ve Garp ile geleneksel ve modern
catismasi lizerinden ben ve 6teki tanimlanir. “Ben” 6tekine karsi yticeltilir, i¢lenir-
olumlanir ve 6teki, asagilanir, dislanir-olumsuzlanir:

“Belki orada, sonra lazim olacak bir alafranga hanim bulursun... dedi.
Acaba Macide bu smnif halki kiskaniyor mu? Beni bdyle birkag
Fransizca kelimeye evimi, esaslarin1 feda edecek bir zlippe mi
zannediyor?” (Adivar, 2020: 28).

Romanda alafrangalilik elestirisi siklikla yer bulur. Alafrangalik ziippelik
olarak nitelendirilir:

“(...) Butln milletimizin malul oldugu azapli hastalik; yeni ile eskinin
miicadelesi; hatiratimizla, mazimizle, g¢ocuklugumuzla bagh
oldugumuz ve sevdigimiz eski, sonra istikbal yolunu yegane agacak
metin, dimdik bizden ceht ve ikdam bekleyen yeni! (...) “Eski’yi
hiirmetkar bir vazla gommeye ¢alisirken, “yeni’nin biitiin fezailini
fakat taklitten ari ciddiyetini, ehemmiyetini gostermeli. En evvel, pek
sayan-1 esef numunelerini goérdiiglimiiz mukallitlerle teceddiidiin
miinasebeti olmadigini anlatmali. Teceddiidii kabul edecek bir kadin
bir Fransiz veya Ingiliz kadininin niisha-y1 saniyesi, erkekler de Paris
erkeklerinin modeli olacak degil; biz maymun gibi bir baska millete
nazire yapacak degiliz. Biz tekamiil etmis, insaniyet-perver
nazariyeleri hayatina tatbik eylemis, Garp’in terakkiyatini kabul etmis
medeni ve biitliin manasiyla irkinin temaytlatina sadik yeni Tirkler
olacagiz (...)” (Adwvar, 2020: 48-49).

53 Halide Edip i¢in Sark-Garp arasindaki farklilik, bireyin maddi olanla iliskisini sinirlamasi ile ilgilidir. Ona
gore Garp’ta ylikselen bireycilik, Sark’ta farklilasir ve bu durum Sark ve Garp arasindaki tarihsel seyri
etkilemistir (Reyhan- Aksoy, 2019: 222).
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Garbiyatc1 bakis agisinin tiim yonelimlerini eserin bu kisminda gormek
miimkiindiir. Oncelikle yeni ve eski, gelenekler ve modernlikler (muhafazakarlik
ve modernizm) arasinda bir catisma oldugunun alti ¢izilir. Burada Osmanh
aydininin icinde bulundugu ¢catismanin izlerini takip etmek de miimkiindiir. Her ne
kadar yeni degerlerin takip edilmesi gerekliligi anlasilmis olsa da eski degerlerden
vazgecememe, saygl gostermeye devam etme fikri, donemin aydinlarinin genel
anlamda iginden ¢ikamadigl sorunlardan biridir. Halide Edip’in bu catismayi
eserine aktardigi anlasilir. Gerek eski ve yeni fikirleri catismasi gerek medeniyetin
maddi ve manevi olarak ikiye ayrilarak Garp’in maddi terakkiyatinin alinmasi gibi
fikirler garbiyat¢iligin klasik s6ylemlerini ihtiva eder.

Modernlesmeyle birlikte kadinin “kamusal alan”daki etkinligi ve garbiyatci
soylemin bakis acisinda bunun geleneksel degerler lizerinde olusturdugu yikimi
ele alan bir diger edebi eser, 1911 yilinda Alafranga Bir Hanim ismiyle yayinlanir.
Ismi belirtilmemis yazar M. S. rumuzunu kullanir. Aile reislerine ithaf edilen
romanin heniiz giris kisminda yazar, Osmanlh kadinlarinin Fransiz kadinlarina
benzemesi ve bunun olumsuz etkilerinden bahseder (M. S., 1911: 3-4). S6z konusu
eserde geleneksel degerlere sahip Tiirk-Miisliman bir ailenin alafrangaliga
ozenerek, bu sekilde yasamaya baslamasi neticesinde baslarina gelenler konu
edilir. Kitap karakterlerinden Sem’i Efendi kiz1 Cazibe’nin ¢agin gereklerine uygun
bir sekilde yetistirilmesini istedigi icin Fransiz bir miirebbiye tutar. Kitapta Fransiz
Miirebbiyenin yetersizligine deginilir ve miirebbiyenin ahlak yoniinden Cazibe’ye
zarar verdigi anlatilir. Bu anlamda modernite ve Garp elestirisi miirebbiyeler
lizerinden okunmalidir (M. S., 1911: 3):

“Oteden beri Istanbul kadinlarinin ahlakim1 bozan seylerden en
mithimi bu kabil miirebbiyeler ve bir de bogc¢aci Hiristiyan karilari
oldugu malum olub iffet ve ismetine muhabbeti olan bazi
hemsirelerimizin bunlar1 hanelerine ugratmadiklarini memnuniyetle
isitmekteyiz.” (M. S., 1911: 3).

Sark-Garp catismasi hem yabanci diismanhigi hem de dinsel 6tekilestirme
lizerinden insa edilir. Musliman kadinlarin ahlakini bozanlarin hem alafranga
miirebbiyeler oldugu hem de Hristiyan olan kadinlar oldugu a¢ik¢a belirtilir.5>* S6z
konusu alintida goriildiigi tizere Fransiz oldugu belirtilen bir kisinin, Miisliiman
kimligine sahip baska bir kisinin ahlakini bozdugu distintliir. Sonuc¢ olarak
ahlaksizlikla 6zdeslestirilen “6teki/Hiristiyan-Fransiz”, “ben”in kimligini bozmaya
calismakta, kendi degerlerini ona benimsetmektedir. Ancak oOtekinin kimligi
olumsuz bir sekilde insa edilirken, “ben/Miisliiman/(Osmanli-Tiirk)” kimligine ait
olan karakter de pasifize edilir. Muisltiman olan Cazibe pasif ve duragan bir sekilde
tamamen 6teki/Fransiz/Hiristiyan miirebbiyenin olumsuz tesiri altindadir:

“- (...) bizim kiiciik hanim kip kizil kokona olmus gitmis!

54 Timur, 19. Yiizyil sonlarinda Garpli kadinlarin mevcudiyetinin Osmanli’da ¢ok fazla olmamasi sebebiyle
ask ve sehvet konularinda onlarin yerini Osmanl gayrimiislim kadinlarinin aldigini belirtir. Gayrimiislim
kadinlar Garp ahlaki ¢okiintiistiniin uzantisi olarak romanlara dahil olmuslardir (Timur 2019: 36). Buna
gore toplumda bir yozlasma yasaniyorsa bunun sebebi “biz-Tiirk ve Miisliiman icindeki otekiler-
gayrimiislimler”dir, biz degil.
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- (...) oyle soyleme a Mistan Aga bizim kiiciik hanim alafranga oldu
alafrangal!

- Demek alafrangada temizlik yok 6yle mi?” (M. S., 1911: 15).

Ele alinan bu kisimda da alafrangalik belirli davranis kaliplariyla algilanir.
incelenen diger romanlarda da ayni yaklasim goriiliir. Mekanlar belirli bir yasam
tarzi ve konusma tislubu, kisinin alafranga olup olmadigini belirler. Alafrangalik,
bu sefer bize ait olan temizlik tizerinden otekilestirilir.

Halide Edip Adivar'in 1912 yilinda yayinlanan Handan isimli eserinde de
alafranga-alaturka c¢atismasinin yansimalarini gérmek miimkiindiir. Handan
romaninda karakterlerin hemen tiimu bir yoniiyle Garpli bir karakter temsiliyeti
icerir. Ancak 6zellikle romanin baskahramani Handan, ingiliz terbiyesiyle yetismis
ve cevresi tarafindan alafranga olarak nitelendirilen bir sahsiyettir:

“Evleniyorum Server, (...) Cemal Bey’in alafranga kizlarindan biriyle!
(...), serbest tavirlari, hizli Ingilizceleriyle giden kizlar! Bilir misin,
bunlarin sokakta ingilizce konusmalarina ben itiraz ederdim de sen,
“Kendi aralarinda, ne var!” derdin. Komsularin mutaassip omuz
silkmeleriyle yeni diinya kizlar1 dedikleri ve bitin alafranga
deliliklerine ragmen mahallede hi¢bir gence dontip bakmayan bu
kizlara senin bir zaafin vardi. Kafir, o zamandan beri Kkafirligi
seversin.” (Adivar, 2022: 11).

Alafrangaliga dair birtakim o6zellikler sayilir ve bunlar “kafirlik” olarak
nitelendirilir. Burada ayrica kadinlar tizerinden ahlaksal bir 6tekilestirme de s6z
konusudur. Alafranga kadinlarin ingilizce konusmalar: kadar serbest tavirlarinin
da vurgulandigi ve ahlaki yozlasma fikri ima edilerek, alafrangaligin yani Garp’a ait
olarak goriilen ahlaki normlarin 6tekilestirildigi sOylenebilir. Alafrangaligin
karsisina ise mutaassiplik ve muhafazakarlik yani gelenekler konulur. Yazinin
devaminda “fakat ben hala biraz muhafazakarim” (Adivar, 2022: 12) denilerek bu
karsithk belirginlestirilir. Romanda alafranga kadinlara karsit olarak
alaturka/geleneksel kadinlara yer verilir. Romanin kahramanlarindan biri olan
Sabire Hanim, alafrangaliga karsi olarak geleneksel degerleri temsil eder:

“Gorucu giden halam bile muteriz degil; hatta benim alafrangaligin
ifratin1 sevmedigimi onlara anlatmis ve bunda Cemal Bey’in haremi
Sabire Hanim't kendine hemfikir bulmustur. Kadin, Cemal Bey'in,
cocuklarma verdigi terbiyeden pek de memnun degil (...) Sabire
Hanim da miithis bir Tlirk Hanimi, ¢ocuklarini, kocasini, evini amansiz
ag1z kalabaligiyla kullanan bir Tiirk Hanim1.” (Adivar, 2022: 12-13).

Sark-Garp karsithigl ve Garp’a ait olan fikirlere karsitlik mevzusu en temel
fikirlerdendir:

“-Suna bak hele, sanki setre pantolonuyla bir deli dervis gibi saglarini
uzatmak ne oluyor!

-Muharrir ve muallim, daha bilmem bir sey, Avrupa’da adet bu,
adamlar sa¢larini uzatirlarmais!
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-Hay deliler hay!” (Adivar, 2022: 64).
Farkli bir boliimde,

“-0 daha ziyade bir Sark glizeli. Siz Parislisiniz. Onun icin mukayese
kabil degil.

-Mesela sisman, siyah sacli, badem gozlu, ay yuzli?” (Adivar, 2022:
94).

Garp temsilleri kadar Sark temsilleri de konunun anlasilabilmesi i¢in biiytik
onem tasir. Yukarida verilen alintilardan ilkinde Garp’a ait bir fiziki 6zelligin
dislandig1 ve otekilestirildigi goruliirken, ikinci alintida Sarkli kadina ait adeta
Sarkiyatc¢i/Oryantalist eserlerin tasvir edildigi bir genelleme goriilmektedir. Her
iki alintida da Sark’a ve Garp’a ait olana dair tanimlamalar yapilirken, kimlik
tanimlamalarinda “6teki”nin klasik garbiyatc¢i bir anlayis cercevesinde ele alindigi
anlasilir.

Donemin romanlarinda Sark-Garp karsitligi ve kimliksel aidiyetin
korunmasi gibi meseleler ele alinirken siklikla din vurgusu yapilir:

“Cemal Bey'in alafranga kizlariin biiyiigii degil mi? Imansizhigin sonu
budur efendi. Acimana sasiyorum. Allah ona ahrette yatacak yer
verecek mi saniyorsun? Biitiin 6mri gavur memleketlerinde gecti.”
(Adivar, 2022: 214).

Alafrangalik imansizlikla ve dinsizlikle o6zdeslestirilir. Hatta roman
karakterinin hayatinin biiytik kismini Avrupa tilkelerinde ge¢irmis olmasinin dahi
karakterin dinsizlik/gavurlukla 6zdeslestirilmesine sebep verdigi anlasilir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar'in meshur eseri Kuyruklu Yildiz Altinda Bir
Izdivac’ta esas konu alafranga tipler olmasa bile alafranga tiplere “génderme”lerde
bulunulur:

“Emeti Hanim - Siz gokteki kuyrukludan korkmayiniz. Yerdekilerden
korkunuz ... bu berikiler daha tehlikeli... (...)

Emeti Hanim - Hangileri olacak?... Guguruklarinin tepelerine yalanci
pirlantadan birer igne ilistirip carsaflarinin eteklerini birer arsin
yerlerde suriiyerek sokaklarda gezen kuyruklular.” (Giirpinar, 2021:
40).

Dogrudan alafrangalik kelimesi kullanilmasa bile “ima ve sifreli mesaj”larla
alafrangaligin elestirildigi anlasilabilmektedir. Giirpinar'in alafrangalik ve
ahlaksizlik tizerine olan bir diger eseri Tebesstim-i Elem isimli eseridir. Eser
alafranga bir karakter olarak tanitilan Mehmet Kenan’in olumsuz davranislari,
ahlaksizligi tizerine kurulur (Glirpinar, 2022: 51):

“-Eski kafasin Hasan Efendi, eski... Her gece ahenk dinle, eglen... (...)

-Haydi beyim haydi isine... ben eski kafayim. Bu sinden sonra
Cenabihak, beni begendigin yeniliklerle seytana uydurmasin...

-Medeni bir memleket i¢in bu gibi hanelerin de liizumu vardir.
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-Lizumu varsa Beyoglu'nda c¢ok... Belediyelerin nezareti altinda
doktorlu, patentali, imtiyazli boyle ticarethanelerin kitligir m1 var?
Oralari tesrif ediniz, Istanbul’da bu nev hanelerin tekessiiriiyle olacak
medeniyete Allah beni eristirmesin. Biz agabani sarikli Turkler hep
olelim, sonra siz medeniyeti istediginiz gibi tefsir ediniz.” (Giirpinar,
2022: 52-53).

Geleneksel degerleri temsil eden Hasan Efendi ile Garph
degerleri/alafrangalig1 temsil eden Mehmet Kenan arasinda gecen bu diyalogda
eski-yeni ¢catismasi yansitilir. Hasan Efendi yeniliklerin onu seytana uyduracagini
belirterek yenilikleri, Garp’tan geldigi diistiniilen fikirleri reddeder. Aslinda bu
reddetme geleneksel bid’at kiiltiiriiyle de uyumludur. Burada esasen iki karakter
arasinda “medeniyet” tanimlamasi yapilir. Yazarin amacinin alafrangaligin
medeniyet fikrini yanlis anladigini gostererek, yanlhs Garplilasmayi ve alafrangaligi
elestirmek oldugu soOylenebilir. Ayn1 zamanda donemin alafrangalik mekansal
merkezi olan Beyoglu'na da atifta bulunulur ve bu atif yine ahlaksizlik iizerine insa
edilir.

Doénemin o6nemli simalarindan bir digeri Omer Seyfettin’dir. Omer
Seyfettin’in  bilindik  eserlerinden = Primo  Tiirk Cocugu hikayesinin
kahramanlarindan Kenan Bey alafrangadir. Hatta Kenan Bey’in alafrangaligi
yalmizca Fransizca konusma yahut bir yasam tarzi seklinden c¢ikarilip, Turk
diismanligina vardirilir (Omer Seyfettin, 2009a: 80). Bu durum Osmanli dénemi
Turk edebiyatinda sikca karsilasilan alafranga, ztippe karakterin ugradigi degisimi
gostermesi acisindan oOnemlidir. Edebiyatin ilk alafranga karakterlerinden
“Felatun ve Bihruz” ile Glirpinar’in meshur eseri “Sipsevdi’nin alafrangasi Meftun
Bey arasinda farklar bulunur. Bu farklar ge¢ donem edebi eserlerde daha da
fazlalasir (Moran, 2016: 259). Moran’a gore Felatun ve Bihruz karakterleri
alafrangalig1 gosteris icin benimseyen ve bu yolda servetlerini tiiketen kisilerdir
ancak Meftun alafrangalig1 kendi ekonomik cikarlari i¢in bir arag olarak gorerek,
her tirli ahlaksizlig1 yapmaktan ¢ekinmeyen bir karakterdir (Moran, 2016: 259-
260). Omer Seyfettin’in olusturdugu alafranga karakter ise Tiirkliikten nefret eden
ve gelenekler ya da vatan gibi kavramlara deger vermeyen bir alafrangaligi temsil
eder. (Omer Seyfettin, 2009a: 81):

“llk defa Fransa’y1 hatirladi. Daima fazilete, insaniyete hizmet ettigini
haykiran bu millet, yliz senedir Afrika’y1 kana boyuyor, sahranin
silahsiz, saf, masum, uysal ahlakl ve asil evlatlarini mitralyozlerle
oldiriiyor, asude sehirleri, sakin yuvalari seri atesli toplarla yikiyor,
hicbir kabahati olmayan koca bir milleti esir yapiyor (...)” (Omer
Seyfettin, 2009a: 82).

Burada Avrupali degerlere inanan ve buna gore yasayan karakterin bakis
acisindan Avrupa’ya dair fikirler yansitilr. Ozellikle Avrupa ve soémiirgecilik
konusu ele alinir; bu durum garbiyat¢1 sdylemin somiirgeci yayilima bir tepki
olarak ortaya ciktig1 diistincesinin yansimasi olarak dustiniilebilir. Hikdyenin
gidisat1 icerisinde de Tiurklerin Avrupalilar tarafindan medeniyetsiz olarak
gorilmesine karsin Avrupalilarin somirgeciligi ve somirtlen ilkelerin
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durumunun verilmesi ile esas medeniyetsiz olanin Avrupa oldugu diisiindiiriilmek
istenilir. Bu sekilde “ben”ligini korumaya yonelik bir kimlik savunusu olusturulur:

“Almanya, Ispanya, hatta Portekiz ve Belcika’'nin da biiyiik
mistemlekeleri vardi. (..) Bu nasil insanlik idi? Bu insanligin
vahsilikten, barbarliktan, yamyamliktan ne farki vardi!.. Silahsiz
Afrika’y1 tamamiyla zapteden bu yirticy, insafsiz, miithis Avrupalilar
Asya’'y1 da paylasiyorlar, bu tecaviizlerine sogukkanlilikla, “Sark
Meselesi!” diyorlard1.” (Omer Seyfettin, 2009a: 83).

Alintilanan kisimda sémiirgecilik konusu surdirilir. Somiirgecilik yapan
Avrupal tiilkeler “yamyam”, “barbar” ve “vahsi” olarak adlandirilir. Bu kelimelerin
siklikla medeni kelimesinin karsiti olarak kullanildigi diisiiniildiigiinde, hikayenin
bu kisminda bir Sark-Garp catismasi ile “ben-biz”lik insasinda yiiceltilen bir Sark’a
kars1 asagilanarak “otekilestirilen” bir Garp ortaya cikar.

Omer Seyfettin’in Sark-Garp ¢atigmasi unsurlarini iceren bir diger hikayesi
Pi¢ isimli eseridir. Eserin heniiz baslangi¢c kisminda birtakim garbiyatc¢i soylemle
karsilagilir:

“Ah Misir! Bazi Tiirkler oraya eglenmeye, hava degisimine giderler!
Bilmem o hayata, o manzaraya nasil tahammiil ederler? (...) Genis ve
otomobil dolu caddeler, heykelli meydanlar, i¢ine girilmez bir kuvvet
ve bir para kalesi gibi yiikselen biiyiik bankalar, biiyiik tiyatrolar, peri
saraylarini andiran stislii ve billurlu gazinolar... Hep, hep bu yabanci
miiesseseler bende agir bir kdbus yaratir. Gozle goriilen her seyin
yabanct oldugunu, yabancilara ait bulundugunu diisiinmek
sinirlerime dokunur.” (Omer Seyfettin, 2009b: 41).

S6z konusu hikdyenin bu kisminda mekan Misir’dir. Misir Ingiltere
tarafindan ele gecirilmesi sebebiyle II. Abdiilhamit dénemi basininda da siklikla
yer verilen bir unsurdur. Yukarida verilen alintida Misir’in Ingiltere tarafindan ele
gecirildikten sonra yasadigi degisim konu edilir. Burada o6zellikle “yabanct”
kelimesi ki yazarda kabus yaratir, dikkat cekicidir. “Oteki” olarak goriilen Avrupa,
yabanci olarak tanimlanir. Yabanci kelimesi esasen dogrudan “6teki” olana isaret
eder ve “Oteki” olani temsil eder:

“Sokaklar1 dolduran sayilmaz sapkalarin zalim ve kurnaz, gaddar ve
namussuz golgelerinde sararmis solmus gibi boyunlar1 egri, zayif,
mahzun dolasan sarikli yerlilere, bu zavalli Arap kardeslerime
kalbimde derin bir siz1i duymadan bakamam. Necip Araplik,
ylukselmek isteyen Turkliigiin o kuvvetli ve mukaddes kanadi, orada
kendi vataninda esirden bagka bir sey degildir. Tiirklerin ¢ekilmesiyle
beraber hain ve zehirli bu c¢ekirge bulutu gibi oraya tuslsen
Avrupalilar, bu zavalli Islam memleketinin biitiin hayat damarlarin
ellerine gecirmisler (...)” (Omer Seyfettin, 2009b: 41-42).

Bu kisimda Sark-Garp ¢atismasi daha a¢ik bir sekilde ortaya ¢ikar. Hikayenin
s0z konusu kisminda Avrupa’yi simgeleyen ve ona ait olarak kabul edilen her seye
karsi bir reddedis ve 6tekilestirme goriiliir. Tiirkliik ve Araplik, Islamiyet altinda
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bize ait bir biitiin olarak algilanirken, Avrupalilik/Garp kendisini simgeleyen her
seyle birlikte otekilestirilir. Otekilestirilen unsurlar ise garbiyatcihgin klasik
soylemlerini olusturur; giyim-kusam ve mimari gibi kiiltiirel unsurlar yaninda
bankalar gibi iktisadi hegemonyay1 simgeleyen miiesseseler, bunlardandir.

Omer Seyfettin’in inceledigimiz son hikdyesinin adi Terakkidir.
Terakki/ilerleme konusu incelememizin kavramsal cercevesi icin 6nemli
kelimelerdendir.5> Tanzimat dénemi dahil olmak iizere Osmanli aydininin
hakkinda en ¢ok diisiindiigii ve iirettigi konulardan biri olan terakki, 19. ytizyilin
slogan1 haline gelmistir (Koselleck, 2007: 100). Omer Seyfettin’in Terakki isimli
hikayesini incelemek, basin ve risalelerde de bahsi gecen ve tanimlanan terakki
konusunun edebiyati nasil etkiledigini de ortaya ¢ikaracaktir. Oncelikle iki kisinin
diyaloguyla baslayan hikayede terakki; telefon, elektrik, sinema, otomobil gibi
maddi unsurlarla agiklanir (Omer Seyfettin, 2009c: 63-64):

“-Ucaga ne diyeceksin?
-Olur is degil.

-Kim bdyle kus gibi havada ugulacagina, Tiirklerin de ugacaklarina
inanird1?

()

-Fakat sunu itiraf etmeli ki, her giiltin bir dikeni olur.

()

-Diinya degisti. Eski giinler gecti. Merhamet, mirtivvet, insaniyet
kalmadi. Herkes keyfinde, eglencesinde, kimse kimseyi diisiinmez
oldu.” (Omer Seyfettin, 2009c: 64-65).

Hikayenin devaminda terakki konusunun Sark-Garp ayrimi ve catismasina
dondiigi goriiliir. Kahramanlara gore terakki maddi anlamda oldukga fazla gelisme
saglamasina karsin manevi anlamda yetersizdir. Bu diisiince II. Abdilhamit
donemiyle baslayan garbiyat¢i-medeniyetgi savununun tekraridir. Maddi-manevi
kiltiir unsurlar1 ayrimina isaret eden bu diisiincede terakki, kimligi ve insaniyet
anlaminda Garp’tan tistiin olan Sark’in bu yanlarini yozlastirir.

Donemin oOnde gelen sairlerinden biri olan Mehmet Akif Ersoy’un
eserlerinde Sark-Garp catismasi yoniinde bir kimlik insas1 bulmak miimkiindiir.
Mehmet Akif’in Safahat isimli eseri bu baglamda incelenebilir:

“Sark’1 bastan basa yillarca dolastim, gezdim;

Hem de oldukga goriirdiim... Kafa gezdirmezdim!

55 Terakki kavraminin erken dénem gelistiricilerinden biri olan Condorcet, meshur eseri “Insan Zekasinin
llerlemeleri Uzerinde Tarihi Bir Tablo Taslagi” isimli eserinde insanligin terakkisinin sinirlarinin olmadigini
belirtmis ve insanligin terakkisinin asla geriye dogru akmadigini, yalnizca ilerlemekte oldugunu aktarmistir
(Condorcet 1990: 5). Condorcet'in yaklasimina gore insanlhigin siirekli olarak iyiye dogru gitmesi
(miikemmellesmesi) hedefin kendisidir ve insan tiirii kendi hareketlerini bilingli olarak sectiginden

dogadan iistlindiir.
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Bu Arap’mis, bu Acem’mis, bu Tatar’'mis demedim.

Miisliiman unsurunun hepsini gordiim kendim.

Kiiciik ademlerin ruhunu tedkik ettim,

Biiyiik ademlerin fikrini ta’'mik ettim.

istedim sonra, neden béyle Japonlar yiiksek?

Nedir esbab-1terakkisi? Yakindan gormek...” (Ersoy, 2021: 492).

Mehmet Akif'in Sark algisinda Araplar, Acemler ve Tatarlar gibi Miisliiman
topluluklarin yaninda, Japonlar gibi Miisliman olmayan milletler de mevcuttur. Bu
anlamda Mehmet Akifin doéneminin Sark-Garp algisini devam ettirdigi
soylenebilir. Ancak burada Japonlardan bahsedilmesi tesadiifi degildir.
Osmanlilarin Japon terakkisine olan algisi, Japonlarin geleneklerini degistirmeden
terakki ettigi fikrine burada da yer verilir:

“Sirr-1 terakkinizi siz,

Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet,
Clinkii her noktada taklit ile sokmez hareket...
Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini,

Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz
Cinkt milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz

lyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Biitlin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek icin,
Kendi mahiyyet-i rihiyyeniz olsun kilavuz.” (Ersoy, 2021: 492).

Bu kisimda goriildigi tizere Mehmet Akif, Japon milletinin bir Sark milleti
olmasina ragmen nasil terakki ettigini tetkik ederek su sonuca varir; Japonlar Garp
medeniyetini taklit etmeden terakki etmisler ve kendi gelenek ve goreneklerini
devam ettirmislerdir. Bu sebeple Mehmet Akif, Osmanllarin da ayni sekilde
terakki etmeleri konusunda uyarida bulunur. Osmanh kilttr ve geleneklerini bir
kenara birakmadan, taklit etmeden terakki edebilmek; Garp’in ilmini/maddi
kultiri alip manevi kiiltiirde ise Osmanl kiiltiirtiniin, geleneklerinin devam
ettirilmesini saglamak, Mehmet Akif icin ideal terakki bu sekilde olmalidir.

Mehmet Akifin Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli eseri de bu baglamda
incelenmelidir.5¢ S6z konusu eserde yazar bir¢ok farkli alanda elestiri getirir.
Bunlardan biri de Avrupa'ya egitim gérmeye giden ancak herhangi bir sonug
alinamamus kisilerdir:

56 Mehmet Akif’in Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli eseri Sirat-1 Miistakim dergisinde 1912’nin ocak ayinda
tefrik edilmeye baslanmis ve Sebiliirresad dergisinde birkag sayida, 29 Agustos 1912’de tamamlanmistir.
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“Hi¢ unutmam ki comerdin biri, hem zengin adam,

Beni yiizdiirdii nihayette su sézlerle: “Imam,

Glinde on kerre gelip istediniz, hep verdim.

Yine vermezsem eger millet icin, namerdim.

Yaliniz, ehline gitsin bu emekler... Olur a,

Is bizim Avrupa yaranina benzer sonral!

Hali 1slah edecekler diyerek ka¢ senedir,

Bekleyip durdugumuz ziibbelerin tavri nedir?” (Ersoy, 2021: 502).

Incelememizde siklikla vurgulanan alafrangaligin elestirisi bu alintida da
gorulir. Mehmet Akif'in kullandig1 “ziippe” kelimesi dogrudan alafrangaligi temsil
eder. Avrupa’da tahsil etmis ancak gercek anlamda egitim alamamis ve kendi
degerlerine yozlasmis olan alafranga karakter hakkinda en sik kullanilan kelime
ziippe kelimesidir.

Mehmet AKkif, eserinde Sark’a seyahate ¢ikar ve Japonya'ya gelir. Burada
Japonlar hakkinda yazilanlar ¢alisma adina incelenmelidir:

“Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin lahik olan izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret, im’an;

Ne kadar maskaralik varsa kovulmus kapidan!

Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse yurtr;

Moda seklinde gelen seyyie glimriikte ctirtir!” (Ersoy, 2021: 507).

ideal bir modernlesmenin nasil olmasi gerektigi ortaya konulur. Mehmet
Akif'e gore Garp’tan alinmasi gereken fendir. Ancak onun disindakiler “maskaralik”
olarak nitelendirilir.

[I. Mesrutiyet donemi edebi eserler garbiyatci soylem ve medeniyetcilik
baglaminda incelendiginde, kimlik insasinin tipik Sark-Garp catismasi temelinde
olustugu goruliir. Sark-Garp ¢atismasi eski-yeni ve alafranga-alaturka vb. catismasi
ile islenir. Gerek somiirgecilige tepki gerekse maddi-manevi medeniyet ayrimi ve
ben-oteki insasi ile Garpli degerlerin reddedilisi, donemin edebi eserlerinde
siklikla yer alir. “Kék paradigma”nin tasiyicisi bu eserlerde de klasik garbiyatei
soylemin medeniyetci bakis acisini yansitan “kiiltiir kodlar1” araciligi ile ortak bir
“dil” yapisi, anlam diinyasi ortaya ¢ikar.
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Sonug

Osmanli'nin garbiyat¢1 soyleminde medeniyetcilik, “kok paradigma”’nin
tasiyicillarindan olan basin-yayin araciligiyla benlik ve otekilik tizerinden, kimlik
insa etme siirecinde aragsal bir islev yiiklenirken, kullandig1 kelime gruplar ile
hitap ettigi kitle icin kiiltiirel kodlar tureterek, ortak bir dil ve anlam diinyasi
gelistirir. Garbiyat¢iifin tepki ve savunu lizerine insa ettigi sOylemlerinin
merkezinde medeniyet kavrami bulunur. Ancak garbiyatci soylemde medeniyet
kavrami aragsallasir ve medeniyetcilik, insa ettigi kimlik ve ben-6teki iliskisi, Sark
ve Garp olarak iki medeniyet kutbunu ortaya cikarir. Sarkl1 “ben/biz” olanlarin,
Garph “Oteki/onlar” olanlardan farkliliklar1 vurgulanip o6teki insa edilirken,
otekinin konumlandirildig1 noktaya gore “beni/bizi” insa eder ve “beni/kendini”
“ona/onlara” kars1 merkez olarak konumlandirir.

Osmanli'nin garbiyat¢i sdyleminin medeniyet algisi, erken donemlerde Garp
ile 6zdeslestirilerek, Garp’tan gelen terakkiyat seklinde diisiiniilmiis olup, Yeni
Osmanlilar ve 6zellikle II. Abdiilhamit doneminden itibaren kimlik insa etme islevi
kazandi. II. Abdiilhamit doneminde 6n plana cikarilan Islamcilik ideolojisi, tilke
icinde ve disinda kimlik insa etmek icin kullanilan bir politika halini ald1. Buradaki
kimlik insas1 “6teki’ne yani Garp’a karsi yapildi. “Oteki” olan olumsuz temsillerle
on plana c¢ikarilirken, aidiyeti temsil eden kimlik “ben”, abartilarak yticeltilip,
savunuldu. Ben-o6teki iliskisinde kurulan kimlik unsurlarindan beni/bizi Osmanli,
Mislimanlar ya da Sark medeniyeti olustururken, otekini ise
Garp/Avrupa/Hristiyan medeniyeti olusturdu.

II. Mesrutiyet donemi garbiyat¢1 sOylemi, kendinden onceki dénemlerin
izlerini de tasir ve bu agidan bir stireklilik olusturur. Bu stireklilik baglaminda
medeniyet kavrami, kimlik insa slrecinin bir tiir yontemi haline getirilerek
“Oteki”ne karsi Gistlinliik kurma ve “6teki”ni dislama araci haline gelir. Dogal olarak
icinde bulundugu tilkenin, toplumun etkisini tasiyan bu siireg, ayni zamanda Garp’a
ve bir zamanlar “kendi” tebaasindan olan “6teki” unsurlara bir tepkiyi de
barindirir. Bahsedilen tepki garbiyat¢1 sdylem icinde ortaya ¢ikarak stirdurilur ve
Sark-Garp catismas, tipik bir sekilde Garph degerlerin ve kiltiirel unsurlarin
reddi, modernizmin dinsizlik olarak algilanarak dinin gerekliliginin savunusu,
alafrangalik elestirisi, kadinlarin kamusal alandaki varliginin reddi gibi unsurlarla
kendini gosterir.

Incelememizde 6rnek vaka olarak secilen yazilar ve eserlerde belli bir
“baglam” arandigindan bahsedildi. Bu baglam “medeniyet kavrami” ve bu kavrama
ait dil yapisi, kelime gruplari ve bunlarin yarattig1 anlam diinyas1 gibi unsurlari
icerir. Bu baglamda II. Mesrutiyet doneminin gazete/dergi, risaleler ve edebi
yayinlari incelenerek, garbiyatc¢i soylemin medeniyetcilik baglaminda olusturdugu
iislup “ben” ve “6teki” algis1 iizerinden “kimlik insas1” ortaya cikarildi. incelenen
ornek vakalar dogrultusunda elde edilen sonuca goére Osmanl’'nin garbiyatgi
soylemi medeniyet kavramini, kendi 6zgilligiinii vurgulamak, kimligini insa
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etmek islevi ile aragsallastirarak, kendi toplumunun kiiltiir kodlarini merkeze
yerlestiren bir medeniyet tanimlamasi gerceklestirdi.

Incelememizde ele alinan II. Mesrutiyet dénemi basin-yayin organlari
baglaminda kimlik insasinin, medeniyet kavrami merkeze alinarak oncelikle bir
tepki ve savunu ¢ercevesinde olusturuldugu sonucuna varildi. S6z konusu savunu
ve tepkinin i¢ grubu (Islamlik, Tiirkliikk, Osmanlilik) savunma ve yiiceltme, dis
gruba (Hristiyanlik, Garp, Avrupalilik, Dinsizlik) tepki gosterme seklinde ilerledigi
gorildu. Bahsedilen sonuc gazeteler/dergiler, risaleler ve edebi yayinlar arasinda
ortak bir gelisim gostermektedir. Ancak burada gazeteler/dergiler ve risaleler
olusturulan kelime gruplari anlaminda tam olarak ortak bir gelisim gostermisken,
edebl yayinlarda dogal olarak farkli kelime gruplariyla karsilasilir. Yapilan
cikarimlardan bir digeri ise II. Abdiilhamit dénemi basin-yayin araglar ile II.
Mesrutiyet donemi basin-yayin araglarinin ortak bakis acisidir. Osmanli’da II.
Mesrutiyet doneminde 6nceki doneme yonelik bir tepkiyle farkl bir kimlik insa
surecine girilmisken, topluma sekil veren basin-yayin organlarinin esasen
kendinden 6nceki donemin izlerini ve kimligini tasidig1 aciktir. Bu baglamda basin-
yayin organlarinda medeniyetin maddi yoni icinde sanayi ve bilimde ilerlemek
gibi konular varken, manevi yontinde dini anlamda ilerlemek bulunmaktadir. Garp
medeniyeti, medeniyetin maddi yoniinii olustururken, Sark medeniyeti, manevi
yoniinu olusturur. Bu sekilde son olarak, garbiyatciligin medeniyet kavramini
aragsallastirarak insa ettigi kimlik ve ben-o6teki iliskisi Sark ve Garp olarak iki
medeniyet ortaya c¢ikarir, Sarkli “ben” Garph 6tekinden farkliliklarinmi vurgulayip
otekini insa ederken, 6tekini konumlandirdigi noktaya gore bir “ben” insa eder.
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