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Oz

Kur'an1 Kerim’in iki kapak arasinda toplanmasi ve bir kitap olarak timmetin elinde
bulunmasindan bu yana Kur'an’da birbirleri ile celiskili gibi goriinen miigkil ayetler Islam
alimlerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu konu hakkinda yazilmis miiellefatin sayis1 bir hayli fazladir.
Son donem miifessirlerinden Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi de bu konuda miistakil bir eser
yazmamis olsa da bir hayli hacimli olan tefsirinde bu konuya azami dl¢iide yer vermistir. O, diger
miielliflerden farkli olarak miigkil ayetleri uzlastirmakla kalmamis, bunlarin arasinda derin
manalar, ince ayrimlar ve hatta i’caz oldugunu sdylemistir. Bu ¢alisma Sa’ravi'nin miigkil ayetlere

olan yaklagimini detayl bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sa’ravi, Miigkil, Ayet, I'caz.

Abstract

Since the Qur'an was collected between two covers and was in the hands of the ummah as a book,
the complex verses in the Qur'an that seem to contradict each other have attracted the attention
of Islamic scholars. The number of articles written on this subject is quite large. Even though
Muhammad Mutavalli al-Sha'ravi, one of the last period commentators, did not write a separate
work on this subject, he gave top place in his voluminous commentary. Unlike other authors, he
reconciled the problematic verses and said there are deep meanings, fine distinctions and even

A A

i'jaz between them. This study aims to reveal in detail Sha'ravi's approach to the complex verses.

Keywords: Tafsir, Sha'ravi, Muskil, Verse, I'jaz.

Giris

Kur’an-1 Kerim’de zahirde miigkil vehmi uyandiran ayetlerin varlig:
muhakkaktir. Ancak Islam alimlerinin gecmisten giiniimiize bu konuda
yazmis olduklari eserler sayesinde bu konu, agiklanmak suretiyle Kur’an'in
bir zenginligi olarak goriilmiistiir.

Kuskusuz Islam diismanlarinin en biiyiik gayelerinden biri Kur’an’da
celiski bulma cabasidir. Boylelikle Kur’an'in Allah’in kelami olmadigini iddia
edecek ve amaglarina ulasmis olacaklardir. Bu vesileyle insanlarin Kur’an’a
yonelik siiphelerinin olusmasina da sebep olacaklardir. Bu amagclarina
ulagabilmek igin Kur’an’daki miigkil ayetlere dikkat ¢ekmis ve ayetler
arasinda bariz geliski oldugunu iddia etmislerdir. Ancak Kur’an’da celiskili
gibi goriinen ifadelerde, iizerine diisiiniildiigiinde, derin anlamlar ve ince
detaylar mevcuttur. Ge¢misten giiniimiize bu konu hakkinda yazilmis eserler
ve konu hakkinda yapilan aciklamalar oldukga fazladir.
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S6z konusu miellifimiz Sa’ravi, 1911-1998 yillar1 arasinda Misir'da
yasamis son donem miifessirlerinden biridir.! Adina nispet edilen (Tefsiru’s-
Sa’ravi) tefsiri, onun tefsirle alakali olan vaaz ve konusmalarmin kendi
danmismanliginda talebeleri tarafindan yaziya gegirilmesiyle olusmustur.? Bu
tefsir 26 cilt olup yirmi dokuzuncu ciiziin sonuna kadardir. Otuzuncu ciizii
Tefstru-ciiz'i ‘amme adiyla ayrica kaleme almistir.3

Sa’ravi’nin miigkil ayetlere yaklasimi klasik anlayistan biraz farklilik
gostermektedir. O, meseleye genellikle miistesriklerin ve Kur’an
diismanlarinin Kur’an’da geliski oldugunu iddia ettikleri ayetler {izerinden
yaklagmaktadir. Eserlerinde ¢ok fazla miistesrik vurgusu yaptigi ancak hig
isim vermedigi goriilmiistiir. Bu da onun eserlerinin sozli kiiltiirtin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 anlayisini destekler niteliktedir.*

Kendinden dnceki miielliflerin gortislerine ek olarak Sa‘ravi, Kur'an’a
ylizeysel bakan kimselerin Kur'an’'daki giizellikleri goremeyecegini
sOylemistir. Ayrica aralarinda celiski varmis gibi goriinen bu ayetlerdeki
inceliklerin, Kur’an’m i’cazi boyutunun bir yansimasi oldugunu
savunmustur.

Kur'an’da celigkili vehmi uyandiran birtakim ayetleri Sa‘ravi soyle
siralamistir:

1. Goklerin ve Yerin Yaratilmasi

Sa’ravinin ele aldigi, zahirde ¢eligkili varmis hissi uyandiran
konulardan biri goklerin ve yerin yaratimasidir. Goklerin ve yerin
yaratilmasi konusu Kur’an’da mubhtelif yerlerde gecmektedir. Bu konuda bazi
ayetler ittifak icindeyken bazilar1 zahirde celiskili gériinmektedir.

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alt1 evrede)
yaratan...”>

“Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt:1 evrede) yaratan...”®

“Gdokleri ve yeryiiziinii ve ikisi arasindakileri alt1 giin icinde (alt1 evrede)
yaratan...””

1 Abdulbasit Muhammed Emin, el-fmam es-Sa'rdvi ve cuhiiduhu fi'd-difa’i ‘ani’l-Islim (Daru’l-
Cumbhiriyye, 2011), 17.

2 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 24/15110.

3 Abdulbasit Muhammed Emin, el-fmam es-Sa’rdvi ve cuhiiduhu fi'd-difa’i ‘ani’l-Islém, 35.

4 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizetii’l-Kur’an (Misir: el-Kitabii'l-Alemi, 1414), 1/81.

5 el-A'raf 7/54.

6 Y{inus 10/3.

7 el-Furkan 25/59.
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Yukaridaki ayetlerde ittifakla goklerin ve yerin alt1 giinde yaratildig:
anlatilmaktadir. Ancak Fussilet siresinde goklerin ve yerin yaratilisi tafsilatl
bir sekilde anlatilirken s6yle denmektedir.

De ki: "Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratan: inkdr ediyor ve O na ortaklar
kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir. O, dort giin icinde (dort evrede),
yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana
getirdi ve orada rizik arayanlarm ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir
etti. Sonra duman halinde bulunan g6ge yoneldi; ona ve yeryiiziine, "Isteyerek
veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de "Isteyerek geldik” dediler. Boylece onlari,
iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratt: ve her goge kendi isini bildirdi.
En yakin g6§ii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi
ve hakkiyla bilen Allah’n takdiridir.®

Taberi tefsirinde, Basrali bir grup alimden rivayetle, yukaridaki
ayetlerde gegen yeryliziiniin 6nce iki giinde yaratildiginin daha sonra dort
glinde yaratildiginin ifade edilmesini, 6nceki iki giin ile beraber toplamda
dort giin stirdiiglint dile getirmektedir.” Matiiridi de tefsirinde iki giinde
yeryliziiniin yaratildigini iki giinde de riziklarin takdir edildigini dolayisiyla
yeryliziiniin tamaminin dort giinde yaratildigini soylemektedir. Devaminda
gelen ayette de goklerin iki giinde yaratildig: bildirildigi icin yer ve goklerin
toplamda alt1 giinde yaratildigini sdylemektedir.

Elmalili da bu ayetle ilgili olarak, (s o) ifadesinde iki ihtimal
oldugunu soylemistir. Tlki (5) fiiline miitaallik mefuliin fih oldugu, ikincisi
de zarf-1 miistakar olarak arz’dan hal-i mukadder oldugudur. ilkine gore
mana, yeri (arz1) iki giinde yaratti demek olur. Burada Elmalili, yeryiizii
yaratilirken heniiz bizim bildigimiz manada giin bulunmadigindan (;») yevm
kelimesinin mutlak vakit manasina yani iki nobet manasina geldigini ifade
etmektedir. Bu iki vaktin de —Allah en iyi bilendir- ( _,0i, g’,\;f.Js o1y Jm P
Caliis &, ws)1 “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigimizi ve
diri olan her seyi sudan meydana getirdiimizi gormediler mi?” ayetince arzin
semadan fetk olundugu/ayrildig1 giin ile (wiso =05) “Yeri de yaydik”12

8 Fussilet 41/9-12.

9 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi'u'l-beyin ‘an te’vili dyi'l-Kur’an (Mekke: Daru't-
Terbiyeti ve't-Turas, ts), 21/437.

10 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Eb(i Mansur Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne (Beyrut:
Daru/l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1426), 9/65.

11 e]-Enbiya 21/30.

12 e]-Hicr 15/19.

Baberti 17 (2023), 177-203



SA'RAVI'NIN MUSKIL AYETLERE YAKLASIMI | 181

ayetinde buyruldugu gibi yeryiiziiniin med olundugu, yer kabugunun
kaymak gibi doniismeye basladig1 giind{ir.'?

Elmalili, yukaridaki ayete verdigi ikinci manayr da soyle
acgiklamaktadir. “Arzi iki giinde olmak {izere halk buyurdu. Bu surette arzin
kag giinde yaratilmis oldugu anlatilmis olmayarak yaratildiktan sonra iki giin
icinde bulunmasi hali anlatilmis olur ki bu da seneyi ikiye bdlen iki
gliindoniimii nobetidir. Ciinkil yeryiizii bu iki vakit i¢cinde deveran etmek
lizere yaratilmistir.” O, ayette gegen dort giin icinde daglar1 yaratma ve
yaratilanlar i¢in rnizik takdir etme ifadesinin de daha once gecen iki giin ile
birlikte dort giin oldugunu ifade etmistir. Boylece semavat ve arzin alt1 giinde
yaratildig ayetine de muvafik oldugunu soylemistir.'

Fussilet sfiresindeki ayetlere bakildiginda zahirde yeri iki giinde
yarattig, icindeki daglar1 dort glinde yarattig1 daha sonra gogii de iki giinde
yarattig1 anlatilmis, boylece toplamda gokleri ve yeri sanki sekiz giinde
yaratmis gibi anlasilmaktadir. Iste bu noktada miistesrikler Kur’an’in
kendisiyle celistigini iddia etmektedirler. Ancak Sa‘ravi yukaridaki ayette
daglarin dort giinde yaratildig1 anlatilirken yerin yaratilis merhalesinin
devam ettigini, yerin daglarla birlikte toplam dort gilinde yaratildigim
soylemektedir. Dolayisiyla gokler de iki giinde yaratilmis ve toplamda yer ve
gok alt1 glinde yaratilmis olmaktadir. Boylece burada var oldugu iddia edilen
geliski aslinda anlatimin inceligine vakif olunmadig1 icin ortaya
¢gikmaktadir.’

Yukaridaki ayetler hususunda ulasilabilen tiim tefsirlere kronolojik
olarak bagvurulmus, semavat ve arzin yaratilmasinda giin kavramina dikkat
¢eken miifessirlerin goriisiine yer verilmeye ¢alisilmistir. $a‘ravi bu konuda
kendinden 6nceki bir¢ok miifessirle paralel bir diisiince sergilemistir. Zahirde
celigkili gibi goriinen bu durum aslinda bir tenakuz degil anlatimin inceligine
vakif olamamaktan kaynaklanmaktadir.

2. Sevmek ve Iyilik Etmek

Goriiniirde celiskili oldugu iddia edilen bir bagka ayete de su 6rnek
gosterilebilir.
Y r;lfs 3 ;;;uf::-:; oy ;,.;;1-:::7:};_)\ 1505 Sy dgmyy A :\-::f::-fc o :J;i\-::f::-;; P f}.ﬂ} Qi Syy U s U

o 2o

D 2 e

13 Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2016),
295-296.

14 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/296-297.

15 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 26/83-84-85;
Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur'an (Masir: el-Kitabii’'l-Alemi, 1414), 22/13515.
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“Allah’a ve dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine
diismanlik eden kimselere -babalar1, ogullari, kardesleri yahut diger akrabalar:
da olsa- sevgiyle baglandiklarini goremezsin...”16

Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kogman icin seni
zorlarlarsa bu durumda onlara uyma ama yine de onlara diinyada iyi
davran...V

Miicadele stiresinde gecen ‘sevme’ kelimesini Mukatil b. Siileyman
‘nasihat etme’ olarak agiklamigtir.8

Lokman stiresindeki ayette gegen ‘onlarla diinyada iyi gecin’ ifadesi
diinyevi islerde kendilerine itaat edilmesi, dini konularda ise kendilerine itaat
edilmemesi gerektigine isarettir.!?

Yukaridaki iki ayet incelendiginde, birinci ayette, Allah’a diismanlik
eden eger anne babaniz bile olsa onlar1 sevmeyin derken; ikinci ayette eger
anne babaniz Allah’a sirk kosmanizi isterse onlara uymayin ve diinyada
onlarla iyi gecinin demektedir. Dolayisiyla Islam diismanlar: bu iki ifadenin
celiskili oldugunu ve birbirleriyle bagdasmadigini iddia etmektedirler. Ancak
Sa‘ravi bu iki ayetin celigkili olmadigini, sevgi ve iyiligin farkli seyler
oldugunu, kisinin kalben sevmedigi bir kisiye de iyi davranabilecegini
sdylemektedir. Ornegin; yolda kalmis muhtag birine yardim edildigi, ona
iyilik yapildig1 zaman o kisinin taninmasina veya sevilmesine gerek yoktur.
Dinimizde birine yardim etmek veya iyilik etmek i¢in onun taninmasina
gerek yoktur. Sevgi ise farklhidir, sevgi kalple ilgilidir. Ancak iyilik etmek ve
iyi davranmak sevmekle ayni degildir. Bu sebeple bu iki ayet arasinda geliski
yoktur sadece kiigiik bir fark s6z konusudur.2

3. Anne Babaya ihsanda Bulunmak

Sa’ravi; Kur'an’a ylizeysel bakan kimselere kendi tabiriyle sathiler
demektedir. Ona gore sathilerin ileri stirdiigii celiski iddialarindan biri de
anne ve babaya iyiligi tavsiye eden ayetlerdir. Bu ayetlerde Yiice Allah anne
babaya itaati emredip devaminda sadece anneden s6z edince birtakim Kur’an
diismanlar1 bunun bir celiski oldugunu iddia etmislerdir. Iddialarina gore

16 e]-Miicadele 58/22.

17 Lokman 31/15.

18 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Begir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmud $ehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-Turés, 1423), 4/265.

19 Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni Altisi, Ruhu'l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-
seb‘ii'l-mesini, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 11/86.

20 Sa’ravi, Mu'cizetii'lI-Kur'an, 1/87-88; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rdvi, 24/15031.
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Kur’an’in siyak ve sibakina gore anne babaya itaat emredildikten sonra hem
anneden hem de babadan soz edilmelidir. Dolayisiyla ayette celisik bir
durumun mevcut oldugunu iddia etmislerdir.?! S6z konusu ayetler Kur’an’1

Kerim’de su §ekilde gecmektedir:
ol HpES IR i, L0075 sy, u; PRI LL,,l ‘m\, JLNU\ LA.a.J
\,J\.éym,smhg&jéuww quwgﬁuu :
_;e$r%-5‘,{c,5.;d‘,, vU‘wé

“Biz, insana anne babasina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne zahmetle

PrE c ey e
RIS IR T 6°J é.al) a2

karminda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karnminda) taginmas: ve
siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk ¢agina
gelip, kirk yasina varinca soyle der: “Bana ve anne babama verdigin nimetlere
siikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi bana ilham et. Neslimi de
salih kimseler yap. Siiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben sana teslim
olanlardanim.” 22

o 231 so.

e u@J\bJu ;_JJ.U!}JJ& J/SM‘J‘J.»U«LS ddw,fjg;ujuuw M\Jlf u\m.UtL.-.a”
“Biz insana, ana-babasina iyi davranmasin tavsiye etmisizdir. Ciinkii anas
onu nice stkintilara katlanarak taginustir. Siitten ayrilmas: da iki yil icinde
olur. (Iste bunun icin) 6nce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede
bulunmusuzdur. Doniis ancak banadwr.”?

Yukaridaki iki ayete bakildiginda Allah anne babaya iyiligi tavsiye
ettikten sonra sadece anneden s6z etmistir. Bu durum birtakim miistegrikler
tarafindan geliski olarak goriilmiistiir. Miistesrikler ayetin bas tarafinda anne
ve babadan bahsedilip sonrasinda sadece anneden bahsedilmesini bir belagat
eksikligi, bir celiski olarak gormiislerdir.?* Sa‘’ravi'nin bu ayetler hakkindaki
goriislerine ge¢meden Once ayetlerin klasik tefsirlerdeki agiklamalarina
deginmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Bu konuda her iki ayete ve ayet
ayrimlarina dikkat geken tefsirlerle yetinmeyi uygun gordiik.

Matiiridi, annenin c¢ektigi sikintilardan soz edilirken babadan stz
edilmeyisi hakkinda sunu sdylemistir. Anne ¢ocugu tasidig1 sirada babaya
diisen onun seving ve gururunu yasamaktir. Ayni zamanda baba da annenin
ihtiyaclarmi karsilamak ve ona bakmakla yiikiimliidiir.?

Kurtubi (6. 671/1273), Allah’in (cc) sadece anneyi zikretmekle ona bir
derece kazandirdigini, annenin ¢ocugu tagimakla bir derece daha ve nihayet

21 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/91-92.
22 e]-Ahkaf 46/15.

23 Lokman 31/14.

24 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/91-92.
25 Matiridi, Te'vilitu ehli’s-siinne, 8/303.
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emzirmekle bir derece daha kazandirdigini sdylemektedir. Bununla da Hz.
Peygamberin (sav) itaate en layik olan kimdir sorusuna {i¢ kez annen daha
sonra baban seklinde cevap verdigi? hadisine benzetmektedir.?”

Yukaridaki iki ayette de Yiice Allah anne ve babaya iyi davranilmasin
istedikten sonra sadece anneden bahsetmektedir. Bazi miistesrikler ayetin bas
tarafinda anne babadan bahsedilirken sonrasinda sadece anneden bahsedilip
babadan hi¢ s6z edilmemesini tenakuz ve ifade eksikligi olarak gormiislerdir.
Ancak dikkatle incelendiginde bu durumun da ince bir detaya isaret ettigi
goriilmektedir. Yiice Allah Kur’an’da yetiskin kimselere hitap etmektedir.
Oysaki anne, insanin aklinin ermedigi bebeklik ve ¢ocukluk ¢aginda biiyiik
sikinti ve zahmet gekmistir. Insanin anne karnina diistiigii andan itibaren
annenin zahmeti baslamakta biiyiiylinceye kadar devam etmektedir. Cocuk
ise biyliylip akli erecek yasa geldiginde annesinin kendisi igin g¢ektigi
sikintilar1 gormiis olmayacaktir. Etrafinda hem annesini hem babasini
gorecek hatta ihtiyaclarinin ¢ogunun babasi tarafindan karsilandigini
gorecektir. Dolayisiyla ¢ocuk babasmin kendisi igin yaptiklara tarniktir
ancak zaman annesinin yaptig: iyiliklerin iistiinti ortmiistiir. Bu nedenle
Allah anne ve babaya itaati emrettikten sonra annenin gektigi zahmeti ve
yaptigi iyilikleri hatirlatmak suretiyle anneden sz etmistir.?

Yukaridaki ayetlerin diginda Isra stiresinde hem annenin hem de
babanin cocuklar1 icin yaptiklari hem genel hem de 6zet bir ifadeyle
anlatilmigtir. (Gse JU, WS L)l Oy 65) “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup
yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1.” »° Bu ayette hem annenin hem de babanin
ayni ayda evlatlarini koruyup yetistirdikleri belirtilmistir. Ancak yukaridaki
ayetlerde sadece anneden soz edilmesi annenin ¢ektigi zahmet ve sikintinin
babaninkinden daha fazla olmas: hasebiyledir.30

Sa’ravi anne ve baba ile alakali olarak yukaridaki ayette sadece
anneden soz edilmesinin altindaki ince noktayi gozler Oniine sermistir.
Burada miistesriklerin iddia ettiklerinin aksine bir celiski degil; anne ve baba
rollerinin farkli olmasindan kaynaklanan bir incelik s6z konusudur.

26 fmam Ahmed Ibn Hanbel, Miisnedu’l-imim Ahmed b. Hanbel (y.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1421),
33/230.

27 Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci Semsiiddin
Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, thk. Ahmet Berddni, ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’'l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 14/64.

28 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/90-91.

2 el-[sra 17/24.

30 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rdvi, 13/8455.
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4. Allah’in Emrinin Gelmesi Hususu

Miistesriklerin anlamakta sikint1 gektikleri ve geliskili gibi gordiikleri
ayetlerden bir digeri de Nahl stiresindeki su ayeti kerimedir:

, sl G T A o

“Allahin emri gelmistir. Artik onu istemekte acele etmeyin.”!

Buradaki ayette ilk olarak mazi kalibinda ‘etd’ (250 fiili kullanilmus,
daha sonra da onun acele gelmesini istemeyin buyrulmustur. Bu durum yine
miistesriklerin dikkatini ¢ekmis burada bir mantik hatas: oldugunu iddia
etmislerdir. Mazi kalibinda gelen olmus ve bitmis bir konuda nasil olur da

onun gelmesi konusunda acele etmeyin, denildigini 6ne stirmiislerdir. Bunun
bir ¢eliski oldugu konusunda da 1srarc1 olmuslardir.

Birtakim klasik tefsirlerde ayetle ilgili agiklayic1 izahatlar yapilmistir.
Bunlarin sadece bir kismina deginmekle yetinilecektir.

Taberi bu ayetle ilgili olarak; ‘Allah’in emri size yaklast: artik onun bir
an once vuku bulmasini istemeyin,” demektedir. Ancak Allah’'in emrinin ne
oldugu konusunda farkl goriisler mevcuttur. Bazi alimlere gore Allah’in emri
ifadesinden maksat; Allah’mn hiikiimleri, emir ve yasaklaridir. Diger bir
topluluga gore ise bu Allah katindan miisriklere gelen bir uyaridir. Allah
kiyamet saatinin yaklastigini, azap ve cezalarinin yakin oldugunu haber
vermektedir. Taberi'ye gore ikinci goriis daha isabetli goriinmektedir.?

Matiiridi, bu ayet hakkinda Allah’in emrinin bizzat geldigini, vuku
buldugunu degil yakinlastiginin kastedildigini sdylemektedir. Allah'in bilgisi
ve eserinin geldigini, ortaya ¢iktigini da soylemenin miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Buradaki gelme fiilinin “Hak geldi, batil yok oldu” ayetindeki
gibi bir yerden bagka bir yere gelme fiili olmadigin1 vurgulamistir.3

Maverdi, ‘onun acele gelmesini istemeyin’ ifadesinin iki anlama
gelmesinin muhtemel oldugunu sdylemektedir. {lki, ‘Onu yalanlamakta acele
etmeyin ¢linkii o geciktirilmeyecektir’ anlamina gelebilecegi, ikinci olarak da
‘vaktinden Once gelmesini istemeyin ¢iinkii o vaktinden once de
gelmeyecektir,” anlaminda olabilecegidir.3

Yukaridaki ayette oncelikle Allah’mn emri gelmistir derken sonrasinda
onun acele gelmesini istemeyin demektedir. “Geldi” (<)) fiili gegmis zaman

31 en-Nahl 16/1.

32 Taberi, Cimi’u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 17/162.

33 Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 6/471.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi Maverdi, en-Niiketu
ve'l-‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts),
178.
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ifade ederken “artik onun acele gelmesini istemeyin” (sjmeivi) ifadesi gelecek
zaman ifade etmektedir. Bunun da mantiga uygun oimadlgl iddias1 one
siiriilmektedir. Ancak hakikat bundan farklhidir. Ciinkii Allah konustugu
zaman begerin konusmasi gibi konusmaz. O, zamandan ve mekandan
miinezzehtir. Ayette kullanilan geldi fiili Allah’in nezdinde olup bitmis ve
sonuglanmus bir istir. Ancak kullar nezdinde o daha vaki olmamus bir olaydir.
Bu nedenle ayette ge¢mis zaman ve gelecek zaman kipinin birlikte
kullanilmas: bir geliski degildir. Allah’in ilmi ve kudretiyle kulun ilminin
farkl olusundandir.?

Yukaridaki ayette bahsedilen bir diger husus da Allah'in emrinin
gelmesini istemekte acele edilmemesi konusudur. Kiyametin kopmas1 ve
bunun bilgisi Allah’in katinda kararlastirilmistir. Hicbir gii¢ ona engel olamaz
ve o kiyamet ¢ok dehset verici bir olaydir. Ancak miisrikler bunu idrak
edemez ve bir an 6nce gelmesini ister. Bu nedenle Allah onun bir an 6nce
gelmesini istemeyin demektedir. %

Zahirde dil kurallarina aykir1 gibi goriinen bu ayetle ilgili olarak
Sa’ravi, zaman kavraminin biz kullar i¢in bir anlam ifade ettigini ama Allah'in
zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu vurgulayarak ayette celiski ve
anlasilmaz bir durumun olmadigini anlatmaya ¢alismistir.

Sa‘ravi, yukaridaki ayete benzeyen baska bir ayet 6rneginden de so6z
etmistir.
1035 o ol oy ot o 8 Tl T L e 6
“Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,
Allah’1 birakarak beni ve anamz iki ilah edinin, dedin? 37
Bu ayetle ilgili olarak Sa‘ravi su aciklamalar1 yapmustir. Bilindigi gibi
her olaymn bir zaman1 ve mekani vardir. Yukaridaki ayette gecen olaym
zamani kiyamet saati, mekan: da insanlarin toplanacagi mahser ve megshed
yeridir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah da tiim zaman ve mekanin
yaraticisidir. Bir olaydan soz edecegi zaman yiice Allah ge¢mis veya gelecek
herhangi bir zamanla bahsedebilir. Ciinkii o; ge¢mis, hal olan ve gelecekte
vuku bulacak tiim olaylar1 yaratmistir. Zaman kavrami ise biz insanlar i¢in
gecerlidir. Ornegin yarn bir kisiyle bulusacaksak eger “falanla bulustum”
demeyiz. Ciinkii biz insanlar, zamana hakim degiliz. Zamana hakim olan

3 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/92-93.
36 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/93.
37 el-Maide 5/116.
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Allah’in kudretini gérmeli ve bizim kudretimizin ne kadar smirli oldugunun
farkinda olmaliy1z.%

Sa‘ravi, asagidaki ayetin de buna isaret ettigini savunmaktadir.
oy of 0108 S5 Jel it 52 5 Uy

“Higbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak, ‘Allah

dilerse yapacagim’ de.”*

Sa‘ravi bu ayetin kulun kudreti ile Allah’in kudreti arasindaki fark
ortaya ¢ikardigmi ve kisinin yarin ne yapacagt hususunda kesin bir kanid:
olamayacagin anlattigin1 savunmaktadir.*

Sa‘ravimiistesriklerin geliskili gibi gordiikleri yukaridaki ayeti, aslinda
Kur'an’in ruhunu anlayamadiklar1 ve Allah'mn kudretinin sonsuzlugunu
bilemedikleri icin ¢eliskili oldugunu diisiindiiklerini soylemistir. Oysa ki
celigkili gibi goriinen o ayette Allah’in kudretinin sonsuzlugu yatmaktadar.

5. Fil Stiresindeki ‘Gorme’ Kelimesi

Miistesriklerin yadirgadiklar1 hususlardan biri de Fil sfiresinin ilk
ayetindeki “Gormedin mi?” sorusudur.

“Rabbinin, fil sahiplerine ne yapti§in gormedin mi? "™

Miistesrikler buradaki “Gormedin mi?” sorusunun abes oldugunu
iddia etmektedirler. Ciinkii Hz. Muhammed (sav) fil yilinda, fil olayindan
sonra dogmustu. Onun fil olaym gormedigi herkesce malumdu. Bu nedenle
Allah’in peygamberine fil olayimn goriip gérmedigini sormasi gereksiz ve abes
bir sorudur.#

Bunula ilgili olarak klasik tefsirlerde birtakim yorumlar yapilmustir.
Ayetle alakal1 olarak bir kismina deginmekle yetinilecektir.

Taberi buradaki gormekten maksadin kalp goziiyle bakip goérmek
oldugunu soylemistir.** Semerkandi ise buradaki ‘gérmedin mi” sorusunun
‘haberdar olmadin m1” anlaminda kullanildigini, asil maksadin soru sormak
degil, haberdar etmek oldugunu soylemistir.* el-Mekki'ye gore ‘gormedin
mi’ sorusu taacclip icin olabilecegi gibi tehvil ve tazim icin de

38 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3468-3469.

3 el-Kehf 18/23-24.

40 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3469.

41 e]-Fil 105/1.

42 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/94.

# Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 3/605.

# Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Bahru’'l-uliim, ts., 3/618.
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olabilmektedir.#s Maverdl de kendinden onceki miifessirlerin goriislerine
paralel olarak, haberdar olma anlaminda olabilecegi gibi ‘fil sahiplerine
yapilanlarin etki, asar ve kalintilarin1 gormedin mi’ seklinde de
anlasgilabilecegini sdylemektedir.# Beydavi de hitabin Hz. Peygambere
yapildigini, Hz. Peygamberin fil olayi1 goérmedigini ancak eserine sahit
oldugunu, miitevatir haberlerini aldigini ve dolayisiyla fil olaymni gérmiis
kadar oldugunu sdylemektedir.+

Sa‘ravi'ye gore buradaki gorme lafzindan maksat fil olayindaki o
biiylik mucizeyi gormektir. Kisinin gordiigii sey nasil zihnine yerlesiyorsa
Allah buradaki mucizenin de zihinlere yerlesmesini istemektedir. Ciinkii bu
olayda iman ilgilendiren biiyiik bir mucize vardir. Bu mucize de zafiyetten
bir gii¢ yaratmadir ki bunu da Allah’tan baska hi¢ kimse yapamaz. Kiigticiik
kuslar Allah'in izniyle devasa fil ordusuna galip gelmistir. Bu da Allah’in
kudpretinin bir sonucudur. #

Sa‘’ravi bu ayette ayrica Allah’'in, fil olaymi resuliine bildirirken,
Allah’in bildirmesinin peygamberin gormesinden bile daha dogru olacagin
vurguladigini soylemektedir. Ciinkii peygamber burada Allah'in bildirmesi
ile bilmekte ve bu da dogrulukta siiphe gotiirmez bir kesinlik ifade
etmektedir. Insanlarin bildirdigi haberler ve rivayetler hem dogru hem yanlig
olma ihtimalini barindirmaktadir. Ancak Allah'in bildirmesi kullarin
bildirmesine benzememekte insanin goziiyle gormesinden bile daha kat'i bir
nitelik tasimaktadir. Zira bazen goz bile insami yaniltabilmekte gercegi
gormeyi engelleyebilmektedir. Ama Allah hakikati tiim zaviyeleriyle
gbrmeyi saglamaktadir. Bu nedenle Sa‘ravi, Allah’in (5% &l) ‘gérmedin mi’
ifadesini kullanmasinin ¢ok yerinde bir kullanim oldugunu séylemektedir.*

Kur’an’1 Kerim’de bu ayet disinda da Allah’in gaybi bir haberden s6z
edecegi zamanlarda gorme fiilini kullandig1 goriilmistiir. Asagidaki ayet
orneginde oldugu gibi Allah (cc) gdrme fiilini (<) kullanmustur.

S 3 s s s . eies e 5 oo sie s g % oco o o33 3 .. 30 a0 e
Qr‘%r‘ Ul/ l;r.}\.ouw\.;nf.-)u \;..L?.NJ U sl 120 e:j'j:er_?)xfr_fezilj:agj 1},‘;\; (),«;..J\ %[ngziij::-'j sy

4 Eb(i Muhammed b. Ebi Talib Mekki, el-Hiddye ild bulugi'n-nihaye fi ilmi’l-medni’l-Kur'an ve
tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ulimih, thk. Sahid el-Bliseyhl (y.y.. Mecmfatii
Buhisi’l-Kitabi ve’s-Siinne, 1429), 8435.

4 Maverdi, en-Niiketu ve'l-‘uyiin, 338.

47 Nasiriidddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve
esririi't-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Maragh (Beyrut: Daru Thyai't-Turési’l-Arabi,
1418), 339.

48 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1//94.

49 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa'rivi, 4/2263.
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“Suclular, Rablerinin huzurunda boyunlarini biikiip, “Rabbimiz! (Gercegi)
gordiik ve isittik. Artik simdi bizi (diinyaya) dondiir ki, salih amel isleyelim.
Biz artik kesin olarak inanmaktayiz” dedikleri vakit, (onlar1) bir gorsen!”%0
Kur'an1t Kerim’de muasirlara yapilan hitaplarda da zaman zaman
gorme fiili (0524/,,) kullanilmistir. Buna Ornek olarak da asagidaki ayet
ornekleri verilebilir.
Q)JLJ el G i Lol e HICYYRTE RN [._G,J.; I G ety U G )
“Dogrusu biz, onlar1 ve atalarim yasattik hatta o 6miir onlara uzun geldi, fakat

simdi gormiiyorlar mi1 o Arzi etrafindan eksiltip duruyoruz, o halde galip onlar
mi?”5

ol c,w e ey ; J i Y oK B e i oY) &b Gl Ty oot
“Onlar, bizim yeryiiziine (kudretimizle) gelip onu etrafindan eksilttigimizi

gormediler mi? Allah, hiikmeder. O'nun hiikmiinii bozacak hicbir kimse
yoktur. O, hesab1 cabuk gorendir.”>?

Yukaridaki ayet drneklerinde oldugu gibi Yiice Allah hem gaybi bir
haber verirken hem de o giline dair bir haber verirken gorme fiilini (s.)
kullanmistir. Ciinkii Yiice Allah’in bildirmesi beserin gozle gérmesinden bile
daha kesin ve kat'idir. Dolayisiyla Sa‘ravi'ye gore Allah’in bu ayetlerde
gorme fiilini kullanmasi haber verilen seyin kat'iligine isarettir.

Baz1 alimler, miistesriklerin fil olayiu fazla dile getirmelerinden
etkilenmis olacak ki fil ordusunun hastalik, mikrop vs. nedenlerle yenilgiye
ugradigini iddia etmektedirler. Sa‘ravi, burada Muhammed Abduh ve
Cemaleddin Afgani gibi alimleri kastetmektedir.>* Bu gibi alimlerin gaybi
meseleleri Islam’dan ¢ikarmak ve mucizeleri peygamberlerden nefyetmek
istediklerini sdylemektedir. Beser aklina ya da fizik kanunlarmma uymayan
hakikatleri kabul etmeyip maddi ve akli izahatlarla izah etmeye ¢alistiklarimi
da sozlerine eklemektedir.®® Zira Muhammed Abduh tefsirinde; (1.-)
kelimesini ugan her tiirlii canli olarak agiklamis, (i) kelimesine de grup ve
topluluk anlami vermistir. Allah’in Ebrehe ordusuna riizgarla génderdigi
sinek veya sivrisinek gibi hayvanlarin ordudaki herkese, ayaklarinda
tasidiklar: ¢igek hastaligi ve kizamik mikroplarint bulastirdigini ve bunun
derilerinde dokiintiiler meydana getirerek kendilerini helak ettigini

50 es-Secde 32/12.

51 el-Enbiya 21/44.

52 er-Rad 13/41.

53 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rdvi, 12/7403.

54 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Tefsiru ciiz’i ‘amme (Misir: Daru’r-Raye, 1429), 575-576.
% Sa'ravi, Tefsiru ciiz'i ‘amme, 576.
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nakletmistir.’*® Ancak Sa‘ravi bu goriise kesinlikle katilmamaktadir. Ciinki
Hz. Peygamber (sav) fil yilinda dogmustu ve kendisine kirk yasinda
peygamberlik verilmisti. Dolayisiyla bu ayet nazil oldugu sirada Hz.
Peygamberin ¢evresinde atmisli, yetmisli, seksenli, hatta doksanl yaslarda fil
olayina taniklik eden insanlar muhakkak vardi. Hz Peygamber de kendisine
indirilen Kur’an ayetlerini kiigiik biiyiik demeden herkese okumustur. Hz.
Peygamber’e inanmayan ve her firsatta onu yalanci ¢ikarmaya calisan
insanlarin ¢ogunlukta oldugu o doénemde hi¢ kimse c¢ikip fil olaymin bu
sekilde gerceklesmedigini dile getirmedi. Bu insanlar; fil olayinin bu sekilde
gerceklesmedigini ne kuslarin geldigini ne de gagalarinda taslar tasidigini
gormediginiiddia etmedi. Eger Oyle olsaydi muhakkak birileri ¢ikip bu olayin
boyle gerceklesmedigini sdylerdi. Dolayisiyla olay aynen vaki oldugu gibi
anlatilmig, Allah'in kudreti giin yiiziine ¢ikmusgtir.%”

ibn Astir da tefsirinde Fil Olayma deginmis, bu ayet nazil oldugu
vakitte, cocuklugunda ya da gencliginde fil olayma sahit olan EbG Kuhafe,
Eb Talib ve Ubey b. Halef gibi kimselerin hayatta oldugunu sdylemistir.
Gorme fiilinin bu kimselere ithafen nazil oldugunu sdylemenin de miimkiin
olabilecegini ifade etmistir.®® Dolayisiyla bu kimselerin Fil stiresinde nazil
olan ayetlere herhangi bir itirazda bulunmadiklar1 anlasilmaktadir.

6. Miinafiklarin Sehadeti ve Tekzip Edilmeleri
Sa‘ravi'ye gore miistesriklerin celiskili oldugunu iddia ettikleri bir
baska konu da Miinafikiin stiresindeki su ayet-i kerimedir.
u}mlﬁs MLA\ _)\ Ny Ay &y JJ\ ol 415‘ S ) c,u KUREENE u,uut B 13
“(Ey Muhammed!) Miinafiklar sana geldiklerinde, "Senin, elbette Allahin
peygamberi olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin

peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o miinafiklarin hig siiphesiz
yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.”>

Yukaridaki ayette miinafiklarin Muhammed’in (sav) Allah’in
peygamberi olduguna sahitlik ettikleri sdylenmekte, Allah’in da bunu bildigi
ifade edilmektedir. Ancak sonrasinda miinafiklarin da yalanci olduklar:
sOylenmektedir. Oysaki miinafiklar Hz. Peygamberin Allah’in peygamberi
olduguna sahitlik ettiklerini sdylemektedirler. Yalan ise sOylenen seyin
vakiaya uymamas: demektir. Yahudilerin soyledikleri ise bizzat vakianin

% Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz'i ‘amme (Masir: Seriketu Musahameti Misriyye, 1341), 157-158.

57 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 94-95; Sa’ravi, Tefsiru ciiz’i ‘amme, 575-576.

58 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. et-Tahir et-Ttinusi ibn Astir, et-Tahrir
ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyyetu li'n-Nesri, 1984), 30/545.

% el-Miinafik(in 63/1.
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kendisidir. Dolayisiyla onlarin yalanci olduklarmin soylenmesi celigkili
goriinmektedir.

Sa’ravi’nin bu ayet hakkindaki agiklamalarina ge¢meden oOnce belli
bash bazi miifessirlerin tefsirlerindeki agiklamalara basvurmanin faydal
olacag1 kanaatindeyiz.

Ferra (6. 207/822), tefsirinde buradaki yalanlamanin miinafiklarin
kalplerinde olana yapildigin1 sodylemektedir. Ciinkii onlarin nifaklar:
kalplerindedir ve sahitlikleri kalplerinde olana uymamaktadir. Allah onlarin
kalplerinde olan nifaki bildigi i¢in agiga vurduklar: imanlarini kabul etmeyip
onlar1 yalanci kabul etmektedir.6!

Taberi de burada miinafiklar1 yalanlamanin, miinafiklarin iclerinde
olan1 agiga vurma konusunda yalanc olduklarimi = vurguladigini
savunmaktadir. Cilinkii onlar kalplerinde Allah Resuliine inanmayip
dilleriyle kalplerinde olanin aksini soyledikleri ic¢in yalanc olarak
anilmiglardir.6?

Sa‘ravi, kendinden 6nceki miifessirlerin de goriisiine paralel olarak,
burada yalanin Yahudilerin soOyledikleri sozde olmadigini, onlarin
kalplerinde  oldugunu  soylemektedir.  Yahudilerin  sOyledikleri
Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugu sozii elbette ki hakikattir. Ancak
yalan, onlarin ‘sahitlik ettik’ sozlerindedir. Aslolan sey, dilin, kalpte olaru
ifade etmesidir. Ancak onlar kalben Hz. Muhammed’e inanmadiklar1 i¢in
dilleri ile soylemleri kalplerinde olani ifade etmedigi i¢in onlara yalancilar
denmektedir.®® Sidk (dogruluk), dil ile kalbin ayni seyi sOylemesidir. Sozii
gecen Yahudilerde dil ve kalp aym seyi sOylemedigi i¢in onlara
yalancilarifadesi kullanilmaktadir.®* Dolayisiyla ayette herhangi bir celiski
olmayip derin diisiiniildiigiinde manasmnin daha net ortaya ¢ktig
anlagilmaktadir.

7. Insanin Sorguya Cekilmesi

Sa‘ravi Kur'an’da zahirde celiskili gibi goriinen ayetlere bir baska

60 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/96-97.

o1 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manz{ir ed-Deylemi Ferra, Me'ani’l-Kur’an 1i'l-
Ferrd, thk. Ahmed Yusuf Necati, Muhammed Ali Neccar (Misir: Daru’l-Misriyye, 2010), 3/158.

62 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 23/390.

6 Sa’'ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/97.

6 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 25/15395.
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“Iste o giin ne insana ne cine giinahi sorulmayacak.”ss

“Onlart tutuklaymn, ¢iinkii onlar sorguya cekilecekler! "%

Yukaridaki ayetler karsilastirildiginda birinde insanin sorguya
cekilecegi anlatilirken birinde de sorgulanmayacaklar1 vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla zahirde geligkili gibi goriinmektedirler. En eski tefsirlerden olan
Garibii'l-Kur’an’inda Zeyd b. Ali Rahman sfiresindeki ayetle ilgili olarak hig
kimseye bagkasinin gitinahinin sorulmayacagi seklinde bir aciklama
yapmustir.” Mukatil de Allah'in onlar1 hesaba ¢ekmeyecegini ¢ilinkii tiim
amellerini kendilerine bildirilecegini ifade etmistir.®® Taberl de onlara
bagkalarinin  giinahlarinin =~ sorulmayacagini, kendi gilinahlarmin da
kendilerine haber verilecegini sdylemistir.®

Yukaridaki ayetlere bakildiginda birinde sorguya c¢ekilecekleri
anlatilirken birinde gekilmeyecekleri anlatilmaktadir. Islam diigmanlari
bunun bir geliski oldugunu, Hz. Muhammed’in ne sdyledigini unuttugunu
iddia etmislerdir. Ancak gercek durum bundan farklidir. Ciinkii soru sormak
her zaman bilgi elde etmek igin degildir. Ogretmenin 6grencisine soru
sormast ve §grencinin dgretmene soru sormasinin sebepleri farklidir. Ogrenci
bilgi elde etmek icin sorarken ogretmen ogrencinin durumunu ortaya
¢ikarmak icin sormaktadir. Birinci ayet bilgi elde etmek igin sormay:
reddetmektedir ciinkii Allah (cc) onlarin yapip-ettiklerini hakkiyla
bilmektedir. Bu nedenle o giin onlara hicbir sey sorulmayacagin
soylemektedir. Ikinci ayette ise onlarin sorguya cekilecekleri, yapip ettiklerini
ikrar edecekleri vurgulanmaktadir. Allah’in (cc) bilmedigi bir seyi soylemek
i¢in degil, kendi aleyhlerine sahitlik etmeleri icin sorgulanacaklardir. Ayetin
Oncesi ve sonrasi da bunu teyit etmektedir. Dolayisiyla miistesriklerin iddia
ettigi gibi bir celiski s6z konusu degildir.”

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi {izere her iki ayet aym
olaym farkli boyutlarini ortaya koymaktadir. Iddia edildigi gibi geliskili bir
durum s6z konusu olmay1p, ayni olayin farkli yonleri ortaya konmustur.

65 er-Rahman 55/39.

66 es-Saffat 37/24.

7 Ebu’l-Hasan Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Garibii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Yusufiiddin (Haydarabad, 1422), 254.

% Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turés, 1423), 4/201.

 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 23/51.

70 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1/98-99.
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8. Kisinin Bagkasinin Giinahini Yiiklenmesi
Sa‘ravi Kur'an’da celigkili gibi goriinen ayetlere 6rnek olarak su iki
ayeti de gostermistir.
ST 5

“Higbir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez.””!

)HM‘ o Y, i._:;JLma JL,._JJ
“Onlar mutlaka kendi giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de
yiiklenecekler...”7?

Yukaridaki iki ayet incelendiginde birinde hicbir su¢lunun baskasinin
glinahini yiiklenemeyecegi anlatilirken, digerinde suglularin kendi suglari
disinda baskalarmin sugunu da yiiklenecekleri anlatilmaktadir. Zahir
itibariyle geligkili goriinen bu durum Kur’an diismanlarmin dikkatini ¢ekmis
ve Kur’an’a saldirmalarina neden olmustur.

Sa‘ravi’nin bu konudaki agiklamalarina gegmeden 6nce ayetlerin klasik
tefsirlerdeki agiklamalarina deginmek faydali olacaktir.

En eski miifessirlerden Yahya b. Sellam (6. 200/815), tefsirinde bu ayette
gecen kisinin kendi giinahlariyla beraber yiiklendigi giinahlar, dalalet
konusunda kendisine uyanlarin da giinahlarini yiiklenmesini kastetmektedir
ki bu onlarin da kendi giinahlarindan bir sey eksiltmeyecektir, seklinde bir
acgiklama yapmuistir.”

Taberi de ayette kastedilen baskalarinin giinahlarimi yiiklenme
meselesinin bu diinyada insanlar1 dalalete ve kotil yola ¢agiran insanlarin,
kendilerine uyanlarin da giinahlarin yiikleneceklerini bildirmektedir.”

Matiiridi de kisinin; dalalete ¢agirdig1 ve dogru yoldan saptirdig:
insanlarin giinahlarin ytiiklenecegini bildirmekte Nahl siiresi 25. ayetm de
buna 1§aret ettlglm haber vermektedir. ( .04 BB I j W ITE i,_h e Jvd

5o LoD Sode & 14  iar) “Boylece kiyamet gununde kendi gunuhlurmz tam olarak,
bilgiéizce saptlr’dikflafrl kimselerin glinahlarimin da bir kismim yiiklenirler. Dikkat et,
yiiklendikleri ne kotiidiir.””

Sa‘ravi yukaridaki iki ayet ornegi ile ilgili olarak kendinden onceki
miifessirlerin ve oOzellikle Matiiridi'nin ¢izgisini takip eden bir agiklama

71 el-En’am 6/164.

72 e]-Ankebiit 29/13.

73 Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe et-Teymi bi'l-Velai, Tefsiru Yahyd b. Sellam, thk. Hind Selbi
(Darw'1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425), 2/620.

74 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 20/16.

75 en-Nahl 16/25. Matiiridi, Tevildtu ehli’s-siinne, 8/213.
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getirmistir. O, yukaridaki iki ayetin aslinda geligkili olmadigini Nahl stiresi
asagidaki ayeti kerimesinin bunu daha iyi agikladigini s6ylemistir.

q,), Lol M rl‘ - p-wiw ol 5 by B ¢ s Yy sM

“Boylece kiyamet giiniinde kendi giinahlarini tam olarak, bilgisizce

saptirdiklary kimselerin giinahlarimn da bir kismun yiiklenirler. Dikkat et,

yiiklendikleri ne kotiidiir.”7¢

Bu ayeti agiklarken Sa‘ravi insanin, hayatinin her alaninda sosyal,
ahlaki ve diger alanlarda cesitli davranislar sergiledigini ve davramislarinin
sonucu olarak karsiligini elbet alacagini sdylemektedir. Dolayisiyla insanin
hayatin her alaninda isledigi suglardan ve dalalete saptirdig1 insanlardan
sorumlu tutulacaktir. Dalalete sevk ettigi insanlardan, sayet o insanlar
dalalete diiserlerse onlarin da giinahlarin yiikleneceklerdir. Bunun yaninda
kendi giinahlarim da tastamam {iistleneceklerdir.””

fkinci ayette sozii edilen, baskasinin giinahlarimi yiiklenenlerden
maksat, bu diinyada Allah (cc) yolundan saptiran kimselerdir. Bu kimseler
kendi sapkinliklar1 disinda yoldan saptirdiklarimin da giinahlarini
yliklenenlerdir. Oysaki sadece sapkin kisiler kendi sapkinhiklarinin
glinahlarmi yiiklenirler. Ancak yoldan saptiranlarin durumu farklidir. Onlar
hem kendi sapkinliklarinin hem de yoldan saptirdiklarinin giinahlarini
iistlenirler. Boylece geliskili gibi goriinen bu ayetler Sa‘ravi’ye gore ince bir
ayrima dikkat ¢ekmektedir. Bu ayrim Sa‘ravi’ye gore Kur’an’n anlatiminin
essizligini gosteren mucizevi bir yondiir.”

Yukarida da anlatildig: {izere kisinin baskasinin giinahini yiiklenmesi
meselesi iki farkli boyutu igermektedir. Kisi yanlis yolda olmasinin giinahin
yiiklenirken, yanlis yola siiriikledigi insanlarin giinahini ayrica yiiklenecektir.
Yanls yola saptirdig1 insanlarin giinahiru yiiklenirken kendi yanlishginn
glinahindan da higbir sey eksilmeyecektir.

9. Siddetli ve Merhametli Olmak

Fetih stiresinde gegen ve Miisliimanlarin 6zelliklerinden bahseden
asagidaki ayete de zahiri olarak bakanlarin celigkili buldugu iddia
edilmektedir.

Oy o Wad & gty K ST, '3 i 510, JUSTH e 0080 S Loy Sl J o, s

76 en-Nahl 16/25.
77 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, 13/7866.
78 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1/100-101.
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“Muhammed, Allah'in Resilliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara kars
cetin, birbirlerine karst da merhametlidirler. Onlarin, riikil ve secde hdlinde,
Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.”7

Bu ayette miiminlerin vasiflarindan bahsedilirken bir yandan sert
olduklar ifade edilirken bir taraftan da merhametli olduklar1 sdylenmistir.
Ayete sathi olarak bakanlarmm bu iki zit Ozelligin nasil bir arada
bulunabilecegini sorgulamislardir. Insan ahlakinda ayni anda nasil iki zit
ozelligin bir arada bulunabildigini merak etmis ve bunun ¢eliski oldugunu
iddia etmislerdir. Ancak Sa‘ravi bu ayeti derinlemesine inceleyen bir kisinin
sunu gorebilecegini sdylemistir. Islamiyet, ahlaki olarak kisiyi tek bir renge
boyamamaktadir. Islam insam ayni anda her renge boyamaktadir. Ciinkii
kisiyi sadece merhamet iizere yaratsa, sert duygular1 yok olur; sadece sertlik
lizerine yaratsa o zaman da rahmet duygular1 yok olurdu. Oysaki Kur’an’i
Kerim inanan ve inanmayan herkese indirilmistir. Bazi kimselere merhametle
yaklasilmas1 gerekirken bazi kimselere sert ve siddetli yaklasilmas:
gerekmektedir. Islam kiiltiiriiniin tam olarak olusabilmesi igin tiim bu
hasletlerin inananlarda bulunmas: elzemdir.8

Kur'an1 Kerim’de yukaridakine benzer bir durum, bagka bir ayet-i
kerimede de zikredilmistir. Maide siiresinde gecen s6z konusu ayet-i kerime
su sekildedir.

e S L 55 sl e a5

“Onlar mii’'minlere karst alcak gomiillii, kafirlere karst giiclii  ve

onurludurlar.”s!

Bu ayet miiminlerin tek bir tavra sahip olmadiklarini, sahip olduklar
tavrin kendilerine Allah tarafindan verildiginin bir ispatidir. Miiminler;
kafirler s6z konusu oldugunda giiclii, aziz ve sedit olurken, miiminlere kars1
yumusak, sefkatli ve merhametlidirler. Bu Kur’ani tavir, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer’in de siretlerinde acik bir sekilde goriilmektedir. Hz. Ebfibekir’in
yumusak ve merhametli tavri Ridde Savaslari'nda yerini 6tke ve siddete
birakmigtir.82

Genel olarak Sa‘ravi inanan bir insanin ahlaki karakterinde hem
merhamet hem siddetin ayna anda var olmas: gerektigine vurgu yapmustir.
Ciinkii Sa’ravi’ye gore ahlakin iki boyutu vardir ve her iki boyutun da bir

79 el-Fetih 48/29.

80 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3787-3789.
81 e]l-Maide 5/54.

82 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 23/14422.
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miiminde bulunmasi gerekmektedir. Birinin eksik olmas1 inanan insandaki
ahlaki 6zelligin eksik olmasina sebep olacaktir.

10. Kafirlerin Durumu

Tevbe stiresinin on ikinci ayetinde kafirlerle ilgili olarak gegen ve
antlagsmalarini bozmalari ile alakali olan ayetle ilgili, miistesrikler tenakuz
oldugunu ileri stirmiislerdir. 56z konusu olan ayet su sekilde ge¢mektedir.

owr@mﬂuuwﬁuﬂ WH}LLM r&; ?)\,ﬁbjrﬂwmjﬁutt,gu\;

“Eger antlagmalarimdan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa,

kiifriin elebaslariyla savagin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen

kimselerdir. Umulur ki, vazgecerler.”s3

Yukaridaki ayette gecen (wsilul 1,55 of5) ‘eer yeminlerini bozarlarsa’
ifadesi onlarin bir yemin, bir anlasmaya saihip olduklarmi gostermektedir.
Devaminda gelen (54 5L, ¥) “onlarin bir yeminleri yoktur’ ifadesi de anlasmay1
kafirlerden nefyetmis onlarin herhangi bir yemin veya anlasmaya sahip
olmadiklarin1 ifade etmistir. Aymi ayette, aym1 anda hem bir olayn
varligi/siibutu  hem de yoklugu/nefyi bulunmaktadir. Dolayisiyla
miistesrikler ayette apagik bir tenakuz oldugunu iddia etmislerdir.8*

Sa‘ravi de bu iddiaya soyle bir yaklasim sergilemistir. Bir climlede ayni
anda bir seyin varligi ve yoklugu, ya da birbirine tamamen zit durumlarin
olusu zahirde tenakuz gibi goriinebilir. Ancak kelimelerin kullanim
amagclarmi bilen kimseler Kur'an’da ayni anda hem bir seyin varligi hem
yoklugundan s6z edildigi vakit infikak-1 cihet {islubunun s6z konusu
oldugunu bilir. Infikak-1 cihet bir olaym farkli agilardan farkli anlamlar
tasimasi, ayr1 ayr1 manalara sahip olmasidir. Suyfiti de Nukayah tefsirine
yazdig1 mukaddimesinde bundan bahsetmistir. Bir seyin ayni anda ama farkl
hallerde hem var olabilecegi hem de yok olabileceginin miimkiin oldugundan
sOz etmis ve buna infikak-1 cihet tislibu demistir.8>

Sa‘ravi de infikak-1 cihet olaymi giinlitk hayattan Orneklerle acik¢a
tavzih etmigtir. Ornegin; ‘Bir kisi hem baba hem oguldur’ denildigi vakit bu
cimle zahirde gelisik goriinebilir. Ancak s6z konusu ciimledeki kisi, sahip
oldugu evlad1 acisindan bir baba; babasinin varlig1 acisindan da bir oguldur.
Yine bir kimse, falancanin iist katinda oturuyor, dendigi zaman bu ciimle
dogruyu gosterebilir. Ancak sozii gegen kisi kendisinin alt katinda oturan
agisindan iist katta otururken, kendisinin tist katinda oturan kisi a¢isindan da

83 et-Tevbe 9/12.
84 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 8/4918.
8 Hudayr, Serhu mukaddimeti’t-tefsiri'n-nukdyah li’s-Suyilti, ts., 1/15.
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alt katta oturmaktadir. Giindelik yasamlardan aldig1 bu 6rneklerle Sa‘ravi, bir
kisinin aymi anda farkli agilardan hem &yle hem boyle olabilecegini
gostermistir. Kur’an'da da bu iisltibun kullanildigini ve buna infikak-1 cihet
dendigini de agiklamalarina eklemistir.8

Yukaridaki ayetle ilgili olarak ilk donem tefsir kaynaklarina
bakildiginda (- 5.1 Y) ifadesiyle ilgili olarak; onlarin anlagmalarini bozmalari
seklinde bir anlam verilmistir.#”

Cessas, tefsirinde (& oWl V) ifadesinin kullanildigimi ama ashnda
‘onlarin anlasmalar1 yoktur’ anlamindan ziyade ‘onlarin anlasmaya olan
vefalar1 yoktur’, manasinin kastedildigini ifade etmistir. “Y” lafzinin ‘asl’in
nefy edilmesine degil de ‘fazl’in nefyedilmesine isaret ettigini soylemistir.58

Semerkandi ve Sa‘lebi tefsirlerinde (oL.f) lafzinin esreli bir sekilde (5\&/)
seklinde okundugu (Hasan, Ata, Ibn Amir) goriisiine yer verip onlarm dini
yoktur seklinde bir anlam vermenin de miimkiin olduguna deginmislerdir.
Ayrica ‘anlasmaya vefalar1 yoktur’ seklinde bir anlam da vermislerdir.®
Maverdi de kendinden o6nceki bu miifessirlerle ayni goriisii paylasmis ve
lafzin esreli okunmas: halinde de hem ‘onlarin imanlar1 yoktur’ hem de
‘onlarda giiven duygusu yoktur’ seklinde anlam vermenin miimkiin
oldugunu eklemistir.*

Zemabhseri; yukaridaki ayetle ilgili olarak onlarin yeminlerinin oldugu
daha sonra da onlarin yeminleri yoktur ifadesiyle yeminlerin nefyedilmesi,
agiga vurduklar1 yeminlerle iclerinde gizledikleri yeminlerin birbirine
tamamen zit olusundan kaynaklanmaktadir. Zahirde yemin edip iclerinden
de yeminlerini bozduklar1 i¢in bu ifadelerin kullanildigini sdylemektedir.”

Sa‘raviinfikak-1 cihet tislubunun Kur’an’i Kerim'in muhtelif yerlerinde
de kullanilan bir dislup oldugunu sdylemistir. Ornegin Enfal stiresinin
asagidaki ayetini de bu iisluba 6rnek olarak gostermistir.

oo D STy ) 3 e

86 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa'rivi, 8/4918.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/159.

8 fmam Eb( Bekir Ahmet b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Muhammed es-Sadik el-
Kamhavi (Libnan: Daru ihyai’t-Turési’I-Arabi, 1412), 277.

8 Semerkandi, Bahrul-uliim, 2/41. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur'dn, thk. Imam EbG Muhammed b. ‘Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422),
13/217.

9 Maverdi, en-Niiketu ve’l-‘uyiin, 2/345.

9 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed Carullah Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamidi’t-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1431), 251.

Baberti 17 (2023), 177-203



198 | ZEYNEP DEMIRYORGAN

“Attigin zaman da sen atmadn, fakat Allah att1.”?

Sa'ravi bu ayette (-, Us) ‘atmadin’ lafziyla bu fiilin yapilmadigina
isaret edildigini; (<., l‘z) ‘attigin zaman’ ifadesiyle de aymi fiilin bu defa
yapildigina dair bir isaretin var oldugunu séylemektedir. Iste buradaki ayette
oldugu gibi bir fiilin hem yapildigina hem de yapilmadigina isaret edilmesi
zahirde celiskili gibi goriinse de aslinda bu infikak-1 cihet tislubudur.® Bu
ayette Allah Resulii'niin (sav) Bedir giiniinde yerden aldig1 bir avug toprag:
miigriklerin {izerine atmasindan s6z edilmektedir. Rivayete gore Bedir
gliniinde Hz. Peygamber “Allah’im bu toplulugu helak edersen yeryiiziinde
sana ibadet edecek kimse kalmaz’ demis. Cebrail de bir avug toprak alip
kafirlerin yiiziine atmasin istemistir. Hz. Peygamber de yerden bir avug
toprak alip kafirlerin yiiziine atmustir. Boylece o toprak kafirlerin gozlerine
burunlarina agizlarina gelmis ve maglup olarak gerisin geri donmiislerdir.*
Sa‘ravi bu ayeti tefsir ederken Hz. Peygamberin bir beger olarak yerden bir
avug toprak alip Kkafirlere dogru attigini, bu hareketi bilfiil yaptigini
soylemistir. Hz. Peygamber (.., 3) ‘attigin zaman’ ifadesinin karsilig1 olarak
bu hareketi bilfiil gergekleg.tirmifgtir. Ancak o bir avug toprag kafirlere
ulastiran ve onlara isabet ettiren Cenab-1 Allah ve onun kudretidir.
Dolayisiyla bu fiili bir agidan Hz. Peygamber (sav) gerceklestirmisken bir
bagka acidan da Allah (cc) kafirlere isabet ettirmek suretiyle
gerceklestirmistir.®> Dolayisiyla ayetteki lafizlar bir celiski barindirmayip
aksine bir s6z giizelliginden bahsetmektedir.

Yukaridaki ayetlerde Sa‘ravi infikdk-1 cihet adini verdigi bir {slip
farkinin mevcut oldugunu sdylemektedir. O, sadece ayetlere yiizeysel bakan
kimselerin burada bir celiski gordiigiinii ifade etmektedir. Ona gore bu tisliip
farki ve soyleyis glizelligi Kur’an i’'cazinin bagka bir yoniinii gostermektedir.
Goriiniirde tenakuz gibi goriinen bu durumlar aslinda Kur'an'in soz
glizelligini ve mucizeligini gostermektedir.

Sa‘ravi; Kur'an1t Kerim'de yaratict ve yaratilan ile alakali miisterek
sifatlarin tamaminda bir infikak-1 cihet iislubunun mevcut oldugunu
savunmaktadir. Ornegin ayet sonlarinda gelen ve ‘Allah rizik verenlerin en
hayirlisidir.” mealindeki ayetlerde bu durumun s6z konusu oldugunu
soylemektedir.

92 el-Enfal 8/17.

9 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 8/4918-4919.

¢ Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. M{isa Beyhaki, el-Kazd ve'l-kader, thk. Muhammed b.
Abdullah Ali Amir (Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan, 1421), 175.

% Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 8/4918-4919.
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55 e,

“Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.”%

C ey

“O, rizik verenlerin en hayirhsidir.”%7

Yukaridaki ayetleri agiklarken Sa‘ravi Allah Teala'nin kendisi i¢in ‘r1zik
verenlerin en hayirlist” ifadesini kullandigini, rizik verme isinin mahiyetinden
s0z ederek sOyle aciklamistir. Yaratilanlar nezdinde (s;1,) razik, kisiye rizik
anlaminda bir seyler bahseden kisiler icin kullanilir. Kisinin geg¢imini
iistlendigi icin bir yerde kisinin babasi, kisi icin raziktir. Allah (cc) tim
yaratilmislarin rizkini gonderdigi igin raziktir. Ancak ikisi arasindaki farka
gelince; baba kisiye rizki getirdigi i¢in raziktir ancak ona, bu rizkin nereden
geldigi soruldugunda Allah’tan geldigini itiraf etmek zorunda kalacaktir.
Dolayistyla rizki dahi yaratan Allah’tir (cc). Iste burada insan ve Allah Teala
arasindaki sifatlarin farki ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii rizk: yaratan, rizki veren
ve insanin rizka ulasmasinda yolu ona miiyesser kilan Hak Tealad1r. Sa‘ravi;
gerek bu ayette ve gerekse bundan 6nceki ayetlerde infikak-1 cihet {islubunun
s0z konusu oldugunu sodyleyerek razik lafzinin yaratici igin farklh yaratilanlar
igin farkli oldugunu agiklamaya gayret etmistir.%

Yukaridaki agiklamalarinda $a‘ravi; goriiniirde celigkili olan ancak
dikkatle incelendiginde bir iislup giizelligi barindiran ayetleri ac¢iklamaya
gayret gostermigtir. Sa’ravi'nin cabasi Islam diismanlarin celiskili gibi
gordiikleri ayetlerin aslinda Kur’an’in belagi giizelligini ortaya g¢ikardigim
ispat etmeye calismaktir.

11. Allah’in Giinahlar1 Affetme Meselesi

Miistesrikler Kur’an’it Kerim’in her detayinda bir hata ve kusur arama
girisimlerinden hi¢ vazge¢memektedir. Celigkili oldugunu iddia ettikleri bir
baska konu da Allah’in giinahlar affetmesi ve sirki affetmemesi ile ilgilidir.

Miistesriklerin iddialarina gore sozde celiskili oldugu iddia edilen
ayetler Kur’an1 Kerim’de su sekilde ge¢gmektedir.
o ) 5 G e Lo i 0 Dy
“Siiphesiz Allah, biitiin giinahlart affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.”%

Udae Wl o0 4 alll 850 iy sUa cpad 03 Ogs Lo iy 4 22 Of i ¥ i 0y

% el-Cum’a 62/11.

97 Sebe 34/39.

9 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rivi, 20/12359-12360.
99 ez-Ziimer 39/53.

Baberti 17 (2023), 177-203



200 | ZEYNEP DEMIRYORGAN

“Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giinah)lar: ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse,
stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”100

Yukaridaki ayetlerle alakali olarak Sa’ravinin aciklamalarina
gecmeden once bazi miifessirlerin agiklamalarina deginmek faydali olacaktir.
Bu miifessirlerden, ayetlerde kullamilan kavramlarin tahliline yer verenler
tercih edilmistir.

Taberi; yukaridaki ayetin tefsiri ile ilgili olarak, sirk ve kiifrii aym
kategoride ele aldig1 goriilmdiistiir. Allah’in sirk disinda giinah isleyenlerden
diledigi kimseleri bagislayacagini soylemistir.!® Semerkandi de tevhide
vurgu yaparak sirkin insani tevhit inancindan c¢ikardigini belirtmistir.
Muvahbhit olarak 6len kimselerden de Allah’in diledigi kimselerin giinahlarin
bagislayacagini ifade etmistir.!2 Ibn Atiyye de tefsirinde miisrik kimseyi kafir
olarak nitelemis ve miimin olarak oOlen kimselerin giinahlarinin
bagislanacagin dile getirmistir.10?

Yukaridaki ayetlere bakildiginda ilk ayette Allah’in biitiin giinahlar
bagislayacag: anlatilirken ikinci ayette sirk kosulmasini asla bagislamayacag:
belirtilmistir. Dolayistyla Kur’an diismanlar: bu iki ayetin birbiriyle celistigini
iddia etmiglerdir. Ayet hakkinda aciklama yaparken S$Sa‘ravi kendinden
Oonceki miifessirlere paralel bir diislince sergilemistir. Sa’ravi Kur'an
diismanlarinin bu tavrimin Kur’an {islubunu bilmedikleri ve anlamak
istemediklerinden kaynaklandigini savunmustur. Zira giinah kavramai kisinin
Allah'in ctirtim olarak belirledigi herhangi bir giinahi islemesi o yiikii
yliklenmesi olarak adlandirilmaktadir. Ancak sirk bu manada bir giinah
sayllmamaktadir. O kisiyi aslen Islam milletinin digina ¢ikaran ve kiifre
diisiiren bir durumdur. Dolayisiyla sirke bu manada giinah demek dogru
olmayacagi gibi o kategoride degerlendirmek de pek dogru olmayacaktir. Bu
nedenle iki ayet arasinda miistesriklerin iddia ettigi gibi bir celiski s6z konusu
degildir.104

100 en-Nisa 4/48.

101 Taberi, Cdmi’ul-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 8/448.

102 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1/307.

103 Ebi Muhammed Abdjiilhak b. Galib b. Abdurrahman b. Temmam Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz
fi tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, 1422), 2/25; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/461.

104 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rdvi, 2/1293.
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Kur'an diismanlarinin zahirde geligkili gibi gordiikleri her hususun,
dikkatle incelendiginde aslinda geliskili olmay1p soyleyis giizelligi ve belagat
inceligi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu béliimde Sa’ravi Kur'an’a sathi bakanlarin, Kur’an’da bir gedik
bulmaya calisan Kur’an diismanlarinin geliskili gibi gordiikleri ve Kur’an’a
saldirmaya calistiklar: her ayetin ve her ayrintinin aslinda Kur’an’in i’ cazinin
bir yoniinii ortaya gikardigini savunmustur. Dikkatle bakildiginda Kur’an’da
zahirde celigkili gibi goriinen ayetlerin belli bir amaca hizmet ettiklerini ve
aslinda celigkili olmadiklarini ispat etmeye ¢alismistir. S6z konusu ayetlerin
celigkili olmalar1 s6yle dursun her biri, ince manalar ve belagi giizelliklerle
doludur. Dolayisiyla Kur’an’a derin ve tetkik edici bir nazarla bakildiginda
ondaki inceliklerin ve giizelliklerin farkina varilacaktir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim bir biitiin olarak ele almip degerlendirilmelidir. Ancak
alt1 bin kiisiir ayetten olusan bu kitapta zaman zaman birbirleri ile geliskili
gibi goriinen, goriiniirde birbirini desteklemeyen ciimleler olabilmektedir.
Kur’an-1 Kerim'in lisan1 olan Arap dilinin incelikleri bilindiginde ve Kur’an
ayetleri {izerine derinlemesine diisliniildiigiinde celigkili gibi goriinen
hususlarin agikliga kavustugu ve derin hakikatler ihtiva ettigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e maksath yaklasan, onda bir gedik bulmaya ¢alisan art
niyetli kimseler Kur’an’in ihtiva ettigi derin manay1 kavrayamamaktadir.
Dolayisiyla Kur’an'in kendisiyle ¢elistigini iddia edip onun mucizevi
ozelliginin olmadigini, alelade bir kitap oldugunu ispat etmeye
calismaktadirlar. Kur’an ayetleri, iizerine diistiniildiigiinde bir¢ok manay1
icinde barindiran hazineler gibidir. Celiskili oldugu iddia edilen ayetler ise
bazen harf ve kelime farkliliklari, bazen ayni kelimelerin farkli anlamda
kullanilmalari, bazen de yaratici ve yaratilan nezdinde bazi hakikatlerin farkl
goriinmesinden kaynaklanabilmektedir.

S6z konusu miellifimiz Sa’ravinin miigkil ayetlere yaklagimi
eserlerinde de sik¢a vurgu yaptig1 tlizere Kur'an diismanlarna ve
miistesriklere bir reddiye seklindedir. Bu sebepledir ki eserlerinde kullandig:
dil bir savunma ve ispat niteligi tasimaktadir. Sa’ravi'nin kendine has yorum
ve agiklamalari ile miigkil ayetler farkli anlam ve yorumlar kazanmus,
Kur’an’in anlatim zenginligi bir kez daha ortaya ¢ikmustir. Bu bashk altinda
miigkil olmayan ama Sa’ravi’ye gore Kur'an diismanlarinin dikkatini ¢eken
ve geliski hissi uyandiran ayetler de ele alinmis ve izah edilmistir.
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