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OZET

Kanunlar ister ilahi ister beseri olsun vaz edildiklerinde toplumun mutlulugu, huzuru,
saglikli gelisimi ve ilerlemesi hedeflenerck vaz edilmistir. Bu amagcla ortaya konulan
kanunlarin, toplumlarin ihtiyaglarini en uygun sekilde karsilayacak nitelikte meydana
getirildigi, genelgeger bir anlayistir. Fakat zamanla toplumlarin sosyal, ekonomik, siyasi,
kiiltirel ve dini hayatlarinda birtakim degisiklikler oldugu izahtan varestedir. Bundan
dolayz ilahi vahyi insanlara teblig goreviyle gonderilen peygamberler, iginde bulunduklari
sartlara yonelik olarak dinin uygulamali hiikiimleri agisindan toplumun i¢inde bulundugu
duruma gore yeni hiikiimler getirmislerdir. Hukuki a¢idan makdl bir durum olan bu
degisiklik, Islami literatiirde “nesh” ile ifade edilmistir. Nesh; Sari‘in kemale erdirmeyi
hedefledigi hukuk sistmini hayata gecirirken tedrici bir sekilde sonraki bir hiikmiin
oncekini kaldirma islemidir. Nesh konusu tarihi seyri itibariyle farkli agilardan farkli ilmi
disiplinlere konu olmussa da “ser’i hiikiimlerle” iliskili olmasi ve neshe konu olan
naslarin genellikle ahkam naslari olmasi yoninden onun esasen fikih ilminin (us@l ve
flrud) bir konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu itibarla nesh konusu fikih ilminin
gerek ushl gerekse fir(-u fikihinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglam da Safii
mezhebi furd-u fikih kaynaklarinda neshe konu olan 6rneklerden bazilar1 namazla ilgili
dir. Bunlardan bir kism1 namazin ifa sekli ile ilgili iken (Kiblenin tahvili, cemaatle namaz
kilmada imama uyma gibi) diger bir kismi ise namazin ¢esitleri ve bu namazlarin
hiikiimleri (Tehecciid namazi, korku namazi gibi) ile ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Safii Mezhebi, Nesh, Namaz, Firu-0 Fikih.

ABSTRACT

When the laws, whether divine or human, were revealed, they were established with the
aim of the happiness, peace, healthy development and progress of the society. It is a
generally accepted understanding that the laws put forward for this purpose are created in
such a way as to meet the needs of the societies in the most appropriate way. However, it
is clear that there have been some changes in the social, economic, political, cultural and
religious lives of societies over time. Therefore, the prophets who were sent with the task
of conveying the divine revelation to the people brought new provisions according to the
situation of the society in terms of the practical provisions of the religion for the
conditions they were in. This change, which is legally reasonable, is expressed with
"abrogation” in the Islamic literature. Nesh; It is the process of gradually abolishing the
previous provision of a later provision while implementing the legal system that the shar?
aims to perfect. Although abrogation has been the subject of different scientific
disciplines from different perspectives in terms of its historical course, it reveals that it is
essentially a subject of the science of figh (usul and furuu) in terms of being related to
"shari'a decrees"” and that the texts that are the subject of abrogation are generally the rules
of the law. In this respect, the subject of abrogation has an important place in both the
method and the law of figh. In this context, some of the examples that are the subject of
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abrogation in the sources of the Shafi'i school of figh are about prayer. While some of
them are related to the way the prayer is performed (such as the tawwil of the gibla,
following the imam in congregational prayers), the other part is related to the types of
prayers and the provisions of these prayers (such as Tahajjud prayer, fear prayer).

Keywords: Shafi‘T School, Naskh, Namaz, Fura* Figh.

GIRIS

Yaratilan ilk insandan gilinlimiize kadar gecen zaman zarfinda toplumlarda stirekli bir
degisim olmakla beraber toplumun i¢inde bulundugu sosyal hayat sartlar1 da devamli
degisime maruz kalmistir. Toplumlarin sosyal hayatlarinda gerceklesen bu degisiklikler
Sari‘ tarafindan dikkate alinarak bu dogrultuda onlara uymalari gereken hiikiimler
gonderilmistir. Islam, ilk geldigi giinden kemale erdigi doneme kadar kapsadig
hiikiimleri tedrici bir sekilde tesri® kilarak toplumu S$ar‘in istedigi bir topluma
doniistiimiistiir. Bu ise ilk tesri® kilinan hiikiimler ile nihai hiikiimler arasinda birtakim
farkliliklar1 zorunlu kilmistir. Bu farkli hiikiimlerin birbiriyle catismaksizin dogru bir
sekilde anlagilmas1 yollarindan birisi de nesh teorisidir. Nesh teorisinin hukuk mantigiyla
celisen bir tarafi yoktur. Zira bu konu, &mmin tahsisi, mutlakin takyidi ve miicmelin
tebyininde oldugu gibi naslarin dogru anlasilmasi agisindan ulema tarafindan bir teori
haline getirilmistir.

Genel olarak neshin Kur’an ve siinnet naslar1 arasinda gergeklestigi ifade edilse de ilk kez
Kur’an’la ilskili olarak giindeme gelmis bir mesele degildir. islam dini dncesi semavi
dinlerin miintesipleri de kendi seriatlar1 agisindan konuyu gilindemlerine almislardir.
Naslar arasinda gerceklesmesi hasebiyle ulemd nezdinde kendisine ayri bir nem
atfedilen nesh, genis bir anlam igerigine sahip olup ge¢misten giiniimiize kadar iizerinde
onemli tartismalarin oldugu bir konu olmustur. Kaynaklar da nesh konusu daha gok usl
acisindan detayli olarak incelenirken, fiirtidaki yansimasina pek fazla deginilmemistir.

Genis bir anlam igerigine sahip olan nesh konusunu biitiin yonleriyle ele alinmast sinirlari
belli olan bir g¢alismanin imkéanlarin1 asacagi izahtan varestedir. Bu sebeple bu
calismamizda flr0-u fikihta namaz hususunda neshe konu olan érnekleri Safii mezhebi
Ozelinde ele alarak Safii mezhebi miictehidlerinin bu husustaki anlayis ve goriislerini
ortaya koymaya calistik. Ayrica bu neshin Islam hukuk tarihindeki kavramlasma siireci
ve bu tarihi siiregte nesh kavramina yiiklenen anlami da inceledik.

1. Nesh Kavram
1.1. Neshin Lugat Anlamm

Nesh (&) kelimesi, neseha yensehu (&= - &) fiilinden mastar olup (Razi: 2010, 564)
sOzlikte bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, bir seyi iptal edip bagka bir seyi
onun yerini tutar kilmak, ortadan kaldirmak (ref*), degistirmek, izale etmek, terk etmek,
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bir seyi yenilemek ve nushasini ¢ikarmak gibi cesitli anlamlar1 ifade etmektedir (ibn
Manzar: 1993, 11, 61; Cevheri: 1987, 1, 433; Zebidi: tsz., V, 355). Fikih usilii eserlerinde
genellikle nesh kelimesi ile ilgili belirtilen s6zlilk anlamlarindan iki tanesi esas alinmustir.
Bunlardan birincisi; “bir seyi ortadan kaldirmak/izale etmek/iptal etmek/ silmek”, ikincisi
ise “bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek/yerini degistirmek” anlamlaridir
(Bagdadi: 1984, 11, 5; Amidi: 2012, III, 127-129; Birmavi: 2015, 1779-1780; Fevzan:
1996, 166; Cetintas: 2020, 44). Nesh kelimesinin ifade ettigi manalardan 6nemli olanlari
ve genel olarak Safil ulemas: tarafindan kabul goren anlamlarini su sekilde belirtmemiz
mumkdnd(r.

a) izéle etmek, yok etmek, tamamen kaldirmak.

Ornegin Araplar Jbl ol Sas “Giines gdlgeyi yok etti. Giines golgenin yerini aldi.”
dediklerinde bu anlamlar1 kast etmislerdir (Ibn Manzr: 1993, 111, 61; Cevheri: 1987, 1,
433; Zebidi: tsz., V, 355; Sa’di Ebu Habib: 2011, 439).

b) Bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek/aktarmak

Ornegin Araplar <V A5G “Kitabi nesh ettim” ifadesini kullandiklarinda kitapta
yazilanlar1 aynen yazmak slretiyle nakletmek, baska bir yere yazmak anlamini ifade
etmislerdir (Cevheri: 1987, 1, 433; Feyyumi: tsz, 1l, 602; Seddst: 1985, 5-6).

Neshin yukarida ifade edilen anlamlari itibariyle genellikle ustlciiler, bu kavrama
yiikledikleri anlamin hakikat veya mecaz olmasi acisindan ihtilaf etmislerdir.

1.2. Neshin Istilahi Anlamm

Neshin lugat anlamindaki farkliliklar1 sadece filolojik sdhada kalmayip bu durumundan
kuvvet alarak neshin 1stilahi taniminda da birbirinden farkli pek cok tarif yapilmistir.
Ortaya ¢iktigi donemden itibaren farkli tanimlamalara konu olan neshin kavramsal
algidan teoriye gecisi, ancak birka¢ asirlik siire igerisinde gerceklesmistir. Siireg
igerisinde yapilan tarifleri Imam Safii (6.204/820) 6ncesi miitekaddimiin ve Imam
Safii’yle baslayan miiteahhir(in dénemi olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

1.2.1. Miitekaddimiin Doneminde Neshin Istilahi Anlami

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), sahabe, tabiln ve ilk donem selef ulemasinin
nesh kelimesini, usdl alimlerinin terminolojisinde kullandiklari manada degil, daha gok
bir seyi bir seyle izale edip gidermek manasinda olan ligavi (sozliikk) anlaminda
kullandiklarin1 ifade etmektedir (Dihlevi: 1986, 83-84; Koca: 2006, XXXII, 582).
Nitekim miitekaddim ulemaya goére nesh, bir ayetin bagka bir ayetteki bazi vasiflarini
izale etmesi anlamindadir. Ornegin Ammun tahsisi, mutlakin takyidi, micmelin tebyini,
istisnd ve Aayetle amel etme muddetinin bitmesi gibi hususlar nesh kategorisinde
degerlendirilmistir (Satibi: 1997, 111, 344; Rufai: 2006, 125; Nehhas: 1991, I, 102-103).
Hakeza ilk donemlerde neshle ilgili yazilan miistakil eserlerde de yukarida belirtilen
anlamda kullanilmistir (Bkz., Sellam: 1971, 21-215).
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Satibi (6. 790/1388) ise bu hususta miitekaddim ulemanin nesh anlayigini $oyle
aktarmaktadir; MiitekaddimGnun nesh kavramina yiikledikleri anlam, ustlciilerin
kullanmis olduklari manadan daha geneldir. Onlara gore ser‘1 bir hilkmiin sonradan gelen
baska bir ser‘i delil tarafindan kaldirilmasina nesh denildigi gibi, mutlakin takyidi,
muttasil veya munfasil bir delil ile ammin tahsisi, miibhem ve miicmelin beyan1 da nesh
olarak kabul edilmektedir. Miitekaddimtina gore nesh kavrami biitiin bunlar i¢in miisterek
olarak kullanilan bir “Ust kavram” olmustur. Zira nesh hususunda mukellef, sonradan
gelen seri hiikmii yerine getirmekle sorumludur. Bu agidan bakildiginda sonradan gelen
ser‘1 hiiklimle amel, mutlakin takyidinde ve ammin tahsisinde de goriilmektedir. Hakeza
durum Ammin tahsisinde ve miicmelin tebyininde de bdyledir. Ozetle Satibi
mutekaddim0n alimlerin, “lafizlarin zahirlerinden hiikiimlerin ¢ikariimast siwrasinda
Sari‘in maksadi olmayan manalart vehm ettiren unsurlarin ag¢iklanmast” olarak
degerlendirilebilecek her seyi nesh diye ifade ettiklerini sdyler (Satibi: 1997, 11, 344-
364). Bu durum, miitekaddim@in ulemasinin sayi itibari ile daha gok nassi, mensiih olarak
degerlendirmelerine sebep olmustur. Dolayisiyla yapilan degerlendirmelere gére nesh,
erken donemde giliniimiizden ¢ok daha genis ve farkli bir anlama sahipti. Netice olarak
buraya kadar yapilan degerlendirmelerden anlasildigina gore neshin anlam dairesinin son
derece genis oldugu ilk dénemlerde hiikkiimlerin tesri® siirecinde gergeklesen her tlrll
degisiklik ve naslar arasinda zahiri olarak goriinen her tiirlii tedruz ve bunlarin izalesine
yonelik faaliyetler o donemde “nesh” kavramu ile ifade edilmistir. Neshin bu anlamda
kullanimi, fikih ustliiniin konu ve kavramlarinin bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasina
kadar devam etmistir. Disiplinler c¢ercevesinde bir terminoloji olustuktan sonra
birbirinden farkli olan kavramlar (tahsis, takyid vb.) i¢in farkli terimler kullanilmaya
baslanmistir. Terminoloji olustuktan sonra neshin terim olarak daha dar bir alana has
kilmdigmi séylemek miimkiindiir (Benzer bir degerlendirme i¢in Bkz., Iltas: 2016, 123.)

1.2.2. Miiteahhiriin Doneminde Neshin Istilahi Anlam

Mezhep imémlari donemine kadar nesh kavraminin esaslari ve terminolijisinin
belirlenmesine yonelik teorik calismalara rastlanmazken giinimize ulasan eserler
icerisinde neshi ustldeki anlamina cekmeye cahisan ilk ifadelerin Imam Safii’ye ait
oldugu gorulmektedir (Sehavi: 2005, 111, 446; Zeyd: 1987, 1, 73-74; Koca, 2006, XXXII,
582.2 Neshi, farzin terki olarak tanimlamak stretiyle onu tahsis, takyid ve istisna
kavramlarindan ayiracak sekilde 1stilahi bir manada kullanan ilk fakihin Imam Safii
oldugu nakledilmektedir (Nehhas: 1991, |, 104-105; Zeyd: 1987, I, 91).

Birtakim somut delil ve 6rneklerle nesh konusu {lizerinde daha fazla vurgu yapan ve ilk
olarak konu hakkinda 1stilahlan vaz‘ etmeye calisan imam Safii, Islam hukuk usdliine
dair ilk eser olan “er-Risale” (Ibn Hald(in: 2004, 11, 634-635; Hamidullah: 1984, 117-118)
adl kitabinda nesh konusuna genis yer vermektedir. Imam Safii ismi gegen eserinde konu
ile ilgili dogrudan bir tarif vermemekle birlikte nesh ile ilgili sunlar1 soylemektedir: “Nesh

2 Neshi usiildeki anlamina ¢ekmeye calisan ilk ifadelerin Imam Safii’ye ait olmasindan maksad, imam
Safit’nin kaynaklar aras1 (Kur’an ve siinnet) neshi incelerken, neshi terim olarak ele alan ilk kisi oldugu
anlamindadir. Zira $afii’den 6ncede neshi hiikiimlerin izalesi anlaminda kullananlar olmustur.
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etti demek farziyetini kaldirdi demektir. Her hiikiim kendi zamaninda haktir. Allah onu
nesh edince terk edilmesi hak olur. Farz oldugu doneme yetisen kimse ona uymakla ve
sonra da onu terk etmekle Allah’a itaat etmis olur. Farz oldugu doneme yetismeyen kimse
ise sadece onu nesh eden hiikme uyarak Allah’a itaat eder.” (Safii: 1938, 122-123)
Ayrica Imam Safii, nasih ve mensih baslhgi altinda Yiice Allah’in insanlara Kur’an’
hidayet ve rahmet olarak indirdigini, Kur’an’daki bir kisim farzlar sabitlestirdigini, bir
kismini da nesh ettigini, belirtmistir. Bu uygulamanin ise Allah (c.c) tarafindan kullarin
yiiklerinin hafifletilmesi ve islerinin kolaylagsmasi igin yapildigini belirterek (Safii: 1938,
106) neshin Allah (c.c) tarafindan kullara bir rahmet ve kolaylik olarak verildigini, ayrica
neshin sonradan indirilen bazi hiikiimlerin daha 6nceden indirilen birtakim hiikiimleri
kaldirdigini ifade etmistir.

Imam Safii, Islami ilimlerin heniiz kavramsallasma siirecinin basinda oldugu bir dénemde
neshin mahiyetine dikkat ¢ekerek; tahsis, takyid ve istisna kavramlariyla esdeger kabul
edildigi bu zaman diliminde neshi bu kavramlardan ayirt edebilecek sekilde yeni bir
anlam yiiklemistir. Safii, tahsis ve takyldi naslardan kastedilenin ne oldugunun agiga
cikarilmast olarak  degerlendirerek beyan anlamimi yiiklerken, hiikiimlerin
yurtrliikten/mer’iyetten kaldirilmasini da nesh terimiyle ifade etmistir (Safii: 1938, 106-
109). Sonraki dénemlerde neshle ilgili tarifler Imam Safii’nin neshe tahsfs, takyid ve
istisnadan ayiracak sekilde 1stilahi bir anlam yikledikten sonra yapilmistir. S6z konusu
tariflerde bahsedilen anlamlarin yaninda neshe farkli birtakim anlamlar da yiiklenmistir.
Ormegin Bakillani (6. 403/1013) neshi, “Onceki hitapla sabit olan hiikmiin, kendinden
sonra gelen ve bu hiikmiin kalktigina deldlet eden hitaptir ki gayet ikinci gelen hitap
olmasaydi  onceki  hitap ile belirtilen hiikiim, yiiriirliikte kalip  varligimi
stirdiirecekti. ”(Sirazi: 2013, 163; Sirazi: 1988, I, 481; Sem‘ani: |, 417; Gazzali: tsz., |,
153; Razi: tsz., I11, 282; 176; Amidi: 2012, 111, 131; Urmevi: tsz., 11 7) diye tarif etmistir.
Gazzali (6.505/1111), Bakillani’nin taniminda “nas” lafz1 yerine “hitap” lafzini tercih
etmesini, tanimin hem lafz1 hem fahvay1 hem de methiimu kapsamasina dayandirmigtir.
Gazzali’ye gore, Bakillani bu tarifiyle neshin zikredilenlerin hepsiyle olabilecegini
belirtmektedir. Kendisi ise neshi, “Onceki ser T hitabin hiikmiinden sabit olanlarin devam
etmesine mani olan Sari ‘in hitabidir.” sekilde tarif etmistir (Gazzali: tsz., 1, 153).

Bakillani tarafindan yapilan mezkir tarif, $irazi (6.476/1083), Sem‘ani (6. 489/1096),
Gazzali, Tactddin es-Siibki (6. 771/1370), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve AmidT gibi
Safii usilciiler tarafindan kabul gériilmistiir (Sirazi: 2013, 163; Sem‘ani: 1, 417; Gazzali:
tsz., I, 153; Razl: tsz., I11, 282-293; Amidf: 2012, 111, 131; Urmevi: tsz., 1l 7). Hatta
Sirazi bunun en dogru tanim oldugunu sdylemistir (Sirdzi: 2013, 163). Bakillani’nin
yaptig1 ve kimi Safii ustlciilerce benimsenen bu tarif, neshin hakikatinin beyan degil, ref
ve izale oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Safii mezhebi ustlciilerinden olan Ciiveyni (6. 478/1085) ve fukahanin ekserisi ise neshi,
“Sonradan gelen ser ‘T hiikmiin 6nceki hiikmiin gegerliginin bittigini beydn eden lafizdwr.”
(Civeyni: 1979, 11, 1293; Birmavi: 2015, 1781; Cessas: 1994, 11, 203; Serahsi: 2005, I,
57) diye tarif ederek neshin ref* ve izdle degil, beyan oldugunu vurgulamiglardir. EbQ
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Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Ebii’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058), Karafi (6. 684/
1285) ve Beyzavi (0. 685/1286) gibi de neshin beyan oldugunu savunmuslardir.
(Maverdi: 1994, XVI, 16; Beyzavi: tsz., 145; Karrafi: 2004, 237; Zerkesi: 1988, 1V, 66.).

Nesh kavramu ile ilgili birbirinden farkli tanimlar yapilmakla birlikte bu tanimlarin iki
temel anlam etrafinda sekillendigi gortlmektedir. Fukaha metodunu benimseyenler
(Hanefiler) genellikle neshin Sari‘e bakan yoniinii dikkate almalar1 sebebiyle “beyan”
oldugunu tercih ederken (Cessas: 1994, I, 150; Debdsi: 2001, 235; Serahsi: 2005, Il, 54;
Semerkandi: 1984, 1, 699-700; Apaydin: 2017, 280) c¢ogunlugunu Es’ari Safii
kelamcilarin olusturdugu ustlciiler ise, neshin kullara bakan yoninu dikkate alarak; nas
ile sabit olan hikmdin, kendinden sonra gelen nas ile hikminun “ref (kaldirma)”
anlaminda oldugunu ifade etmislerdir (Rufai: 2006, 123; iltas: 2016, 21-22). Ister beyan
isterse ref* esas alinarak nasil tanimlanirsa tanimlansin, nesh edilen nassin hiikmiiniin
artik gecersiz sayilacagi hususunda taraflar arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir
(Serahst: 2005, 11, 53; Saban: tsz., 396). Dolayisiyla yapilan tarifler ayni hakikatin baska
bir yonden ifade edilmesi seklidir.

Neshe dair yapilan dar ve kapsamli tanimlardaki lafz1 ihtilaflar ve iislap farkliliklar: bir
yana birakirsak, kavramin hukiki bir mahiyet kazanmasiyla birlikte son donem
ustlciilerin 6zde birlestikleri tanim: “Nesh, ser T bir hiikmiin daha sonra gelen ser 7 bir
delille kaldirilmasidir.” seklinde olmustur. Bagka bir ifadeyle “Nesh, daha dnce gelmis
olan bir nassin hiikmiiniin kendisinden sonra gelen baska bir nassin hiikmii ile
degistirilmesi veya birinci nassin hiikmiiniin veya lafzimin tamamen uygulamadan
kaldriimasidir. ’diye tarif edilmistir (Saban: tsz., 396; Hallaf: 1947; 197; Zeydan: 2013,
306; Zuhayli: 2012, 237). Ser‘1 hiikkmiin kalkmasina sebep olana “ndsih” (&), hikmi
kalkana “mensiih” (z s='), bu isleme de “nesh” (=) denilmektedir (Zuhayli: 2012,
237).

Son donem yazilan ustl-ii’l-fikih kitaplari gibi ulimu’l-Kur’an kitaplar1 da genellikle
yukarida zikredilen tarifi kullanmuglardir (SUy0ti: 2013, 46; Zirkani: 2004, I, 368;
Saban: tsz., 396; Hallaf: 1947; 197; Zeydan: 2013, 306; Zuhayli: 2012, 237) Sonug olarak
neshle ilgili yapilan biitiin tarifler, tahliller ve nazarl miinakasalar, neshin ifade ettigi
anlam olan; ser‘i bir hiikmiin daha sonra gelen ser‘i bir hiikiimle tearuz etmesi
durumunda onceki tarihli olan ser i hiikmiin kaldirilmas: anlamindaki ortak noktada
birlesmektedirler. Ulemanin bu konudaki asil hedefi, neshin miikelleflere Allah (c.c) ve
Rasulii’niin (S.a.v) bir konu hakkinda en son ve gecerli olan emrin hangisi oldugunu
belirtmek olmustur. Fakat sunuda ifade etmek gerekir ki 1stilahtaki farkli yaklasimlar ve
nesh kavramina yiiklenen farkli anlamlar ile nazari miinakasalar, kimi zaman asil gayeden
sapilmasina neden olmustur.

2. Safii Mezhebi Fiirdu’nda Nesh Ornekleri

Farkli ilmf disiplinlere konu olan nesh teorisi, neshe konu olan seyin “ser T hiikiim”
olmas: agisindan esas itibariyle IslAmi ilimler manzumesinde fikih ve fikih usiliiniin
konusu olmasina daha yakin oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu itibarla nesh konusu,
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daha ¢ok fukaha ve ustlciilerin inceleme alanina girmektedir. Konu, usil kaynaklarinda
detaylica incelenmekle beraber, konuyla ilgili ne tir sonuclarin elde edildigi ve konunun
mezhep ulemasi nezdinde sebep oldugu ihtilaflar detaylica ele alinmistir (Ornegin Bkz.,
Gazzall: tsz., 1, 149-181; Razi: tsz., Ill, 227-331; Zerkesi: 1988, 1V, 63-160). Bununla
birlikte usGl-i fikhta yer alan nazari bilgilerin tatbik sahasi olan fiiri-u fikih
kaynaklarinda nesh ile ilgili olan ornekler ve bu orneklerle ilgili goriisler usdl-i fikha
nazaran ¢alismalara pek fazla yansimamistir. Bu itibarla bu ¢alismamizda fiirG-u fikhin
namaz konusunda neshe konu olan 6rnekleri Safii mezhebi esas alinarak incelenecektir.
Bu ¢alisma ile Safii mezhebin de neshin, mezhebin flrd-u fikhina nasil yansidig: tespit
edilmeye calisilacaktir. Burada neshe konu olan 6rnekleri agiklarken gerek gorildigi
yerlerde konunun fikih literatiiriinde ifade ettigi anlamada deginilecektir. Ayrica konunun
ustl-i fikih kaynaklarinda nesh konusuna 6rnek olarak verilip verilmedigi, neshe konu
olmas1 durumunda ise naslar arasi nesh iliskisi agisindan hangi nassin hangisini nesh ettigi
de belirtilecektir. Sunu da belirtmek gerekir ki, nesh konusunda ulemanin konuya bakis
acilarinin farkliliklari, verilen orneklerin sayilarini belirlemeyi giic kilmaktadir. Bu
itibarla Safii mezhebi firl-u fikhinda namaz baglaminda nesh ile ilgili asagida
incelenecek 6rneklerin sadece bunlardan ibaret olmadigini da belirtmek isteriz.

2.1. Namaz Konusunda Neshe Konu Olan Ornekler

Safii mezhebi fird-u fikih kaynaklarinda hiikiimler arasinda gergeklesen nesh
orneklerinden bazilari namazla ilgilidir. Asagida Safii mezhebine gére namaz konusunda
neshin gerceklestigi 6rnekler iizerinde durulacaktir. Orneklerin tamaminin bunlardan
ibaret olmadigin1 tekrardan belirtmekle birlikte nesh ile ilgili ele alinacak konular;
kiblenin tahvili, cemaatle namazda imama uyma, sehiv secdesinin uygulanmasi, tehecciid
namazi ve korku namazi (salatii’l-havf) dir.

2.1.1. Kiblenin tahvili (degistirilmesi)

Safii mezhebi furd-u fikih kaynaklarinda neshe konu olan hususlardan biri, namazin
disindaki sartlardan olan istikbal-i kible konusu olmustur. Bilindigi {izere namaz hicretten
bir buguk yi1l 6nce Mi‘rac gecesinde farz kilinmistir (Buhari, Bed i’1-halk, 6; Muslim,
Tman, 259; Tirmizi, Salat, 213; Culveyni: 2007, 1, 6). Namaz farz kilindiktan sonra
Yahudilerin de kiblesi olan Beytii’l-Makdis’e (Kudiis) yonelerek kilinmistir. Hz.
Peygamber (s.a.v) ve Miislimanlar Mekke’de bulundugu dénemde miimkiin oldugu
kadariyla Kabe’nin giiney tarafinda durarak boylelikle hem Kéabe’ye hem de Beytii’l-
Makdis’e yonelmis bir sekilde namazlarina devam etmislerdir. Fakat Medine’ye hicretten
sonra boyle bir imkanlart olmadigi igin sadece Beytii’l-Makdis’e yonelerek namazlarimni
kilmiglardir. Bu sekilde kilinan namazlar —farkl rivayetler olmakla beraber— takriben on
yedi ay devam etmistir (Maverdi: 1994, Il, 68; Clveyni: 2007, Il, 70; Gazzali: 1997, II,
58; Imrani: 2000, 11, 133; Nevevi: tsz., III, 193-194; Remli: 2003, 1, 425-426). Bu zaman
zarfinda Hz. Peygamber (s.a.v), Yahudilere muhalefet i¢in Kabe’ye yonelip namaz
kilmay1 da arzuluyordu (Buhari, iman, 30; Tefsiru Stre 12). Zira Yahudiler “Muhammed
bize muhalefet ettigi halde kiblemize doniiyor.” demekteydiler (Razi: 1981, 1V, 94).
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Peygamber’in (s.a.v) bu arzusunu Yiice Allah (c.c) karsiliksiz birakmayip namaz
ibadetinde K&be’ye yonelme emrini géndermistir (Bakara 2/144).

Ushl-ii fikih kaynaklarinda kiblenin tahvili, Kur’an nassinin siinnet nassini nesh
edebilecegini savunalar tarafindan drnek olarak zikredilmistir (Ornegin Bkz., Gazzali:
tsz., I, 176; Razi: tsz., Ill, 347; Urmevi: tsz., |, 657; Zerkesi: 1988, IV, 118) Bu
kaynaklarda menstih olan hiikmiin dyet mi yoksa stinnet mi oldugu hususunda ihtilaf
oldugu gibi, fiird-u fikih kaynaklarinda da ayn1 hususta ihtilaf gergeklesmistir. Maverdi,
Beytii’l-Makdis’e yonelmeyle ilgili olarak ihtilaf edildigini, ashabimizdan kimisinin
“Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.”(Bakara:2/144) ayetine dayanarak
namazda Beytii’l-Makdis’e yonelmenin Peygamber’in (s.a.v) ictihadi ile oldugunu,
kimisinin de “Biz bu yoneldigin kibleyi ézellikle resule uyanlarla sirt ¢evirenleri agik¢a
ayirt edelim diye belirledik. ”(Bakara:2/143). ayetini delil sunarak Beytii’l-Makdis’e
yonelmenin Allah’mn (c.c) emri oldugunu sdylemistir (Maverdi: 1994, I1, 67; Rayant:
2009, 1, 445). Bu iki yaklasim, ayn1 zamanda Kur’an’in siinneti nesh edip etmeyecegi
konusundaki goriis ayrihigiyla da iliskilidir. Zira Beytii’l-Makdis’e yonelmenin
Peygamber’in (s.a.v) igtihadiyla oldugu soylenmesi durumunda ayetin siinneti nesh ettigi,
yonelmenin Allah’in (c.c) emri ile geceklestigi sdylenmesi durumunda ise ayetin (Bakara
144) ayeti (Bakara 143) nesh ettigi kabul edilmektedir.

Maverdi’nin verdigi bilgilerden anlasildigina gére bu konudaki ihtilaf, mensih nassin
tirinin ne oldugu hakkindadir. Kur’an’in siinneti, siinnetin de Kur’an’it nesh
edemeyecegini savunan Imam Safii ise namazda Beytii’l-Makdis’e yonelmenin nesh
edildigini, yerine Kabe’ye yoOnelmenin ikame edilerek neshin gerceklestigini ifade
etmistir. Fakat o, gerceklesen neshin hangi tiir naslar arasinda olduguna deginmemistir
(Safii: 2001, II, 211-213.) Aym sekilde Safii mezhebinin baz1 fakihleri de kiblenin
onceleri Beytii’l-Makdis oldugunu ve bunun ayetle (Bakara:2/144) tahvil edildigini
belirtmis olmalarina ragmen gerg¢eklesen neshin hangi tiir naslar arasinda oldugu
hakkinda detayli bilgi vermemislerdir (Safii: 2001, II, 211-223; Mizeni: 1998, 23-24;
Sirazi: tsz., 29; Maverdi: 1994, 11, 146; Gazzali: 2004, 53-54; Rafii: 1997, 1, 429; Nevevi:
tsz., 111, 230; Sirbini: tsz., I, 142; Biceyrimi: 2007, I, 460-461).

Kiblenin tahvili konusunda $afii ulemasindan bazilarinin; namazda Beytii’l-Makdis’e
yonelmenin Peygamber’in (s.a.v) ictihddi ile oldugu iddiasi kanaatimizce uygun
goriinmemektedir. Zira kiblenin tahvil edildigini bildiren ayetten de anlasildigi gibi
Peygamber (s.a.v) Kébe’ye yonelmeyi arzuluyor ve bu arzusunu agike¢a belli ediyordu.
Kébe’ye yonelmeyi arzulayan Peygamber’in (s.a.v) kendi ictihadi ile Beytii’l-Makdis’e
dondiiglinii séylemek kanaatimizce isabetli bir goriis degildir. Ayrica ictihdd olmasi
durumunda bunun birtakim veriler sonucu ulasilmis bir durum olmasi gerekmektedir.
Kaynaklarda bu verilerle ilgili herhangi bir bilginin olmamasi da bunun ictihad
olmadigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Safii ulamasindan bazilar1 tarafindan
savunuldugu gibi burada nesh olunanin ayet olmasi da uygun degildir. Zira nesh olunan
nasla ilgili herhangi bir lafizdan s6z edilmemektedir. Buda gostermektedir ki aslinda
namazin Beytii’l-Makdis’e yonelerek kilinmasi Kur’an ayeti seklinde olmayan bir

GEMDER Sayfa: 62 :  Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2023

vahiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla burada Kur’an naslarn arasinda neshin
gerceklestigini soylemek isabetli bir yaklasim degildir. Sonug olarak kiblenin tahvili
konusunda neshe ugrayan hiikiimlerin tesri‘ tarihlerini gz o6niinde bulundurdugumuzda
neshin gerceklesmesine engel bir durum bulunmamakla birlikte burada ger¢eklesen nesh,
misli ile ger¢eklesen bir nesh tiirli olmakla beraber kanaatimizce Kur’an’in slinneti neshi
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

2.1.2. Cemaatle namazda imama uyma

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda zikredilen bir diger 6rnek de
cemaatle namaz kilmada imama uyma durumudur. Fikih kaynaklarinda namazin i¢indeki
sartlardan biri, kisinin giiciiniin yetmesi durumunda kiyamda bulunmasidir (Maverdi:
1994, 11, 233; Sirazi: 1988, I, 235; Clveyni: 2007, Il, 213; Rafii: 2005, 31). Farz
namazlarda kiyam, namazin riikiinlerinden biri olup yerine getirilmedigi takdirde namaz
sahih olmamaktadir. Farz namazlarda kiyam, riikiin olmakla birlikte Safii mezhebinde
herhangi bir 6zrii sebebiyle (farz namazlarda) kiyami yapamayacak kimseler ile nafile
namaz kilanlar i¢in kiyam sart olmayip kisinin bu namazlar1 oturarak veya uzanarak da
kilabilecegi ifade edilmistir (Gazzali: 2004, 57; er-Rafii: 1997, I, 465; Remli: 2003, |,
465).

Bahsedilen bu konu Safii mezhebi usil-ii fikih kaynaklarinda nesh ile irtibatlandirilarak
ele alinmamistir. Ancak mevzu fiirG-u fikih kitaplarinda nesh ile irtibatlandirilmistir.
Konunun flrG-u fikih kitaplarinda neshe konu olmasi yonii ise oturarak namaz kildiran
imamin arkasindaki cemaatin namazlarini oturarak m1 yoksa ayakta mu kilacaklariyla
ilgilidir. Bu hususun neshe konu olmasinin sebebi ise Peygamber’e (s.a.v) dayandirilan
iki farkli rivayettir. Birincisi, Peygamber (s.a.v) binitinden diistiikten sonra oturarak bize
namaz kildirdi. Namazin ardindan bize “Imdmin uymak icin one gegirildigini (arkasinda
namaza duranlarin ondan farkly bir hareket yapmamasini belirterek) imam oturarak
kildiginda siz de oturarak kilin.” rivayetdir (Maslim, Salat, 19-20; Tirmizi, Salat, 154.
Bu konuda benzer rivayetler icin Bkz., Buhari, Salat, 18; Ezan, 82; Cum‘a, 154) Bu
rivayeti destekleyen ikici bir rivAyetde bulunmaktadir. Bu da “Imdmimiz hasta oldugu
icin bize oturarak namaz kildiriyor biz nasil edelim?” sorusu Uzerine Peygamber
(s.a.V) “Imdam oturarak namaz kildiriyorsa siz de oturarak kiliniz. ”(Ebu Dav(d, Salat, 69)
buyurarak cemaatin imama sekilsel olarak da uymasi gerektigini istemesidir. Ikincisi ise
Peygamber (s.a.v) vefatindan 6nceki hastaliginda namazda kiyami gerceklestiremeyecek
durumdayken kendisi oturarak ashabi ise arkasinda ayakta namaz kilmistir.® Dolayisiyla
zaman itibariyle de Peygamber’in (s.a.v) bu ikinci uygulamasi 6nceki agiklamasindan
sonra oldugundan 6nceki uygulamayi nesh etmistir (Safii: 2001, II, 340-341; Maverdi:
1994, 11, 307; Sirazi: 1988, 1, 319; Ciiveyni: 2007, 11, 317; imrani: 2000, II, 403-404).

3 Peygamber (s.a.v) hastaligi sirasinda Hz. Ebubekir’in kendisinin yerine namaz kildirmasini istedigi
meshur olmakla birlikte, Peygamber’in (s.a.v) oturarak (sahabenin ise ayakta durmak kaydiyla) namaz
kildirdig1 da rivayet edilmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 40.
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Bu hususta Imam Safif, namaz kildiran kisinin kiyami gerceklestirmeye giicii yetmedigi
durumlarda yerine birini se¢mesinin daha uygun oldugunu sdylemistir. Sayet bunu
yapmayip oturarak namaz kildirmasi1 durumunda arkasindaki cemaatin ayakta ona uymasi
gerektigini ifade etmistir. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan 6nceki hastaliginda namazi bu
sekilde kildirmasim1i s6z konusu hiikme gerekge olarak gostermistir. Dolayisiyla
Peygamber’in (s.a.v) bu sekilde kildirdigi namazinin bu konudaki 6nceki stinnetini nesh
ettigini sdylemistir (Safii: 2001, II, 340-341; Maverdi: 1994, 1, 307; Clveyni: 2007, I,
317). Mezhebin genel goriisii de bu yondedir.

Tekrar vurgulamak gerekirse zikredilen bu Ornek Safii mezhebi wusil-ii fikih
kaynaklarinda nesh konusunda zikredilen 6rnekler igerisinde yer almamaktadir. Bununla
birlikte flrG-u fikih kaynaklarinda yukarida verilen iki farkli rivayetten ikincisinin
birincisini nesh ettigi belirtilmektedir. Goriildiigii tizere burada gergeklesen nesh, siinnet
naslar1 arasinda gerceklesmis olup, uygulamada daha agir olan bir hiikiim ile ger¢eklesen
bir nesh tlrudr.

2.1.4. Sehiv secdesinin uygulanmasi

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda degerlendirilen bir diger konu da
namazda sehiv secdesinin yerinin namazin selamindan 6nce mi yoksa sonra mi olacagi
konuysuyla ilgilidir. Yapilis sekli agisindan namazin diger secdeleri gibi olan sehiv
secdesi, Safii mezhebine gore, sehven namaza ilavede bulunmak ya da namazda yapilan
noksanlik sebebiyle temelde iki husustan dolay1 yapilir (Sirazi: tsz., I, 301; Imrani: 2000,
I, 334; Sirbini: tsz., I, 204-205). Safii mezhebinde hikim olarak siinnet olan sehiv
secdesinin mahalli (yapildig1 yer) ise Safil mezhebine gore, kade-i ahir’de (namazdaki
son oturus) selam vermeden dncedir (Miizeni: 1998, 29; Sirazi: tsz., I, 305; Gazzali: 2004,
64-66; Sirbini: tsz., I, 213; Remli: 2003, 11, 89-90).

Namaza yapilan ilave veya eksiklikten dolay1 yapilmasi gereken bu secdenin mesruiyeti
asagida verilecek olan rivayetlerde de goriilecegi lizere Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlii ve
fiili siinneti ile sabit olmustur. Bununla birlikte konuyla ilgili rivayetler incelendiginde
birbirinden farkli yonleri oldugu gortilecektir. Nitekim bu rivayetlerin bir tanesinde
Peygamber (s.a.v) “Sizden biriniz namaz kilmak i¢in kalktngr vakit seytan onun aklini
karigtirmak igin gelir ve kisi en sonunda kag rekdt namaz kildigini karistirir. Sizden
biriniz boyle bir duruma maruz kaldiginda otururken iki defa secde yapsin.”demistir
(Muslim, Mesécid, 20). Bu rivayette, sehiv secdesinin mesruiyeti ifade edilmekle beraber
mabhallinin (uygulamadaki yerinin) selamdan 6nce mi yoksa sonra mi olduguna dair
herhangi bir agiklama yer almamaktadir. Fakat diger bir rivayette sehiv secdesinin
uygulanmas1 ve mahalli ile ilgili bir agiklama s6z konusu olmustur. O rivayete gore
“Peygamber (s.a.v) bir ogle namazinda ikinci rekdtta oturmaywp iigiincii rekdta
kalkmistir. Namazin sonunda selam vermesi beklenirken Peygamber (s.a.v) oturur
haldeyken selam vermeden 6nce tekbir getirerek iki secde yapmistir.” (Buhari, Saléat, 31)
Bir diger rivayette de “Peygamber (s.a.v) iki rekat kildiktan sonra (tahiyyata) oturmayip
ayaga kalkmigtir. Ardinda namaz kilanlar da ayaga kalktilar. Namazin en sonunda selam
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vermesini bekledigimiz bir anda Peygamber (s.a.v) selam vermeden dnce tekbir alip iki
secde yaptiktan sonra selam vermigtir.” (Muslim, Meséacid, 20).

Bu rivayetlerde sehiv secdesinin selamdan Once yapilacagi ifade edilirken, asagida
verilen rivayetlerde sehiv secdesinin selamdan sonra yapilacagi yeralmaktadir. S6z
konusu rivayetlerden bir tanesi soyledir: “Peygamber (s.a.v) ikindi namazim ii¢ rekat
kildiktan sonra selam verdi. Daha sonra evine gitti. Sahabeden elinin uzunlugu sebebiyle
kendisine Hirbak denilen kisi Peygamber Efendimize gidip namazi ii¢ rekat olarak
kildirdigimi séyledi. Bunun tizerine Peygamber (s.a.v) elbiselerini ¢ekistirerek ve kizgin
bir halde insanlarin oldugu yere geldi. Hirbdk dogru mu soyliiyor dedi. Onlarda evet
deyince bir rekat daha kildi selam verdi sonradan iki secde yapti ardindan selam vererek
namazim bitirdi. ”(MUslim, Mesacid, 20). Bir baska rivayette de Peygamber’in (s.a.v)
namaz kildig1 fakat namazda yaptig1 ziyadeden mi yoksa noksanliktan m1 bilinmemekle
birlikte namazin en sonunda selam verdigi ardindan da iki secde yaptig1 ifade edilmistir
(Ahmed b. Hanbel Miisned, 1, 313/419).

Yukarida gorildiigii iizere sehiv secdesiyle ilgili rivayetler, bu secdenin namazin
selamindan 6nce mi yoksa sonra mi1 yapilacagi konusunda tearuz etmektedir. Bu konu
usdl-i fikih kaynaklarinda nesh konusunda zikredilen 6rnekler igerisinde yer almasa da
Safii mezhebi flrG-u fikih kaynaklarinda neshe konu oldugu ifade edilmistir. Zira
yukaridaki hadislerden de anlasildig: tizere bir rivayete gore Peygamber (s.a.v) sehiv
secdesini selam vermeden 6nce yapmis (Buhari, Salat, 31; Muslim, Mesacid, 20. Benzer
rivayetler icin Bkz., Nesai, Sehv, 26) diger rivayete gore ise selam verdikten sonra tekbir
alarak sehiv secdesini yapmustir (Muslim, Mesécid, 20). Safii mezhebi fikih kaynaklar
(tamaminda olmamakla beraber) s6z konusu rivayetleri soyle degerlendirmistir:
Peygamber’in (s.a.v) selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi daha dnceki uygulamasidir.
Daha sonraki uygulamasi ise selamdan Once sehiv secdesi yapmasidir. Dolayisiyla
Peygamber’in (s.a.v) sehiv secdesini selamdan dnce uygulamasiyla ilgili rivayet, sehiv
secdesinin selamdan sonra yaptigi hakkindaki rivayeti nesh etmistir (Rayani: 2009, II,
148; Gazzali: 1997, 11, 199; Bacdri: 1971, 1, 363).

Ayrica Imam Safii, bahsedildigi sekilde bir neshin gergeklestigini imam Malik’in
konuyla ilgili gériisiinii elestirerek ifade etmistir. Safii, Imam Malik’in namazda yapilan
noksanliktan dolay1 sehiv secdesinin selamdan 6nce yapilacagi, namazda yapilan ziyade
sebebiyle yapilan sehiv secdesinin ise selam verildikten sonra yapilacagi goriisiinii (Ibn
Riisd, 2013, 185) elestirerek onun bu konuda nasih ve mensthu bilmedigini ifade edip
burada neshin gerceklestigine isaret etmistir (Safii: 2001, 1, 130).

Gergeklesen nesh, slinnet naslar1 arasinda gerceklesmekle beraber, yapilan nesh misli ile
gerceklesen bir nesh tiirii olmugtur.

2.1.5. Tehecciid namazi

Namaz konusunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda ele alinacak bir diger konu da
tehecclid namazidir. Tehecclid namazi, yats1t namazindan sonra fecr-i sadika kadar olan
siire i¢cinde bir miiddet uyuyup uyandiktan sonra kilinan nafile namazdir (Sirbini: tsz., I,
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228). Adin1 Isra siresinin 79. Ayetindeki “tehecced” (33&2)“Tehecciid namazi kil.”
kelimesinden alan bu namaz, bi‘setin ilk dénemlerinde nazil olan Miizzemmil siresinin
ilk ayetleri ile Peygamber’e (s.a.v) emredilmistir. Bu namazla ilgili Kur’an’1 Kerim’de
takva sahibi kimselerin nitelikleri siralanirken onlarin bu namazi kilan kimseler
olduklarindan s6z edilmistir (Zariyat: 54/17-18). Ayrica bu namazin fazileti konusunda
cok sayida hadis de varid olmustur (Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 303, 329; Buhari,
Davet, 48; Miislim, Styam, 38; Tirmizi, Daavat, 14).

Tehecciid namaz1 konusunda Imam Safii ve Miizeni’nin ifadelerinden yola ¢ikan bazi
fakihler, onlarin ayette gecen tehecciitten maksadin vitir namazi oldugu goriisiinde
olduklarin1 sdylemislerdir (Safii: 2001, II, 150; Miizeni: 1998, 34). Fakat Mezheb
imamlarimdan Maverdi, onlara nispet edilen tehecciid namazindan maksadin vitir namazi
oldugu yoniindeki goriislerinin kaynagi olarak verilen sézlerinin Safii fukahasi tarafindan
iki sekilde degerlendirildigini sdylemistir. Birinci gdriise gére iImam Safii ve Miizeni’nin
tehecciid namazinin vitir namazi oldugunu savunduklari belirtirken, ikinci goriise gore bu
iki namazin farkli namazlar oldugunu savunduklarini séylemistir (Maverdi: 1994, 11, 276-
286). Bu konuda Imam Safii’nin ifadelerine baktigimizda ikinci goriisiin yani vitir ve
tehecclid namazlarmin ayr1 namazlar oldugu goriisiiniin isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira Imam Safii, vitir namazindan bahsederken 3430 3% &6 & 4555 58 9
“Vitir namazi, tehecciid namazi olmaya benzemektedir.” ifadesindeki maksadinin, her iki
namazin birbirine benzerlik arz ettigini ifade etmek icin oldugu anlasilmaktadir. Imam
Nevevi’de bu ifadelerden iki namazin ayni sey olmadiginin anlasildigini belirtmistir
(Nevevi: tsz., 1V, 48).

Safii mezhebi fikih kaynaklarinda tehecciid namazinin hikkmi hususunda tam bir
konsensiis saglanmamistir. Zira Safii fukahasindan bazilari, bu namazin hiikmiiniin
stinnet oldugunu ifade ederken (Sirazi: tsz., 1 279; Rayani: 2009, Il, 226-227; Sirbini: tsz.,
I, 228) fukahadan bazis1 da islam’mn ilk y1llarinda Miizemmil siresinin 1. ve 4. dyetlerinde
kilinmas istenilen bu namazin hiitkmiiniin, bes vakit namaz farz olmadan 6ne vacip bir
namaz oldugunu, bes vakit namazin Mirac gecesinde farz kilinmasi ile birlikte bu hiikkmUn
nesh edilip nafileye doniistiigiinii savunmuslardir (Cuveyni: 2007, 11, 6; Nevevi: tsz., 1lI,
4; Buceyrimi: 2007, 11, 383).

Imam Safii’de bes vakit namazin farz kilinmasi ile tehecciid namazinin daha 6nceleri
vacip olma hikminiin nesh edildigini séylemistir (Safii: 2001, Il, 149-150). Safii,
tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul etse de bu namazin tamamen
terk edilmesine ruhsat tanimadigimi séylemistir (Safii: 2001, 1, 149).

Safii mezhebi fukahési tehecciid namazinin hiikmii konusunda ihtilafa diistiikleri gibi -
teheccliid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul edenler -bu namazin nesh
edilmesinden sonra Peygamber (s.a.v) hakkinda farz mi yoksa nafile mi oldugu
hususunda da goriis ayriligina diismiislerdir. Kimileri bes vakit namazin farz kilinmasiyla
tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesine ragmen bu hiikmiin (vacip olmasi)
Peygamber (s.a.v) igin devam ettigini savunurken (Clveyni: 2007, 11, 6; Nevevi: tsz., Ill,
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4) kimileri de tehecciid namazinin bes vakit namaz emrolunana kadar hem Peygamber’e
(s.a.v) hem de timmetine farz oldugu, bes vakit namazin farz olunmasi ile birlikte bu
namazin vucubiyetinin herkes i¢in nesh edildigi ve hiikmiinlin nafileye doniistiigu
kanaatindedir (Nevevi: tsz., I11, 4).

Imam Nevevi ise, “tehecciid namazinin vucubiyetinin neshi hakkinda iki goriis oldugunu,
ashabimizin ekserinin goriisliniin tehecclid namazinin vucubiyetinin neshinin sadece
timmet i¢in oldugunu Peygamber (s.a.v) i¢in ise bu namazin vucubiyetinin devam ettigi
yonlnde oldugunu” sdylemistir. Nevevi bu konuda, tehecciid namazinin vucubiyetinin
timmetten kaldirildig1 gibi Peygamber (s.a.v) hakkinda bu hiikmiin nesh edilmemesinin
sahih goriis oldugunu séylemistir (Nevevi: tsz., 111, 4)

Konu hakkinda Safil mezhebi fikih kaynaklarina bakildiginda tehecciid namazinin nesh
edilmesi konusunun, biitiin kaynaklarda ele alinmadigi goriilmektedir. Kanaatimizce
konunun biitiin kaynaklarda yer almamasinin sebebi, bu namazin farz olduktan sonra nesh
edildigi diistincesinin herkes tarafindan benimsenmemesidir. Nitekim kendisi ayni
goriiste olmasa da Fahrettin er-Razi, tehecciid namazini ifade eden ayetin tefsirinde,
ulemadan bazilarina gére bu namazin hiikmiiniin daha baslangictan itibaren siinnet olarak
kabul edildigi goriisiinde olanlarin bulundugunu belirtmistir (Razi: 1981, XXX, 172).

Buraya kadar zikrettigimiz bilgilerden anlasilan tehecclid namazinin neshi konusunda
Safii mezhebinde tam bir ittifak saglanmamistir. Zira Safii fukahasindan bazilari, bu
namazin hiikmiiniin siinnet oldugunu ifade ederken, bazis1 da Islim’1n ilk yillarinda bu
namazin hilkkmiiniin vacip oldugunu bu hiikmiin ise bes vakit namazin farz kilinmasi ile
nesh edilip nafileye doniistiigiinii savunmustur. Bu konuda Imam Safii ise ikinci goriisii
savunmakla beraber bu namazin tamamen terk edilmesine de ruhsat tanimadigini ifade
etmistir.

Ayrica tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul eden $afii fukahasi, bu
namazin nesh edilmesinden sonra Peygamber (s.a.v) hakkinda farz m1 yoksa nafile mi
oldugu hususunda da goriis ayriligina diismiuslerdir. Kimileri neshten sonra da bu
namazin hiikmiiniin sadece Peygamber (s.a.v) i¢in vacip oldugunu savunurken kimileri
bes vakit namaz ile bu namazin vucubiyetinin herkes i¢in nesh edilip bu hiikmiin nafileye
doniistiigiinti soylemistir.

Tehecciid namazi konusunda neshin gergeklestigini kabul edenlere gore burada
gerceklesen neshte nasih olan nas hakkinda bilgi verilmemektedir. Bununla beraber bes
vakit namazin nasih nas olarak kabul edilmesi durumunda bu ayetlerin tehecciid
namaziyla ilgili ayetten sonra nazil oldugu varsayimiyla, ayetin ayeti neshi oldugu
sOylenebilir. Burada gergeklesen nesh ise alternatif/bedel olarak yeni gelen hikmin
uygulama ac¢isindan daha agir olmasiyla gergeklesmistir.
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2.1.6. Korku namaz (salatii’l-havf)

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh baglaminda ele alinan bir diger konu da korku
namazidir. islam dini, normal zamanlarda gecerli olan hiikiimlerle ilgili, insanlarmn
karsilasabilecekleri zorluk durumlarini dikkate alarak bazi ruhsatlar ve hafifletmeler
getirmistir (Hallaf: 1947; 107). Bu ruhsatlardan bir tanesi de diisman tehlikesi, yirtic
hayvan tehdidi vb. durumlarda insanlarin canlarina yonelik risk olusturan fiili durumlarin
olusmasinda namazin uygulama seklindeki degisikliktir.

Baslikta yer alan korku namazi, ilk anda zannedildiginin aksine 6zel bir namaz tiiriini
degil, tehlikeli ve riskli durumlarda namazin nasil kilinacagini ifade eden bir kavramdir
(Rafit: 1997, 11, 319; Nevevi: 2002, 11, 49). Zira emniyet ve giiven anlaminin ziddi olan
korku, ortaya ¢ikmasi durumunda namazin eda edilmesi hususunda degisikliklere sebep
olmaktadir. Mesruiyetinin delili ise, “Sen de i¢lerinde bulunup onlara namaz kildirdigin
zaman onlardan bir boliik seninle beraber namaza dursun...”(Nisd: 4/102) ayeti ile
Peygamber’in (s.a.v) bu ayete aciklik getiren uygulamalaridir (Buh&ri, Cuma, 40-41;
Miislim, Salatii’l-Musafirin ve Kasriha, 55; Ebu Davud, Salat, 281-288). Bu namazi
Peygamber’in (s.a.v), korkuya sebep olan seyin gelebilecegi yone gore degisik sekillerde
kildirdig1 rivayet edilmistir (Buhari, Cuma, 40-41; Miislim, Salati’l-Musafirin ve
Kasriha, 55). Yapilis sekliyle ilgili kaynaklarda birden ¢ok uygulamaya yer verilse de
Safii mezhebin de genel olarak ii¢ tanesi tercih edilmistir (Clveyni: 2007, 1l, 568-569;
Gazzali: 1997, 11, 297-301; imrani: 2000, 11, 503; Sirbini: tsz., I, 301-306).

Bu meselenin bizi ilgilendiren yonii ise Safii mezhebi ustl-ii fikih kaynaklarinin nesh
boliimiinde zikredilmemekle beraber bu namazin, fiirG-u fikihta neshe konu olmasidir.
Ulemanin tamami tarafindan bu namazin hiikkmiiniin devam ettigi (nesh edilmedigi)
savunulurken Safii mezhebinden Miizeni, bu namazin hiikmiiniin nesh edildigini
sOylemistir. Miizeni, bu namazin mesruiyetinin dayandig1 nassin Peygamber’e (s.a.v)
yonelik bir hitap olmasi ve Hendek gazvesinde salatii’l-havfin sartlari olustugu halde
Peygamber’in (s.a.v) bu namazi kilmayip farz namazlar1 tehir etmesi, salatii’l-havfin
nesh edildigine isaret ettigi kanaatindedir (Maverdi: 1994, 11, 459; Rayani: 2009, 11, 419;
Imrani: 2000, 11, 500; Rafii: 1997, 11, 319; Nevevi: tsz., IV, 289). Fakat yukarida ifade
edilen ayetin (Nisa 102) hicretin altinc1 yilinda nazil olmasi, Hendek savaginin ise hicretin
dordiincii veya besinci yilinda gergeklesmesi, Miizeni’nin goriisiiniin isabetli olmadigini
ortaya koymaktadir (R&fii: 1997, I, 319; Sirbini: tsz., I, 301). Ayrica Peygamber
Efendimizin vefatindan sonra da sahabenin, sartlarin olusmasi durumunda bu namazi
Peygamber (s.a.v) déneminde oldugu gibi eda etmeleri (Riyani: 2009, II, 419; Imrani:
2000, 11, 500-501; Nevevi: tsz., IV, 289-290) bunun nesh edilmedigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Diger taraftan bu durum, namazmn hiikmiiniin gegerliligi hususunda
sahabenin icma ettigine de isaret etmektedir (Imrani: 2000, II, 501).
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SONUGC

Nesh konusu; ilmi disiplinlerin kesistigi bir konu olmakla birlikte gegmisten giinimiize
Uzerinde onemli tartismalarin oldugu bir konu olmustur. Fakat konunun “ser’i
hiikiimlerle” iligkili olmasi onun esasen fikih ilminin (ustl ve fiiru@) bir konusu oldugunu
ortaya koymaktadir. Ayrica neshe konu olan naslarin genellikle ahkam ile ilgili olmasi bu
tezi kuvvetlendrimektedir.

Naslar arasinda gerceklesmesi hasebiyle ulema nezdinde kendisine ayri bir 6nem
atfedilmistir. Zira nesh gézardi edilerek Kur’an ve suinnetten istinbat edilen bir hilkmdin
ref* (kaldirilmasi) olunmasi veya sabit kalmasi diisiiniilemez. Bu sebeple Mislimanlar
tarafindan 6grenilmesi vacip olan ilimlerin en {istiiniiniin nasih ve mensth ilmi oldugu
ifade edilmistir.

Nesh, kelime manasi itibariyle birgok anlami ifade etmesine ragmen ulema, hukumler
arasinda gerceklesmesi sebebiyle “ref*/izdle” veya “nakil” anlamini esas almislardir.
Kelime anlamindan 1stilahi anlamina gegisi birkag asir siiren nesh ile ilgili olarak
birbirinden farkli tanimlar yapilmistir. ilk dénemlerde nesh kavraminin gercevesi son
derece genis tutulurken, Imam Safii’nin neshi giiniimiiz usitl terminolojisindeki anlamina
cekip neshe yeni bir 1stilahl anlam kazandirdiktan sonra neshin daha dar bir anlam i¢in
kullanildigr goriilmektedir.

Nesh ile ilgili bilgiler ustl-ii fikih ¢alismalarinda detaylica anlatilirken bunun pratik yonii
olan flrG-u fikihta naslar arasi neshin miimkiin oldugu ve gergeklestigi, ornekler
tizerinden ele alinmistir. Fikih kaynaklarinda hakkinda neshin gerceklestigi ifade edilen
orneklerin incelenmesi sayesinde usdl de nesh konusunda zikredilen 6rneklerin frd-u
fikihta incelenip incelenmedigi ve flir(-u fikihta nesh i¢in zikredilen 6rneklerde ittifak
edilen drneklerin olup olmadig1 da goriilmektedir. Nesh konusunda Safii mezhebi fikih
eserlerini inceledigimizde neshe konu olan 6rneklerden bazilarinin namazla ilgili oldugu
gorilmektedir. Bu 6rneklerden bir kismi namazin ifa sekli ile ilgili iken (Kiblenin tahvili,
cemaatle namaz kilmada imama uyma gibi) diger bir kismi1 ise namazin ¢esitleri ve bu
namazlarin hiikiimleri (Tehecciid namazi, korku namazi gibi) ile ilgilidir. Bu Ornekler
disinda mezhep ic¢i kaynaklarda zikredilen farkli orneklerin karsimiza c¢ikmasi da
mimkunddr. Zira neshe konu olan biitiin 6rnekleri ele almak ¢alismamizin sinirlarini ve
amacini asacagl izahtan varestedir.

Neshe konu olan namaz 6rneklerini inceledigimizde kiblenin tahviliyle ilgi mehstih olan
hiikmiin ne oldugu ve mensth olan nassin nasil yiiriirliige girdigi konulari hususunda
kismen ihtilaf olmakla beraber kiblenin tahvili konusunda, Safii mezhebi ulemasinin,
neshe ugrayan hiikiimlerin tesri‘ tarihlerini g6z 6niinde bulundurarak burada bir neshin
gerceklestigi hususunda ittifak ettigini gérmekteyiz.

Namazla ilgili neshe konu olan cemaatle namaz kilmada imama uyma durumu, sehiv
secdesinin uygulanmasi ve tehecciid namazi 6rneklerinde birbirine muariz birtakim
uygulama ve rivayetlere dayanilarak neshin gergeklestigi ifade edilmistir. Bu konularda
neshin gergeklestigi ile ilgili tam bir ittifak olmasa da neshin gergeklestigini ifade edenler
olmustur. Ayrica namaz konusunda neshe konu olan bir diger 6rnek de korku namazi
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(salatii’l-havf) dir. Safil mezhebi ulemasindan Miizeni bu namazin tamamen nesh
edildigini savunsa da onun bu goriisii mezheb i¢inde taraftar bulmamistir. Dolayisiyla bu
konuda zikredilen 6rneklerde neshin gerceklestigi ifade edilse de bu hususta mezhep i¢i
tam bir ittifak saglanmamuistir.
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