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Islam felsefesi icerisinde nefsin bedenden ayrildiktan sonra ne olacagi, hayatinin nasil devam edecegi hakkinda birgok tartisma
bulunur. Bunlardan birisi de miikafat ve cezanin bu diinyada vuka bulmas: olarak anlagilan tenasiih fikridir. Nefsin bedenden
ayrildiktan sonra tekrar bu diinyada cezasini veya miikafatin1 gérmesi olarak degerlendirilen tenasiih, ¢ok eski dénemlerden
beri tartisilagelmis bir diisiince geklidir. Islam diisiincesinde tenasiih fikri Islam filozoflar1 tarafindan dile getirilmis ve miimkiin
olup olmadig: tartigilmistir. Islam filozoflar1 nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumu hakkinda ahiret hayatinin cismani
mi yoksa ruhani mi olacag, iyi insanlarin nefislerinin nasil ve ne sekilde kurtulusa erecegi veya kétii insanlarin nefislerinin
nasil ve ne sekilde ceza ¢ekip, azap gorecegi hakkinda bazi degerlendirmeler yapmaistir. Bu degerlendirmelerin en énemlilerinden
biri de Sihabiiddin es-Sithreverdi (6 587/1191) tarafindan kurulan Israki ekoliin yaptig1 degerlendirmelerdir. Siithreverdi ve onun
ekoliiniin en biiyiik temsilcilerinden olan Semseddin Sehreziiri’nin (6. 687/1288) tenasiih hakkindaki diigiinceleri tam olarak an-
lagilamamis ve kapali kalmigtir. Fakat iyi bir aragtirma yapildig1 zaman goriilecek ki Sithreverdi, ve Sehreziiri tenasith meselesini
ayrintili bir sekilde sunmuglardir. Onceki diisiiniirlerden tenasiihii kabul edenlerin goriislerini incelemislerdir; onlara gére yet-
kinlige ulasamadan bedeninden ayrilan nefisler maddeden bagimsizlasamazlar. Iste burada diisiiniirlerimize gore tenasiih fikri,
Siihreverdi agisindan tartigmali da olsa, devreye girmektedir. Fakat onlarin degerlendirmeye aldiklar: tenasiih tarzi insandan
hayvana dogru gerceklesen bir tenasiihtiir. Biz bu ¢alismamizda zikredilen iki filozofun tenasiith hakkindaki diistincelerini ortaya
¢ikarmaya galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Stihreverdi, Sehreztiri, Tenasiih, Islam Felsefesi, Ruh.
Suhrawardi and Shahrazuri on Reincarnation

Abstract

In Islamic philosophy, there are many discussions about what happens after the soul leaves the body and how its life will continue.
One of these is the idea of reincarnation, which is understood as the occurrence of reward and punishment in this world. Reincar-
nation, which is considered as the soul’s punishment or reward in this world after leaving the body, is a way of thinking that has
been discussed since ancient times. The idea of reincarnation in Islamic thought has been expressed by Islamic philosophers and it
has been discussed whether it is possible or not. Islamic philosophers have made some evaluations about the state of the soul after
leaving the body, whether the afterlife will be bodily or spiritual, how and how the souls of good people will be saved, or how and
how the souls of bad people will be punished and tormented. One of the most important of these evaluations is the evaluations
made by the Israki school founded by Sihabiiddin es-Sithreverdi (d 587/1191). The thoughts of Semseddin $ehreztri (d. 687/1288),
one of the greatest representatives of Sithrawardi and his school, on reincarnation could not be fully understood and remained
closed. Suhrawardi and Shahrezuri presented the issue of reincarnation in detail. Among the previous thinkers, those who ac-
cepted reincarnation examined their views, and according to them, souls that leave the human body without reaching perfection
cannot become independent from matter. Here, according to our thinkers, reincarnation comes into play. However, the mode of
reincarnation that they consider for the perfection of souls is a reincarnation that takes place from human to animal. In this study,
we will try to reveal the thoughts of the two philosophers mentioned about reincarnation.

Keywords: Islamic Philosophy, Suhrawardi, Shahrazuri, Reincarnation, Soul.
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Giris

Ruh gogii diisiincesi ruhun, 6liitmden sonraki hali ile alakali olan ve insanlarin bu diisiinceden bagimsiz
kalamayacag bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmigtir. Insanlar tarih boyunca kendisinde bulunan manevi
yonii arastirmis, 6z benligini, onun bedenle iliskini merak etmislerdir. Bu ruhun, bedenden bagimsiz manevi

varligini kabul eden insanlar, herkesin kaginilmaz sonu olan 6liimle karsilasinca ruhun hayatinin devam edip

etmeyecegi noktasinda bazi arastirmalara ve agiklamalara bagvurmuslardir.

Insanin ruhunun bir bedenden bagka bir bedene gegisini ifade eden kavramlara baktigimizda “tenasith”
kavrami birinci sirada yer alir. Bu kelime, Arap¢a n-s-h kokiinden tiiremistir. Nesaha sozliik anlamu itibari ile
“onu izale etti” “hiikmiinii kaldird1r”, “baska bir seyi onun yerine getirdi” “baska bir sey ile degistirdi” anlam-
larina gelir. Bu kelimenin mastari olan nesh kavrami, “Bir seyin arkasindan gelen baska bir seyle kapatilmasi”
anlamina gelmektedir.* Tenasiih hakkinda degerlendirmede bulunan diisiiniirler. Insan bedeninden baska bir
insan bedenine dogru olan tenasiihii “nesh” olarak, insan bedeninden hayvan bedenine dogru olan tenasiihii
ise “mesh” olarak, insan bedeninden bitkilerin bedenle dogru olan tenasiih ise “fesh” olarak, insan bedenin-

den madenlere veya cansizlar1 dogru olan tenasiih ise “resh” olarak isimlendirilmislerdir.¢

Sehristani’ye (6. 1153) gore; tenasiih inanci dinlerin genelinde bulunur. Bu inan¢ Mazdekizm, bir kistm
tilozoflar, Brahmanizm ve Sabiiler gibi toplumlar tarafindan kabul géormiistiir.” Bu inancin insanlar tarafin-
dan kabul edildigi yerler ise, Eski Misir, Yunan, Roma, Hindistan ve Mezopotamya olarak kabul edilir. Tena-
siith inanci bedenlerinden ayrilan ruhlarin bagka bir bedene intikal ederek diinyaya geri donmeleridir. Bu geri
donme insanin evvelki yasaminda benimsedigi yasam tarzina gore sekil almaktadir. Ruhun yeniden dogus
stireci kemale erene kadar devam eder. Tenasiih inanci ruhun bedene birlesik olmadigini, ondan bagimsiz
oldugunu ve bedenden ayrildiktan sonra da ruhun hayatinin devam ettigi inancini destekler niteliktedir. Ruh
bedenin 6liimiinden sonra yokluga gitmeyecek ve varligini bir sekilde devam ettirecektir. Bu cihetten bir ru-
hun varliginin kabul edilmesi ve onun 6liimden sonra yok olmadigini savunmasi, semavi dinlerde bildirilen
ruh anlayigiyla uyusmaktadir. Fakat ahiret hayatinin mahiyeti bakimindan farkliliklar arz etmektedir.® Tena-
stih diistincesi, Hindistan’da Hinduizm’den dogmus ve bu bolgeden Hint Adalari, Kore, Japonya, Tibet, Cin,
ve eski Yunan'a dogru bir yayilma izlemistir. Bu inang, Hinduizm ile birlikte, Caynizm, Budizm, Maniheizm,
Taoizm, gibi Asya kitasinin kadim dinlerinde de goriilmektedir. Tenasiih’iin en eski yazili kaynagi Hinduiz-
min kutsal metinleri olarak kabul edilen Upanisad’lardir (M.O 7-6 yy). Tenasiih inancinda manevi 6diil veya
ceza, isledigi kotiiliik veya iyiliklerin bir karsilig1 olarak ruhunun bir hayvan veya bir insan bedenine intikal
etmesi ile suflilesmesi veyahut ulvilesmesidir. Hinduizm inancinda ruhlarin bir bedenden diger bedenlere
intikal etmesine “samsara” ad1 verilmektedir. Hindulara goére bir insanin ruh go¢iiniin baslangici belirsizdir.
Ruh, 6nceki bedendeki durumuna goére hayvan, insan ya da bir Tanr1 olarak diinyaya gelme imkani vardir.
Hindulara gore, tenasiih yalnizca insanla sinirli kalmaz. Tanrilar da 6liir ve yeniden bagska bir formda dirile-

bilirler. Hindularin tenasiih anlayisina gore ruh gocii sadece insanla sinirli degildir. Tanrilar da oliir ve tekrar

4 Eyiip Bekiryazici, “Baz1 Islam Filozoflarinin Tenasiih Nazariyesine Yaklagimlari,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 8, say1: 1
(2008): 205.

5 Adnan Biilent Baloglu, [slam ve Reenkarnasyon (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016), 37.

¢ Sehreztiri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk (Tahran: Milessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 520.

7 Ebii’l-Feth Sehristani Tactiddin Muhammed b Abdilkerim b Ahmed, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1961), 177-78.
$ M. Nesim Doru, Kamuran Gokdag ve Yunus Kaplan, Siihreverdi ve Isrdk felsefesi (Ankara: Otto, 2014), 116.
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farkli bir formda dirilebilirler. Tenasiih Hinduizm inancinin esasidir. Insanin ruhunun bedenlerden bedenlere
dolagmasi onu insani yetkinlige ulastirabilir. Insanin ruhu, hayvan ve beser bedenlerine girerek pek ¢ok say1-
da tekrar var oluslar yasadiktan sonra arinirsa bu diinyadan giderek mutluluga erisir. Tanr1 olan Brahma’ya
ulasabilir. Hinduizm’in bazi gruplarina gore ise mutluluga eren ruh kainatin ruhuna karigir. Budizm’e gore,
ruhun tenasiihii en kiigiik canlilardan, bocekten baslayip insana varincaya kadar biitiin canlilara samil olur.
Kurtulusa ermek ise insanin var olugu siirece ruhunun biitiin arzularini bastirarak diinya ile alakasini kesince

meydana gelmektedir.’

Tiirkgede tekrar dogus, yeniden dogus, ruh gocii, reenkarnasyon gibi farkl: terimlerle ifade edilen tena-
stith anlayisi, Eski Misir, Roma, Yunan, Kelt dinleri gibi dinler tarafindan benimsenmis olsa da giiniimiizde
de bazi dini sistemler tarafindan kabul gormektedirler. Giiniimiizde de halen tenasiihiin halen kabul gordiigii
inang sistemleri arasinda, Hint kokenli dinler, bazi yerli Afrika dinleri, Islami mezheplerden sayilan Nusay-
riye, Ismailiyye, Diirzilik, Yezidilik gibi firkalar sayilabilir. Yaklagik olarak bu din ve mezheplere tabi olan
insanlarin sayisi goz oniine alindiginda toplam niifusun altida birinin bu inanci benimsediklerini s6yleyebi-

liriz.r

1. islam Filozoflarinda Tenasiihe Dair Bakiglar

Islam diigiincesindeki tenasiih inanci bazen bati diisiincesindeki reenkarnasyon inanci ile karigtiril-
maktadir. Bu iki inancin her ne kadar ortak noktalari olsa bile birbirinden ayrildig1 hususlar vardir. Oncelikle
batidaki reenkarnasyon inancina baktigimizda ruhun sadece insanlar arasi gegisi kabul edilir. Fakat tenasiih
inancinda ruhun, sadece insanlarin bedenleri arasinda go¢ etmesi seklinde degil hayvan bitki ve maden gibi
diger varliklara da gog etmesi s6z konusu olmaktadir. Nitekim Islam filozoflarindan kabul edilen Thvan-1 Safa
olarak bilinen toplulugunun ruhun bitki hayvan maden gibi varliklarin hepsinde gezdigini kabul ettiklerini
ifade edilebilir." Reenkarnasyon diisiincesinde ruhun tekrar diinyaya gelmesinin en 6nemli sebebi, ruhun
yetkinlige ulasmasini saglamak iken, tenasiih inancinda ise bedende bulundugu siirecte ruhun isledigi amel-
lerin ve kazandig1 kétii ahlakin karsiliginda bir ceza olarak bedenden ayrilan ruhun tekrar diinyaya kendisine
uygun bir bedende gelerek azap ve elem ¢ekmesi seklinde anlasilmigtir. Tekrar diinyaya donen ruhun hangi
bedene yerlesecegi hakkinda 6nceki hayatinda kazandig: iyi ve kotii huylar: belirleyici olmaktadir. Ruhun
yetkinlesme siirecinde kazandig kotii ahlak sebebiyle bir gerileme durumu meydana gelir. Yeniden bedenlere
intikal etmek bir kefaret veya ceza olarak goriiliir. Tenasiih inancin1 benimseyen bazi diistiniirler ahiret inan-

cindaki cennet veya cehennemin de bu diinyada oldugunu savunurlar.”

Islam disiincesi icerisinde, genel olarak kabul edilen ahiret anlayisindan ayrilan ilk diisiince, Ebt
Bekr Muhammed bin Zekeriyya er-Razitarafindan dile getirilmistir. Razi'ye gore insan digindaki varliklarin

bedenlerinden kurtulmas: tenasiih yoluyla gergeklesir. “Hayvanlarin nefisleri dogrudan kendi bedenlerinden

° Adnan Biilent Baloglu, Islam’a gore tekrar dogus, 1. bsk (Ankara: Kitabiyat, 2001), 49, 59.

10" Ali Thsan Yitik, Hint Kkenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi (Ruh ve Madde Yayincilik ve Saglik Hizmet-
leri, 1996), 70.

1! Thvéan-i Safa, Resdilu [hvani Safa (Beyrut: Avidat, 1995), 36.
12 Hasret Bag, “Ttiirkiye’de Reenkarnasyon” (Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi, 2019), 12.
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ayrilmakla kurtulusa ulagabilseydi onlarin avlanmalarina izin verilmezdi™ diyerek nefislerin yalniz ayrildig:
beden tiiriinden bedenlere degil her tiir bedene gegebilecegini miimkiin goren tenasiih anlayisini kabul etmis-
tir.* Razi'ye gore nefsin bedenden ayrilis1 gergeklestikten sonra her tiir bedene gegebilir. Ayrica insan disindaki
varliklarin bedenlerinden kurtulmasi i¢in tenasiih sistemine ihtiyag vardir. Zira hayvanlarin nefisleri sadece

insan nefislerine gegerek kurtulabilir.’s

Islam felsefesinin en biiyiik isimlerinden olan Farabi ©. 950-51) ise nefsin bedenden ayrildiktan son-
raki durumunu erdemli ve erdemsiz toplum anlayis: gergevesinde izah etmistir. Farabi’ye gore toplumlar, 1.
nazari ve ameli olarak yetkinlige de ulasip faal akilla ittisal etmis olan erdemli toplumlar, 2. nazari bilgileri
idrak etmis, fakat ameli olarak fiil de bulunmamais fasik toplumlar, 3. ne nazari ne de ameli anlamda hicbir
yetkinlige ulasamamais sapkin ve bilgisiz toplumlar olarak tige ayrilir. Farabi’ye gore burada sayilan birinci
sinif toplumun fertleri dliimsiiz olacaktir. Ikinci sinif toplumun fertleri ise maddeden bagimsizlasmadig icin
elem ve aci iginde kalacaktir. Uciincii sinif toplumlar ise yok olacaklardir.® Anlagilacag iizere Farabi, tenasiih
anlayigini kabul etmez. Insan nefsi bedenden ayrildiktan sonra zati devam etse dahi bu, onun baska bir bedene
gececegi anlamina gelmez. Zira her nefsin kendine ait 6zellikleri bulunur. Nefisler kendine ait 6zellikleri ile
nasil farklilagiyorsa bedenler de ayni sekilde diger bedenlerden farklilagir. Bu sebeple her beden kendine 6zgii
nefse uygundur. Bagka bir nefis o bedene gé¢emez.” Macit Fahri, Farabi’nin siyaset anlayisini degerlendirirken
erdemsiz ruhlarin sonsuz bir surette tenasiih edecegini ve bunun sonunda yokluga gidecegini diisiindiigii-

nii soyler.” Bu, Farabinin genel diisiincesi i¢inde ele alindiginda tutarli bir izah gibi goériinmemektir. »

Ibn Sina (8. 1037) bedenden ayrilan nefsin bagka bir bedene intikal etmek i¢in tekrar diinyaya dénmesi
diisiincesini, yani tenasiihii kesin olarak reddeder. Bu meseleyi kapsamli olarak Risaletu’l-Adhaviyye isimli
risalesinde ele almistir.? Ibn Sind’ya gore nefislerin bedenden énce yaratilmasi veya nefislerin ezeli olmasi
miimkiin degildir. Nefisler bedenle beraber meydana gelmis ise tenasiih diisiincesi iptal olur; zira her canli
bedende hususi karisimina muvafik tek bir nefis iktiza eder. Bedenin mizacina uygun olarak faal akildan bir
nefis gelir; eger tenasiih vasitasiyla baska bir bedenden de bir nefis gelirse bu, bir bedende iki nefsin olmasini
gerektirir. Fakat her hayat sahibinin kendisine has ve 6zdes tek bir nefsi vardir. Bu sebeple tenasiih kabul edi-

lemez.2

13 Muhammad Ibn-Zakariya ar-Razi, Felsefe Risdleleri, cev. Mahmut Kaya. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2016), 206.

1 Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi’nin Ahlak Felsefesi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2017), 61.
1> Razi, Felsefe Risdleleri, 206.

'® Ebu Nasr Muhammed b Muhammed b Tarhan b Uzlug et-Tiirki Farabi, El-Medinet’iil fizila, ¢ev. Yasar Aydinli. (Ankara: Litera
Yayincilik, 2018), 95.

7 Hilmi Ziya Ulken ve Kivamiiddin Burslan, Farabi (Istanbul: Kanaat Kitabevi, 1940), 82.

18 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan. (Istanbul: Tklim Yayinlari, 1987), 104.

1 Ornegin Farabi Uyunu’l Mesail’de ¢ok agik bir sekilde Eflatun’un da adin1 zikrederek tenasiihii reddeder. Farabi Uyunu’l Mesail
adl1 eserinde nefsin bedenden evvel varliginin olmadigini fakat Eflatun’un buna muhalif diisiindiigiini. Nefsin bir bedenden
digerine intikal edemeyecegini fakat tenasithe inananlarin buna muhalif diisiindtigiini, Nefis bir bedenden ayrildiktan sonra
iyi veya kotii hallerde bulunacagini, nefsin bu hallerle karsilasmasinin vacip ve miistehak olugunu dile getirir.” Bk. Farabi, Uyu-
nu’l-Mesail Felsefi Meselelerin Kaynagu, gev. Serife Giirel. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2021), 209-10.

20 Tbn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad” Felsefe ve Oliim Otesi i¢inde, ed. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 6-7.

21 Tbn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad,” 23.

22 ibn Sina, “Aksimun-Nefs” Mecmu etu-Resdilu Seyhu’r-Reis [bn Sind iginde, gev. Rizaeddin Derri (Kum: Intigarat-i Ayet-i srak,
1377), 319.
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Ibn Sind’nin tenasiihii iptal etmek i¢in getirdigi deliller arasinda nefsin bedenle birlikte yaratilmas: fik-

rinin bir devami olarak bireysel nefis anlayisi, yani her insanin “ben” dedigi kendisine ait bir nefsin bulundu-
gu delili en 6nemli deliller arasindadir. Nefsin bireyselligi anlayisini ilk kez ortaya ¢ikaran Aristoteles olmakla
birlikte Ibn Sind” da Aristoteles’i takip ederek bireysel nefis diigiincesini kabul eder ve tenasiihii reddeder.”
Ibn Sind’ya gore “Her bedende sadece bir nefis vardir ve o nefis sadece bir beden iizerinde tasarruf imkanina
sahiptir”?* Yani her nefis, birlikte oldugu bedenle her seyin idrékine varir, o bedenle mutlu olur, o bedenle

hiiziinlenir.

2. Siihreverdi’de Tenasiih

Siihreverdi (6. 1191) meseleye dnce nefsin nasil olustugunu izah etmekle baslar. Stihreverdi’ye gore insan
bedeni kendisinde biitiin fiillerin ortaya ¢ikabilecegi miikemmel bir sekilde yaratilmistir. Nefsin, yani yone-
tici nurun meydana gelmesi, mitkemmel sekilde yaratilan bedenin karisiminin kendisini yonetecek bir nuru
gerektirmesine baglidir. Bedenin karigimi yaratildigi vakit eksik olup, kendisini yonetecek bir nur ister ve
bundan dolay1 bir nefsi yani soyut nuru gerektirir. Bu manayi Sithreverdi, dogulu diistiniirlerin fikirlerini ak-
tardig1 boliimde, bir fakirin zenginligi istedigi gibi, karanlik cevher olan, yani bedenin de kendisinden iistiin
olan nuru, yani nefsi istedigini ifade ederek belirtir. Zira bedenin karanliktan kaynaklanan kuvvetleri yonetici
nura asiktir ve onu kendi 4lemlerine ¢ekmek isterler. Yonetici nur, yani nefis ise bunun sonucunda mutlak nur

olan 4dlemden karanlik aleme yonelir.* Fakat bu durum nefsin bedenden énce mevcut olmasini gerektirmez.

Bedenin karigiminin en miikemmel karisim olmasi ve hiikiimran nurlardan kendisini yonetecek bir
nuru gerektirmesi, kendisinden asagida olan hayvanlarin nefislerini almasina manidir. Bir bagka ifadeyle,
insan bedenine bagka bedenlerin nefsi go¢ etmez. Zira onun karisiminin itidalli olmasi ve hakim nurdan bir
nefsi gerektirmesi hasebiyle ona bir nefis daha 6nceden tasmistir. Eger yeni olusan insan bedenine bagka bir
bedenden nefis intikal edecek olursa insan bedeninde iki nefsin bulundugunu kabul etmek gerekir. Bu ise bir
insanda iki idrak sahibinin, yani iki yoneticinin bulundugunu séylemektir. Halbuki boyle bir durum miim-
kiin degildir.> Siihreverdi yukarida zikredilen goriislerinin aynisin1 Heydkilun-Nur adl1 eserinde de dile geti-
rir ve yukarida gecen sebepler nedeniyle insanlarin bedenlerini bagka bedenlerden bir ruh go¢iiniin miimkiin

olmadigini ifade eder.”

Siihreverdi mesai tarzda yazmis oldugu eserlerde tenasiith anlayisini reddetmektedir. Son donem eser-
lerinden olan El-Elvahu’l- Imadiyye’de tenasiihiin her tiiriinii reddetmektedir. Bu eserde “Tenasith muhaldir.
Zira nefsin tasarrufu, kendi bedeni cinsinden bir bagka bedene intikal ederse bu, ikinci bedenin mizacinin
nefsin tasarrufuna uygun olmasindan ileri gelir. Ikinci beden, suretlerin vericisinden baska bir nefsi de hak
eder. Bagka bir nefis de ona intikal ederse bu takdirde bir canlida iki nefis, yani birisi tenasiih yoluyla digeri

teyiz yoluyla gelmis olan iki nefis hasil olur ki, bu muhaldir. Nefis insandan hayvana ge¢mis ise bedenler te-

2 Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad,” 24.

2 [bn Sina, “es-Sifd:Nefs” (Kahire, 1975), 205.

> Ebii’l-Fiitth Sihabiiddin Yahya b. Habes es-Sithreverdi, Hikmetii’l-Israk, gev. Eyiip Bekiryazici, Usmetullah Sami. (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 541-42.

26 Tahir Ulug, Siihreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 239.

¥ Siihreverdi, Heydakilu'n-Niir, Kelmetu't-Tasavvuf, Risaletii’l-Ebrdc, gev. Thk Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul: Litera Yayncilik,
2017), 90.
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nasiith eden nefislerden iistiin olur. Sayet hayvanlardan insanlara yiikselmis olursa nefisler bedenlerden fazla

olur. Bunlarin bitiint de imkansizdir.”

Siithreverdi Hikmetw’l-Israk’ta Buda (MO 410-400) ve Dogulu bilgelerin goriislerini aktarir. Bu bilgelere
gore insani beden, kapilarin kapisi olarak tarif edilir. Onlar “Biitiin unsuri bedenlerin hayatina agilan ana kap1
insan bedenidir™ demislerdir. Bu ise §6yle bir anlama gelmektedir: Soyut nur yani insani nefis, icerisinde
bulundugu bedenin hayatinin sona ermesi ile ondan ayrilarak hayvan ve bitkilere gecer ve onlarin bedenleri-
nin hayat bulmasina vasita olur. Bu nefis insan bedeninden ayrildigindaki durumu eger karanlik olur, karan-
l1ga kars1 bir arzusu var ve kendisinde kotii huylar yerlesmis ise bunlar sebebiyle arzularina ve kétii huylarina

uygun olan asag1 bedenlere dogru intikal eder.”

Dogulu bilgeler ve Buda’ya gore tenasiihiin asli, insan nefsinin insan bedeninden daha asagida bulunan
hayvanlarin cisimlerine dogru intikal etmesi ve onlar1 ¢ekilmesi olarak ifade edilir. Fakat agagida bulunan
hayvan bedenlerinden ayrilan nefislerin insan bedenlerinde dogru bir intikalinin imkansiz oldugu kabul edil-
mistir. Clinki yeni meydana gelen insan bedeni, karisim olarak, hakim nurlardan gelen nefislere daha uygun-
dur ve agagidan gelen nefisleri kabul etmezler. Insan bedeninden ayrilan nefisler dilsiz varliklarin bedenlerini
dogru bir intikal gerceklestirirler. Diigiik bedenlere dogru gegen, yetkinligini tamamlayamamais kotii nefisler
tekrar madde ile bulustugu bedenlerde ¢ektigi belalar, zorluklar ve acilar neticesinde bu bedenlere kars: arzu-
lar1 kaybolarak yiice nura yiiksek alemlere karsi arzular1 meydana gelir. Yiiksek dleme ve nurlara kars: arzula-
rin meydana gelmesi uzun zaman alabilir; bu nedenle nefisler asag1 bedenlerde uzun siireler boyunca dolasir

dururlar. Bu siire kisinin amellerine gore degisebilir.*

Siihreverdi, bu goriisleri ifade ettikten sonra hayvanlarin da bedenlerinin karisimi olustugunda hakim
nurdan kendilerine bir nefis gelmesi gerektigini zira onlarin karisiminin da ayni insan bedeninin karigimi
gibi nefsi arzuladigini séyleyenlere karsi, cevap niteliginde dogulu bilgelerin dilinden sdyle cevap verir: Insan
bedeninin hakim nurdan nefis gerektirmesi, diger hayvanlarin bedenlerinde de hdkim nurdan bir nefis gerek-
tirecek anlamina gelmemektedir. Zira boyle bir durum miimkiin olsa tek bir bedende iki nefsin, yani hem in-
sandan hayvan bedenine gegen nefis, hem de hayvan bedeninin hakim nurdan gerektirdigi nefis olmak tizere
iki nefsin bir bedende bulunmasi gerekir, bu ise muhéldir. Oliimle birlikte bedenden ayrilan nefis, bu bedende
bulundugu siireg igerisinde karanliklara arzu duymas: ve onlara 4sik olmasi sebebiyle maddeye ve bedene
karsi arzu duymaya devam eder. Dolayisiyla nefsin karanliklara kars1 arzusu onu maddi bedenlere, yani agag1
bedenlere dogru ¢eker. Aslinda nefsin bedene baglanmasinin nedeni onun kemale erme ihtiyac1 ve arzusudur.

Fakat yonetici nur olan nefsin yalniz nurlarla ve nurlara kars: agk: ve sevki ile yetkinlige ermesi miimkiindiir.»

Tenasiih hayvandan insana dogru bir yiikselme seklinde kabul edilemez. Hayvan bedeninden insan
bedenine dogru bir nefsin yiikselmesi miimkiin degildir. Ciinkii dogulu bilgeler, yukarda zikredildigi iizere

insan bedeninden ayrilan nefsin agagi bedenlere dogru bir inisi seklinde iki tenasithten bahseder. Yani hayvan

28 Sihabiiddin Siithreverdi, el-Elvahu’l-Imadiyye Hikmet Levhalari, gev. Salih Yalin, Ahmet Kamil Cihan ve Arsan Taher. (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2017), 132.

?» Yaya ibn Kabes b. Emirek es-Siihreverdi, Hikmetii’l-israk, Israk felsefesi, cev. Eylip Bekiryazici ve Ismetullah Sami. (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 542.

30 Sithreverdi, Hikmetii’l-israk, Israk felsefesi, 546-47.
3 Siihreverdi, Hikmetii’l-israk, Israk felsefesi, 548.
3 Sithreverdi, Hikmetii’l-israk, Israk felsefesi, 544.
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bedeninden insan bedenine yiikselen bir nefis degil, aksine insan bedeninden, kazandig: siifli heyetler ve ar-
zular sebebiyle hayvan bedenlerine dogru yonelmis bir nefis go¢ii s6z konusudur. Siithreverdi dogulu filozof-
larin distincelerini aktardiktan sonra “kapilardan her birine ayrilmis bir boliim vardir.”™ ayetini zikrederek
insan bedeninin kapilarin kapist oldugunu, yani ilk kap: oldugunu daha sonra hayvan bedenlerin ise ondan
sonraki kapilar oldugunu, yani bedenlerin gegis yerleri oldugunu dillendirmeye ¢alisir. Burada dogulu bilge-
lerin diigiincelerini aktardiktan sonra yukarida zikredilen ayet ile onlarin tenasith hakkindaki diisiincelerini

desteklemeye caligmasi dikkat ¢ekicidir.*

Sehreztri (6. 1288) iistad1 olan Sithreverdinin Hikmet iil-Israk adli eserini serh ettigi kitabinda Siihre-
verdi’nin tenasiih anlayisini kabul ettigini ve onu delillendirmeye ¢alistigini ifade eder. Sithreverdi'nin ilgili
goriisiint serh ederken bu boliimdeki amacinin insani nefislerin, yani natik nefislerin bedenden ayrildiktan
sonra saki olanlarin kendi huylarina, ahlaklarina ve amellerine gore farkli hayvan bedenlerine ¢ekilecegini
ortaya koymaya ¢alistigini ifade eder. Sithreverdi’nin yukarida zikrettigimiz eserinde insan bedeninden ayri-
lan nefislerin hayvan bedenlerine gocecek sekilde bir tenasiih anlayigini agikladigini ve benimsedigini soyler.
Stihreverdi, hayvanlarin kendi tiirleri arasindaki tenasiihii kabul eder. Fakat bitki ve madenlerde tenasiihii
reddeder. Zira bitki ve madenlerde nefsin hikmet geregi kemale ermesine vesile olacak hisler ve araglar bulun-
mamaktadir. Nefis intikal ettigi bedenlerde hisler vasitasiyla azap ve elemini ¢ekerek ulvi dlemlere ve soyutluga
ulasabilir. Bu sebeple maden ve bitkilerde tenasiihii reddeder. Sithreverdi, bu tiir bir tenasiihii Babil, Fars, Hint,
Yunan gibi kiiltiirlerin bulundugu boélgelerdeki degerli bilgelerin de benimsediklerini, onlarin nefislerin yet-
kiliye ulagtiktan sonra soyutluga ulasacagini, akli 4lem ile bitisecegini soylediklerini ifade eder. Akli aleme
ulasamayan nefislerin durumu hakkinda ise tenasiihii zorunlu goérdiiklerini, soyutluga ulasamayan nefislerin

teleki cisimlere veya bedbaht, saki nefislerin ise hayvanlarin bedenlerine gectigini savunduklarini sdyler.*

Siihreverdi, eserinde dogulu bilgelerin dilinden anlattig1 tenasithiin miimkiin olmasini iki sarta
baglamaktadir. Birincisi insani bedenlerin disindaki bedenlerin hdkim nurdan kendi bedenleri i¢in bir nefis
gerektirme istidatlarinin olmamasi, ikincisi ise ruhun bagka bir bedene ge¢isinin sadece insandan hayvana

olacak sekilde ve ayni tiir hayvanlar arasindaki gegis seklinde olan tenasiihiin kabul edilmesi sartidir.*

Siihreverdi dogulularin goriisiinii ifade ettikten sonra edindigi dogru tecriibeler neticesinde alemi, dor-
de ayirir; birincisi: hakim nurlar alemi, ikincisi: yonetici nurlar alemi, iglinciisii: cisimler alemi, dordiinciisii
ise karanlik ve aydinlik olan muallak suretler alemidir. Muallak suretler aleminde orta halli mutlu nefisler i¢in
miikafat ve sevingler vardir. Kotii nefisler icin ise azap ve elemler vardir. Cinler ve seytanlar bu kétii nefislerin

muallak misallerinden olusurlar.”

Siihreverdi’ye gore muallak misaller aleminde bulunan saki nefislerin ceza olarak kazandiklar: suretle-
rin bizim diinyamizda da goriilmeleri miimkiindiir. Stihreverdi bu aleme “soyut goriintiiler” alemi der. Stihre-

verdi’ye gore semavi kitaplarda bildirilen cennet veya cehennem halleri, hasir, peygamberlerin verdigi ihbarlar,

3 Kur’dn, 15/44.

3+ Sihabiiddin Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk” Mecmiia-i Musannefat-1 Seyh-i Israk i¢inde, ed. Tsh Henry Corbin (Tahran: Pejithes-
gah-1 Ulim-1 Insani ve Miitaalat-1 Ferhengi, 1373), 217-18.

% Sehrezri, Serhu Hikmeti’'l-Israk., 518-20.

36 Tahir Ulug, Siihreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 240.

37 Stuthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 574.
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miikafat veya ceza bu dlemde gergeklesir. Sahneleri felekler olan nurani muallak misallerin sahipleri olan
nefislerden dogru yol tizere olanlardan bazi melekler ortaya ¢ikar. Bedende iken iyi amellerde bulunan ve ke-
male eren nefisler, bedenlerinden ayrildiktan sonra melekler sinifina dahil olurlar. Bu fikir soyle gegmektedir.
“Mazharlari felekler olan aydinlik muallak esbah sahibi bazi istikrarl: kutlu kisilerin nefislerinden, feleklerin
tabakalarina gore diizenli olarak sayilmas: miimkiin olmayan meleklerin tabakalar: olusur. Ilahi bilgelerden
olusan kutsallarin yiikselebildigi basamak melekler dleminden daha tistiindiir”* Bazilarinin nefisleri ise melek-

lerden daha iist bir makama yiikselir. Bu, nefislerin derecelerine gore degismektedir.*

Siihreverdi nefisleri bedenden ayrildiktan sonra dorde ayirir; birincisi hem nazari hem ameli felsefede
yetkinlesmis, nurlarin nurunu miisahede eden, 6nde giden nefislerdir. Bu nefisler bedenlerinden ayrildiktan
sonra nurani aleme, yani akli dleme ulasacaklardir. Bu nefisler bedenlerinden ayrildiktan sonra azap ve elem
gormeyeceklerdir. Tkincisi, ilmi olarak yetkinlesmis fakat ameli olarak eksik olan nefislerdir. Sithreverdi bu
nefislere orta mutluluk ehli der. Bu nefisler bedenlerinden ayrildiktan sonra felekler alemine ulasacaklardir.
Bunlardan ilmi olarak yetkinlegen nefisler felekler aleminden gecerek akli aleme erisecektir. Ugtinciisii, ameli
olarak yetkinlesen ilmi olarak yetkinlesemeyen nefisler ise felekler de ebedi olarak kalacaklardir. Yukarida
zikrettigimiz muallak misaller 4lemi bu nefisler i¢in de gegerlidir. Zira bu nefisler bedenlerde iken isledikleri
iyi veya kotii ameller neticesinde bu muallak misaller vasitasiyla miikafat veya ceza goreceklerdir. Dordiincii
mertebedeki hem ilim hem de amel bakimindan yetkinlige ulasamayan nefisler ise muallak misaller alemine

gecip ahlaklarina gore azap ve elem ¢ekecekler.*

Sithreverdi, megsai tarzda kaleme aldig1 eserlerinde tenasiihe hi¢ imkan vermezken, Hikmetii’l-Israk
adl1 eserinde ise tenasiihii kabul edenlerin de reddedenlerin de elillerinin elestiri karsisinda zayif kaldigini
belirterek tenasith meselesi hakkinda kesin bir hitkme varmamuistir. Kendi ifadesiyle tenasiih, dogru veya yan-
lis olsun, onu savunanlarin da reddedenlerin de delillerinin ¢elisigi zayif kalmaktadir. Bu nedenle olsa gerek

delile bagl bir sonuca ulagmamaistir.

Sithreverdi her ne kadar tenasiihii ele aldig1 boliimde bahsetmese de onun kurdugu Israki sistemin te-
nasithe izin vermedigi sdylenebilir. Bu mana Cihan’in, Siithreverdi’nin “yatay nurlar teorisi’nden hareketle
ulastig1 bir sonugtur. Buna gore Sithreverdi’nin sisteminde tenasiihiin olup olmadigini idrak edebilmemiz i¢in

onun nura dayanan sistemini anlamamiz gerekmektedir.

Stithreverdinin kurdugu israk sistemine gore varliklarin zirvesinde Nurlarin Nuru bulunur. Messailerin
Zorunlu Varlig1 ve dinlerin Tanrisidir. Nurlarin Nuru her seyi kusatmustir, zatiyla kaimdir. Her seye hakimdir
ve mutlak manada miistagni bir nurdur. Nurlarin nuru her bakimdan bir oldugundan ondan sadece bir nur
gikar. Zira ondan hem nurun hem de zulmetin meydana gelmesi miimkiin degildir. Nurlar nurundan zulme-
tin ortaya ¢ikmasini gerektirecek bir yon veya noksanlik yoktur. Ayrica nurlarin nurundan 6ncelikle zulmetin
ortaya ¢ikmasi da sdylenemez. Zira zulmetten sonra nur sadir olmaz. Stihreverdi’nin sisteminde karanlik de-
digi sey cisim olarak kabul edilir. Yukarida ifade edildigi izere cismin nurdan 6nce gelmesi miimkiin degildir.

Siihreverdi, bu durumu esref-i imkdén ilkesi ile agiklar. Varligin olus bakimindan mertebesine baktigimizda

38 Stthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 576.

¥ Stuhreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 576.

0 Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 571-72.
temasa #20 @ Aralik 2023



Siihreverdi ve Sehreziiri’de Tenasiihe Dair Diisiinceler @ 61

zay1f olan gerceklesmis ise tistiin olanin da daha 6nce gergeklesmis olmasi gerekir.# Bu mesele Sithreverdinin
sisteminde tenasiihiin imkaninin olmadigina bir delil olarak gériilebilir. Bunun izah1 s6yledir: Sithreverdi’nin
sisteminde nurlar1 Nurundan oncelikle dikey Nurlar dedigi messailerin ise akillar olarak kabul ettigi nurlar
meydana gelir. Bu nurlarin ilki “en yakin nur” ve “biiylik nurdur” bu nur kendi 6ziinde muhtag iken Nurlarin
Nuru vesilesiyle miistagnidir. Bu nur, Nurlarin Nur'unu miisahedesi sebebiyle ona kiyasla kendini karanlik
bulur. Boylece muhtagliginin ortaya ¢ikmasi sebebiyle ondan bir gélge hasil olur. Bu golge ise cisim yani en
dista olan kusatici felektir. En yakin nur, Nurlarin nuru vesilesi ile miistagni olmasindan ve onun celalini mii-
sahade etmesinden bagka bir soyut nur meydana gelir. Béylece cisim onun golgesi, ortaya ¢ikan bu soyut nur
da onun 15181 olur. Alttaki nur @istteki nuru muhabbetle miisahede eder iistteki nur ise alttaki nura hitkmeder.
Siihreverdi’ye gore varlik tamamen bu sisteme gore diizenlenmistir. Ayrica bu sistemde messailerin iddia et-
tigi gibi dokuz felek ve on akilla sinirli degildir. Her bir yildizin bir soyut nurun golgesi olarak varliga geldigi

diistiniiliirse yildizlarin adedi kadar soyut nur olmasi gerekir.*

Siihreverdi yukaridan asag1 dogru bir diizen icinde meydana gelen nurlara hitkiimran/kahir nurlar de-
mektedir. Hitkiimran Nurlar dikey tabaka da bulunan nurlardir. Hiikiimran nurlarin miistagnilik, muhtag-
lik, sevgi ve hakimiyet yonlerinin farkl: sekillerde etkilesim ve birlesimlerinden baska nurlar ortaya cikar.
Ortaya ¢ikan bu nurlar ise yatay tabakadaki nurlar olarak feleki tiirlerin ve yeryiizii varliklarinin ilkeleridir.
Yatay tabakada bulunan bu nurlar bireysel varliklarin tiir ilkeleridir. “Yatay tabakadaki nurlar, Nurlar Nurunu
miisahedeleriyle misal aleminin, Israklariyla da duyu dleminin olusmasina yol agar. Dolayisiyla yatay nurlar,
nurluklariyla misal ve duyu dlemindeki nurlarin, yoksulluklariyla da misal ve duyu dalemindeki cisimlerin mey-
dana gelmesinin sebebidir. Yatay nurlarin Israk ve miisahedeleri devamli olup, her seferinde yenilendigi icin tekil
varliklarin tekrar ve tekrar meydana gelisi boylece agiklanmis olur. Bundan dolay: yatay nurlara tiirlerin rabbi/
sahibi bazen de tiiriin tilsimi veya tiiriin anast adi verilir.”* Bu nurlar, bir bakima Eflatun’un idealarina karsilik
gelmektedir. Dikey tabakadaki nurlar ise yukarida ifade edildigi izere messailerin akillarina karsilik gelmek-

tedir. Fakat sayica ondan fazladir.

Siithreverdi’nin sisteminde tenasithiin imkansizlig1 yatay nurlarla ortaya ¢ikmaktadir. Zira her canl tii-
riiniin bir tiir efendisi bulunmaktadir. Bu tiir efendisi yukarida gectigi tizere iistiin olanin daha dnce varli-
ga gelmesi kaidesinden 6tiirii canlidan once varliga gelmistir. Insani bedenlere nefis feyz eden tiir efendisi
messailerin faal akil olarak kabul ettigi yatay tabakadaki bulunan tiir efendilerinden sadece bir tanesidir.
Nasil insan tiiriiniin bir efendisi var ise maymun, ay1, aslan gibi tiirlerin de kendilerine ait efendileri bulunur.
Bu hayvan tiirlerinin beden karisimlarinin olusumuyla tiir efendilerinden kendilerine bir nefis feyz olunur.
Bu baglamda Sithreverdi’nin sistemine bakildiginda her hayvan tiiriiniin ilkesinden o tiiriin fertlerine bir nur
sudur ettigi icin dogulu bilgelerin ifade ettigi izere insan bedeninden ayrilan nefsin farkli bir tiir olan hayvan
bedene gecmesi imkansizdir. Sithreverdinin kurdugu yatay tabakadaki nurlarin varlig: ve onlarin kendi tiirii-

niin bedenleri ile irtibat1 tenasiihe izin vermez.

Siihreverdi, temiz nurlarin, nur alemine gectigini anlattig1 boliimde, yonetici nurlarin yani nefislerin

karanlik cevhere, bedene hakim olarak askini, sevkini nurlar alemine yonelttiginde nefiste mutlak nur alemi

4 Ahmet Kamil Cihan, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 413.

42 Cihan, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, 412-13.

3 Ahmet Kamil Cihan, Islam Diisiincesinde Teoriler: Metafizik: Varlik Diisiincesi Ve Sifatlar (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 779.
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ile ittisal kurma kabiliyeti olugacagini sdyler. Bu nefis bedeni bozulsa bile kuvvetlerinin yetkinligi ve nur ale-
mine olan meyli sebebiyle diger bedenlere siiriikklemeyecegini kendi nur kaynagina dogru ¢ekilecegini sdyler.*
Burada goriildiigi iizere Siihreverdinin nur kaynagina ¢ekilen nefsin bedenlere ¢ekilemeyecegini belirtme-
si de dikkat ¢ekicidir. Séylediklerinin methum-u muhalifini diisiindiigiimiizde nefsin yetkinlige eremedigi
durumda asag1 bedenlere siiritkleme durumunun olabilecegini kabul ettigi sdylenebilir. Fakat burada sunu
da ifade etmemiz gerekir ki: Siihreverdi, bazi nefislerin bedenden ayrildiktan sonra tekrar maddi bedenle-
re donecegini savunan dogulular ile nefsin bedenden ayrildiktan sonra soyutlanacagini savunan Messaile-
rin digtincelerini sunduktan sonra kendisinin bir misal 4leminden bahsetmesi de dikkat cekicidir. Bu misal
alemi, tenasiihii kabul eden ve etmeyen hikmet ehlinin arasinda uzlagtirma saglayan bir alem olarak da gorii-

lebilir. Zira ona gore peygamberlerin verdikleri dirilis haberleri burada gerceklesecektir.

3. Sehreziiri’de Tenasiih

Sehreztrinin tenasiih diisiincesini idrak edebilmemiz i¢in 6nce onun nefis hakkindaki anlayisini ele
almamiz gerekir. Sehreztiri’ye gore nefis maddi dlem ve metafizik alemi birbirine baglayan bir koprii gibidir.
Nefis yiiksek dlemle diisiik alem arasinda bulunur ve bu iki alemi de idrak etme kabiliyetine sahiptir. Zira bir
yiizii ulvi aleme bakar diger yiizii ise siifli aleme bakar. Nefis, ciheti ve yonii olmayan cismani 6zelliklerden so-
yutlanmis nurani bir varliktir. Fakat nefis basit olmakla beraber siifli 4lemdeki kalesi olan bedeninin @istiinde
tasarruf kabiliyeti vardir. Nurlar hiyerarsisinde ise yonetici nurlar arasinda yer alir. Kahir nurlardan yetkinlik
itibari ile asag1 mertebede bulunur. Bununla beraber bedeni, kahir nurlardan gelen feyizle, yani yonetici nefis
ile tedbir eder.*

Insani nefis hitkiimran igiklardan ortaya ¢ikan ve bedenden ayr1 miistakil bir cevher ve soyut bir nurdur.
Sehreztiri’de tenasith meselesinde insani nefis iizerinde durur. Israki felsefenin temel ontolojisini olusturan
nur ve zulmet fikri ile iligkili olarak nefis, zat1 itibariyla soyut bir nur olarak kabul edilir. Nefsin maddi dlemde
irtibat kurdugu beden ise karanlik olarak kabul edilmektedir. Nefis soyut bir nur olarak kabul edildigi i¢in
zatiyla kaimdir. Bedenden ayrildiktan sonra varligi devam eder. Nefis mahiyeti itibari ile bedenden farkli ve
bedene hulul etmeyen bir cevherdir; bu sebeple bedenin dagilmasi ve bozulmasiyla nefis de bozulmaz ve var-
11g1 devam eder. O nefsin bedene taalluk etmesinin sebebi ise nefsin varligini talep eden bedeni yonetmek ve
boylece kemale ermektir. Bu cihetten bakildiginda, Sehreziiri nefsi karanlik olarak kabul ettigi beden tizerin-

de tasarrufta bulunan ve onun yetkinligi olan soyut nurani bir cevher olarak kabul eder.*

Sehreziiri’de nefsin bedenden 6nce varliginin bulunmadigini séyler. Ona gore insan bedeninin karigi-
mi en kamil karisim oldugu i¢in beden meydana geldiginde bu kamil karigim, suretleri bahseden 1siktan bir
yetkinlik ister; iste bu bedenin yetkinligi, miicerret natik nefistir. Sehreztiri’ye gore feleki hareketler meydana
geldikge ve yenilendikge yeni karisimlar olusturur. Felaketlerin etkisiyle olusan bu yeni karisimlarda alic1 bir
istidat ortaya cikar. Iste bu istidat, soyut nurun hiitkiimran nurdan meydana gelmesinin, yani bedene tasmasi-
nin bir sebebi gibidir. Hitkiimran Nur, fail olmasiyla beraber onun fiili, alicinin kabiliyetine gore gerceklesir.

Sehreziiri, madenlerin ve cisimlerin suretlerinin meydana gelmesini de boyle agiklar. Onlara bu sureti ve hare-

4 Sthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 556.

5 Semseddin Muhammed Sehreztiri, Kitabur-Rumiiz ve’l-emsali’l-lahiitiyye (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga,
1205), 49a.

4 Sehreziiri, Kitdbur-Rumiiz ve’l-emsali’l-lahiltiyye, 46a.
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keti saglayan ilkeyi tabiat olarak tarif eder. Tabiat1 ise tiir efendisi olan hitkiimran soyut 151k olarak tarif eder.
Onun tabiat dedigi sey ise hitkiimran nurlardan meydana gelen ruhani bir giigtiir. [hvan-1 Safa bu tabiatlara
“alemleri yoneten melekler” demislerdir. Aristoteles ise tabiati, kendisinde bulundugu seyin zatla olan hare-
ketinin ve duraganhiginin ilk ilkesidir.” seklinde tanimlamistir. Sehreziiri, ise bunun dogrusunun, unsuri ci-
simlere yayilan ruhani bir gii¢ oldugunu, cisimlere sekil verdigini ve cisimlerin yoneticisi oldugunu, hareketin
ve duraganligin ilkesi oldugunu soyler. Ulastiginda duracag sinira kadar harekette bulunur der. Sehrezari’ye
gore maddi alemdeki meydana gelen kevn ve fesatin yani olusun, bozulusun, hareketlerin ve suretlerin temel

sebebini soyut nurlar ve felekler olarak goriir.”

Sehrezliri, 6nceki ve sonraki filozoflarin nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumu hakkinda ihtila-
fa diistiigiinii ve tartigmalar meydana geldigini ifade eder. Biitiin nefisler bedenlerinden ayrilmakla beraber
soyut olarak kalacak m1? Veya bazilarinin nefisleri maddeden soyutlanacak bazilarinin nefisleri ise madde
ile bagli m1 kalacak? Veya biitiin nefisler 6liimle birlikte tekrar bedenlere bagli m1 kalacaklar? vb. sorularin

ortaya ¢iktigini ifade eder.*

Sehrezlri, nefsin meydana gelmesini, bedenin olusmasina ve olusan bu bedenin karigiminin ve istidat-
larinin ayrik akildan kendisini idare edecek bir nefsi gerektirmesine baglar. Nefislerin bedenlere yerlesmesi-
nin sebebini, nefislerin kuvve halinden fiil haline ¢ikmak istemeleri ve akli yetkinlige ulagmak istemeleridir.
Nefislerin akli yetkinlige erismesinin vasitasi ise nurlarin eserlerinin kalesi 6zelliginde olan beden ile irtibat

kurmasi ve bedenin aletlerini kullanmasidir.®

Tenasiihii kabul eden diigiiniirlere gore tenasiih diisiincesi insan bedeninin karisiminin, mizacinin en
itidalli ve en tam karigim olmasina ve diger varliklardan daha iistiin bir karisim olmasina dayanir. Insan nefsi
bedende bulundugu siirede kendisini yetkinlestiremeden bedenden ayrilirsa, olus ve bozulus alemi ile bagla-
rin1 koparamaz ve bu alemle irtibatli kalmaya devam eder. Insan bedeninden yetkinlige ulasamadan ayrilan
nefisler diger canlilarin bedenlerine ¢ekilirler. Eger bu mana dogru kabul edilmezse yetkinlige ulasgamayan
nefislerin bedenle birlikte iken isledigi ve kazandig1 kotii ahlaklar nedeniyle ceza ¢ekmelerinin imkéani kal-
maz. Zira nefsin ceza ¢ekmesi asag1 bedenlerde yani insan bedeninden ayrildiktan sonraki bedenlerde karsi-
lagtig1 sikinti, elem ve azaplara baglidir. Fakat kemale eren nefislerin ceza ¢ekmelerini gerektirecek bir ahlak

ve huy kendilerinde kalmadig: i¢in onlar soyutlanarak yiiksek aleme ulagirlar.*

Sehreztrinin nefislerin bedenlerinden ayrildiktan sonraki hayatlarinin nerede ve nasil devam ettigini
anlamak i¢in onun alem tasavvurunu anlamak gerekir. Sehreziiri’ye gore alem tige ayrilir. Birincisi nur alemi,
bu alemde yaratic1 nur, hakim nurlar ve miicerred nurlar bulunur ve bu alem, maddeden ayr1 ve bagimsizdir.
Ikincisi misal alemidir bu 4lem ise muallak suretlerin bulundugu 4lemdir. Misal aleminin suretlerinin var-
liklarinin oldugu kabul edilmistir. Ugiinciisii ise karanlik alemidir. Bu 4lem ise nur aleminin zitt1 olup, icinde

yasadigimiz madde alemine karsilik gelmektedir.” Ilerde gelecegi iizere tam olarak yetkinlige ulasamayan

7 Semseddin Sehreztri, Hikmetii’l-Israk serhi, gev. Tahir Ulug. (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2021), 402.

4 Semseddin Muhammed b Mahmid Israki Sehreziiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye (Istanbul: Elif
Yayinlari, 2004), 468.

4 Sehreztiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:496.
%0 Sehreztiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:485, 491.

3t Sehreztri, Kitabur-Rumiiz ve’l-emsdli’l-lahiitiyye, v.88b.
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nefislerin misal aleminde kaldiklar: ifade edilmistir. Sehreztri’ye gore semavi kitaplarda bildirilen cennet

nimetleri veya cehennem azaplari bu suretlerden olusur.

Sehreztri, nefsin diinyaya gonderilmesinin amacini onun yetkinlige ulagmasi olarak ifade eder.
Sehrezlri, nefisleri bedenden ayrildiktan sonra dorde ayirir. Birincisi: Yetkinlige ulasan saidlerin nefisleridir.
Nefisler yetkinlige ulagincaya kadar maddi alem ile alakalari devam eder. insan bedeninden ayrilan nefisler
yetkinlige ulagincaya kadar huy ve ahlaklarina uygun farkli hayvan bedenlerinde dolagirlar. Insan bedeninden
yetkinlige ulasarak ayrilan nefis i¢in ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Zira yetkinlige ulasan nefesler
maddeden soyutlandiklari i¢in onlarin bedenlerle alakalari kalmaz ve felekler alemine oradan da akil alemine

yiikselirler.*

Ikincisi: Ilimde tam amelde eksik olan orta halli nefislerdir. Bunlar, mazharlari semavi cisimler olan mi-
saller 4lemine yiikselir. Orta halli nefisler kendi amellerine gore felekler de kisa ve uzun siire kaldiktan sonra
cismani arzularindan alakalarini kestiginde ruhani dleme kars1 bir arzu olusur ve bu nefis, en ytiksek felekten
tamamen soyutlanmis olan akil alemine geger ve akil aleminde ebedi olarak kalir. Nefisler i¢in en yiiksek

mutluluk denilen sey ise akil alemine ulagsmaktir.

Ugiinciisii: Amelde tam ilimde eksik olanlardir. Bu nefisler akil lemini idrak edemeyen orta halli nefis-
lerdir. Sehreztiri, bu nefisleri amelde yetkin fakat ilimde yetkin olmayan nefisler olarak zikreder. Bu nefisler
kendi ahlak ve huylarina uygun feleklerde ebedi olarak kalirlar. Orta halli nefislerin, misaller icat etme kabili-

yetleri vardir. Onlar bu kabiliyetleri vesilesiyle misal aleminde bir nevi cenneti yasarlar.

Dordiinciisii: Noksan olan saki nefislerdir. Bu nefislere geldigimizde ise tenasiih anlayis1 burada orta-
ya ¢ikar. Yetkinlige ulasamadiklari i¢in olus ve bozulus dleminden bagimsizlasamamaislardir.** Bu nefislerin
tamamen bedenlerle baglarini koparmak ve soyutlanmasi i¢in cehennemi yagamasi ve temizlenmesi gerekir.
Sehreztri’ye gore ise bu nefislerin yasadig1 cehennem azabi ise maddi alemdeki musibetler eziyetler 6liim aci-
lar1 gibi ¢ektigi azaplardir. Insan bedeninde iken kétii ameller isleyip kotii ahlak sahibi olan nefisler bedenden
ayrildig1 zaman cehenneme layik bir heyet ve karekter kazanir. $ehreziiri, bu kotii ahlak sahibi olan nefislerin
maden ve bitkileri ge¢mesini kabul etmez. Zira maden ve bitkilerde his ve idrak yoktur fakat bu kotii heyet
sahibi nefislerin cehennemi yasamasi i¢in his ve idrak sahibi olan bedenlere gecip o bedenlerde temizleninceye
kadar cehennem azabini yagamasi gerekmektedir. Bitki ve madenlerin nefisleri, his ve idrak sahibi olmadi-
gindan, bu azabi tatmayacaklari i¢in, insan bedeninden ayrilan nefisler, yetkinlesmek i¢in sadece his ve idrak
sahibi hayvanlara dogru go¢ ederler.” Sehreziiri’ye gore nebati ve hayvani nefis, natik nefisten tasan giiglerdir
ona gore 15181n zatinda ve cevherinde kendisinin {istiinde olan kaynagina ve aslina muhabbeti altinda olan
maluliine ise tistiinliigii ve hakimligi vardir. Biiytik alemde nurlarin diizeni boyle cereyan ederse ayni sekilde
kiigiik 4lemde de yani insanda da bu sekilde cereyan eder. Yonetici nurdan, beden kalesinde kendisine zararl

oldugu seylerden kaginma icin dfke giicli tagsmistir ayni sekilde yukarisindakine olan muhabbetinden dola-

52 Sehreziri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 539.

% Sehreziri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 527-28.; Sehreziiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:475.
5t Sehrezri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:514-15.

55 Sehrezri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 527-28.; Sehreziiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:475.
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y1 kendisine muvafik olani arzuladig bir arzu giicii beden kalesine tagmistir; bu tagmalardan ise bitkisel ve

hayvani giigler meydana gelmistir.

Sehrezri, tenasiithii kabul eden hikmet ehlinin diisiincelerini aktardiktan sonra kendi goriisiinii sdyle
belirtir: Nefislerin baki kalmasi ve yetkinlige ulasmas: i¢in bedenlerle irtibat kurmasi zorunlu kilinmistir.
Insan bedeninde iken yetkinlige ulasamayan nefislerin, kazandig diisiik ahlak ve huylarina uygun olacak
sekilde asag1 bedenlere yani hayvanlarin bedenlerine ¢ekilmesi gerekir. Fakat hayvanlarin bedenlerinden
insanlarin bedenlerini dogru bir yiikselme gerceklesmez. Zira bdyle olursa ayrik akildan bir nefsi gerektiren
insan bedeni ayn1 zamanda hayvandan da bir nefis alirsa bir bedende iki nefis bulunur. Bu ise muhaldir.” Bu

durumda “her karisim veya istidat bir nefis gerektirir” ilkesi gecerli olmaz.

Sehreztiri 6nceki hikmet ehlinin yetkinlige ulasamayan nefisler hakkinda bedenden ayrildiktan sonra
orada bir siire kalip daha sonra bagka bir bedene baglanacagi hususunda ihtilafa diistiigiini séyler. Sehreziiri
bu durumun dogru olmadigini zira bedenden ayrilan nefsin bir siire bedenlerden ayr1 kalmas1 miimkiin ol-
sayd1 biitiin zamanlarda da ayr1 kalmasinin caiz olacagini soyler. Fakat boyle bir durum dogru degildir; zira
yetkinlige ulasgamadan ayrilan nefis akli ve ahlaki yetkinlige ulasmaya muhtagtir ve onu arzular. Eger bu nefis

bir siire bedenlerden ayr1 kalsayd1 bu eksikligini gidermeye ve baska bedenlere baglanmaya ihtiyac1 olmadig-
na bir delil olabilirdi.®

Sehrezri, tenasithiin tarzi hakkinda bilgi verdigi ve eski diistiniirlerin goriislerini aktardig1 boliimde,
tenasiihiin bityiik hayvanlarin bedenlerinden kiigiik hayvanlara dogru olacagini da ifade eder. insan bedenin-
den ayrilan nefisler hirs ve sehvet gibi kotii karakterleri sebebiyle en kiigiik bedenlerden olan karinca bedenle-
rine girmeden bu hirs ve rehavete uygun biiyiik ciisseli hayvan bedenlerine gegerler. Daha sonra kademeli bir
sekilde kiigiik hayvanlara dogru intikal ederler. Bu intikalin sebebi ise nefsin gectigi her bedende musibetler
ve eziyetler ¢ekerek bedenle baglarinin zayiflamasi ve en kiigiik bedene geldiginde baglarin tamamen kopmasi
icindir. Sehrez{iri insan bedeninden ayrilan her nefsin hayvan bedenleri arasinda o nefse uygun bir bedenin
bulundugunu ifade eder. Buna 6rnek olarak ise bazi askerlerin nefislerinden hayvan bedenlerindeki karsili-
ginin yirtict hayvanlar olarak kabul eder. Zira bu askerlerin savasg1 ve pargalayici 6zellikleri bulunur ve bu
ozelliklerin hayvan bedenlerinde ortaya ¢iktig1 hayvanlar ise yirtici hayvanlardir. $ehreziiri hayvan bedenle-
rinde gergeklesen bu intikal siirecinin sonunda ise kotii huylarindan arinmadan en kiigiik hayvan bedenlerin-
den ayrilan nefislerin misal aleminde bulunan hayvan bedenlerini gececegini ve burada temizlenerek cennet

alemine ve melekler katina yiikselecegini soyler.”

Sehreziiri tenasiihiin dogrulugu hakkindaki diigiinceleri aktarirken Megsallerin sdyle bir itirazina yer
verir: Messailer insan bedeninden hayvan bedenlerine dogru gergeklesen tenasiihii savunanlara karsi, insan
bedeni nasil ayrik akildan bir nefsi gerektirirse ayn1 sekilde yeni olusan hayvan bedenleri de ayrik akildan
bir nefsi gerektirir. Bu sebeple eger insan bedeninden ayrilan nefis hayvan bedenlerine intikal ederse hayvan
bedeninde de iki yonetici nefsin bulunmasi gerekir. Bunun ise muhal oldugunu sdyleyerek insan bedeninden

hayvan bedenlerinde dogru bir tenasiihe kars1 ¢ikarlar. $ehreziiri ise bunlara cevap olarak hayvan bedeninin,

% Sehreziiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 494.

%7 Sehreztiri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:499.; Sehrezri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 432.

%8 Sehreztri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:481.

% Sehrezri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 526-27.; Sehreziri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:474-75,501.
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insan bedeni gibi zorunlu olarak ayrik akildan bir nefsin tagmasini gerektirmedigini, bu sebeple hem insan-

dan hayvana hem de hayvanlarin kendi aralarinda nefislerinin intikalinin olabilecegini ifade eder.®

Sehreztri’ye gére Kur'an’da ahlakla alakali olan baz1 ayetler tenasith hakkinda delil olarak kabul edile-
bilir. Bu ayetler soyledir: “Elbette ayetlerimizi yalanlayan ve biiyiiklenip ondan yiiz ¢evirenlere gokyiiziiniin
kapilar1 agilmaz ve deve igne deliginden geginceye kadar onlar cennete giremezler; iste giinahkarlar1 biz béyle
cezalandiririz.™ $ehreziri bu ayeti zikrettikten sonra bu mananin ancak onlarin nefislerinin tenasiih vasita-
styla uzun miiddet boyunca biiyiikten kiigiige dogru giden bedenlere girmeleri seklinde olacagini ifade eder.
Bu biiyiikten kiiglige dogru devam eden intikal silsilesinin igne deliginden gececek kadar kii¢iik olan sirke
kurdu gibi kiigiik hayvanlara varincaya kadar devam edecegini soyler. Bir diger ayet ise sdyledir: “Onlarin
derileri pisip ac1 duymaz hale geldikce derilerini bagka derilerle degistirecegiz.”> Bu ayet ise, ay alt1 dlemde
bulunan olus ve bozulusa isaret eder. Yani olusan bedenler ay alt1 alemdeki gegerli olan olus ve bozulus kanunu
geregi sabit kalmaz ve bozulusa dogru giderler. Nefsin bulundugu beden bozulmaya dogru gittiginde nefis ye-
niden olusan bir bedene geger. Bu ayetteki derilerinin degismesinden kastin bedenlerin degistirilmesi oldugu
ifade edilmistir. Diger bir ayet ise soyledir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla ugan
kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi iimmetlerdi.” Bu ayetin ise Ademogullarinin amel, sanat ve ilim ba-
kimindan farkli olan siniflar ve gruplara ayrildigini her yiiriiyen ve ugan hayvanlardan bir gruba dénecegini
insanlarin bazilarinin bu suretlere gidecegini sdyler.* Bir diger ayet ise: “Onlardan bazilarini maymunlar ve
domuzlar yapt1.”™* Yani Allah onlarin suretlerini maymun ve domuza gevirdi. Ayetin devaminda gelen “Ta-
gut’un kullar1” ise diinyanin kullaridir, bunlari ise Sehreztiri, diinyadaki islerde kullanilan deve, katur, esek,
s1g1r, koyun, at, camiz gibi hayvanlar olarak ifade eder. Bir diger ayet ise: “Onlara agagilik maymunlar olun de-
dik.”s Yani bu, bedenlerinden ayrildiktan sonra maymunlarin bedenlerine girin anlamindadir. Biitiin mesh,
yani degistirme ayetleri tenasiihiin sahihliine isaret eden ayetlerdir. Bir diger ayet ise: “Islemis olduklar1
giinahtan dolay: dillerinin, ellerinin ve ayaklarinin kendi aleyhine sahitlik edecekleri giinde onlara biiyiik
azap vardir.”” Bu ayeti ise Sehreztri, kopegin ayagy, eli, sesi ve dilinin yaptiklar: kotiiliiklere birer isaret oldu-
gunu soyler. Diger hayvanlarin uzuvlari da ayni sekilde yaptiklari kétii amellere sahitlik etmektedir. Bir diger
ayet ise: “Onlar kendilerine nigin aleyhimizde sahitlik ettiniz derler.”* Bagka bir ayet ise: “Onlar1 kiyamette
yiiziistii hasredecegiz.”® Bagska bir ayet: “Onlar da ‘Ey Rabbimiz bizi iki defa 6ldiirdiin iki defa da dirilttin.

Giinahlarimizi kabulleniyoruz simdi bu atesten bir ¢ikis yolu var midir?” derler:™”

Bedbahtlar hakkindaki ayetlerden sonra bahtiyarlar hakkinda ise sdyle bir ayet vardir: “Ilk tattiklar:

6lim disinda orada artik 6lim tatmazlar.”” Zira bu nefislerin ac1 ¢geken hayvanlara intikal etmesi miimkiin

60 Sehreziird, Serhu Hikmeti’l-Israk, 529.
1 A’raf Saresi 7/40.

62 Nisa Stiresi 4/56.

¢ En’am Suresi 6/38.

64 Sehreztri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 530-31.; Sehreztri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:508.
¢ Maide Stiresi 5/60.

¢ Bakara Stiresi 2/66.

7 Nur Stresi 24/24.

% Fussilet Stiresi 42/21.

¢ Isra Stiresi 17/97.

7 Mi’'min Saresi 40/11.

71 Duhan Stresi 44/56.
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degildir. Bu nefislere giizel ahlaklar ve sifatlar yerlesmistir. Bu ayetlerden sonra tenasiihe isaret eden hadisle-
rin oldugu da ifade edilir. Bir hadisinde Hz. Peygamber sdyle demistir: “Insanlar kiyamet giinii ahlaklarina
gore farkl: suretler de diriltileceklerdir.” Bu hadisin de insanlarin nefislerinin go¢tiigii hayvanlarin suretleri
nefislerin huylarinin ve ahlaklarinin gesitliligine gore farklilik arz eder, anlaminda oldugunu soyler. Baska bir
hadis ise: “Nasil yasarsaniz dyle 6liirsiiniiz nasil 6liirseniz dyle diriltilirsiniz.”” Bu hadisinde ayni sekilde mesh

edilmis yani suretleri degistirilmis kimselere isaret ettigini ifade eder.”

Sehreziri, dogulu ve batili diisiincelerin tenasiihiin dogrulugu hakkindaki diisiincelerini aktardiktan
sonra nefislerin bedenlerinden ayrildiktan sonraki durumlarini anlattig1 son boliimde saki nefislerin, yani
yetkinlige ulagamayan nefislerin olus ve bozulus aleminden kurtulamayacagini ve bunun agiklamasini da
daha once zikrettigini ifade eder. Burada dikkat ¢eken durum ise yetkinlige ulasamayan nefislerin durumunu
daha once agikladik dedigi yerler ise hem kendisinin hem de tenasiihii kabul eden diisiiniirlerin delillerini or-
taya koydugu bolimlerdir. Bu agiklamalardan bir ¢ikarim yapmak gerekirse Sehreziiri, her ne kadar tenasiithii
savunanlarin da reddedenlerin de goriislerinin zayif oldugunu ifade etse de iistad1 olan Sithrevedi’nin tenasii-
hii kabul ettigini sdylemesi ve kendisinin de tenasiihii savunanlarin fikirlerini sunarken destekleyici ifadeler-
de bulunmasi, onun da tenasiihii kabul ettigine bir isaret olabilir. Eger tenasiih dogru degilse bu nefisler yine
bir nevi felekler ve semavi cisimlerle alakali olan misali suretlerin bulundugu aleme gegecek ve burada azap ve
elem cekeceklerdir. Ister tenasiih dogru olsun ister yanlis olsun maddi bedenlerinden kurtulan nefisler kendi

ahlaklarina uygun misaller alemine bir sekilde gececeklerdir.

Sonug¢

Sonug olarak Sithreverdi ve Sehreztri’de nefsi natika/ruh, ne batidaki gibi insandan insana geger, ne
de dogudaki gibi sonsuz bir sekilde bedenlerde dongiiye maruz kalir. Sehreztri’de nefis, kendi yetkinligine
ulagmak icin tenasithe konu olur. Tenasiith Sehreziiri’ye gore ruhu maddi alemden kurtaran ve asil alemine
yani nurlar alemine ulastiran hikmetli isleyistir. Fakat nefsin tenasiih yoluyla yetkinlesme siireci anlayisinin,
Islam’in geleneksel ahiret anlayig1 ve messai filozoflarin nefsin bedenden ayrildiktan sonraki halleri ile uyus-
madigini da ifade etmek gerekir. Ozellikle kétii ahlak sahibi saki nefislerin bedenlerinden ayrildiktan sonraki
yetkinlesme siireci tekrar bedenlere donmesi ve bu bedenlerde temizlenmek icin dolagmasi diisiincesi gelenek-

sel Islam diisiincesi ile bagdagmayan bir diisiincedir.

Geleneksel Islam diisiincesinde olan cismani hasir fikri, bu iki Israki filozofca farkli sekilde anlagilmis-
tir. Sithreverdi’ye gore cismani hasir veya semavi kitaplarda anlatilan ahiret halleri, cismani lezzet ve elemler
misal alemi ve maddi dlemde gerceklesir. Bu bakimdan geleneksel Islam diigiincesindeki kiyametle bu diinya-
nin helak olup yerine ahiret aleminin kurulmasi tarzinda olan cennet ve cehennem tasavvurundan farkli bir
tasavvur ortaya koymuslardir. Her ne kadar Sehreztiri iistad: Sithreverdi’nin tenasiihii benimsedigini soylese
bile Sithreverdinin felsefesinde bulunan ve varligin olus sistemini anlatan yatay nurlar teorisi onda tenasiihe
yer olmadigini gosterir. Sehreziri insandan hayvan bedenine gecen bir tenasiihii kabul ederken iistadinin

ortaya koydugu ve hayvanlara nefis veren “tiirlerin efendileri” tenasithe imkan vermemektedir. Zira olusan

72 Abd er-Ra’tif b. Tac el-Arifin el-Munavi, 952-1031/1459-1622 ve Ahmed el-Echuri es-Safii, Feyzu’l-Kadir fi Serhi’l-Cami’i’s-Sagir
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1433 [2012]), V, 663.
73 Sehrezri, Resailii’s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakaiki’r-rabbaniyye, 3:509.; Sehreztri, Serhu Hikmeti’l-Israk, 531.
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her hayvan bedenine kendi tiiriiniin efendisinden bir nefis verilir. Sithreverdi ve Sehreziiri’nin ortaya koydugu
bu ahiret tasavvuru hem bati hem de dogulu diisiiniirlerden etkilendiklerini ve onlarin diisiinceleri ile Islam

diisiincesine mezcetmeye ¢alistiklarini gostermektedir.
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