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Oz: Kaleme alinan bu calismada, Ragip el-Isfahani'nin el Miifredat adli eserinde
Kur'an’da gegen bazi kelimelerin ele alimis bicimi incelenmekte ve elde edilen
veriler, iki Kur’an s6zIigi ile Gi¢ Tiirkge mealle kargilagtirilmaktadir. Bu ¢alisma
igin on Kur'an kelimesi belirlenmistir. Bunlar; Jal ,aa) sl 1 15 jdaa das A
i 4 kelimeleridir. Ragip el-Isfahani’nin el Miifredat adli eserinde incelenen
bu kelimeler daha sonra Damegani'nin el Viicuh ve’n- Nezair’i ile ibnii’l Cev-
zi'nin Niizhetiil A’yiini'n- Nevazir fi Ilmi’l- Viicuh-i ve'n- Nezair adl1 eserleriyle
mukayese edilmektedir. Calismanin diger bir yoniinii tegkil eden Tiirk¢e meal-
ler ise; Hasan Basri Cantay'in Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Stileyman Ateg’in
Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, ve Diyanet Isleri Baskanligr'min hazirlamis oldugu
Kur’dn Yolu Mealidir. Yukarida zikrettigimiz Kur'an kelimeleri, dncelikle el
Miifredat adli eserde incelenmis ve sozliik anlamlariyla birlikte cahiliye done-
mindeki kullanimlarina, ayetlerde gegen anlamlarina yer verilmistir. Ardindan
86zl edilen diger viicuh ve nezair eserleriyle karsilastirmalar yapilmis, eserlerin
kelimeleri ele alig bigimlerindeki farklar, verilen anlamlardaki ortak ydnler veya
farkli yonler ile ayetlerde bu kelimelerin kullanimi tespit edilerek ortaya kon-
maya ¢alisilmigtir. Viicuh ve Nezair eserlerindeki bu karsilagtirmali tespitlerden

sonra se¢ilen ti¢ farkli meale bu anlamlarin ne derece yansiyip yansimadig:
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incelenmistir. Son olarak genel bir degerlendirme yapilmis ve Kur’an'da gegen
dal el pal e G das A S5 48 kelimelerinin alti farkli eserde nasil
yorumlandig1 ve Tiirk¢e meallere nasil aktarildig: ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an Kelimeleri, Viicuh ve Nezair, Anlam, Meal.

Abstract: In this study, the handling of some perases in the Qur'an in Ragip el-
Isfahani's work el Miifredat is examined, and the obtained data is compared
with two Qur'anic dictionaries and three Turkish translations. For this study,
ten Qur'an terms were determined, and they are as follows: ,!ja ) asl el (dal
& 08 e Jae Cus These pherases which were analyzed in Ragip el-
Isfahani's work el Miifredat, will be compared with Damegani's work of el Vii-
cuh ve'n- Nezair and [bnii'l Cevzi's work of Niizhetiil A'yiini'n- Nevazir fi {Imi'l-
Viicuh-i ve'n- Nezair. Turkish translations, which constitute another aspect of
the study; constitutes Hasan Basri Cantay's Qur'an-i Hakim and Meal-i Kerim,
Siileyman Ates's Qur'an and Supreme Medli, and the Qur'an Way Meali prepa-
red by the Presidency of Religious Affairs. The above-mentioned Qur'anic
expressions are firstly examined in the work called al-Mufredat, and their dicti-
onary meanings, as well as their usage in the period of ignorance, and their
meanings in the verses of the Qur’an are given. Then, comparisons were made
with the mentioned Viicuh and Nezair works, and the differences in the way
the works handled the pherases, the common aspects or different aspects in the
meanings given and the use of these pherases in the verses were tried to be
determined. After these comparative determinations in the works of Viicuh
and Nezair, it has been examined whether these meanings are reflected in the
three different translations selected. Finally, a general evaluation was made
and an effort was made to reveal how the terms of ,Jac &as s )y sl el Jal
& ,08 e in the Qur'an were interpreted in six different works and how they
were translated into the Turkish translations and the meaning of the Qur’an.
Keywords: Tafsir, Terms and Pherasees of the Qur'an, Vucuh and Nezair, Con-

tent, Meaning of the Qur’an.
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Giris

[letisim, en genel anlamuiyla iletilmek istenen bilginin hem gonderici
hem de alic1 tarafindan anlasildig1 ortamda bilginin bir géndericiden bir
alictya aktarilma siirecidir. Sozciikler ve kelimeler iki insanin birbiriyle
iletisim kurmasindaki en temel 6gelerdir. Ayni dili konusan insanlarin
birbirlerini en dogru ve en saglikll bicimde anlamalarinin yolu siiphe
yok ki sozciiklerin ve kelimelerin dogru bir sekilde aktarilmasindan
gecer. Herhangi bir kitabi, bir diisiinceyi ya da bir dini en iyi sekilde
anlamanin yolu, o dilin ya da o 6gretinin s6zciiklerini ve kelimelerini
dogru bir sekilde analiz etmekle miimkiindiir. Bu hakikatler ilahi vah-
yin Uriini olan Kur’an-1 Kerim'i en dogru sekilde anlayip yorumlamak
icin de gecerlidir. Netice itibariyle Allah, insanoglu ile tarihin belli bir
zaman diliminde, belli muhatap kitleyle, belli s6zcitk ve kelimelerle
kiyamete kadar siirecek olan son iletisimini gerceklestirmistir. Vahye
muhatap olan kitlenin kullandig: kelimelerle, onlarin diliyle, aligkanlik-
lariyla, kiltiirleriyle birlikte bu iletisim meydana gelmistir. Nitekim
vahye muhatap olan ilk neslin, daha 6nceden kullandiklar1 kelimeler,
sozciikler, yasant1 bigimleri, yasadiklar1 cografyanin 6zellikleri onlarla
iletisime gecen vahyin de giindeminde olan seylerdi. iste bu yiizdendir
ki Allah’m indirdigi vahyi anlamayan muhatap neredeyse yoktu. Ilk
nesilden sonra gelenlerin ve kiyamete kadar Kur'ant anlama ¢abasi
icinde olanlarin {izerine diisen en 6nemli gorev; Kur'an kelimelerini
incelerken, ilk muhatabin kullandig: sézctikleri ve kelimeleri, bunlarin
vahiy gelmeden 6nce hangi manalarda kullanildigi, vahyin gelisiyle
birlikte bu kelimelerin anlam diinyalarinda bir degisim olup olmadigini
tespit edebilmektir. Aksi halde sadece Arapga bilerek Kur'ant dogru
anladigin1 ve dogru bir bigimde aktardigini iddia etmek beyhude bir
iddiadan 6teye gegmemektedir.

Aragtirmamiza konu olan kelimelerin 6zellikle meallerde de ince-
lenmesinin sebebi; Tiirkce meallerin genel olarak baglami okuyucuya
acik bir Tirkgeyle ifade etmekten ziyade sadece lafzin anlamina yonelik
aciklamalar yaptigi ve kelimelerin anlamlarindan sadece bir tanesinin
secilip aktarildig1 gézlemlendigi icindir. Yirmi ti¢ yilda peyderpey inen
vahyin vermek istedigi mesaji en dogru sekilde anlamanin ve aktarma-

nin yolu, ayetlerin indigi baglamin ve muhatap kitlenin 6zelliklerinin
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iyi bilinmesidir. Zira Kur’an'in indigi toplumun ahlaki yapisi, sosyolojik
yapist, ekonomik durumu, kiiltiirleri ve dini inanislar1 vahye konu olan
durumlardir. Yirmi ti¢ yillik vahiy siirecinde bu 6zelliklerin zaman igin-
de degismesi ve gelismesi elbette kelimelerin de anlam dagarciginin
gelismesine sebep olmustur. Bu gercekler 1s1ginda Kur'an’a yaklagildi-
ginda ayetlerin icesinde gecen s6zcilik ya da kelimeler tam manasini
daha net bulacag: gibi, giinimiize de 1g1k tutacak, ihtiyaclarimizi karsi-
layacak olan ilkeleri kapsayacak ve Kur'an'in yol gostericilik 6zelliginin
tam manasiyla ortaya ¢ikmasina katk: saglayacaktir. Ancak ilmi sahada
bu gergeklerin bir¢ok zaman g6z ardi edilmesiyle birlikte Kur'an'in
dogru bir sekilde anlagilmasi zorlasmakta ve belki de gereksiz ayrigma-
lar ve tartigmalar ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmaya konu olan kelimele-
rin bir nebze de olsa bu gerceklere 1s1k tutacak nitelikte degerlendiril-
mesi yapilmaya ¢alisilmis, meallerdeki kullanimlarin eksik yonleri de
genel bir cercevede sunulmustur.

1. Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat adl1 eserinde Ja! ,3) sal 1,
1 ada das w5 5 Kelimelerini Ele Alisi

Jat (E-c-1):

Ragip el Isfahani Ja kelimesinin kokiinii (J-z-') seklinde vermekte-
dir. Daha sonra “Ecel” kelimesinin ilk anlamini “Belirlenmis stire” olarak
belirtmektedir’. Mii'min Suresi 67. Ayet* ve Kasas Suresi 28. Ayette3
gecen “Ecel” kelimesinin anlami Siiredir. “Miieccel” kelimesi de aym
kokten olup, zamana birakilmis bor¢ anlamindadir. Bir kimse “Eccel-
tuhti” dediginde; “Ona bir zaman belirledim.” Anlamini kastetmektedir.
Insanin émriiniin sonu icin belirlenmis olan siireye de ecel denmekte-
dir. “Eceli yaklasti” degimi, o insanin 6liimiiniin yaklastigini ifade eder.
En’am Suresi 128. Ayette* gecen “Ecel” kelimesi 6limiin ya da yashligin
siniridir. Her ikisini de sdyleyenler vardir ve aslinda ikisi de bir olan
seylerdir. En’am Suresi 2. Ayette de> “Sonra size bir ecel belirleyen de

o’dur. Bir de onun katinda belirlenmis bir ecel daha vardir” buyrulmakta-

'Ragip el isfahani, Miifreddt Elfazu’l-Kur'dn thk. Safvan Adnan Davidi (Beyrut:Daru’s-
Samiye, 2009), s.65.

*Mi’'min 40/67.

3Kasas 28/28.

4En’am 6/128.

SEn’am 6/2.
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dir. Buradaki birinci ecel diinyada kalma siiresini, ikinci ecel de ahiret-
teki siireyi ifade etmektedir. [bn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére
Ziimer Suresi 42. Ayette® gecen “Ecel” kelimelerinin ilki uykuya, ikincisi
de oliime igaret eder. Dolayisiyla kimin eceli kilig, bogulma, yanginla
gelir, kiminin eceli de 6limi kendiliginden gelinceye kadar saglikli
sekilde yasadiktan sonra gelir. Ayni zamanda ecelin iki tiirli gelis sekli-
nin oldugu da sdylenmistir. Bunlarin ilki; beklenmedik sekilde geng
yasta gelen eceldir. Ikincisi de; Allah’in o insana ¢izdigi sinirin dolma-
styla yagaminin son buldugu ecel seklinde gelir.? Hac Suresi 5. Ayet de
bu iki ecel gesidine isaret etmektedir. “Ecel” kelimesinin zitt1 ise “Acil”
kelimesidir. “Ecli” kelimesi ise meydana gelmesinden korkulan sug¢ de-
mektir. Maide Suresi 5. Ayette “ld Jal (1« “ ifadesi kesre ile okunmustur.
Dolayisiyla ayetin manasi “bu sugundan dolay1” seklindedir. Ecel, duyu-
lan bir haberin tasdiki anlaminda da yani evet anlaminda da soylenebi-
lir.®

Wl (E-h-d):

Ragip el-isfahani “Ehad” kelimesinin iki sekilde kullanildigini ifade
eder. Bunlarin ilki; yalnizca olumsuzluk i¢in kullanilirken, ikincisi ise;
olumlu anlami ifade etmek i¢in kullanilir. Olumlu anlami ifade etmek
icin de ¢ tiirli kullanim mevcuttur. Olumsuz anlamdaki “Ehad” kulla-
nimi, konusanlarin cinslerini kusatmasinda, toplanma ve ayrilma baki-
mindan az olan:t da ¢ok olani da igine almaktadir. Mesela “Evde kimse
yok” derken burada “Ehad” kullanilir. Bunun anlamu ise, evde bir veya
daha fazla kisiden hi¢ kimsenin olmadig: kastedilir. Dolayisiyla olumlu
ctimlelerde kullanmak dogru degildir. Ancak “Evde biri var” dersek o
zaman bu ciimlenin sonuna “Vahid” kelimesi getirilir. Bu tabir hem
evde bir kisinin oldugunu hem de birden fazla kiginin toplu halde evde
oldugunu da ifade eder.® Olumlu olarak kullanimina gelince bunlarin
ilki; onluk sayilara gelen bir sayisidir. Ornegin 11 derken (Ehade ager)
denir. Tkinci olumlu kullanimu ise, bir kelimesinin isim tamlamasinda

tamlayan veya tamlanan olarak birincisi anlaminda kullanimidir. Buna

6Ztimer 39/42.

7Bkz. Isfahani, Miifredat, s.65.
8Bkz. Isfahani, Miifredat, 5.66.
9Bkz. Isfahani, Miifredat, 5.66-67.
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ornek olarak Yusuf Suresi 41. Ayette™ gecen "Sizin birinciniz, efendisine
sarap icirecek” ifadesindeki “Ehad” kelimesi verilebilir. Ugiincii ve son
olumlu kullanim: da “Ehad” kelimesi mutlak olarak kullanilir. Yani Al-
lah Teild’'nin tekligini vurgulamak igin kullanilir. Thlas Suresinin ilk
ayetinde “De ki; O Allah birdir” ifadesinde “Ehad” kelimesi kullanilmis-
tir. Buradaki kelimenin ash “Vahid”dir. Ancak, “Ehad” gibi teklik anla-
mina gelen “Vahid”, Allah disindaki varliklar i¢in de kullanilan bir ifa-
dedir."

> (E-m-r):

Isfahani “Emera” kelimesinin is, durum anlamma geldigini belirtir.
Cogulu da “Umur” seklinde ifade edilir. Bu kelime genel bir lafizdir.
Hem fiillerin hem de s6zlerin timiini i¢ine alir. Hud Suresi 123. Ayette
“Emrin tamami ona ¢evrilir” buyrulmaktadir.”? Buradaki “Emir” kelimesi
biitlin her seyi kapsayan bir manadadir. Bakara Suresi 275. Ayet ve Ali
Imran Suresi 154. Ayetlerinde gecen “Emir” ifadesi de aymi anlamlar
icermektedir. Yani her tlirli is anlamina gelmektedir. Bir seyi essiz
yaratmay1 anlatmak icin de “Emr” kelimesi kullanilmaktadir. Buradaki
“Emr” isi sadece Allah’a mahsustur. Bagka varliklar i¢in kullanilmaz.
Fussilet Suresi 12. Ayet ve Isra Suresi 85. Ayette gecen “Emr” kelimeleri
de yaratma olarak yorumlanmuigtir.** “EI-Emru” kelimesi ayn1 zamanda
bir seyi 6nermek, 6ne siirmek, yonlendirmektir. Bunu da ister “ifal”
yani yap emriyle ya da “Yefal” yani yapsin emriyle ifade etmek miim-
kiindiir. Isaret etmek, one siirmekle de aym sey gerceklestirilmis olur.
Nitekim Saffat Suresi 102. Ayette anlatilan Hz. [brahim’in oglu ismail’i
kurban ettigini rityasinda gérmesi tizerine ogluna bu konuda ne disiin-
diigiinii sorunca ismail’in cevabi “Babacim sana emredileni yap” seklin-
de olmustur.’> Hud Suresi 97. Ayette gecen “Emr” kelimesi Firavunun
emri yani onun sozleri yaptiklarini kapsar. Nahl Suresi 1. Ayette zikredi-
len “Emr” kelimesi ise kiyamete isarettir. Yusuf Suresi 18. Ayette gecen

“Emr” s6zcigii ise nefsi emmarenin emrettigi kotilikttir. “Emira’l-

oYusuf'12/41.

1Bkz. Isfahani, Miifredat, s.67.

2H{d 11/123.

BAli Imran 3/154, Bakara 2/275.

4isra 17/85, Fussilet 41/12.

15Bkz. Isfahani, Miifredat, .88, Saffit 37/102.
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Kavm” ifadesi toplulugun ¢ogaldigini anlatmak igindir. Topluluk ¢ogal-
diginda onlar idare edecek birinin olmasi sarttir. Isra Suresi 16. Ayette
zikredilen “Emerna” kelimesi ise insanlara itaatin emredilmesi anla-
minda kullanilmaktadir. Buradaki “Emerna” kelimesinin ¢ogaltma an-
lamina geldigini de zikredenler olmustur. “Emmerna” seklinde seddeli
okunusunda da bir yerdeki emirlerin ¢oklugu anlamina gelmektedir.
Ancak bir yerde emirlerin ¢oklugu o yerin zararinadir. Nitekim En’am
Suresi 123. Ayette “Boylece her kentin biiyiiklerini oranin suglulan kil-
dik” buyrulmaktadir. Buradaki anlam da bu baglamda anlagilmaktadir.’
“timar” seklindeki kullanimi, emri kabul etmeye ve istisare etmeye
delalet eder. Kasas Suresi 20. Ayette “Siiphesiz ileri gelenler seni dldir-
mek i¢in aralarinda konusuyorlar” buyrulmaktadir. Ayette gecen
“Ptimar” kelimesi bu anlamdadir. Nisa Suresi 59. Ayette zikredilen
“Ulu’l-Emr” kullanimi bir goriise goére Hz. Peygamber zamanindaki
devlet yoneticilerini igsaret etmektedir. Bu yoneticiler de kimilerine gore
ehli beytin imamlari, kimilerine gore de iyiligi emreden kimselerdir. Ibn
Abbas’'in goriisiine gore buradaki Ulu’l-Emr; Allah’a bagh olan fakihler
ve dindar kimselerdir. Insanlarin kendileriyle egitildigi Ulu’l-Emr ziim-
resi dort gruptur. Bunlar; Peygamberler, idareciler, Bilgeler ve Vaizler-
dir. Peygamberlerin otoritesi avamin yani toplumun ve havasin (top-
lumdaki iistiin insanlar) hem i¢ine hem de disina niifuz eder. Idarecile-
rin otoritesi, avamin disina niifuz ederken, i¢ diinyasina tesir etmez.
Bilgelerin otoritesi, havasin i¢ diinyasina niifuz ederken disina herhangi
bir tesirleri yoktur. Vaizlerin otoritesi ise, avamin yani toplumun igine
niifuz ederken disina tesir edemez.

1% (B-1-e):

Ragip el-Isfahani “el-Bur’i”, “el-Beraetii”, “et-Tebri” kelimelerinin as-
linin, hosa gitmeyen seyden uzak durmak oldugunu ifade etmektedir.
Kurtulmak, uzaklagmak, sakincali islere bulagmamak anlaminda “Be-
ra’tll mine’l-merid” hastaliktan kurtuldum, “Beri’tii min fulanin” falan-
cayla alakami kestim, “Teberra’tii” ve “Ebra’tuhu min keza” el ¢ektim,
sundan el ¢ektirdim, “Berra’tuhu” onun ilgisini kestim, “Raculiin Be-

riun” hi¢bir sugu olmayan adam seklinde kullanimlar1 mevcuttur.”

16Bkz. {sfahani, Miifredat, s.89.
7Bkz. isfahani, Miifredat, s.121.
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Tevbe Suresi 3. Ayette “Allah ve Resulii ile migrikler arasinda her tiirli
iligki kesilmigtir” buyrulmaktadir.®® Yine Yunus Suresi 41. Ayette de
Bera’e kelimesi “Ilgi, alaka” anlaminda kullanilmistir. Miimtehine Suresi
4. Ayette de Bera’e kelimesi “Uzak durma, uzaklagsma” anlaminda kulla-
nilmustir. Ahzab Suresi 69. Ayette Bera’e kelimesi “temize ¢ikardi” an-
laminda kullanilmigtir. El-Bari kelimesi ise sadece Allah Tedld'nin bir
vasfi olarak anilir. Hagr Suresi 24. Ayette “Yoktan var eden” Bakara Su-
resi 54. Ayette de “Yaraticiniz” seklinde kullanilmistir. “Beriyye” keli-
mesi de yaratilan, yaratik anlamindadir. Bunun aslinin hemzeli oldugu
ancak sonradan hemzenin terkedildigi de s6ylenmistir. Beyyine Suresi
7. Ayette “Onlar yaratilanlarin en hayirhisidir” buyrulmaktadir. Aym
surenin 6. Ayetinde de “Onlar da yaratilanlarin en serlileridir” ifadesi
yer almaktadir. Ayetteki yaratik/yaratilan ifadesi “Beriyye” kelimesiyle
zikredilmistir.>®

152 (C-z-y):

Isfahani “Ceza” kelimesinin zenginlik ve yeterlilik anlamina geldigini
belirtir. Lokman Suresi 33. Ayette zikredilen* “Ceza” kelimeleri de bir
seye karsilik olarak yeterli gelen seyi tasiyan nesnedir. Yani iyilik yapil-
mussa, bunun kargiligi (Cezasi) da iyilik olur. Eger koétiliik yapilmigsa o
zaman da karsiigr kotiiliik olur. Ornegin Taha Suresi 76. Ayet, Kehf
Suresi 88. Ayet, Insan Suresi 12. Ayet ve Furkan Suresi 75. Ayette zikre-
dilen “Ceza” ve onun tiirevleri olan kelimeler olumlu anlamda iyilik i¢in
kullanilmis ve 6dil, kargilik anlami kastedilmistir. Ancak Sura Suresi
40. Ayet ve Isra Suresi 63. Ayette zikredilen “Ceza” kelimeleri olumsuz
anlamda kargilik olarak cehennemi anlatir. Saffat Suresi 39. Ayette ise
“Ceza” kelimesi olumlu ya da olumsuz bir ¢agrisim yapmadan sadece
yaptiklarimizin karsihigi olarak zikredilmektedir.>> “Cizyetii” kelimesi
ise; zimmetin altinda olanlardan alinan vergiyi anlatir. Bu verginin bu
isimle anilmasinin sebebi, onlarin canlarini ve mallarini korumak igin

bir vergi oldugundan dolayidir. Tevbe Suresi 29. Ayet buna 6rnektir.?

BTevbe 9/3.

vBkz. isfahani, Miifredat, s.121.
2°Beyyine 98/6, Beyyine 98/7.
2Lokman 31/33

22Bkz. [sfahani, Miifredat, s.195.
»Tevbe 9/29.
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“Cezeytuhu bi keza” ifadesi ona sununla karsilik verdim geklindedir.
Kur’an-1 Kerim'de sadece “Ceza” fiili kullanilmig, “Caza” fiili kullanil-
mamuigtir. Clinkd “Mucazahu” miikafat demektir. Miikéfat, her iki tara-
fin da birbirlerine bir seyler vermesidir. Bir nimeti onun dengi olan
bagka bir nimetle karsilamaya miikafat denir ve bu kelime Allah i¢in
kullanilmaz. Ciinkii O’nun verdigi nimetler bu yolla karsilanmaz. Kimse
Allah’a miikdfat veremez.>*

s (H-d-s):

Ragip el Isfahani ilk olarak “Hudus” kelimesinin anlamini vererek
baslamaktadir. Ona gore “Hudus” ister araz, ister cevher olsun bir seyin
yoktan var edilmesi yani sonradan olmasidir. “ihdas” kelimesi de “Icad”
kelimesiyle aynidir. Cevher olan seyleri de Allah’tan bagkasi ihdas ya da
icad edemez. “Muhdes” kelimesi, bir seyin yok iken sonradan var edil-
mesidir. Bu da iki tiirli olur; Ya bizzat o seyin kendisinde olur, ya da o
seyin yeniligi bagka var olan seyin yaninda ortaya ¢ikar. “Ehdestu Mil-
ken” yeni bir gii¢c elde ettim degimi buradan gelmektedir. “Muhdes”
kelimesi de ortaya ¢ikan her yeni s6z veya is i¢in kullanilir.?5 Kehf Suresi
70. Ayette gecen “Uhdise” kelimesiyle, Talak Suresi 1. Ayette gecen
“Yuhdisu” ifadeleri de “Muhdes” kelimesi gibidir.?® Insana uyanikken ya
da uykudayken duydugu ya da vahyolunan her s6ze de “Hadis” denir.
Tahrim Suresi 3. Ayet, Gasiye Suresi 1. Ayet, Yusuf Suresi 101. Ayet, “Ha-
dis” kelimelerine ornektir. Allah Tedla, kendi kitabina da “Hadis” adim
vermistir. Tur Suresi 34. Ayet, Necm Suresi 59. Ayet, Nisa Suresi 78.
Ayet, En’am Suresi 68. Ayet, Casiye Suresi 6. Ayet, Nisa Suresi 87. Ayet-
lerde gecen “Hadis” kelimesi s6z anlaminda kullanilmaktadir.?” Hz.
Peygamber de bir hadisinde “Eger bu immette bir muhaddes olsayd: bu
Omer olurdu” buyurmustur. Buradaki “Muhaddes” den kasit, kalbine
ilham edilen kimse demektir. “Hadis” ayn1 zamanda meyvenin taneleri
icin de kullanilir. Ayrica “Raculiin Hadiisiin” demek sohbeti, konusmasi
hos olan adam demektir. “Hidsu'n-Nisa” demek kadinlarla konugmay1

seven anlamindadir. Konugsma anlamindaki bu fiilin; “Hadesethu”,

24Bkz. Isfahani, Miifredat, s.196.
Bkz. Isfahani, Miifredat, s.222.
*6Kehf18/70, Talak 65/1.

27Bkz. Isfahani, Miifredat, s.223.
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“Haddesethu”, “Tehadesu” seklinde kullanimlar1 da mevcuttur. “Hadise-
tu” insanin bagina gelen olay, bela demektir. Cogulu da “Havadis” sek-
linde gelir.

Jas (A-c-1):

Isfahani Ja= kelimesinin agiklamasina “Aceletii” kelimesiyle basla-
maktadir. “Aceletii” zamanindan 6nce bir seyi talep etmektir. Bu da
sehvetten kaynaklanmaktadir. Nitekim Kur'anin tamaminda “Acele
etmek” kotii bir 6zellik olarak goriilmistiir. Bu ylizden “Acele seytan-
dandir” denilmistir.?® Enbiya Suresi 37. Ayet, Taha Suresi 83-84. Ayetler-
le 114. Ayette aceleci olmak elestirilmis ve kotl bir sey olarak zikredil-
mistir. Taha Suresi 84. Ayette Hz. Musa'nin acele etmesi her ne kadar
iyi degilse de bu aceleciligine neden olan seyin iyi oldugu ve bununla
Allah’in rizasini talep ettigi bildirilmistir. Nahl Suresi 1. Ayet, Ra’d Sure-
si 6. Ayet, Neml Suresi 46. Ayet, Hac Suresi 47. Ayet, Yunus Suresi 11.
Ayet, Enbiya Suresi 37. Ayet, Isra Suresi 1. ve 18. Ayetler, Sad Suresi 16.
Ayet ve Fetih Suresi 20. Ayetlerin hepsinin ortak yonii, insanin aceleci
bir varlik oldugu her seyin biran 6nce olmasini istemesi konu edinilmis
ve bu elestirilmistir.>> “Ucaletu” acele yenen yiyecek demektir. “Icletu”
ihtiya¢c anindaki kullanilan kii¢iik matara anlamindadir. “Aceletu” keli-
mesi kuyu tstiindeki dolaba gecirilen tahta demektir. Ayrica 6kiizlerin
cektigi kagniya da “Aceletu” denir. Siiratli sekilde oldugu igin bu keli-
meyle kullanilmaktadir. inegin yavrusuna da “Iclu” denir. Yavrusu olan
inege de “Bakaratu Mi'cil” denmektedir.

d e (A-r-f):

Ragip el-isfahani < kelimesini oldukca genis bir sekilde ele almak-
tadir. A¢iklamaya “el-Ma'rifetu” ve “Irfan” kelimeleriyle baglamistir. “el-
Ma'rifetu” ve “Irfan” bir seyi tefekkiir ve tedebbiir ederek onu anlamayi
ifade etmektedir. Bu kelime “Ilm” kelimesinden daha dar bir anlama
sahiptir. “Fulanun Ya'rifullah” denebilir. Yani bir kimse Allah’t tanimak-
tadir denebilir. Ancak tek mef'ul getirilerek “Ye’lemhullah” denmemeli-
dir. Cinkd bir insanin Allah’t bilmesi onun zatini bilmesiyle degil, Al-

lah’'in eserlerini diisiinmesiyle olur. Allah’mn bilgisi i¢cin de “Ilm” kelimesi

28Bkz. [sfahani, Miifredat, s.548, Ragip el [sfahani burada Enes b. Malik’ten nakledilen ve
Tirmizi de yer alan bir hadisi de zikretmisgtir.
20Bkz. Isfahani, Miifredat, s.548-549.
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kullanilir. Ancak “Ya'rifullah” tabiri kullanilmaz. Ctnki marifet dedi-
gimiz sey tefekkiir sayesinde bilinen sinirh bilgidir. Neticede Allah’in
bilgisi sinirh bir bilgi degildir.3° Bu kelimenin asli ise “’Araftu” kelime-
sidir. Yani onun kokusuna (arfina) isabet ettim, ya da “Esabtu Arfehu”
onun yanagina dokundum demektir. “Araftu Keza” ifadesi de sunu bil-
dim, tanidim demektir. Nitekim Bakara Suresi 89. Ayet, Yusuf Suresi 58.
Ayet, Muhammed Suresi 30. Ayet ve Bakara Suresi 146. Ayette gecen
“Arafe” kelimesi ve tiirevleri tanryip bilme anlaminda kullanilmistir.
“Ma’rife” kelimesinin zitt1 “Inkar”, “Ilm” kelimesinin zitt1 da “Cehalet”
dir. Nitekim Nahl Suresi 83. Ayette “Onlar Allah’in nimetlerini bilmek-
te, sonra da inkdr etmektedirler” buyrulmaktadir.?® Ayette hem
“Ye'rifine” kelimesi hem de zitt1 olan “Inkar” kelimesi gecmektedir.
“Arif” kelimesi, Allah’in ve meleklerinin bilgisine ve onun giizel muame-
lesine mazhar olmus kisileri ifade eder. “Arrafe Keza” seklinde seddeli
kullanimu ise; Ona, sunu bildirdi anlamina gelmektedir. Tahrim Suresi
3. Ayette gecen “Arrefe” kelimesi, Hz. Peygamber’in hanimlarina bazi
seyleri bildirdigini ifade etmektedir.>* “Tedrafi” seklindeki kullanimi,
birbirlerini tanidilar, bildiler anlamindadir. Hucurat Suresi 13. Ayette bu
kelime “Litearafit” seklinde, yani tanimaniz i¢in manasinda kullanilmig-
tir. Ayni sekilde Yunus Suresi 45. Ayette de “Yete’araftiine” seklinde kul-
lanilmigtir. “Arrafehu” ifadesi giizel koku demektir. Allah Tedld, Mu-
hammed Suresi 6. Ayette Cennetle ilgili; “Giizel kokularla donatt1” der-
ken “Arrafeha lehum” ifadesine yer vermistir.33 Bu soziin anlami, Allah
cenneti glizellestirdi, donatt1 seklindedir. Kimileri de bu s6zden maksa-
din Allah’in onlara cenneti anlatip, niteliklerinden bahsetmesi ve onlar1
cennete tegvik etmesi seklinde oldugunu séylemislerdir. Bakara Suresi
198. Ayette gegen “Arafat” kelimesi bir mekanin adidir. O mekana
“Arafat” denilmesinin sebebi Hz. Adem ile Havva'nin orada tanismasi-
dir. Kimisine gore de insanlarin o bolgede dua ve ibadetleriyle Allah’la

tanismalarindan dolayidir.

30Bkz. Isfahani, Miifredat, s.560-561.
3Nahl 16/83.

2Tahrim 66/3.

3Muhammed 47/6.
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“Ma’rtf” kelimesi, iyi ve glizel oldugu akil ve seriatla bilinen fiiller
iken, “Miinker” ise bunun zittidir. Yani akil ve seriatla kotii oldugu bili-
nen fiillerdir. Ali Imran Suresi 104. Ayet, Lokman Suresi 17. Ayet ve Ah-
zab Suresi 32. Ayette gecen “Ma’rlf” ve “Miinker” kelimeleri buna 6r-
nektir. Ayn1 zamanda “Ma’rGf” kelimesi, akil ve seriatla giizel oldugu
icin comertlikte iktisatli olmayi, orta yolu tutmay: ifade etmektedir.
Ornegin Nisa Suresi 6. Ayette “Ma’rif” kelimesi “Uygun bir sekilde”
anlamina gelmektedir. Nisa Suresi 114. Ayette gecen “Ma’r(f” kelimesi
“lyilik yapmak” anlaminda kullanilmistir. Bakara Suresi 241. Ayette
“Ma’rtf”, uygun sekilde anlamina gelmektedir. Talak Suresi 2. Ayette de
“Ma’rf” kelimesi, “glizellikle” hos sekilde anlaminda kullanilmigtir.34
“el-Urf” kelimesi bilinen bir iyilik anlaminda kullanilir.

A’raf Suresi 199. Ayette gecen “Bi’l-Urfi” ifadesi, iyi olan anlaminda-
dir. “Urf” ayn1 zamanda hem at yelesi hem de horozun ibibigi olarak
bilinmektedir. “Urf” kelimesinin bir diger anlami da ardi ardina pes
pese gelmektir. Nitekim Murseldt Suresi 1. Ayette gecen “Ve'l-Murselati
Urfen” ifadesi, “Yemin olsun birbiri ardinca goénderilenlere” anlamina
gelmektedir. “Arraf” kelimesi “Kahin” kelimesi gibidir. Ancak Arraf
gelecekten haber verirken, Kdhin ge¢mis olaylardan haber verir. “Arif”
kelimesi, hem insanlar1 bilen hem de onlara bilgi veren kimsedir. “Yev-
mu’l-Arafe” ifadesi, Arafat'daki vakfe yapilan gtinii anlatmaktadir. A’raf
Suresi 46. Ayette gecen “A’raf” kelimesi cennetle cehennem arasindaki
bir duruma isaret etmektedir.3s “I'tirAf” kelimesi ikrar etmek, kabul
etmek demektir. Bu kelimenin asli, insanin giinahini bilmesini gosterir.
“Cuhtd” yani inkdr kelimesinin zittidir. Miilk Suresi 1. Ayet ve Mii’'min
Suresi 1. Ayette gecen “I'tirAf” kelimesi insanlarin giinahlarmni itiraf
ettiklerini ifade etmektedir. 3°

A (N-k-r):

Isfahani JSi kelimesini ilk olarak Inkar kelimesiyle aciklamaya bas-
lamistir. Kabul etmemek, hoslanmamak anlamina gelen “Inkar” sézcii-
gii, “Irfan” sdzciigiiniin zittidir. Bu kelime fiil olarak “Nekertii” ve “En-

kertli keza” seklinde kullanilir. Bunun asli, kalbe tasavvur edemeyecegi

34Bkz. [sfahani, Miifredat, s.561.
35A’raf 7/46.
3Mi’'min 40/11, Miilk 67/11.
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seylerin gelmesidir. Bu da cahilliktendir. Nekera Kelimer bazen sadece
dil ile inkar i¢in kullanilir. Dil ile inkarin sebebi, kalpteki inkardir. An-
cak bazen dil ile inkar edilen sey kalpte oldugu gibi durur. Bu durumda
da kisi yalan s6ylemis olur. Ciinkii hakikati bildigi halde dil ile o haki-
kati inkar etmektedir.3” Buna 6rnek olarak; Nahl Suresi 83. Ayette gecen
“Hem Allah’in nimetini bilirler sonra da onu inkar ederler”s® ifadesi
zikredilebilir. “Mtinker” Kelimer da bu kokten gelmektedir ve anlami
sOyledir; diisiinen, akleden akillarin kotii gordigi ya da iyi mi kot
olduguna karar veremeyip seriatin kotii dedigi her sey “Miinker”dir.
Tevbe Suresi 112. Ayet, Maide Suresi 79. Ayet, Ali imran Suresi 104. Ayet,
Ankebut Suresi 29. Ayetlerde gegen “Miinker” kelimesi, kotiilitkk anla-
mina gelmektedir. Bir seyin mana yoniinden “Tenkir” edilmesi onun
taninmaz hale getirilmesidir. Ornegin, Neml Suresi 41. Ayette “... Onun
tahtini taninmaz hale getirin...” bu ayette gecen “Nekkiru” kelimesi,
taninmaz hale getirin anlamindadir.3® “Ta’rif” kelimesi de bu kelimenin
zitt1 olarak bir seyi taninir hale getirmek anlaminda kullanilir. “Nekker-
tl a'la fillanin ve enkertu” ifadesi, birisine reddedecegi bir fiili yapmak-
tir. Miilk Suresi 18. Ayette “Beni inkar etmek nasild1” ifadesi buna 6rnek
olarak verilebilir.#° “en-Niikru” ifadesi kurnazlik ve zorlugu bilinmeyen
bir is anlamina gelmektedir. Kurnazligin zirveye ¢iktigini belirtmek icin
“Nekira” “Nekaraten” fiilleri kullanilir. Kamer Suresi 6. Ayette gecen
“Nitkur” ifadesi, goriilmedik bir seye ¢agri anlamina gelmektedir. Yani
bir isin zorlugunu ifade etmektedir.# Bir hadiste de Hz. Peygamber;
“Olii kabre kondugunda, ona iki melek gelir. Bunlar; Miinker ve Ne-
kir'dir” buyurmustur.4*

4 (N-h-y):

Ragip el isfahani'nin el Miifredat adl1 eserinde incelenen son Kelime
¢ kelimesidir. Isfahani bu kelimeyi “en-Nehyu” kelimesiyle agiklamaya

basglamaktadir. “en-Nehyu” herhangi bir seyi engellemek, yasaklamak

37Bkz. Isfahani, Miifredat, 5.823.

38Nahl 16/83.

39Neml 27/41.

4oMiilk 67/18.

4Bkz. [sfahani, Miifredat, s.824.

+Ragip el Isfahani burada Enes b. Malik’ten rivayet edilen ve Buhari'nin kabir azabi ba-
binda zikrettigi hadisi 6rnek olarak vermistir.
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anlamina gelmektedir. Alak Suresi 10. Ayette gecen “Yenha” ifadesi na-
maz kilan kisiyi engelleyen kisi anlaminda kullanilmistir. Yasaklama isi,
mana agisindan soz ile de baska sekilde de olabilir. S6z ile olursa “ifal”
ya da “La Tefal” seklinde gelmesi arasinda bir fark yoktur. Ancak lafiz
seklinde geldiginde “Sunu Yapma” formunda gelir. Bu sekilde geldigin-
de de hem lafiz olarak hem de mana olarak o isin nehyedildigi, yasak-
landigi  anlagihr.#  Ornegin Bakara Suresi 35. Ayette gecen
352l o3 W3S Y5 “La Tegraba hazih'is-secerate” ifadesinde “Tegraba”
kelimesi agaca yaklasmama adina yapilmis bir yasaklamadir ve hem
lafiz hem de mana yoniinden yasaklamayi ifade eder. Yine Nazi’at Sure-
si 40. Ayette gecen “Nefsini bos heveslerden men etmek” tabiri#4, insa-
nin kendi kendine sunlar1 bunlar1 yapma demesi degil, nefsinin arzula-
dig1 sehveti, arzu ve istekleri kontrol altinda tutmaktir. Bu sekildeki
nehyetme bazen dil ile bazen el ile bazen de kalp ile olmaktadir. Nahl
Suresi go. Ayette ise Allah iyiligi emredip, kotiligt de nehyeder.45 Bu-
nun belirlenmesi bazen bize verdigi akilla bazen de seriatla saglanir.
“el-Intihau” kelimesi, yasaklanan bir seyden uzak durmayi ifade eder.
Enfal Suresi 38. Ayet, Meryem Suresi 46. Ayet, Suara Suresi 16. Ayet,
Maide Suresi 91. Ayet, Bakara Suresi 275. Ayetlerde gecen “Inteha” “Ten-
tehi” “Yentehi” gibi ifadeler hep bu manada yani yasaklanan seyden
vazgecme anlaminda kullanilmustir. “inhau” kelimesi bir yasagin sona
erdigini bildirmek i¢in kullanilirken, daha sonralar: 6rfte biitiin bildir-
meler i¢in kullanilir hale gelmistir. “Enheytu Fillan” degimi de buradan
gelmektedir ve falancaya sonucu bildirdim demektir. “Nahike min Ra-
cul” ifadesi “Hasbuk” yani, Sana yeter! ifadesiyle ayn1 anlama gelmekte-
dir. “Nagatu Nihyetun” semizlenmenin son sinirina dayanan disi deve
anlaminda kullanilmaktadir. “Nuhye” koti seyleri yapmay: yasaklayan
akil demektir. Cogulu “Nuhey” seklinde gelmektedir. Taha Suresi 54.
Ayette gecen “Nuhey” kelimesi akil sahipleri manasina gelmektedir.
“Tenhiyetii’l-Vadi” ¢olde, vadide selin sona erdigi yeri ifade etmektedir.

“Nihau'n-Nehar” ifadesi de giinesin yiikselmesi anlamina gelmektedir.4”

4Bkz. Isfahani, Miifredat, s.826.
4Nazi'at 79/4o0.

45Nahl 16/90.

46Bkz. [sfahani, Miifredat, 5.826.
47Bkz. Isfahani, Miifredat, s. 827.
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2- dal il el 1 1 j&aa Jas die | S 45 Kelimelerinin Dame-
gani'nin “Viicuh ve’n-Nezair” Adl Eseri ile ibnu’l- Cevzi’nin “Niiz-
hetii A’yuni’n-Nevazir fi ilmi’'l-Viicithi ve'n-Nezair” Adli Eserleriyle
Karsilastirilmasi

Aragtirmanin ikinci baghgi altinda Damegani'nin “Viicuh ve'n-
Nezair” adli eseri ve ibnu’l- Cevzi'nin “Niizhetii A’yuni’'n-Nevazir fi il-
mi’l-Viicthi ve'n-Nezdir” adli eserlerinde secilen kelimelere verilen
anlamlarla Ragip el isfahani’nin verdigi anlamlar: karsilagtirmaktir.

Bu karsilagtirmaya 2! kelimesiyle baglayalim. Aragtirmanin esasini
teskil eden Ragip el isfahani'nin el Miifredat adli eserinde 2/ kelimesine
verilen anlamlarla, karsilagtirma yapilan diger iki eserdeki ortak anlam
sadece sl kelimesinin Allah’a isaret etmesidir. Bu anlam i¢in hem Miif-
redat adli eserde hem de diger iki eserde verilen 6rnek ihlas Suresi 1.
Ayette gecen )l ifadesidir.#® Bunun disindaki anlamlar birbirinden
farklilik arz etmektedir.

aa) kelimesine hem Damegani’nin hem de ibnii’'l Cevzi'nin ortak ola-
rak verdikleri anlamlarda ayet 6rnekleri de neredeyse aynidir. Bu ortak
anlamlar su sekilde zikredilebilir; Allah (Beled 9o/5 ve 7), Hz. Peygam-
ber (Ali Imran 3/153, Hasr 59/11) ve Hz. Bilal'dir(Leyl 92/19). Bu ortak
anlamlar icin kullanilan érnek ayetler de aymidir.* Ibnu’l-Cevzi bu ii¢
anlama bir de teklik-tek olan (fhlas 112/1) anlamini ilave etmistir.5° Da-
magani ise bu anlamlara, Zeyd b. Harise (Ahzab 33/40), Ashab-1 Kehfin
reisi Temlitha (Kehf 18/19), Yaratilanlardan her biri (Kehf 18/38, Kehf
18/110), Farisi Meliklerinden bir melik olan Digyaniis (Kehf 18/19) ve
Meliklere i¢ki tagiyan sakilerden biri (Yusuf 12/36) anlamlarini da ilave
etmistir.>

Aragtirmaya konu olan {i¢ esere baktigimizda Ragip el Isfahani keli-
meleri agiklarken, diger iki dlimin aksine daha genel manalar vererek

hem hadislerden hem de farkli ayetlerden 6rnekler vermis ve kelimenin

48 Bkz. Hiiseyin b. Muhammed Damegani, Viicuh ve’n Nezair thk. Muhammed b. Hasan
Ebu’l-Azm. (Kahire: y.e.y, 1992), c.15.13.

Bkz. Ebu’l Ferec ibnii'l Cevzi, Niizhetiil A’yuni'n-Nevazir fi IImi’-Viicthi ve’n-Nezair,
thk: Muhammed Abdiilkerim (Beyrut: Miiessesetii’r Risale Nasir(in, 1987), s.u16.
49Bkz. Damegani, Viicuh ve'n Nezair, s. 13, Bkz. Ibni’l Cevzi Niizhetii'l A’yuni'n-Nevazir fi
[Imi’l-Viictihi ve’'n-Nezdir, s.115.
s°Bkz. Ibnii’l Cevzi Niizhetii'l A’yunin-Nevdzir fi [Imi’l-Viictihi ve'n-Nezdir, s.116.
5'Bkz. Damegani, Viicuh ve’n Nezair, s. 13-14.
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anlam dagarcigini daha genis tutmustur. Oysaki 6zellikle Damegani s/
kelimesini agiklarken, niizul dénemine 11k tutmus ve ayetlerde gecen
“Ehad” kelimesini stirekli sahislarla iligkilendirmistir. Bu metodun ayni-
st [bnii’l Cevzi'de de gérmek miimkiindiir. Ragip el isfahani’nin kelime-
lerin anlam diinyasini daha genis tutmasinin sebebi hem yasadigi do-
nemin daha ge¢ bir donem olmasiyla birlikte ilmi birikimin de artma-
sindan kaynaklanmaktadir hem de dilin dogal yapis1 geregi kelimelerin
anlam diinyasinin genislemesi ve bazen de bagkalasmasindan otiirtidiir.

Karsilagtirma yapilan ikinci Kelime ) “Emera” kelimesidir. Iki eser-
de de zikredilen ortak anlamlar ve 6rnek ayetler birbiriyle aynidir. Bun-
lar su sekilde siralanabilir; Din; (Tevbe 9/48, Enbiya 21/93, Mu'minun
23/53). S6z; (Kehf 18/21, Taha 20/62). Azap; (Htd 11/44, ibrahim 14/22,
Meryem 19/39). Hz. isa; (Bakara 2/117, Meryem 19/35). Bedir katli; (Enfal
8/44, Mi'min 40/78). Mekke’'nin fethi; (Tevbe 9/24). Beni Kureyza'nin
katli; (Bakara 2/109). Kiyamet; (Nahl 16/1, Hadid 57/14). Hilkiim; (A’raf
7/54, Yunus 10/3, R’ad 13/2). Vahiy; (Secde 32/5, Talak 65/12). Bizzat bir
seyin emredilmesi; (Nisa 4/58, Nahl 16/90, Sira 42/53). Glinah-sug;
(Maide 5/95, Hasr 59/15, Tegabtin 64/5, Talak 65/9). Yardim; (Ali imran
3/154, Rlim 30/4) anlamlar iki eserde de bizzat gegen ve ayni surelerden
alinan, ayni ayetlerle érneklendirilmistir.5* Is-fiil; (Had /97, Stra
42/53). itaatin emredilmesi; (isra 17/16) anlamlar1 sadece Damagani’'nin
eserinde zikredilen farkli anlamlardir.5® Batma-bogulma (Had 11/43)
anlami hem Damagani’de hem de ibnu’l-Cevzi'de zikredilen bir anlam-
ken, Kafir Mekke ehlinin katli; (Enfal 8/5 ve 12, Mii'min 40/78). Oliim;
(Hadid 57/14). Istisare-danigsma; (A’raf 7/10). Uyarma-tedbir; (Tevbe
9/50) ve Verimlilik-bolluk; (Maide 5/52) gibi anlamlar da sadece ibnu’l-
Cevzi'nin eserinde zikredilen anlamlardir.54 Yukarida el-Miifredat adli
eserden zikredilen anlamlar icerisinde ortak olan kullanimlar; is-
durum, itaatin emredilmesi ve istigsaredir. Bunun disindaki kullanimlar

birbirinden farkhidir. EI-Miifredat adli eserin disindaki ii¢ eserin anlam

52 Bkz. Damegani, Viicuh ve'n Nezair, s. 7-12, Bkz. ibnil Cevzi Niizhetii’l A’yuni’n-Nevézir
fi [lmi’l-Viictihi ve’n-Nezdir, s.172-176.

53 Bkz. Damegani, Viicuh ve'n Nezair, s. 11-12.

54 Bkz. Ibnii’l Cevzi Niizhetii’l A’yunin-Nevazir fi [Imi’l-Viictihi ve’'n-Nezir, s.174-175.
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dagarciklari, niizul ortamini daha fazla dikkate alan ve muhataba daha
fazla yer veren anlamlardir.

e kelimesi, el-Miifredat adli eserin digindaki iki eserde de “el-
Ma'rf” kelimesi igerisinde ele alinmaktadir. iki eserin de ortak olarak
zikrettikleri anlamlar su sekildedir; Tevhit; (Ali imran 3/110, Tevbe 9/71
ve 112, Lokman 31/17). Hz. Peygamber’e ittiba; (Ali Imran 3/14, Tevbe
9/71). lyi-kétii is ve amel; (Nisa 4/6 ve 114). Kadimin iddeti sonrasi siis-
lenmesi; (Bakara 2/234 ve 240). Kadinlarin iddeti iginde onlara giizel ve
mesru konusmak; (Bakara 2/235 ve 263, Nisa 4/5 ve 8). Yeterli miktarda
nafaka vermek; (Bakara 2/233 ve 241 anlamlar iki eserde de ayni ayet
ornekleriyle zikredilirken, Ibnu’l-Cevzi Giizel séz sdylemek (Bakara
2/263), Kadinlar giydirmek, yedirmek ve giizel s6z sdylemek (Nisa 4/5)
anlamlarini ayri ayri ele almigtir. Ancak ayri ayr ele alirken de verdigi
ornek ayetler, diger eserlerdeki 6rneklerle birebir aynidir.?® El-Miifredat
adli eserde zikredilen anlamlar arasinda ortak olan tek anlam; “Arafe”
kokiinden tiireyen “Ma’rGf” kelimesinde zikredilen iyi-kotii amel ve is
anlamidir. Bunun disinda hem el-Miifredat adli eserde hem de diger iki
eserde zikredilen anlamlar birbirinden farklidir. El-Miifredat eserinde
bu kelimeyle alakali ¢ok daha genis bir anlam yelpazesi sunulmustur.
Ancak diger iki eser hem anlam cercevesini dar tutmus hem de <is
kokiinii sadece “Ma’r(if” kelimesi tizerinden degerlendirip 6rneklendir-
mislerdir. Bu kelimede de Isfahani’nin daha genis kapsamli bir acikla-
masi oldugu ve bu anlamlar tek tek 6rneklendirdigi karsimiza ¢ikmak-
tadur.

El-Miifredat adli eserde ,S “Nekera” baglig1 altinda zikredilenler, di-
ger iki eserde bu kokten tiireyen “Miinker” kelimesinde yer almaktadir.
iki eserdeki “Miinker” kelimesine verilen anlamlar; Sirk; (Ali Imran
3/n0, Tevbe 9/112, Lokman 31/17) ve Hz. Peygamber’i yalanlamadir. (Ali
Imran 3/114, Tevbe 9/71) Verilen ayet 6rnekleri ise birebir aynidir.5” El-
Miifredat adl1 eserde bu Kelime yukarida da zikrettigimiz gibi ¢ok daha

55 Bkz. Ibnii'l Cevzi Niizhetii’l A’yuni'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicthi ve’n-Nezdir, s.574-575, Bkz.
Damegani, Viicuh ve’n Nezair, c.2, s.234-235.

56 Bkz. Ibnii’l Cevzi Niizhetii’l A’yuni'n-Nevazir fi [Imi’l-Viictihi ve'n-Nezdir, s.175.

57 Bkz. Ibnii'l Cevzi Niizhetii’l A’yuni’n-Nevdzir fi flmi’l-Viictihi ve'n-Nezdir, s.544.
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genis anlamda ve bu kokten tiireyen birgok kelimenin kullanimina 6r-
nek vererek ele alinmistir.

¢ “Nehd” kokiinden tiireyen Nehiy kelimesi de tipki “Miinker” ke-
limesi gibi, aragtirma yaptigimiz eserlerde Sirk; (Ali imran 3/10, Tevbe
9/12, Lokman31/17) ve Hz. Peygamber’i yalanlama; (Ali imran 3/114,
Tevbe 9/71) olarak dar bir anlamda ele alinmigtir. Ancak bu kelime El-
Miifredat adli eserde daha genis anlamda ve farkli ayet 6rnekleriyle
zikredilmistir.

dal ) Ve &as Jas kelimelerine gelindiginde ibnii’l Cevzi'nin sade-
ce &aa kelimesine yer verdigi ve diger kelimeleri zikretmedigi goriilir-
ken, Damegani’'nin de J=! kelimesine yer verdigi géralmistiir.

3- Ragip el isfahani, Damegani ve ibnii’l Cevzi'nin Eserlerinde
incelenen Kelimelerin Anlamlarinin Tiirk¢e Meallere Yansimasi

Arastirmanin tg¢lincii basglig: altinda incelenecek olan mealler; Ha-
san Basri CANTAY'in Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Sileyman
ATES'in Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, ve Diyanet Isleri Bagkanligi'min
hazirlamig oldugu Kur’dn Yolu Meali'dir.

Yukarida zikrettigimiz kelimelerden birisi olan ! kelimesinin Vii-
cuh ve'n-Nezair eserlerinde zikredilen farkli farkli anlamlarina, érnek
ayetlerin meallerinde neredeyse rastlanmamaktadir. Genel itibariyle
meallere yansiyan mana; “Is”, “Emir”, “Durum” seklindedir. Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki Diyanet isleri Baskanligi Meali (Yeni) ile Hasan
Basri Cantay Meallerinde, “Emera” kelimesine verilen manalardan bir
tanesi de “Din”dir.?® Yani bu mana Viicuh ve'n-Nezair eserlerindeki
manayla ortiismektedir.

Bir diger Kelime < kelimesidir. Bu Kelime genelde Viicuh ve'n-
Nezair eserlerinde “Ma’rif” kelimesiyle yer almaktadir. Kelimenin yuka-
rida zikredilen anlamlarindan, arastirmaya konu olan ii¢ meale yansi-
yan manalar genel olarak; “lyi-kétii amel ve is”, “Uygun olani yapmak”,

“lyiligi emretmek” seklindedir.>

58 Bkz. Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (23 Subat 2022), et-Tevbe 9/48, Bkz. Kur'dn Yolu,
(23 Subat 2022), et-Tevbe 9/48.

59 Bkz. Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (23 Subat 2022), Ali imran 3/10, Bkz. Kur'dn-1
Kerim ve Yiice Medli, (23 Subat 2022), Ali Imran 3/110, Bkz. Kur’dn Yolu, (23 Subat 2022),
Ali Imran 3/10.
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Bir diger kelimemiz & kelimesidir. Bu Kelime Viicuh ve’'n-Nezair
eserlerinde “Miinker” kelimesiyle ele alinmistir. Bu eserlerde “Sirk” ve
“Hz. Peygamber’i yalanlama” manalarinda kullanilan “Miinker” kelime-
si, meallerin tamaminda ve 6rnek verilen biitiin ayetlerde “Kotilik”
olarak Tiirkceye ¢evrilmistir.®°

Bununla birlikte zikredilen (4= kokiinden tiireyen “Nehiy” kelimesi
de Viicuh ve’'n-Nezair eserlerinde “Miinker” kelimesiyle ayn: manalarda
kullanilirken, arastirmamiza konu olan Tiirkge meallerde sadece “Ya-
saklama” anlaminda kullanilmistir.

Son kelimemiz ) kelimesidir. Viicuh ve'n-Nezair eserlerindeki fark-
I anlamlarmi zikrettigimiz “Ehad” kelimesi, Tiirkge meallere ilgili ayet-
ler incelendiginde, “Kimse”, “Hi¢ kimse”, “Bir kimse”, “Hi¢biri” seklinde
yansimustir. Sadece Thlas Suresi 1. Ayette gecen “Ehad” sozciigii, Ibnu’l-
Cevzi'nin ve Ragib el-Isfahani’nin naklettigi “Teklik-tek olan” anlamini
tagimakta ve meallere de ayni sekilde yansimaktadir.®

Sonug¢

Arastirmada, Ragip el Isfahani’nin el Miifredat adli eserinden refe-
ransla segilen on Kur’an kelimesinin nasil ele alindig1 irdelenmeye ¢ali-
silmistir. Kelimeleri genis bir sekilde ele alan Isfahani, bu kelimeleri
ayet Ornekleriyle, hadislerle ve gerek gordiigii yerde cahiliye siirleriyle
izah etmistir. Ragip el isfahani’nin yasadigi doneme kadar kelimelerin
anlam diinyasinda gozle goriiliir degisimler meydana gelmistir. Nitekim
aragtirmanin bir diger unsurunu olusturan Damegani ve ibnii’l Cevzi'ye
ait olan Viicuh ve’'n Nezair eserleriyle karsilastirma yapilmis ve bu iki
eserde kelimelerin anlamlarinin daha dar ¢ercevede verildigi gorilmiis-
tlir. Ancak kelimelerin dar bir gerceveyle sinurli tutulmasi, hem Dame-
gani’nin hem de Ibnii’'l Cevzi'nin kelimelere anlam verirken ilgili ayetle-
rin icindeki baglama goére anlam verdikleri ve niizul dénemi bilgilerini
yansittiklar1 gorilmektedir. Ancak niizul déneminden uzaklastikea,
kelimelerin anlam diinyasinda sapmalar ve ya degismeler gorilmistiir.

Bunun en iyi goriildiigii yer, Damegani ve Ibnii’l Cevzi'nin eserlerinde

60 Bkz. {lgili ayet mealleri, Ali Imran 3/110 ve 114, Tevbe 9/71 ve 112, Lokman 31/17.
6 Bkz. Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (23 Subat 2022), Thlas 112/1, Bkz. Kur’dn-1 Kerim ve
Yiice Meali, (23 Subat 2022), Thlas 112/1, Bkz. Kur'dn Yolu, (23 Subat 2022), Thlas 112/1.
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anlamlar ortakken, Ragip el Isfahani ayn1 kelimelere daha farkli anlam-
lar vermektedir. Niizul déneminden uzaklagmakla birlikte kelimelerin
anlamlarinin bir bir kaybolmaya yiiz tuttugunun anlasilacagi en iyi
mecra ne yazik ki Tirkce Kur'an mealleridir. Zira Viicuh ve’n Nezair
eserlerinde zikredilen anlamlar, Kur'an meallerinde neredeyse goril-
memektedir. Herhangi bir Kur'an kelimesinin gectigi tiim ayetlere ne-
redeyse ayni anlamlar verilmis, ntizul dénemi bilgisi, baglam bilgisi goz
ard1 edilmistir.

Secilen kelimelerin anlam diinyasi icerisinde sadece bir anlaminin
alinmis olmasi, ya da tamamen bagka anlamlarla ayetin Tirkceye cev-
rilmis olmasi, Kur’ant anlama a¢isindan ciddi bir sorundur. Bir diger
sorun ise; Tlrkce mealleri yazan kisilerin, Viicuh ve’'n-Nezair eserlerini
g6z ardi ederek meal caligmasi yapmalaridir. Dolayisiyla Kur’an okuyan
bir kimse bir s6zctigiin her yerde ayni manayi ifade ettigini diistinerek
aslinda biyiik bir yanilg: igine diismektedir. Yapilan bu ¢alisma, bizlere
Viicuh ve’'n-Nezair eserlerinin hem Kur’an kelimeleri agisindan hem de
meal ¢alismalarindaki 6nemi agisindan oldukga fayda saglamigtir. Nite-
kim bu tarz eserlerde zikredilen anlamlar, hem niizul ortaminin bilgisi-
ni daha net sunarken hem de Kur'an-1 Kerim’'deki anlam diinyasinin
zenginligini ortaya koymaktadir. Ayrica herhangi bir Kur'an kelimesinin
semantik yapisini incelemede ve gecirdigi anlam degismelerini gérmede
de bu eserlerden yararlanmanin 6nemi bdylelikle bir kez daha giin yii-

ziine gikmustir.
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