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ELMALILI M. HAMDI YAZIR’'DA VICDANIN ONTOLOJIK TEMELLENDIRILISi ‘ d

Oz

Bu galismada, Elmalili M. Hamdi Yazir'in vicdani ontolojik olarak nasil temellendirdigi meselesi ele alinmaktadir.
Elmahl M. Hamdi Yazir'da vicdan konusu 6zellikle nefs ile dogrudan iliskilidir. O vicdani, viicid ve vicdan seklinde
insan nefsini olusturan iki temel unsurdan biri olarak degerlendirir. Vicdan ve viicd ikilisinin Elmalili’nin dislincesinde
ruh ve bedene karsilik geldigi anlasiimaktadir. Buna binaen bu ¢alismada vicdan kavrami oncelikle insan ve alem ile
daha 6zel olarak da yaratils ile iligkili baglaminda tartisiimaktadir. EImalili, ruhu bezm-i elest, Allah’in insana ruhundan
Uflemesi, ve ruhun Rabbin bir emri olusu gergevesinde incelemekte ve suur, sehadet kavramlari ile iliskili olarak
aciklamaktadir. O, sehadeti suurun en Ust seviyesi olarak gérmektedir. ViicGdun, vicdan ile birlikte bir blttin olarak
nefsi olusturmasinin Allah’in yaratmasi ile gergeklestigini vurgular. Elmahl, tim bunlari degerlendirirken vicdan
kelimesinin etimolojik yoniine de dikkat ¢cekmektedir. Vicdan etimolojik agidan viicd ile yani varlik ile ayni kokten
gelmekte olup vicdanin islevi var olanla dogru bir iliski kurmayi saglamaktir. Bununla birlikte Elmalili, vicdani yalnizca
ferde indirgemeyerek toplumsal bir vicdanin varligina da 6nem vermektedir. Dolayisiyla bu g¢alisma Elmalili’da
vicdanin varligl ve ortaya ¢iktig alanlari irdelemekte vicdan ve varlik iliskisini soylem analizi yaparak ortaya koymayi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, EImali Muhammed Hamdi Yazir, Vicdan, Nefis, Ruh, Suur, Sehadet, Bezm-i elest

Ontological Grounding of Conscience in EImalili M. Hamdi Yazir’s Thinking

Abstract

This study deals with the issue of how Elmalih M. Hamdi Yazir ontologically grounds conscience. The issue of
conscience in Elmalili M. Hamdi Yazir is directly related to the soul. He regards conscience as one of the two basic
elements that form the human soul: the body and conscience. It is understood that conscience and body correspond
to the soul and body in al-Elmalili's view. Therefore, in this study, the concept of conscience is discussed primarily in
relation to man and the universe, and more specifically in relation to creation. EImalili analyzes the soul within the
framework of the bezm al-elest, God breathing into man from his soul, and the soul being a command of the Lord,
and explains it in relation to the concepts of consciousness and shahada. He sees shahada as the highest level of
consciousness. He emphasizes that the body, together with the conscience, constitutes the soul as a whole through
Allah's creation. Having evaluated all of these issues he also draws attention to the etymological aspect of the term
conscience. Conscience etymologically comes from the same root as wujld, meaning existence, and the function of
conscience is to establish a correct relationship with what exists. However, EImalili does not reduce conscience only
to the individual, but also attaches importance to the existence of a social conscience. Therefore, this study examines
the existence of conscience in EImalili and the areas where it emerges, and aims to reveal the relationship between
conscience and existence through discourse analysis.

Keywords: Kalam, ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, Conscience (Wijdan), Nafs, Soul, Consciousness, Witness, Bazm-
i alast.

“Sen bana vicdan dedikleri bir bulus, viicud dedikleri bir bulunus ihsan ettin. Ben bu bulus ile
kendimi kendimde buluyor, bulunusuma eriyorum. Bu sayede baska varliklara variyor,
vicdanlarini kendime zammediyorum. Vicdan her an tecelli eden bir se’n-i bahir-i (14, viicud ise bu
dyinede miin‘akis bir se’n-i dhar. Vicdan viicudu kendine miitekaddim bir sart-1 zaruri buluyor, bu
suretle viicud vicdanin ilk miite‘allaki oluyor. Viicud olmasa vicdan olamayacak, vicdan olmasa
viicud tecelli edemeyecek. Bir vicddn-1 hds ile bir viicid-i hdssin cihet-i vahdetinde misélin, yani
ndib ve halifen olan nefs, vicddn-1 ‘dm ile viicid-i ‘ammin mebde’i vahdetinde de zdtin miitecelli.”

Elmalil Muhammed Hamdi Yazir
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Vicdan, viicd, nefs, ruh gibi insanin mahiyeti ve insan tasavvuru ile ilgili konular, bir yoni
ile anlasilmasi zor ve getrefilli olmakla beraber, diger bir yoniyle de insanlarin strekli gindemini
mesgul eden niteliktedir. Vicdan kavrami varlik, ruh-beden iliskisi, bilgi gibi bir¢ok alanla
baglantili oldugu icin interdisipliner ve dakik bir calismayi zorunlu kilar. Bu makale Elmall
Muhammed Hamdi Yazir'in® (6.1942) gérisleri baglaminda vicdanin ontolojik temellendiriligini
ortaya koymayi hedeflemektedir. EImalili’'nin yasadig donemdeki entelektiiel ortamin zengin bir
gelenegin lzerine bina edilen ve batidaki gelismelerle karsilasmanin getirdigi yenilikleri de
barindiran bir nitelikte olmasi ve kendisinin giiclii ve 6nde gelen bir mutefekkir kimligine sahip
bulunmasi onun vicdan yaklasiminin irdelenmesini de énemli hale getirmektedir. Bu ¢alisma
Elmalili'nin metinlerini tahlil edilerek gerektiginde kendi doneminde yahut daha 6nce kaleme
alinmis eserlere basvurarak vicdan anlayisini ortaya koymayi amacglanmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, eserlerini kaleme alirken dini ilimler ve fen bilimleri, madde ve mana,
ruh ile beden gibi birbirinden bagimsiz bir sekilde degerlendiriime potansiyeli olan muhtelif
meseleleri, 6zgin bir sekilde birbiriyle iliskilerini ortaya koyarak, bitinsel bir bakis acisiyla,
sistematik bir sekilde degerlendirmektedir. O, bu meseleleri birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmenin vicdan ve viicid, madde ve manadan olusan insanin varligina aykiri bir durum
oldugunu belirtir. EImalil’nin kavramlar ve meseleler arasinda kurdugu iliski, onun genis ilgi
alanlarina da sahitlik eder niteliktedir. EImalili'nin kavramlara ve meselelere yaklasimi vicdan
kavrami konusunda da goriilecegi iizere katmanli analizleri icerir. Ozellikle Fransizcadan terciime
ettigi Metdlib ve Mezdhib? kitabina yazdigi mukaddime ve bu mukaddimenin ilk sayfalarini
olusturan minacaat kismi, bu durumun iyi bir 6rnegini vermektedir.

Bu makalede 6ncelikle vicdan kavraminin etimolojik tahlilli yapilarak genel olarak nefs, insan
nefsi, vicdan ve viicld seklinde nefsi olusturan unsurlar lizerinde durulmakta ve nefsin ruh ile
iliskisi tartisildiktan sonra Elmalili’'nin ruh ile vicdan ve ruh ile suur arasinda yaptigi eslestirmeler
degerlendirilmektedir. Elmalili’'da, suur ve sehadet kavramlarinin yaratilisin 6nemli sahneleri
olan Allah’in ruhundan Uflemesi ve bezm-i elest ile iliskisi kurularak sehadet, suurun Ust bir
seviyesi olarak agiklanmaktadir. Buna ilaveten olay ve olgular kelam-1 nefsi ve kelam-i lafzi
kategorisi acisindan kritik edilmekte ve ruhun Rabbin emri olusunu izah ederken Allah’in emr ve
halk tasarrufuna basvurulmaktadir EImalili’'nin eserlerinde vicdanin ontolojik baglami dogrudan
vicad ile vicdan arasinda ittihdd derecesinde var olan iliski Gzerinden izah edilmektedir.
Akabinde Yusuf kissasi baglaminda vicdan hem bilgi edinme vasitasi hem de bilgilerin
degerlendirildigi merkez olarak aciklanir. Son olarak vicdanin gériinme alanlari olarak Zat, kisi ve
toplum ele alinmaktadir. Boylece Elmalili'nin dislince sisteminde vicdan kavraminin her ne
kadar, suur ve sahadet ile ilgili boyutlari ilk bakista farkli seviyelerde bilgi edinme yollarini kast
etmis olsa da farkl asamalarda yapilan ontolojik temellendirmeler Elmahli’nin konuya bir varhk
anlayisi baglaminda butiin olarak yaklastiginin ortaya koymaktadir.

1. Vicdan Kavraminin Tanimi

Vicdan kavrami i¢in tek bir tanimda birlesmek birgok disiplini ilgilendirmesi, kavramin
modern olmasi ve islam kiltiiriindeki izlerinin siiriilmesi noktasinda hem literal anlamda hem de
iceriksel olarak ayni ve benzeri kelimelerin tespitini ve kullanimlarinin takibini gerektirdiginden

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in adi makalede sonraki kullanimlarda Elmalili olarak ifade edilecektir.
2 Eserin tam adi: Tahlili Térih-i Felsefe Metdlib ve Mezdhib Médba‘de’t-Tabi’a ve Felsefe-i ilGhiye.
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zor goriinmektedir. Bununla birlikte makale kapsaminda vicdan kavraminin en yaygin ve
kapsayici anlamina isaret edilerek izerinde tartisilan kavramin gergevesi, konunun anlasiimasina
katki saglamasi agisindan belirtilecektir.

Vicdan kavraminin  kullanilmaya baglanilmasi  konusunda farkli tarihlendirmeler
yapilmaktadir. Kavramin miladi daha ¢ok orta ¢ag felsefesi olarak distinilse de milattan 6nceye
kadar izlerinin takip edilebildigi belirtilmektedir. Bati felsefesinde genel olarak “dogru davranisi
secmek”, “insan tabiatina ait prensip”, iyiyi yapma arzusu, ahlaki bilis ve bir i¢ ses anlamlarinda
kullanilmaktadir. Yapilan tanimlarda vicdan bilgi kaynagi oldugu gibi iyilige tesvik eden bir
motivasyon kaynagi olarak da gériilmektedir.?

islami literatiirde vicdan kavramini eserlerinde ilk defa ele alan kisinin Cahiz (6.869) oldugu
belirtilmektedir. Cahiz’in kavrami, ahlak icerikli kullandigi ifade edilir. 11. ylzyilla beraber bilgi
icerikli bir anlam merkeze oturmus, literatiirde kavram genellikle i¢ duyularla acgik bir sekilde
edinilen bilgi anlaminda yer almistir.*

Bir felsefe dili olusturma cabalarinin yogun bir sekilde yasandigi Osmanlinin son ve
Cumhuriyetin ilk yillarinda® filozof kimligi ile Turkcede felsefe terimlerinin gelismesine katki
saglayan Elmalli ile cagdas olan Mustafa Namik Canki, (6.1965) en 6nemli calismalarindan biri
olan Biiyiik Felsefe Liigati’nda® conscience (suur, vicdan) maddesinde kavramin, klasik Tiirkce
felsefe dilindeki kullanimlarini -zaman zaman kritik de ederek- suur, istis’ar, zamir, hatir, idrak,
ilim, vukuf, vicdan seklinde siralamaktadir. Ahmed Naim Babanzade, (6. 1934) vicdanin iyi ve
kotuyid birbirinden ayirt etmek icin insanda var olan bir hassaya isaret ettigini belirtmektedir.
Elmalili’da ise vicdanin suur, sehadet, ilham anlamlarinda kullanimlari, kaleme aldig1 eserlerde
baglamlari ile beraber takip edilebilmektedir.’

Vicdan kelimesinin dncelikle etimolojik agidan tahlili, ilgili oldugu kavramlarin kapsamina da
delalet eder niteliktedir. Arapgada vicdan kelimesi, bulmak anlamina gelen vecede fiilinin
mastaridir. Viicdd ve vecd kelimeleri de ayni kdkten gelir.® Kelimeye daha sonra Elmalili’da
verilen ilham anlami vecd kelimesine;® suur ve sehadet anlamlari ise bulmanin yol ve
yéntemlerinden® olmasi nedeniyle vecede kelimesine delalet etmektedir. Ayrica Elmalili da
s6zlik anlamlarina yakin bir sekilde vicdana bulus, viicGda bulunus anlami vermekte!! ve bdylece
yaptig1 yorumlarda bir nevi kavramlarin icerigine, kok birlikteligini yansitmaktadir.

3 Sengiil Celik, “Bati Felsefe Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami, ed. Yunus Cengiz
- Selime Cinar (istanbul: Nobel, 2018), 83-92.

4 Yunus Cengiz, “Cahiz’in Disiincesinde Vicdanin Gergeklesim Seyri ve Denetlenmesi”, islam Diisiincesinde Vicdan
Kavrami, ed. Yunus Cengiz - Selime Cinar (istanbul: Nobel, 2018), 108.

5 ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak -Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girisi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2001), 23-39.

6 Recep Alpyagil, “Canki, Mustafa Namik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-
1. Cilt/282.

7 Mustafa Namik Ganki, Biiyiik Felsefe Ligati (istanbul: iz Yayincilik, 2021), “Conscience (Suur, Vicdan)”, 1. Cilt/871-
873.

8 ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Rufeveyfii, Lisdnii’l-‘Arab
(Beyrut: Daru’s-sadir, h 1414), “vecede”, 3.cilt/445.

9 “Vecd: Zorlama ve yapmaciklik olmaksizin kalbe gelen seyler.” Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Tdrifdt (istanbul: Esad Efendi
Matbaasi, 1300), “Vecd”.

10 Bulmanin bes duyu, sehvet kuvvesi, gazap kuvvesi ve akilla olabileceginden bahsedilmektedir. Bkz.Ebu’l-Kasim
Hiseyin b. Ragib el-isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlari Sézliigii (istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), “Vecede”,
1537-1539.

11 Elmali M. Hamdi Yazir, “Dibace”, Metdlib ve Mezdhib, kitap editorii Paul Janet - Gabriel Séailles (istanbul: insan
Yayinlari, 2019), 21.
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2. Vicdani Ortaya Koyan Kavramsal Cergeve

Elmahli vicdan hakkinda yaptigi agiklamalarin énemli bir kismini insanin yaratihsi ile ilgili
konularda ele almaktadir. Bu baslik altinda 6nce genel olarak vicdanla ilgili temel kavramlara
isaret edilecek, ardindan ruhun, “Rabbin emri” olusu ve bezm-i elest kapsaminda vicdan konusu
degerlendirilecektir.

Elmalli terciime ettigi esere yazdigi mitekaddimede vicdana bulus ve viiclda ise bulunus
manalarini verdikten sonra vicdanin viic(d ile iliskisi hakkinda birgok disiplini ihtiva eden genis
aciklamalar yapmaktadir. Bunun yani sira Fecr S(resi’nin tefsiri baglaminda yaptigl yorumlarda
nefsin duyan ve duyulan veya sair ile mes’ur seklinde iki unsurundan bahseder. Bu kullanimda
duyan vicdd, duyulan vicdan ile ortismektedir. Nefsin hakikati ise bu unsurlarin birlik
noktasidir.?? Elmalil’da vicdan ve viicida dair aciklamalar vacibii-’| viicdd olani ve biitiin
mevcudati kapsayacak niteliktedir. Tasavvufta Allah-alem iliskisi ile alem ve alemdeki bitiin
olusun Hakkin devam eden tecellisi oldugu dislincesini izah icin kullanilan ayna metaforu
Elmalli’da da gorilmektedir. O, vicdan ve viicGdu bu aynaya yansimis ve var olmak icin
birbirlerini gerektiren olgular olarak degerlendirmektedir. Ozel bir vicdan ve 6zel bir viicGdun
yansidig ayna ise nefs adini alir.3

Elmall’da insan ve nefs kelimelerinin ayni anlamda kullanildigi yerler de bulunmaktadir.'

Kavramlar arasinda kurulan bu iliski agini izah edebilmek i¢in dncelikle nefsin ne oldugu ve
vicdanin bu noktada ne anlam ifade ettigi dnemli bir baslangic noktasi olarak durmaktadir.
Literatlirde nefsin bitin varliklari kapsayacak genis bir kullanimi ile karsilasilir. Kur’an-1 Kerim’de
nefs kavrami, Tanri, insan, cin ve madde icin kullanilabilmektedir.®> Ne var ki nefs kelimesinin
Tanr,*® insan, cin'’ ve madde®®icin kullanildig dyetlerin tefsirinde Elmalili nefs ile ilgili ya ¢cok az
degerlendirme yapar ya da hic yapmaz. Onun konu hakkindaki gorisleri daha ¢cok kelimenin
insan i¢in kullanildig1 baglamlarda takip edilebilmektedir. “Ve bir nefse ve onu diizenliyene. Sonra
da ona bozuklugunu ve korunmasini ilham eyliyene ki.”*° ayeti baglaminda Elmalil’da yapilan
aciklamalarda kastedilen nefsin bitki, hayvan ve insan olmak (izere butlin nefs tirlerini
kapsayacak nitelikte ¢ogul bir ifade olmadig bilakis herhangi bir insan nefsinin anlasiimasini
mimkuin kilacak genel bir anlam oldugu ifade edilmektedir. EImalili’ya gére ayette tesviye edilen
ve sonra kendisine fuicur ve takva ilham edilen ézellikleri ile anlatilan, suur sahibi insan nefsidir.?°

Elmahli insan nefsini, “Bir vicddn-1 hds ile bir viiciid-i hdssin cihet-i vahdetinde misdlin, yani
néib ve halifen olan nefs...”?* seklinde tanimlar. Ona gére nefsin, vicdan ve viiciddan olusan iki
yonil bulunmakta ve bu iki olgunun birlikteligi Allah’in yeryliziindeki halifesi olan insan nefsini
olusturmaktadir. Elmalili ayna metaforu ve Allah’in tecellileri ile tasavvufi icerikle baslayan
izahlarina, nefsin vicdan ve viiciddan olusan ‘ben’ seklinde tanimlanmasi ile gériintir hale gelen
felesefi ve kelamfi bir zeminde devam etmektedir. Anlasilan o ki; EImalili, nefs kavramini vicdan
ve vicldu kapsayacak sekilde anlamlandirmaktadir.

12 Yazir, “Dibace”, 21; EImalil M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 8/5814.

13 Yazir, “Dibace”, 21-22.

14 Yazir, “Dibace”, 21.

15 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32./526.

16 Al-i imran, 3/28,30; Maide, 5/116; En’am, 6/12,54; Taha 20/41.

17 En‘am, 6/130.

18 Enbiya, 21/43; Furkan, 25/3.

19 Sems, 91/7-8. Bu calismada verilen dyet mealleri ElImalili’nin Hak Dini Kur’an Dili tefsir kitabindan alinmistir.

20 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 5/3199; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1971, 8/5855-
5856.

21 Yazir, “Mukaddime”, 21.
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Genelde filozof ve kelamcilar tarafindan nefsin ruh anlaminda kullaniminin?? Elmalili’nin
dislince sisteminde belirleyici bir rol oynadigl sdylenemez. ElImalli ruhun maddi veya manevi;
cevher ya da cisim olup olmadigi hakkindaki tartismalara da girmez. Ruhun, insan nefsi anlamina
gelip gelmedigi konusunda ihtilaf oldugunu belirten Elmalili, ruhun hakikatinin insanin
hakikatinin Gistiinde oldugunu bu sayede a‘yan-1 esyadan® herhangi bir seyin idrakinin mimkiin
hale geldigini belirtir. Ona gore sayet nefs, ruhtan daha Ust mevkide olsaydi biitin hakikatler
insan ile sinirli kahrdi. Elmahl yaptigi bu tespitle ruhun insan nefsinden daha kapsayici oldugunu
ve bu sayede insanin kendi disindaki hakikati anlayabildigini aciklamaktadir.?*

Elmahli herhangi bir itiraz kaydi koymadan ruh hakkinda bizce ruhun fonksiyonlari olarak
adlandirilabilecek Gg bakis agisi aktarmaktadir. Bu milahazalara gore ruh hareketin, hayatin ve
idrakin kaynagidir. Birincisinde, cisimleri harekete geciren sebep olarak ruh, kuvvet manasinda
kullanilmaktadir. En genis manayi kapsayan bu kullanimda harekete geciren her glic ruh
demektir. Anlam oldukca genel olup elektrik dahi bir ruh olarak tanimlanmustir. ikincisinde ruh
bitkileri ve hayvanlari kapsayan hayat ve canliik anlamindadir. insanlarin canliligi da bu
kategoride degerlendirilir. Ruhun fonksiyonlari arasinda sayilan tg¢lincl unsur ise daha 6zel bir
icerige sahip olup idrak ile ilgilidir. idrakin apacik hali insanda ortaya ¢cikmaktadir. Bu nedenle her
insanda az ya da ¢ok etkisi bulunmasi ve manevi hayatin algilanmasinin idrak ile miimkiin olmasi
nedeniyle ruhun bu seviyedeki fonksiyonu, insan ruhu olarak isimlendirilmektedir. Ruh bu
anlamiyla insanin Ustiinde bir mevkiye sahip olmasi nedeniyle esyay! idrak edebilmektedir.
insani hakkin bilgisine ulastiran hem kendini hem de kendi disindakini fark ettiren ruh, Hicr
15/29. ayette Allah’in ruhundan Gfledigini belirttigi ruh ile kastedilendir.?

Elmahl’nin mukaddimede yer verdigi “Bir vicddn-1 hds ile bir viicid-i hdssin cihet-i
vahdetinde misdlin, yani ndib ve halifen olan nefs”?® aciklamasi ile Sems Sresi 7. ve 8. ayetlerin
tefsirinde nefsin anlamina yonelik “Nefis, ruh ile bedenden miirekkeb olan zat veya bedeni
miidebbir olan ruhtur.”?” seklinde yaptigi izahi birlikte ele alindiginda ruh ve vicdan arasindaki
ozdeslik iliskisi zorunlu hale gelir. Ruh ve vicdan arasinda yapilabilecek bu eslestirme nedeniyle
ruhun mabhiyeti tzerinde durmak vicdani anlama ve kavram Ulzerinde tartismanin imkanlarini
artirmaktadir. islam disiincesinde ruhun kabul edildigini acik¢a belirten EImalili ruhun mabhiyeti
konusunda ise misterek bir disincenin olusmadigini ifade eder.?® Ruhun mahiyetinin
anlasilmasina dair zorluk, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ruhundan Gflemesi, insana ruh hakkinda az
bir bilginin verildigi ve ruhun Rabbin bir emri oldugu aciklamalari ile devam etmektedir.?®

22 Omer Tirker, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/529; Mehmet
Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 145-150.

23 Burada ayan-i esyanin, “zahir olan varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatleri.” seklinde dyan-i sabite
anlaminda kullanildigi kanaatinde degiliz. Burada anlasilan insanin kendi disindaki mahlukattir.

24 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3199.

25 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3199.

26 Janet - Seailles, Metdlib ve Mezdhib, 21; Yazir, “Dibace”, 21.

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1971, 8/5856.

28 Elmalili M. Hamdi Yazir, “islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 islamiye”, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler -Din
Felsefe Siyaset Hukuk- (istanbul: Klasik, 2013), 98; Yasar Tiirkben, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Oliimsiizlige Dair
Diisiincelerinin Din Felsefesi Agisindan Degerlendirilmesi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke
- Rifat Atay (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2013).

29 gl-jsra, 17/85.
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2.1. Rabbin Emri Olarak Ruh

Ruh meselesi zor olmasi, sinirhliklari icermesi yaninda bilinebilen ve anlasilabilen bir yonu
de barindirir. “Bir de sana ruhtan soruyorlar, de ki: ruh rabbimin emrindendir ve size ilimden
ancak az bir sey verilmistir’® ayetinde ‘Rabbimin emri’ terkibiyle yer alan ifadeyi Elmalili emr
kelimesi ve emr ile Rab arasinda kurulan izafiyet iliskisini de dikkate alarak agiklamaktadir.
Oncelikle emr kelimesinin etimolojik acidan umur kelimesinin miifredi olma durumuna gére is
(se’n) anlamina geldigi belirtilir. Bu anlamda ruhun Rabbin emri olarak nitelendirilmesi, onun
hakikatine dair ilme Rabbin sahip oldugu anlamindadir. ElImalil’'nin izahlarinda “Dedi: o ilim
ancak Allah yaninda”? ayetini hatirlatarak vurguladigi husus, bu durumun sadece ruh ile ilgili
olmadigl bazi islerin hakikatine dair bilginin Allah’a tahsis edildigidir. Ona gore ruh hakkinda
yapilan metafizik tartismalari bitiren ise “Onun emri bir seyi murad edince ona sGde ol demektir,
o oluverir.”*? ayetinde belirtilen hitkkiimdir. EImalli’ya gére ruhun kaynagi kiin emri olup ruh, esi
ve benzeri olmayan 6zel bir cevher olarak diisinilebilir.

Bu noktada Elmalili Allah’in halk ve emretmesinin farkliliklarini agiklayarak konuyu
netlestirmeye calisir. Halk, madde ve cisimlerin yaratiimasi manasina gelirken emr, micerret
olan kuvvet ve kanun gibi olgu ve olaylari ortaya ¢ikaran fiil olarak izah edilir. Bu anlamda cisimler
halk edilmek suretiyle yaratilirken ruh ise Rabbin bir emri olarak var olmaktadir. Hepsi de
mahlukattandir.3®* Emr kelimesinin etimolojik olarak evdmir in mifredi olmasi durumunda ise
kumanda manasiile karsilasilir. Bu durumda emr, halk edilen bitin mahlukatin izerinde Allah’in
rub(biyyet sifatinin bir tecellisi olarak gerceklesen cebri ya da iradi terbiyesi manasina gelir. isra
17/85. ayetinde gectigi lzere emr kelimesinin Rab kelimesine izafeti de bu manayi
desteklemektedir. EImalili bu anlam igin “Rabbiniz o Allahdir ki Gékleri ve Yeri alti giinde yaratti
sonra ars lizerine istivd buyurdu emri tedbir ediyor.”3* ayetini de hatirlatmaktadir. Yapilan tim
acitklamalardan sonra ElImalili ruhun hakikatine dair “Ruh, benim malikim olup beni terbiye eden
Rabbimin biitiin mahlukat lizerindeki rububiyeti emrinden bir emirdir ki bana kendimi ve Rabbimi
tanitir.” seklinde tanimlamayi yaparak ruhun emr, ene ve Rab olarak l¢ unsurdan olustugunu
belirtir. ifade edilen {i¢ unsuru birlestirme misyonu emrde gériinmektedir. Emr, ene ile Rab
arasinda Ozel bir tesir ile kurulmus izafiyete karsilik gelmektedir. Séyle ki bu emr sayesinde 6nce
kisi kendini duyar, kendini taniyan ruhunu duyar ve ruhunu duyan ise Rabbini tanir. Bu
aciklamalarinda da Elmalili ruhu suur ile eslestirmektedir.®

Ruh hakkinda muhtemel bir sorunun ifadesi ile baslayan dyetin devaminda ruhun Rabbin
emri olusu icerigi ile gelen cevap baglaminda Elmalili’da yapilan agiklamalar yaratmada emr ve
halk ayirimi Uzerine bina edilmektedir. Ruhun emr, ene ve Rab olarak (¢ unsurdan meydana
gelisi kisinin kendini, Rabbini ve kendi ile Rabbi arasindaki iliskinin kesfini gosterir. Ruhun
dolayisiyla vicdanin mahiyetine dair yapilan bu agiklamalardan sonra vicdanin suur ve sehadet
ile ilgili boyutu yaratilisin 6nemli bir sahnesi olan bezm-i elest vasitasiyla aktarilmaktadir.

30 g|-jsra, 17/85.

31 el-Ahkaf, 46/23.

32Y3sin, 36/82.

33 Halk ve emir degerlendirilirken Elmalili el-Araf, 7/54 ayet ile Al-i imran, 3/59. Ayetlere de deginmektedir.
34YQnus, 10/3.

35 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3202.
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2.2. ilk Sahitlik: Bezm-i Elest

Ruh ile suur arasindaki iliski baglaminda “Hem Rabbin Beni Adem’den, bellerinden
zUrriyetIgrini alip da onlari nefislerine karsi sGhid tutarak “Rabbiniz degil miyim?” diye ishad ettigi
vakit “. L' ” dediler; “séhidiz.” “Kiyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”3¢
Ayeti, Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi ve diger tiirlerden ayrilma gerekgesini agiklayan en
dikkat cekici ayetlerden biri oldugu ve Elmalili dyetin tefsirinde vicdan ve suur ile ilgili agiklamalar
yaptigi icin simdi bu konu izerinde durulacaktir. Ayette anlatilan hadise genel olarak bezm-i elest
olarak anilmaktadir. Literatlrde Allah ile insanlar arasinda yapilan misak anlaminda kullanilan
bezm-i elest’in¥ fiili olarak mi gerceklestigi yoksa sadece mecazi ve temsili anlamlari mi oldugu,
gerceklesme zamani ve yeri tartisilmis ve farkh gorisler ortaya konulmustur. Zaman zaman
bezm-i elest hakkinda bazl rivayetler de gbz 6niinde tutularak mesele kader, insan fiilleri,
insanlarin cennet ve cehennemlik oluslarinin 6nceden belirlendigi konulariniicine alacak sekilde
genislemistir. Elmalil konuyu, tamamen insanin potansiyeli ve sahitligi baglaminda ele almakta
misakin temsili yoninin oldugunu kabul etmekle beraber bir hakikat oldugunu da ifade
etmektedir.®

insan yaratilis siirecinde énce alaka iken sirasiyla mudga, 1izam ve lahm asamalarindan
gecirilerek tesviye edilmis ve akabinde ruh Gflenmistir.3® EImalili misak hadisesini, hemen éncesi
ve sonrasinda gerceklesen basamaklarla beraber degerlendirir. Once ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetleri gikarilmistir. (“Hem Rabbin Beni Adem’den, bellerinden ziirriyetlerini alip
da”) ayette gecen fiille ayni sekilde ahz olarak adlandirilan bu asamanin Elmalili tekvini oldugunu
belirtir. Ruhun Giflenmesi ve kisinin kendi varligina sahit getirilmesi (“onlari nefislerine karsi sdhid
tutarak”) hem bir yaratma hem de tebligi niteligindedir. “Rabbiniz degil miyim?” hitabi ise ben
otesinden yani Rab’den gelen bir bildirmedir. Bela cevabi ise sahit getirmeye ve gelen bildirime
bir boyun egme ve itaattir. Elmalih misakin temsili ve hakiki vecghelerini bu sekilde
birlestirmektedir.*

Elmalli’'ya gore bezm-i elest hadisesinin viclda dair bir yéni oldugu gibi ayni zamanda
sahitlik ve suuru ihtiva eden baska bir yoni daha bulunmaktadir. Ozetlenen misak hadisesinde
sehadet ve suur olmak Uzere iki karakteristik unsur, ruh ile dolayisiyla vicdanla baglantisi
acisindan 6énemlidir. Ruh, Rabbin emridir. Bu nedenle yasanan tiim ruhi vakialar ile suura iliskin
hadiseler de emr olarak degerlendirilmektedir. Rabbin emri olan suur hadiseleri de kelédm-1 nefsi
ile alakahdir. Bu nedenle Elmalili'da misakin, keldmi lafzi ile degil, meleklere olan hitap gibi
keldm-i nefsi seklinde vuku buldugu vurgulanir. Elmahll misaki tanimlarken akd-i fi‘li, akd-i fitri,
misak-i fitri, terkiplerini kullanmaktadir. Tercih edilen terkipler Elmalili’'nin konuya yaklasimini
ortaya koyar. Bu hadisenin keldam-1 nefsi olmasi ve akd-i kavli ile degil akd-i fi‘li terkibiyle
tanimlanmasi ayni vurguyu icerir.** Misakin fitri ve ilk sehadetligi ifade eden boyutlari modern
calismalarda da ifade edilmektedir.*?

36 e|-A’raf, 7/172.

37 Ahd, akd ve misak kelimeleri igin Bkz. Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, Miifredétii elfézi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan Dav(di (Dimesk: Darii’l-Kalem, 2014), 591-592,576-577,853.

38 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1960), 4/2328.

39 el-Hicr, 15/29: “Binaenaleyh onu tesviye ettigim ve igcine ruhumdan nefheyledigim vakit derhal onun igin secdeye
kapanin.”

40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2327-2328.

41 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2323-2328.

42 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu, cev. Soner Giindiizdz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 334-336.
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Kelam-1 nefsi ve lafzi ayiriminda, ruha dair olgu ve olaylar ile madde ve cisme dair olaylar
arasindaki fark esas alinmaktadir. Nefste var olan suur, ruhun bir fonksiyonu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bezm-i elest hadisesi, nefsteki suuru baska bir ifade ile ruhun suur fonksiyonunu
daha ileri boyutlara tasiyarak sahitlik seviyesine yikseltir. Suur sayesinde kendini bilen nefs,
kendine olan sahitlik ile kendi varligini duymaya baslar. Kendi varligini duyan nefs, Rabbinin
varligina ve birligine ulasir. Bu agiklamalar, ruhun ene, emr ve Rab unsurlarini hatirlatmaktadir.

Elmahl’nin  misak hadisesinin mahiyetinin temsill oldugunu belirten yorumlari
Zemahseri’nin (6.1144) gérusleri ile értismektedir.®® Elmahll’nin bezm-i elestin fiili olarak
gerceklestigini belirtmekle beraber hadisenin temsili yoninl de kabul etmesi, insan cinsi ve
fertler icin ayri ayri misakin gerceklesme zaman ve mekan tanimlamalarini yapmasi Razi’nin
(6.1210) gorusleri ile de paralellik géstermektedir.*

Elmalil’da vicdan/ruh, viicid/beden, nefs, hareket, hayat, suur/idrak, sahitlik kavramlari
hakkinda yapilan agiklamalar, vicdanin iliskilendirildigi baglamlari da ortaya koyar niteliktedir.
Biitin mahlukat, sayilan kavramlarla sekillenmekte ve kimligine kavusmaktadir. Elmalili'da
vicld ve vicdanin ruh olarak okunmasi, genel olarak dlemde ve 6zelde insanda, halk ve
emredilen bilkuvve ve/veya bilfiil unsurlara isaret etmektedir.

2.3. Yusuf Kissasi Baglaminda Vicdan

Elmahh tefsirinde Yusuf 12/94. &yeti baglaminda vicdan kavraminin ilham anlaminda
kullanimina dair aciklamalar yapmaktadir. Yusuf'un kokusunu aldigini soyleyen Yakup
Peygamber, etrafindakiler tarafindan hentiz sadece vicdan seviyesinde ve lediinni bir mahiyete
sahip olan bu bilgiyi paylasmasindan 6tiri bunak olarak itham edileceginden kaygilanir.

“Yusuf kokusu burunlarinda tiitmeyen siz gafiller su anda derin bir nes’e ve revhaniyetle
vicdanimi saran bu Yusuf kokusuna ve henliz vicdanimdan baska higbir delili gériinmeyen
bu séziime, bu ledunni vuslat mujdecisine nereden inanacaksiniz?” inanmayacaksiniz
bari beni bunak yerine koyup da tekzibe kalkismasaniz ne olur?”*

Elmahli, Yakup’a (a.s.) gelen Yusuf'un (a.s.) kokusunu, “revhullahtan bir semme” bir “nefes-
i Rahmani” olarak nitelendirmekte ve Yakup’un (a.s.) vicdaninda duydugu bu hisle yasadigi hali
anlatmaktadir:

“Yusuf ‘un mujde-i nubuvvetiyle pirahen-i himmetini getirecek olan o bisaret kervani
Misir’dan kopup semt-i Ya‘kiib’a ikbal eder etmez, beride Ya‘kib’un burnunda tuten
zevk-i revhaniyetle semm-i vicdanini saran bu rih u rayiha, bu leddunni bad-i saba, bu
Yusuf kokusu siiphe yok ki ona “revhullah”dan bir semme, ve gelmekte olan miijdenin
mujdecisi bir nefes-i rahmani idi” .

Elmahli, Yakup’un (a.s.) yasadigi halin, gercekliginde siphe olmayan, bununla birlikte
etrafindakilerin ilk asamada inanmayacaklari bir olgu oldugunu belirtir. Ayrica yasanilan bu
slibjektif deneyim henliz cevredekilere belig hale gelmis degildir. Yukarida aktarilan EImalili'nin
sozlerinde de ifade edildigi (izere ayetin tefsirinde muhataplar, acele bir tavirla yalanlamamak
konusunda ikaz edilir. Yakup Peygamber’in ¢ok uzak bir mekanda olan Yusuf'un (a.s.) kokusunu

43 Zemabhseri, el-Kessdf, 2:1034.

4 Eb( ‘Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er- Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
‘Arabf, 1420), 397-402.

45 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2917-2918.
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i Aragtrmalar Dergisi

duymasi, heniliz gerceklesmemis ve gelecekte vuku bulacak bir hadisenin onun diinyasinda
baslangic boyutuyla yasanmasi ve Yusuf’a (a.s.) kavusmasi ile ortaya ¢ikacak biyilk sevince bir
nevi hazirlk niteligindedir. Hak Dini Kur’an Dilinde s6z konusu hadisenin nasil gergeklesmis
olabilecegine dair ihtimaller kritik edilmektedir. Oncelikle ¢ok uzak bir mesafeden kokunun
alinmasinin hiz bakimindan ele alindiginda hava akimi ile agiklanamayacagi belirtilir. Kokunun
kafilenin heniiz ayrildigi Misir'dan Yakup’un yasadigl Kenan diyarina ulasabilmesi igin rlizgarin
hizinin en azindan simsek ya da elektrik hizina sahip olmasi gerekir. ElImalli, ddneminin fen
bilimlerini esas alarak elektrik akiminin ses nakline izin verdigini ancak kokunun elektrik ile
intikali konusunda heniz bir bilginin olmadigini ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de Yakup
Peygamberin Yusuf icin duydugu keder ve ozlem sebebiyle goézlerinin kor olmasindan
bahsedilmesine ragmen Yusuf'un kokusunu duymasi, Yusuf'un gémlegini tasiyan kafilenin
Misir’dan ayrilistile ortaya ¢ikar. Bundan dolayi Elmalili, Yakup’un kokuyu almasinin Yusuf’a karsi
duyulan asiri hassasiyetle agiklanamayacagini distntr. Elmall, 6zel bir isim belirtmeksizin
mifessirlerin konu hakkinda ya Yakup’un vicdanina mucize nevinde bir hadise olarak s6z konusu
kokunun ulastirildigini ya da Yakup’un vicdaninda Yusuf'un kokusunun yaratildig seklinde genel
olarak iki agiklama yapildigini aktarir. Bu iki agiklamada Elmalili agisindan kabul edilebilir olup
yasanilan hadisede 6nemli olan noktanin harikulade bir sekilde ger¢eklesen Rab tarafindan
rahata erdirme (tervih-i rabbani) oldugu vurgulanir.® Elmalil’'nin degerlendirmelerinde ‘vicdani
saran’, ‘vicdaninda yaratilmasi’ tespitlerinin yapiliyor olmasi ayni zamanda vicdani, gelen
verilerin degerlendirildigi yer olarak disiindirmektedir. Bu durum ayni aklin hem bilgi edinme
kaynagi hem de edinilen bilgilerin isleme alindigi bir konumda olmasina benzemektedir.

Elmahli, donemin fen bilgisinin ifade edilen olayl izah edememekle birlikte inkar da
etmedigini ve “telepati” bashg altinda degerlendirdigini belirtir. Aciklamalarinda Elmalili,
telefon, telgraf ve telepati kelimeleri arasindaki benzerlige isaret eder. “Tele” uzak “pati” ise tesir
altinda kalmak anlamindadir. Uzaktan kokunun alinmasi daha ¢ok manevi alanda bahsi gecen
telepati ile iliskilendirildigi gibi fen bilimleri alaninda tasavvura imkan veren telgraf ve telefonda
meydana gelen hadise ile de 6zdeslestirilmistir. Telepati tliriinde kendi yasadiklarindan da 6rnek
veren Elmalili, bu durumun islami literatiirde ilham olarak isimlendirilen alana karsilik geldigini
belirtir. Uykuda olmasi halinde ise rliya ismini almaktadir. Elmalili, bu tlr hadiselerin esbab-
ilimden sayilmadigini ancak vehimden keramet ve mucizeye kadar farkl derecelerde ortaya
ciktigini az da olmadigini kisiler farkinda olsun ya da olmasin herkesin basina gelebildigini, ayrica
vakiadan 6nce vakia ile beraber veya vakiadan sonra da olabilecegini ifade eder. Bu baglamda
kendi yasadigi tecriibeleri de aktarir.*’

Elmahli bu ayet ile ilgili kanaatlerini belirtirken Yakup’un Yusuf'un kokusunu almasini sadece
psikoloji ilmi (ilm-i ruh) ve mucize ile iliskili gormemekte ayrica fen ilimleri agisindan da ilham
veren bir icerige sahip oldugunu iddia etmektedir. Rayihanin rih kelimesi ile ifade edilmesi
‘ulasma’ manasini 6ne ¢ikarmaktadir. Yakup’un vicdanina rizgar hizi ile kokunun fiziki olarak
ulasmasi miimkin gériinmediginden ayet, elektrik akiminin kokuyu da ¢ok daha hizli iletebilme

46 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2919.

47 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2919. Elmalil’nin yasadigi dénemde spritizm ve telepati konulari gindemde
olup Bat’da ve Osmanli cografyasinda farkl baglamlarda tartisilan bir &zellige sahiptir. Salih Zeki (6.1921) “Obiir
Diinya ile Nasil iletisim Kurulur?” baslikl bir makaleye atifta bulunarak W. T. Stead’in (6.1912) gérislerini kritik
etmekte ve kendi yaklasimini da ortaya koymaktadir. O, Ruh gibi latif varliklarin bilimsel olarak da
reddedilemeyecegini belirtmekle beraber ruhlara “yazi yazdirmak” ve “fotograflarini gekmek” gibi bazi niteliklerin
verilmesini dogru bulmaz. Stead, ruhlarla telepati yontemi ile aldigi haberlerden ve bunlarla ilgili yasadig
tecriibelerden bahsetmektedir. Bkz. Salih Zeki, Hikemiydt: Felsefe, Bilim ve E§itim Yazilari (istanbul: Cizgi Kitabevi,
2022), 586-592.
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ihtimalini hatira getirmektedir. Dolayisiyla ona gore ayet, henliz asikdr olmayan bir tabiat
kanunun da varligini disiindiirme potansiyeline sahiptir. Hak Dini Kur’an Dili’'nde bitin bu
yorumlar yapilmakla beraber asil maksadin Rabbani tasarrufu izah etmek oldugu belirtilir.*®

Yakin dénem bir islam alimi olan EImalli’nin vicdani ilham igerigi ile bir bilgi kaynagi olarak
gormesi (zerinde durulmayi hak eden bir noktadir. EImalli’'nin konuyu bilimsel datalarla
iliskilendirme g¢abasi onun manevi yolla gelen ilham ve benzeri verilerin degerine karsi sahip
oldugu anlam ve kiymeti iptal etmez. Bununla birlikte, i¢ hisler {izerine kurulan alanin zaman
zaman maddi olanla veya miisahede edilebilir olanla agiklanmasi varligi ve degeri kabul edilen
bir kaynagin ve/veya metodun farkli aciklama sekilleri ile muhatabi karsilastirma ve bir nebze de
ikna ¢abasidir. Ancak tiim bunlarin 6tesinde onun aciklamalarinin ¢ok yonli olmasi maddi ve
manevi olanin ittihad derecesinde bir birlikteliginden kaynaklanir. Bu baglamda ¢ok yonli
yapilan izahlar, madde ile mana ve ruh ile beden arasinda bitiinsel bakis acisi ile de baglantilidir.
islam Dinini anlama cabasini ortaya koyarken, dénemine intikal eden birikimi kolay kolay
reddetmeyen Elmalili’'ya gére boyle bir verinin dikkate alinmamasi icin olabilirligine dair bitiin
ihtimallerin tiketilmesi gerekmektedir. Onun bir taraftan kadime karsi bu tavri diger yanda
donemin bilimsel verileri ile yaptigl agiklamalari gesitlendirmesi, bilingsizce tercih edilen bir
Uslup degildir. Bilakis yukarida da ifade etmeye calistigimiz gibi onun bu yontemi bitinsel bakis
acisinin bir sonucudur.

Elmalili hadiselere farkl vechelerden ama ayni bakis agisi ile ele almayi 6nemser. O her seye
farkli bir bakis acisi ile bakmanin viicid ile vicdan arasindaki irtibata zarar verecegini
diisinmektedir. ilimde ve felsefede énemli olanin bilgiler arasindaki iliskileri diizenlemek oldugu
belirtilmistir.°

3. Vicdanin Ontolojik Baglami

Elmahl’’da vacibld’l viicd’dan baslayan ve vacibi’l viicGda dogru ilerleyen dairesel bir dongti
seklinde seyir takip eden bir ontoloji anlayisi gérilmektedir. Varhgi ve varliga dair olan hususlari
anlamak, s6z konusu bu doéngisel hareketi fark etmekle mimkin hale gelir. ElImalili, vicdanin
kaynagini ilahi olarak kabul eder. Zat’tan bitin mahlukata farkli diizeylerde verilen vicdan/ruh,
vicdad ile bulusarak nefsleri olusturur. Vicdan ve viicidun nefs aynasina yansidigini ve birbirlerini
gerektirdigini belirten Elmalili aralarinda zamansal 6ncelikleri hakkinda dogrudan bir belirleme
yapmaz. Bununla birlikte vicdanin ilahi olma yoéniine yaptigi vurgu disliniildiiglinde deger ve
kiymet olarak énceliginden bahsedilebilir.>® Elmall’ya gére bu acidan viic(id ve vicdan arasindaki
iliskiyi detaylandirmak varligin anatomisini anlamaya katki saglamaktadir.

3.1. Viichd ile Vicdan Arasindaki iligki

Ruh-vicdan, suur-vicdan, sehadet-vicdan kavramlari arasindaki iliski 6nceki basliklarda ele
alinmakla beraber burada ontolojik baglam agisindan 6zellikle viicid ve vicdan arasindaki
baglantinin -Elmahl’nin tanimlamasi ile nefs aynasina yansiyan iki goriinti ve temel unsur olmasi
nedeniyle- ayri bir baslik ile incelenmesi uygun gorilmistdr.

48 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2921-2922.
49 Yazir, “Dibace”, 30.
50 Yazir, “Dibace”, 21.
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Elmalli’ya gére ruhlar ve cisimler arasinda kuvvetli bir iliski olup bunlar birbirlerine mahrem
degildir. Mahlukat, maddiyat ve maneviyat seklinde iki alemden mutesekkildir. Maddiyat
aleminde olay ve olgular ¢cekim kuvveti ile maneviyat aleminde ise ruh adi verilen bir ilke ile
birlesmektedir.>® EImalil’nin yaptigi bitiin bu izahlarda nihai maksat, maddiyat ve maneviyati
birlestiren ¢ekim kuvveti ve ruh olarak adlandirilan bu iki ilkeyi bir araya getiren vacib{’l viicGdu
acitklamaktir. Normal sartlarda bu iki ilkenin birlesmesi, bilinen herhangi bir ydontem ile mimkiin
gorinmemektedir. Bu birliktelik Allah’in yaratmasi ile gerceklesmistir.

insan 6lceginde disiinildiigiinde Elmalili yazi yazmayi 6rnek olarak vermektedir. O, nefsin
oncelikle elin farkinda olusunu ve kalem tutabilmesini cismin ve ruhun birlikteligi sayesinde
mimkiin goriir. Harekete gegme de bu birliktelik sayesinde gergeklesir.>? insan icin bu hareket
zorunlu ve otomatik olmayip suurun eslik ettigi bir diizeydedir. insan ruh ve bedenden olustugu
icin vic(d ile vicdan arasindaki birlikteligi 6ncelikle kendinde tecriibe etmektedir. Elmalili’ya
gore ruh ve beden ittihad derecesinde bir irtibat ile ‘ben’ denilen nefste karar kilmaktadir. insan,
kendi ruh ve cisminin bulusmasi ile ortaya ¢ikan birlikteligini, vicdaninin sahitligi veya yasadigi
tecriibe (vicdan-1 suhdd) ile vicdan ve viictd seklinde iki yoni olan olaylar zincirindeki birlikteligi
ise kiyas (vicdan-i kiyas) ile bulmaktadir. insanin diger varliklar ile kendi arasindaki birliktelik ise
vicdan yoluyla ve vicdanda anlasiimaktadir.>®

insan ilk asamada kendindeki birligi, akabinde diger varliklardaki birligi, bir sonraki asamada
ise kendi ile diger varliklar arasindaki birligi fark eder. Oyle ki vicdan ile viicGdun birlestigi nihai
nokta yani varligin son noktasi olan sidre-i miintehaya ulasilir.

“Kdis ve makisin, sdhid ve meshudun, vicdan ile viiciddun birlestigi bu nokta-i kusvé artik
su‘dnun sidre-i miintehdsi viicidun nokta-i istivasi oluyor. ‘O Rahman Ars lizerine istivd
buyurdu’ bunun tédk-1 tecellisine asilmis bir kitébe-i lediin... Bu nisaneyi gériiyorum, arsi
ehadiyetine geldigimi anliyorum.”>*

Bende baslayip Zat'ta biten vicdanla gergeklestirilen bu yolculuk, vahdetten ahadiyyete
dogru yapilmaktadir. Vahdet, mahs(sata dair bir alanda da gecerli iken ahadiyyet daha Ust
seviyesi dustiniilemeyen bir birliktir.>> Vacibi’l viicGdun halk ve emretmesiyle olusan mahlukat
idrak slrecinde vicdanda ve vicdan yoluyla yine baslangi¢c noktasina doéner. Burada birlige
ulasmak kadar batinltge ulasmak da s6z konusudur.

3.2. Vicdanin Goriinme Alanlan Olarak Zat, Kisi ve Toplum

Elmahli kalli vicdan (vicdan-1 ‘am), ilk vicdan ve sosyal vicdan terkiplerini vicdanin tezahurleri
veya unsurlari baglaminda kullanmaktadir. Bu ¢alismada sayilan terkipler vicdanin gesitleri
olarak degil yonleri seklinde degerlendirilmektedir.

Zat'in kiilli vicdan (vicdan-1 ‘am) ile kdilli viicdun (viicGd-i am) birlesmesinde tecelli ettigini
belirten Elmalili, vicdan yoluyla tiim mahlukat ile Z4t arasindaki izafiyetin gerceklestigini aciklar.
Ona gore vicdan ile yapilan bu yolculuk, ahadiyyeti gosterir nitelikte olan Zat’a degil ama Allah’in
isim ve sifatlarindaki birlik seviyesini gosteren vahidiyyete ulasilabilmeye imkan tanir. Bitin

51Yazir, “Dibace”, 22.

52 Yazir, “Dibace”, 22.

53 Yazir, “Dibace”, 21-23.

54 Yazir, “Dibace”, 23.

55 Siileyman Uludag, “Ahadiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1.cilt/484;
Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42.cilt/430-431.
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mahlukat Allah’in var etmesi ile viic(d ve vicdandan olusarak nefs bulmus, kaynagi olan bu
baslangic noktasina yine kendinde olan vicdan ile vicdani olarak erisebilmistir. Burada temel
nokta her viicGd Allah’in oldugundan insan kendi vicdaninda bedihi olarak bilkuvve Allah’a
ulasacak donanima sahiptir. Bu yeti insana huduri olarak verilmistir. insanin Allah’i bedihi ve
nazari olarak bulmasi ise viicGdi olarak gerceklesmektedir. EImahli bu durumu enfisi ve afaki
yollarla Allah’t bulma anlaminda kullanmaktadir. Goraldtga gibi Elmahli icin hem Zat'in
mahiyetinde hem de Zat’a giden siirecte vicdan yer alir. Killi vicdan 6zel vicdanlarin (vicdan-i
has) bir araya gelerek olusturdugu bir yek(nu ifade etmez. Elmall’da killf vicdan, vicdanin
kaynagi ve bu vicdanin diger vicdanlarla iliskisi anlaminda ele alinmaktadir. Ona gore bitin
vicdanlarin ve mahlukatin kaynagi Allah’tir ve buna ragmen Allah sadece vicdandan ibaret bir
varlik da degildir.>®

Elmalli insana yaratilista verilen vicdani ilk vicdan (vicdan-1 uld) ve kuvve-i kudsiyye olarak
da adlandirmaktadir. Kuvve-i kudsiyye kavramina, niibiivvetin temellendirilisi baglaminda isaret
edilmektedir. Elmalili kuvve-i kudsiyye’nin yaratilistan gelen verili bir durum olarak kisilerde
farkl derecelerde bulundugunu ve en Ust seviyesinin peygamberlerde gorildigiini dislnir. Bu
sekilde vicdanin yani ruhun -vicdan ile ruhun ayni anlamda degerlendirildigi hatirlanarak- ilahi
kaynakh oldugu vurgulanir. Vicdanin bireylerde degisen kuvvette olmasi bazi arastirmalarda
bedenin 6zellikleri ile iliskilendirilmektedir.>” Elmalili ise bu farkhligin sebebini yaratilista ilahi
tasarrufa dayandirir. Kuvve-i kudsiyyeye fonksiyonlari itibariyle bakildiginda Elmalili’'da vicdanin
bir yoni olan ilham seklinde karsimiza cikmaktadir. Her nefste degisen miktarlarda bulunan
ilham tecriibe yoluyla genel olarak ispatlanamamakla birlikte bedihiyyat 6zelligi tasimakta ve
dzel bir kiymet ifade etmektedir.>®

Elmahl’nin ruh, ilim ve igtihada dair yaptigi agiklamalarinda sosyal vicdan kullanimi dikkati
cekmektedir. Sosyal ruh ve sosyal vicdan terkiplerini EImalili ictihad ve bilimsel ¢alismalarda
bitlnlik baglaminda kullanmaktadir. Elmalili eski donemlerde felsefenin bditin ilimleri
kapsayan 6zelligi nedeniyle bir filozofun 6rnegin iyi bir matematikgi, bilim adami ve tabip
olabildigini belirtmektedir. Bilimsel ¢alismalarin olusturulan uzmanlik alanlarina gére yapilmaya
baslanmasi, bu durumu degistirmis, ictihadi da dogrudan etkilemistir. Bu degisim sebebiyle
ferdin yerine getirebildigi ictihad sorumlulugu topluma gecmistir. Artik mutlak mugctehitler
fertler degil topluluklardir. Bu durum bilim topluluklari ve bunlarin arasindaki isleyisin 6nemini
ortaya cikarmaktadir. Herhangi bir toplulugun uyum icinde ve ortak bir sekilde calisabilmesi igin
aralarinda bir ilkenin olmasi gerekir. ElImalili bu ilkeyi sosyal ruh olarak adlandirmaktadir. S6z
konusu bu ilkenin birlestiriciligi ile farkli alanlarda gerceklestirilecek diizenli faaliyetler sayesinde
mutlak ictihad seviyesine ulasilabilir. Ona gére umumi hayatta saglanan ahenk ve diizen yoluyla
sosyal nefsin de devamhhgi saglanmis olur.>

Milleti bir nefs, onu bir arada tutan ilkeyi de sosyal ruh/vicdan olarak adlandiran Elmalili,
halk ve seckinler arasinda ruhi baglilik ve benzesmeye 6nem vermektedir. Ona gore din ve
bilimin ayrilmasi halk ve seckinler arasinda olusacak kopukluk anlamina gelir. Halkin tamaminin
bilgin veya dindar veya hem bilgin hem dindar olmasi beklenemez. Ancak halki ve seckinleri

56 Yazir, “Dibace”, 21,23-24.

57 Giirbiiz Deniz, Eskiyeni, “insani Ruh Uzerine” 37 (2018), 27-28.

58 Yazir, “Dibace”, 37.; Hatirlanacagi Uzere bu calismada “Yusuf Kissasi Baglaminda Vicdan” bashginda Yakup
Peygamberin Yusuf Siiresinde anlatilan tecriibeleri ElImalili’nin tefsirinde ilham kategorisinde degerlendirilmekle
beraber zaman zaman bilimsel verilerle de iliski kurularak sunulmus ve ilhamin baglantili oldugu alanlar hususunda
tasidigl potansiyel ortaya konmaya galisiimistir.

59 Yazir, “Dibace”, 32-33.
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dindar olmayan bir durum biylik problemlere yol acar. Merkez olarak nitelendirilebilecek
seckinler ile c¢evre olarak degerlendirilebilecek halk arasindaki catisma sosyal birligin
parcalanmasi sonucunu dogurur. Elmalil’'nin biitinsel bakis agisi bu baglamda da gorinir hale
gelir. Din ve bilim ile halk ve segkinin birbirlerinden tamamen ayri olmasinin sosyal vicdani
oldlrecegi anlasilir. Milletlerin genisleme ve blyiimesi de vicdanlarinin kapsam ve killi vicdan
ile kurduklari iliski ile baglantilidir.®

Elmall’'da, yapilan izahlar bitin olgu ve olaylarin nefsler oldugu, nefslerin de viicid ve
vicdandan olustugu Gzerine yapilandirilmaktadir. Zat, insan ve toplumun vicdan ile kurdugu
Orgl, yaratan ile mahlukat arasindaki kuvvetli baglantiyl ortaya koyar niteliktedir. Farkli varhk
seviyeleri olan Zat, insan ve insani olusturan toplum tizerinden vicdanin gorintilerini dislinmek
bizi onun mahiyetine bir nebze daha yaklastirmaktadir.

Sonug

Elmalil’'da nefs, viicid ve vicdanin kendine yansidigi bir aynadir. insan nefsi, beden ve
ruhtan olusmaktadir. Ona gore beden ve ruh, viicQd ve vicdan olarak da isimlendirilebilir. Bu
nedenle ruh hakkinda yapilan milahazalar vicdan igin de gegerlidir. Ruh ile vicdanin Elmalili’da
ayni anlamda kullanilmasi, vicdanin o6zellikle ontolojik agidan tartisilma imkanlarini ruh
kavraminin tartisiima imkanlarina bagl kilmaktadir.

Ruhun hakikatinin insan nefsinin istiinde olmasi nedeniyle ruhun kavrayabildikleri ve idrak
ettikleri, insan ile sinirli degil, onu asan boyutlardadir. Ruhun hakikatinin ifade edilen konumu,
insanin kendi disindaki varlik alanini da idrak etmesini miimkin kilar. Elmalil’'ya gore vicdan ruh
ile ayni anlamda kullanildigindan ruhun konumu hakkinda yapilan tespitler vicdan icin de
gecerlidir. Vicdan ve viicGdun birlestigi oncelikli nokta nefs’tir. Nefs'te gerceklesen ittihad
derecesindeki birliktelik alemin nefsinde devam eder. Bu yolculugun son duragi ise varligin nihai
noktasi olan sidre-i miintehadir.

Bu calismada Elmalili Hamdi Yazir'da vicdanin yani baska bir ifadeyle ruhun konumunu
anlamak icin basvurulmasi gereken bir diger kavramin emr kavrami oldugu belirtilmektedir. Ruh
Rabbin bir emridir. EImalili’'da, emr kelimesinin anlami umur ve evamir seklinde iki kelimenin
tekili olma ihtimallerine gore aciklanmaktadir. Emr kavraminin umur kelimesinin mufredi olarak
Rabbe izafiyeti ve bazi hakikatlerin bilgisinin Rabbe ait olusu birlikte degerlendirildiginde ruhun
kaynaginin Rabbin verdigi o/ emri oldugu anlasilir. Bu mana, Elmalili’da Allah’in cisimlere dair
tasarrufunun halk; mana ve ilkelere dair tasarrufunun ise emr olarak zuhur etmesi seklinde tefsir
edilmektedir. O, emr kelimesinin evamirin tekili olmasi halinde ise “Rabbin emri” ibaresini
Rabbin bitin mahlukat Gzerinde gerceklestirdigi terbiye seklinde yorumlamaktadir. Ruhun
fonksiyonu ise Rabb’den gelen bir emir ile kisiye kendini ve Rabbini tanitmaktir. Bu sekilde
Elmalili’da ruhun emr, ene ve Rab olarak ¢ unsur Gzerine bina edildigi agiklanir. Anlasiimaktadir
ki EImalili'ya gore genel olarak Allah’in alem ile iliskisinde nirengi noktasinda duran kavram
rublbiyyettir. Bu tanimlama yaratan ile mahlukat arasinda her an devam eden bagin
gostergesidir.

insanin yaratilma siirecinde 6énemli basamaklardan olan bezm-i elest de vicdanin suur
anlamiyla dogrudan ilgilidir. Rab ile insan arasinda gergeklesen misak, kisinin kendine ve
Rabbinin varligina sahitligidir. Sahitlik suur yetisinin kapsaminda olmakla beraber onun en Ust
seviyesidir. Kisinin kendi varligini ve Rabbinin varligini duymasi anlamindadir. Tekvini ve teblige

50 Yazir, “Dibace”, 32.
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dair yonlerin bulundugu ve kelam-i nefsi olarak gergeklesen ruh ile ilgili oldugundan Rabbin emri
olan bu 6zel misak, vicdanin suur yoniinii anlamamiza katki saglar.

Elmalil’da vicdanin manalarindan birisi de ilhamdir. Ledinni bir 6zellige sahip olan ilham
seviyesindeki bir bilginin zaman ve mekan degistikce farkli diizeylerde anlasilma potansiyeline
isaret edilmesi, EImalili’'nin madde ve manaya butiincil bakisini géstermektedir. Kategorisi ne
olursa olsun mahlukattaki her olay ve olgu yapisal olarak birbirleri ile kesisen veya ortlisen
ozellikleri haizdir. Vicdanin ilham anlami agiklanirken gorildiugi (izere vicdan bir yolla alinan
verilerin degerlendirildigi merkez olarak da milahaza edilmektedir. Bu durum ontolojik
baglantilarla acgiklanabilen tek ve ayni kaynaktan gelmenin bir sonucu olmak yaninda
epistemolojik sonuclara da gotirebilir.
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