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KULTUREL BELLEGIN TAZELENMESIi: TURK DUNYASI
EFSANELERINDE TUFAN SIMGECILIiGi

Nagihan BAYSAL YURDAKUL"

Oz

Kiiltiir, bir toplumun diinya goriisii, kendini ve ¢evresini algilayisi, anlayist ve bu temel iizerinde olusturulan
inanmalar, diislinceler, hareketlerin birlesimidir. Kiiltiir, toplumsal hayatin siirdiiriilebilirligini ve kendi varliginin
devamliligini saglamaktadir. Kiiltiirel bellek, bir toplumun varlik siirecindeki deneyim ve birikimini i¢eren kolektif bir
hafizadir. Bu bellek, toplumun tarihini, mitolojisini, efsanelerini, geleneklerini ve ritiiellerini korur. Kiiltiirel bellek,
topluma ge¢misini hatirlatarak, kiiltiirel kimligin devamint saglar ve toplumun iiyelerini birbirine baglamaktadir.
Simgeler, kiiltiirel bellegin bir parcasi olarak dnemli bir role sahiptir. Simgeler, maddi veya manevi nesneler, semboller
veya isaretler araciligiyla anlam tastyan unsurlardir. Ozellikle dini simgeler, maddi diinyadan hareketle manevi
gercekligi temsil ederler. Simgeler hem bireysel hem de toplumsal yagamda anlam ve islev sahibidirler ve ait oldugu
toplumun inang sistemi ve diinya goriisiiyle sekillenirler. Simgeler, insanlar1 kutsal ve kozmik gerceklige yaklastirabilen
ve bu gercekligi agikca ifade edebilen unsurlardir. Su da bir¢ok kiiltiirde kutsal ve dinsel anlamlar tagimaktadir ve bu
anlamlarin simgesi haline gelmistir. Diinya kiiltiirlerinin genelinde su simgesi, bir taraftan hayat veren, kutsala
yaklastiran bir nimet olarak goriiliirken, diger taraftan yok edici bir gii¢ olarak da algilanmaktadir. Tiirk inang
sisteminde su, kutsal ve tanrisal giicii temsil eden bir dini simge olarak ele alinmalidir. Su, hayatin kaynagi olmanin
yani sira, varligi sifirlayarak saf ve kutsal hale getirme giiciine sahip bir unsurdur ve bir hiyerofani olarak tanrisal giigle
dogrudan iligkilidir ve simgelerin amacina bagl olarak farkli anlamlar temsil eder. Ayni anda birden fazla anlami
simgelemesi, su simgeciligi adini verdigimiz bir kavrami olusturur. Tufan ise su simgeciliginin bir par¢asi olan ve 6lim
ve yeniden dogum kavramlarimna igaret eden bir alt anlam ve simgedir. Tufan, sulardan ayrilarak yaratilan her varligin
zamanin ve hayatin diizenine tabi oldugunu, tarihsel siirecte bozuldugunu ve 6ziiniin bosaldigini, ancak suyla temas
ederek kozmogonik yaratimin yeniden gergeklesip varligin yenilenebildigini ifade etmektedir. Biz bu ¢alismamizda,
Tiirk inang sistemindeki tufan olgusu, yok olusun, arinmanin ve yeniden yaratmanin sembolii olarak, efsaneler
araciligiyla gegmisten giliniimiize aktarilist ve giiniimiizde Tiirk diinyasinin kolektif ve kiiltiirel bellegindeki yerini
ortaya koymay1 amagliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tufan simgeciligi, Tiirk diinyasi, Kiiltiirel bellek, Su, Sembolizm.

REFRESHING CULTURAL MEMORY: FLOOD SYMBOLISM IN TURKISH WORLD
LEGENDS

Abstract

Culture is the combination of a society's worldview, self-perception and understanding of itself and its
environment, and the beliefs, thoughts and actions formed on this basis. Culture ensures the sustainability of social life
and the continuation of cultural memory. Cultural memory is a collective memory that includes the experience and
accumulation of a society during its existence. This memory preserves the history, mythology, legends, customs and
rituals of the society. Cultural memory, by reminding the society of its past, ensures the continuity of cultural identity
and connects the members of the society. Icons have an important role as a part of cultural memory. Symbols are
elements that convey meaning through tangible or intangible objects, symbols or signs. Especially religious symbols
represent the spiritual reality starting from the material world. Symbols have meaning and function in both individual
and social life and are shaped by the belief system and worldview of the society they belong to. Symbols are elements
that can bring people closer to the sacred and cosmic reality and can express this reality clearly. Water also has sacred
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and religious meanings in many cultures and has become a symbol of these meanings. In most of the world cultures,
the water symbol is seen as a blessing that gives life and brings closer to the holy, on the other hand, it is perceived as
a destructive force. In the Turkish belief system, water should be considered as a religious symbol representing sacred
and divine power. In addition to being the source of life, water is an element that has the power to reset the existence
and make it pure and holy. Water, as a hierophany, is directly related to divine power and represents different meanings
depending on the purpose of the symbols. Symbolizing more than one meaning at the same time creates a concept we
call water symbolism. Flood, on the other hand, is a sub-meaning and symbol that is a part of water symbolism and
points to the concepts of death and rebirth. Flood states that every being created by separating from the waters is subject
to the order of time and life, has been corrupted in the historical process and its essence has been emptied, but
cosmogonic creation can be realized again and the being can be renewed by contacting water. In this study, we aim to
reveal the flood phenomenon in the Turkish belief system, its transfer from the past to the present through legends as a
symbol of destruction, purification and re-creation, and its place in the collective and cultural memory of the Turkish
world today.

Keywords: Flood symbolism, Turkish world, Cultural memory, Water, Symbolism.
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Giris

Kiiltiir, bir toplumun ortaya koydugu maddi ve manevi iriinler ile bu {iriinleri meydana getirirken
kullandig1 malzemeler ve bu malzemeleri kullanis seklinden olusan bir yapiya sahiptir. Dolayistyla en temel
anlamda kiiltiir, bir toplumun diinya goriisli, kendini ve g¢evresini algilayisi, anlayisi ve bunun {izerine
meydana getirdigi inanmalar, diisiinceler ve hareketlerin birlesimidir. Her insan, ait oldugu toplumun
diinyaya bakis seklini benimser ve kendine bu yonde bir yasam yolu ¢izer. Meydana getirilen bu yasam plani,
toplumsal hayatin ve kiiltiirel bellegin siirdiiriilebilirligini saglamakta ve bu sayede toplumun eski iiyeleriyle
bugiinkii tiyelerini birbirine baglamaktadir.

Insanoglu diinyay1 anlamlandirma siirecinde kendisini daha yukariya, en kutsala baglayan birtakim
insan-asiri modeller olusturmustur. Bu insan-asir1 modeller, birey ve bireyin ait oldugu toplum belleginin
iriinii olan simgelerdir. Meydana getirilen bu simgeler, bireyi ve toplumu daimi bir sekilde kutsalla iligkili
kilmaktadir (Eliade, 2009: 424). Toplumsal ve kiiltiirel bellegin olusturdugu bu simgeler hem maddi hem de
manevi anlamda bir olguya isaret eden unsurlardir. Ozellikle dini simgeler maddi diinyadan hareketle manevi
bir gercekligi ortaya koymaktadirlar (Sezal, 2007: 9). Bu baglamda toplumlar tarafindan olusturulan
simgelerin iki yonii bulunmaktadir. Her simge hem bireysel ve toplumsal yasamin siirdiiriildigi maddi
diinyada hem de yine bireylerin ve toplumlarin kendi i¢lerinde yasadigi manevi diinyada anlama ve isleve
sahiptir. Bununla birlikte bireysel ve toplumsal hayatta, biinyesinde barindirdigi derin anlamlarla is géren
simgeler, ait oldugu toplumun sahip oldugu inang sistemi ve diinya goriisiiyle meydana gelmis ve
sekillenmislerdir. Ancak zaman igerisinde kimi simgeler, yaratildiklart toplumlarin simirlarini asarak
evrensel anlam kazanmiglardir.

Simgeler, bireyleri ya da toplumlart kozmik ve kutsal gerceklige yaklastirdiklar: ve bu gercekligi
acikca ifade edebildikleri i¢in dnemlidir (Eliade, 2009: 424). Bu bakis agisiyla simge kavrami, hiyerofani
fikrini i¢inde barindiran, bu fikrin giiciinden beslenen ve bagli oldugu hiyerofaniyi goriiniir, anlasilir ve
stirdiiriilebilir hale getiren bir kavramdir. Bagka bir ifade ile simgeler, bize en kutsal olan1 ya da ilksel
gercekligi en kolay sekilde anlatan ve hatirlatanlardir. Bu bilgi birikimi ve aktarimi sayesinde insan, yagadigi
alan1 diinyanin merkezine denk hale getirmekte ve kutsanmaktadir.

Kutsalin giiclinii tagiyan simgelerin varligi ile elde edilen ya da elde edilmeye c¢alisilan durum, dinsel-
biiyiisel bir anlam tagimaktadir (Eliade, 2009: 425). Simgenin kullanim1 ya da ifadesi dinsel-biiyiisel bir etki
yaratarak kutsalin tezahiiriini meydana getirmektedir. Yaratildigi andan itibaren ana gayesi tanriya
yaklagmak olan insan i¢in kutsalin tezahiir ettigi her an, maddi ve manevi anlamda yiikselmenin gerceklestigi
andir. Bu inanistan hareketle, kutsali anlagilir ve hissedilir hale getiren simgeler, toplumlara ait kiiltiirlerin
biitiin alanlarina sirayet etmistir.

Simgeler, inan¢ sistemlerinin 6zii olan mitlerin, insanlar igin ifade ettikleri anlamlari
aciklamaktadirlar. Simgeler sayesinde doga, toplum hayatinda bir anlam kazanmakta ve kiiltiirel
yapilanmanin bir pargasi haline gelmektedir (ilhan, 2018: 95). Diinya kiiltiirlerinin geneline baktigimizda,
doga unsuru olan suyun mitik anlatmalardan itibaren kendine oldukg¢a fazla yer buldugunu gérmekteyiz
(Baysal, 2020: 35-83). Bu bakimdan diinya kiiltiirlerinin pek ¢ogunda ve Tiirk kiiltiiriinde varligin baslangici
olarak goriilen (Baysal, 2020: 148-163) ve bir hiyerofani olarak kabul edilen su, kutsala ve dinsel diisiinceye
dair oldukga fazla anlamin simgesi konumundadir.

Askin bir giiciin varligini, ona duyulan saygiy1, sevgiyi ve korkuyu harekete geciren ve bu giice itaat
edilmesinin gerekliligini hatirlatan herhangi bir unsur dini bir simge olarak goriilebilir (Atasagun, 2001: 22).
Bu baglamda su, Tiirk inang sisteminde kutsal1 ve tanrisal giicii isaret eden dini simgelerden biri olarak ele
alinmalidir. I¢inde barmdirdigi pek ok anlam ve bu anlamlarin kutsala yaklasmada birer basamak olmasi
hali su simgeciligini meydana getirmektedir. Bir simgesel anlamlar biitiinii olarak su, kutsal olanin
hatirlanmasim bu sayede de yeni bir kutsal zamanin ve mekanin yaratilmasinm saglamaktadir.

Tiirk kiiltiirinde oldugu gibi diinya kiiltiirlerinin genelinde su ile temas edilmesi halinde sahip olunan
sekillerin yok oldugu ve bu temas sonucunda yeni bir sekle ve kimlige sahip varliklar meydana geldigi
inanmasi suyu, hayat veren ve yok eden gii¢ olarak dinsel 6neme sahip evrensel simge haline getirmektedir
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(Eliade, 2017: 115). Suyun iginden ¢ikarak meydana gelen yaratilis ile suyun i¢ine batarak ger¢eklesen yok
olus inanmasi, sekil veren ve sekli yok eden, bagka bir ifade ile hayat veren ve 6ldiiren giice isaret etmektedir
ve bu gii¢ tanrinin giiciidiir. Su ile temas etmek sahip olunan sekli yok ettigi gibi, yaratilmis olani tanriyla
tekrar bir biitiin kilmakta, dolayisiyla varligini sifirlamakta ve onu saf ve kutsal hale getirmektedir. Bu
bakimdan su bir taraftan hayat veren, kutsala yaklastiran en biiylik nimetken; diger taraftan bi¢cimleri bozan,
0 veya bu sekilde varligin sonlanmasina neden olan yok edici bir unsurdur. Ancak her iki durumda da su bir
hiyerofanidir ve dogrudan tanrisal giicle alakalidir ve bu tanrisal giiciin amac1 dogrultusunda simgeledigi
anlam degismektedir. Bununla birlikte ayn1 anda birden fazla anlami simgeledigi i¢in kendi iginde bir sistem
olusturmus ve su simgeciligi adin1 verdigimiz kavrami meydana getirmistir.

Tufan, su simgeciliginin kapsamina dahil olan, 6liim ve yeniden dogum olgularina isaret eden bir alt
anlam ve simgedir. Bu simge, sulardan koparak yaratilan her varligin zamanin ve hayatin diizenine tabi
oldugunu, tarihe maruz kalip yozlagtigini ve 6ziiniin bosaldigini, ancak suyla temas ederek kozmogonik
yaratimin yeniden gergeklesip, varligin yenilenebildigini ifade etmektedir (Eliade, 2018: 170-171). Diinya
kiiltiirlerinin genelini ele aldigimizda mitik anlamda tufan, yok olusu ve bu yok olusun ardindan gelen
yeniden yaratilis1 simgeleyen bir kavramdir (Baysal, 2020: 45-62). Tufanla meydana gelen yok olus ve
yeniden yaratilisin ana unsuru su olmakla birlikte, simgesel anlam olarak tufan suyun sahip oldugu iki
ozellige isaret etmektedir. Su hem yasamin ana kaynagi hem de yok olusun saglayicisidir. Bu iki anlamin
tek ortak noktasi ise, sularin sahip oldugu biitiin giiciin, tanrinin inayeti dogrultusunda ag¢iga ¢ikmasidir.

Tufan anlatmalar1 ¢ok eski donemlerde meydana gelmisse de bu anlatmalarin meydana getirdigi
inanmalar bugiin de varligini siirdiirmektedir. Tufan simgesinin hatirlattigi giinahlardan arinma ve saflagsma,
yok olma, kutsanmis ve kutsal olarak yeniden yaratilma fikri, kiiltiirel bellekte edindigi yer sayesinde
giiniimiiz sosyokiiltiirel hayatinin farkli 6gelerinde kendini géstermeye devam etmektedir. Kiiltiir iiriin{i olan
edebi anlatmalan ele aldigimizda da hepsinin 6z bakimindan inang sistemine bagli olduklarint ve bu sistemin
varligimim devamliligini sagladiklarmi gérmekteyiz. Bir bakima edebi anlatmalar sayesinde bireysel ve dolayisiyla
toplumsal bellek tazelenmekte ve simdiki zamanda kiiltiiriin temelini olusturan dgeler hatirlanmaktadir.

Kiiltiirel bellek giinliik ve diinyevi olmayan, farkl bir ifade ile 6zel ve kimi zaman kutsal olan olaylar1
veya olgular1 hatirlatma ve gelenegin aktarilmasi gorevini yerine getirmektedir (Assmann, 2018: 67, ilhan,
2018: 66). Kutsalin meydana getirilmesi veya yeniden yaratilmasi siirecinde toplumsal bellek ile kiiltiirel
bellegin harekete gecirilmesi ve ge¢misin hatirlanmasi gerekmektedir. Bu durumda halihazirda hatirlatma
figlirii olan simgeler devreye girmektedir. Bu simgeler igerisinde torenler, gesitli ritiieller, danslar, halk
anlatmalari, kiyafetler ve takilar, mekanlar, resimler ve dovmeler yer almaktadir (Assmann, 2018: 60). Bu
simgeler kiiltiirel bellegin islemesini, taze kalmasini saglayan, gegmisin 6nemli noktalarina temas eden ve
derin anlamlar tasiyan hatirlatma figiirleridir.

Halk anlatmalarinin tamamu gibi efsaneler de kokensel hatirlamayi1 saglayan, bellek olusturucu yone
sahip bir ara¢ ve simgedir. Efsanelerin kugaklararasi aktarimi, diinyanin uyumlu biitiinliigiinii ve anlatmanin
ait oldugu toplulugun kimligini korumak adina oldukga 6nemlidir (Assmann, 2018: 60-65, IThan, 2018: 100).
Burada “diinyanin uyumlu biitiinliigii” ifadesini agmak uygun olacaktir. insanoglu en eski dénemlerden
giinlimiize evreni, bazilarinin gercekligi ispatlanmis, bazilariminsa bilimsel gerceklikle ilgisi olmayan
inanmalarla tanimlamis, anlamis ve evren ile ilgili bu algisini cesitli yol ve yontemlerle aktarmustir. insan bu
tanimlama, anlama ve aktarma siirecinde evrende var olan her seyi kendi zihninde bir “gerekce ve
ger¢eklige” baglamistir. Bu baglanan “gerekce ve gerceklikler” toplumsal hayatin siirdiiriilmesini, kutsal
olanla iligki ve iletisim kurulmasini ve bunun devamliligini, bu baglamda diizeni ve uyumlu biitiinligi
meydana getirmistir.

Yukarida belirttigimiz bilgilerden hareketle bireylerin ve toplumlarin insana ve dahil oldugu topluma
ait durumlar ve olaylara, en kutsala ve kutsal varliklara, dogaya ve dogaya ait olan her bir varliga ve olaylara
dair cevaplar1 (dogru olsun ya da olmasin) biinyesinde barindiran, insanin inanma ve bilme ihtiyacini tatmin
etme islevine sahip efsaneler sayesinde, kiiltiirel bellekte yer alan bilgiler yeniden hatirlanmakta, kolektif
hafizada kendine yer bulmakta ve bu dogrultuda kiiltiirel kimlik korunmaktadir. Ayn1 zamanda efsaneler
sayesinde, kiiltiirel bellegi olusturan yapilardan biri olan kutsal bellek de tazelenmektedir.
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Toplumlarin meydana getirdikleri {iriinler, o topluma ait bir hafizanin mahsuliidiir. Bu sebeple bir
toplum tarafindan meydana getirilen her olay ya da olgu goriinen degerinin haricinde kiiltiirel kimligin
tastyicisidir. Biz bu calismamizda, Tiirk inang sisteminde yok olusun, arinmanin ve yeniden yaratimin
simgesi olan tufan olgusunun, efsaneler sayesinde gegmisten giinliimiize aktarimi ile bu efsaneler {izerinden
gliniimiizde tufan olgusunun Tiirk diinyas1 kolektif ve kiiltiirel bellegindeki yerini ortaya koymaya
calisacagiz. Burada ozellikle belirtmek istedigimiz bir diger husus da tufan konusunu daha Once
yayimladigimiz “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Su” isimli kitap calismamizdan farkli bir bakis agisiyla ele almis
oldugumuzdur. Makalemizde bu olguyu bir 6zne degil nesne olarak degerlendirmekteyiz. Bu dogrultuda
makalemizin ana amaci, toplumlarin en eski donemlerinde meydana getirdikleri sembolleri, farkl: kiiltiir
iirlinleriyle gelecek kusaklara nasil aktardiklarini ve bu sembollerin toplumsal hayatta varliklarini ne oranda
siirdiirdiigiinii ortaya koymaktir.

1. Tiirk Inang Sisteminde “Tufan”

Tirkge Sozliikte tufan; “Nuh Peygamber zamaminda yagan ve biitiin diinyayr su altinda birakan
siddetli yagmur” (Tirkce Sozlik, 2011: 2383) seklinde tanimlanmaktadir. Devellioglu ise tufani; “Nih
zamamnda yoldan ¢itkmislart tedib etmek icin Allah tarafindan hem gokten yagdirilan hem de yerden
kaynayarak biitiin diinyayt kaplayan su” sozleriyle tanimlamaktadir (Devellioglu, 2006: 1111). Tanimlar
iizerinden tufan olgusunu yorumladigimizda bu kozmik felaketin saglayicisinin su oldugunu gérmekteyiz.
Ancak tufan yalnizca su kaynakli felaketleri kapsayan bir kavram degildir. Bu kavram deprem, yangin,
yogun kar yagis1 gibi biiyiik dogal felaketleri de kapsamaktadir (Harman, 2012: 319). Devellioglu’nun
tanimina gore genel diisiince sisteminde tufan, tanr1 ya da tanrilarin gazabini iceren bir cezalandirma istegi
ile meydana gelen bir olaydir.

Diinya kiiltiirlerine ait tufan anlatmalarina baktigimizda, tanrisal gazabin kendisini genellikle kuvvetli
yagmur veya yerden kaynatilan sular ve sel baskinlariyla gosterdigini gormekteyiz (Baysal, 2020: 63-79).
Insani kusurlarin cezalandirildig1, tanrisal bakis acisiyla kétiilerin sularin altinda birakilarak yok edildigi ve
yalnizca iyilerin var oldugu topragin sularin ¢ekilmesiyle ortaya ¢iktigi tufan anlatmalarinda kozmogonik
yaratilis tekrar edilmekte, kaos yeniden su sayesinde kozmosa evrilmektedir (Eliade, 2016: 81-82).
Yaratiligin sudan meydana geldigine duyulan inanma, ilkel insanin diisiince diinyasinda meydana getirilen
biitiin yaratimlar ve yeniden yaratimlari su ile bagdastirmistir. Dolayisiyla koétiilerin yok oldugu, yalnizca
kutsal ve iyi olanlarin varliklarin siirdiirdiigii bir diinyay1 yaratmak da ancak su ile miimkiin olacaktir.

Tirklerin tufan olgusuna bakisini ve bu bakistan meydana gelen inang sistemini daha net ortaya
koymak igin, Tiirklere ait tufan mitlerinden birkagini burada vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz. Tiirk
tufan anlatmalar1 diinya kiiltlirlerinin geneline ait olan anlatmalarla karsilastirildiginda, Tirk tufan
anlatmalarinda tufana neden olan herhangi bir durumun ifade edilmedigini gérmekteyiz (Baysal, 2020: 161-
163). Tiirklerin yasadig1 cografyalarda biiylik bir sele veyahut tagkina sebep olacak deniz, nehir, goliin
bulunmamasi bu anlatmalar1 farkli kiiltirlerden esinlenerek meydana getirdigimiz disiincesini akla
getirmektedir (Harva, 2015: 101). Bununla birlikte farkli Tirk topluluklarinin mensup oldugu Musevilik,
Isevilik ve Islam dinlerine ait tufan ile ilgili anlatma ve inanmalarin, geleneksel Tiirk diinya goriisiine tesiri
Tiirk tufan anlatmalarinin sekillenmesini saglamistir. Bu nedenle Tiirklere ait tufan anlatmalarinda her ne
kadar tufanin meydana gelis nedeninden bahsedilmese de geleneksel Tiirk diinya goriisiinde tufanin bir gazap
olarak tanri tarafindan insanlara gonderildigi diislincesi ve inanmasi yatmaktadir.

Altay Tiirklerinin tufan inanigina gore diinya ii¢ kere yikilip yeniden yaratilmistir. Her yikim ve
yeniden yaratimin meydana getiricisi bagka bir dogal unsurdur ve bu yikilip yeniden yaratilmalarin tiglinciisii
su ile gerceklesmektedir (Dilek, 2014: 193). Verbitski tarafindan Altaylardan derlenen bir baska tufan
anlatmasinda ise; Tanr1 Ulgen miibarek insan Nama’ya yakin zamanda bir tufan gelecegini ve bu tufandan
korunmak i¢in bir gemi yapmasi gerektigini sdylemektedir. Nama, Tanr1 Ulgen’in sdziinii tutar ve gemiyi
yaparak igine ailesini ve sulardan korkarak yanlarina gelen biitiin hayvanlari yerlestirir (inan, 2006: 22-23,
Harva, 2015: 104). Anlatmanin giris kisminda gemiye aile disinda herhangi bir insanin alindigindan
bahsedilmemektedir. Ancak ilerleyen bolimlerde; “...fufandan kurtulan biitiin insan ve hayvanlar...
(Harva, 2015: 105) seklinde bir ifade yer almaktadir ve gemide Nama’nin ailesi disinda da insanlarin yer
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aldig1 diislincesini uyandirmaktadir. Verbitski tarafindan derlenen anlatmada Nama icin “miibarek insan”
ifadesinin kullanilmis olmasi bize gore tesadiifi bir durum degildir. Her ne kadar tufanin meydana gelis
nedeni belirtilmese de tufandan korunmasi gerektiginin 6zel ve tanrisal liitfa erismis bir insana haber
verilmesi; meydana gelecek olan felaketin tanriin gazabmin sonucu oldugu ve tufanda yok olacaklarin
tanrisalliktan uzak insanlar oldugu fikrinin ve inanmasinin varligim akla getirmektedir. Bununla birlikte
gectigimiz bolimde de belirttigimiz iizere, Tiirklerin tufan anlatmalarinin iligkide bulunduklar1 diger
toplumlarin tufan anlatmalarindan esinlenerek meydana getirildigi varsayimi, bu anlatmada tufanin tanrinin
gazabi sonucu meydana geldigini agiklayan kisminin, anlatmanin meydana getirilisi veya aktarimi esnasinda
unutulmus olmasindan kaynaklanma ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir.

Altaylardan A. V. Anohin tarafindan derlenen tufan anlatmasinda ise; yedi kardes yer almaktadir ve
tufan haberi boz tiiylii, demir boynuzlu bir teke tarafindan kardeslere bildirilmektedir. Ancak tufan
olacagindan kardesler halihazirda haberdardir ve kardesler meydana gelecek su baskinindan korunmak igin
bir gemi insa etmektedirler. Bir zaman sonra depremler olup daglardan atesler piiskiirmeye baglamakta ve
sonrasinda yagmur yagip her yeri su kaplamakta ve bu olaylar silsilesi yedi giin siirmektedir (Anohin, 2006:
19-21). Tufanin meydana geleceginin yedi kardese Tirk geleneksel diinya goriisiine gore tanrisal 6zelliklerle
cevrelenmis bir hayvan tarafindan haber veriliyor olmasi, bu yedi kardesin tanrinin inayetine erigmis insanlar
oldugu fikrini ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla gelecek olan felaket tanrinin liitfuna erigsmis insanlar igin
bir son degildir, aksine tuhafinin bu kardeslere tanr1 tarafindan haber verilmis olmasindan yola ¢ikarak
diyebiliriz ki aslinda tufan yeni bir baslangicin ilk anina isaret etmektedir. Bununla birlikte kardes sayisinin
yedi olmasi da bize gore tesadiifi bir durum degildir. 7 sayisinin baglangigla ve yaratiligla iliskisini de goz
ard1 etmemek gerekmektedir (Schimmel, 2011: 140-169). Yedi sayis1 yaratiligla yaratilis da tanrisallikla
ilgilidir. Bu baglamda kutsal olanin gozetilmesi, yeni diinyanin yaratiminda ilk yaratilista oldugu gibi her
seyin tanrisal giicle ¢cevrelenmesi anlamina gelmektedir ve her ne kadar bu anlatmada tufanda kétiilerin
cezalandirilacag: sdylenmese de iyilerin korunacagi ve tufandan kurtulacagi alt metinde verilmektedir.

Buryatlardan derlenen tufan anlatmasinda yaratici bir adama gemi yapmasini emretmektedir.
Yaraticinin emrini yerine getiren adamin ne isle mesgul oldugunu merak eden karisi adama ne yaptigini sorar
ancak ondan bir cevap alamaz. Kocasindan cevap alamayan kadina seytan goriiniip ve kocasinin gemi
yaptigini, yaptig1 gemiye hemen binmemesini, ancak kocasi kendisini ddvmeye baglayinca binmesini soyler.
Seytanin soziinii tutan kadin gemiye binme siras1 geldiginde kocasi onu dévene kadar binmekten kaginir ve
binmeyi kabul ettigi esnada seytan da onlarla birlikte gemiye binmis olur (Harva, 2015: 102). Bu anlatma
seytan yani kotiiliik fikrinin varligin1 kabul etmekte ve tufanin diinyayr kétiiliikklerden ve giinahlardan
arindirmak i¢in meydana geldigi diislincesini desteklemektedir. Seytan ancak adamin kadin1 dévmesinden
sonra olusan kargasadan istifade ederek gemiye binebilmistir. Dolayisiyla Buryatlara ait diinya goriisiine
gore tufan iyi ile kotliyli ayirmak ve diinyay: iyilerle yeniden yaratmak {izerine gonderilmis olan bir
felakettir.

Islamiyet’in kabul edilmesiyle eski inang sistemiyle ilgili bazi inanma ve uygulamalar terk edilmis
bazilar1 da iki sistemin sentezi haline getirilerek yasatilmaya devam edilmistir. Bu baglamda tufanla ilgili
efsaneleri yalnizca eski inang sistemi iizerinden ele almak eksik bir degerlendirme yapmak demek olacaktir.
Kur’an-1 Kerim’de tufan olayindan su sekilde geg¢mektedir: “Onlardan dnce Nuh kavmi kulumuzu
yalanlayarak “delidir” demislerdi. O da sonunda Rabbine “ben maglubum yardimin gonder” dedi. Biz de
bunun tizerine gok kapiarimt bosalan sularla actik. Yeryiiziinde kaynaklar fiskirttik; sular takdir edilen
olgiiye gore birlesti. Onu tahtadan ve mihtan yapimig gemiye bindirdik. Kendisine nankorliik edilmis olan
kisiye bir miikafat olarak, gemi nezaretimizde yiiziiyordu. O gemiyi ibret olarak biraktik; ogiit alan yok
mudur? Benim azabim ve uyarmam nasilmis?” (Kamer, 54/9-16). Kur’an’da yer alan bu bilgiler lizerinden
tufan sularinin iyi ile kotiiyii ayirmak ve iyiyi 6diillendirip kotiiyii cezalandirmak igin gonderildigini anlamak
miimkiindiir. Bununla birlikte tanrinin her seyin sahibi ve yoneticisi olduguna dair duyulan inanmaya bagh
olarak sularin da onun buyruguyla hareket ettigi agik¢a ifade edilmektedir.

Tufan, anlam bakimindan diinyanin yeniden yaratildigi zamana isaret eden bir kavramdir. Dolayisiyla
ilk yaratim an1 ile dogrudan bir baga sahiptir. Tiirk kozmogoni anlatmalar1 yaratimin sudan meydana geldigi
inanmasini barindirmaktadir (Baysal, 2020: 149-160). Bu baglamda su Tiirk kiiltiirinde hem yaratimdan
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onceki kaosu hem de yaratimdan sonraki kozmosu simgelemektedir. Bununla birlikte su, kaostan kozmosa
gegerken ihtiya¢ duyulan arinmay1 da saglayan kutsal unsurdur. Diinya kiiltiirlerinin pek ¢ogunda ve Tiirk
kiiltiiriinde yaratim esnasinda su, insanlik i¢in asilmasi gereken en biiyiik sinavdir. Yaratim siirecinde suyla
temas halinde olmak, sulardan ¢ikmak, suya batmamak, sularda kaybolmamak ayni zamanda arinmak,
kutsanmak, tanrisal gii¢ tarafindan esirgenmek manasina gelmektedir. Bu nedenle sular altinda kalmak
tanrinin inayetine ulasamamak olarak yorumlanmalidir.

Tufan anlatmalari ile meydana gelen yukarida ifade ettigimiz inanmalar, toplumsal hayatin sonraki
donemlerine de tasinmis ve suyun arindirici, yaratici ve kutsayici giiclinden pek ¢ok alanda yararlanilmigtir.
Giris boliimiinde de belirttigimiz iizere bir olaym ya da olgunun meydana getirdigi simgeler ve bu simgeler
etrafinda sekillenen inanma, diisiince ve uygulamalar, halk bilgisinin iiriinii olan anlatmalara da yansimis,
bu anlatmalar sayesinde kusaktan kusaga aktarilmig bu yolla inanmalarin ve diisiincelerin siirdiiriilebilirligi
saglanmistir. Bu bilgiler 1s18inda Tiirk inang¢ sisteminin bir iirlinii olan tufan simgesinin Tiirk efsanelerine
yansimasini ele alalim.

2. Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Tufan Simgeciligi

Insanmn iginde bulundugu evreni anlamlandirma ve evrene dair cevabmi bilmedigi sorulara cevap
bulma ihtiyacin1 karsilama islevi olan mitler, sonraki donemlerde sahip oldugu bu islevi efsanelere
devretmistir. Mitik anlatmalarin inanma ve kutsallik bakimindan islevlerini yitirmesiyle insanoglunun
kutsallik ihtiyacini karsilayan metinler efsane metinleri olmustur (Ekici 2005: 228). Bu baglamda bu metinler
inang sistemlerinin yasaticisi ve tastyicist konumundadir.

Efsaneleri mitik anlatmalardan ayiran 6zellik ise mitlerde mevzu edilen zaman ve mekan ilksel zaman
ve mekanken; efsanelere konu olan zaman ve mekénlarin giiniimiiz diinyasina ait zaman ve mekanlar
olmasidir (Ergun, 1997: 46). Bununla birlikte mitler bir toplumun inang sisteminin ana hatalarini olusturan
ana kaynak iken, efsaneler daha ziyade bu inang¢ sisteminin veyahut diinya goriisiiniin meydana getirdigi
bilginin siirdiriilebilirligini saglama gdrevine sahiptir. Baska bir ifade ile mitler dini bir yon tasirken
efsaneler icin boyle bir sinirlama yoktur. Ancak yukarida belirttigimiz iizere efsane, insanin inanma ve bilme
ihtiyacin1 karsilayan bir edebi tiirdiir. Bu bakimdan mitik anlatmalara konu olmus olay ve olgularin izlerine
efsanelerde rastlamak miimkiindiir.

Efsaneler, halk tarafindan meydana getirilen edebi yaratmalar olmasi sebebiyle hali hazirda bir kiiltiir
iirlinliyken; inang sistemine ait unsurlarin ge¢cmisten giiniimiize taginmasini saglamasiyla da kiiltiir aktaricisi
konumuna gelmistir. Efsanelere konu olan inanmalar, bu inanmalarin dayandigi kokler efsaneler sayesinde
hafizalarda kalmakta ve kiiltiirel bellekte korunmaktadir.

Diinyanin yeniden yaratildigi donemi anlatan tufan anlatmalarinin, kokensel benzerligi nedeniyle ilk
yaratilisa dair anlatmalarla birlikte degerlendirmek uygun olacaktir. Tiirkler diinyanin suyun i¢inden ¢ikarak
yaratildigina inanmakta ve Onceki donemi kutsalliktan, tanrisalliktan uzak bir kaos donemi olarak
adlandirmaktadir (Baysal, 2020: 148-160). Suyun igerisinden ¢ikan toprakla meydana gelen ilk kutsal mekan
ve bu mekénin meydana getirildigi ilk kutsal zaman ayn1 zamanda kaosun sona erdigi ve bir diizenin
yaratildig1 zaman ve mekandir. Dolayisiyla Tiirk inang sistemine gore sudan ¢ikmak insanliga bir diizen ve
kutsallik vermistir. Tufan anlatmalarinda da diinyanin ilksel zamandan Onceki donem gibi sularla
kaplanacagi, bir bagka ifade ile kaosun geri gelecegi agik¢a ifade edilmekte ve tanr tarafindan bir insana
gemi yapilmasi emredilmektedir. Buradan da anlagilacag iizere sularin yeryiiziinii kaplamasi kaosu isaret
etmektedir ve ilksel zamandan 6nceki kaotik doneme doniis demektir. Burada tanrn tarafindan yapilmasi
emredilen gemi, tanrinin inayetinin bir simgesidir. Ilk yaratimda oldugu gibi iginden ¢ikan toprakla diinyanin
yaratilmasina vesile olan su, bu sefer ¢ekilerek insanliga yeni bir zaman ve mekan vermektedir. Bu zaman
ve mekan eskisinden farklidir, sularin ¢ekilmesiyle baslayan hayat bir dnceki ile iliskili ancak devamu
degildir ve yeni bir diizeni simgelemektedir. Sular altinda kalan diinya eskinin izlerini geride birakmis,
sularin i¢inden yeni bir kimlikle ¢ikmistir. Bu bakis agisiyla tufanin baglangicinda var olan diizeni alt {ist
eden, kaosa neden olan su, tufanin sonunda insanogluna yeni bir hayat vermistir.
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Tiirk inang sisteminin tufan olgusuyla ilgili kendine 6zgii bir bakis acis1 olsa da farkli cografyalarda
yasayan Tiirklerin mensubu oldugu ii¢ semavi din de Tirklerin tufan olgusuna bakisini etkilemistir.
Musevilik, Isevilik ve Islamiyet’te tufan, tanrmin yoldan sapan giinahkar kullara génderdigi bir cezadir ve
bu cezadan tanrinin liitfuna eren Nuh (ya da Noah) peygamber ve ailesi kurtulabilmektedir (Baysal, 2020:
100-102, 130-131). Bu baglamda bu ii¢ dinin tufanla ilgili bildirdikleri de Tiirklerin 6zlerine ait tufan
inanmasiyla birlestirilmis ve giiniimiiz inanmalarina yansimustir.

Tiirk diinya algisinda tufan kavrami varlik ve yok olus, ceza ve 6diil, arinma ve kutsanma, 6liim ve
yeniden yaratim gibi pek ¢ok alt anlami i¢inde barindirmaktadir. Bu kavramin efsanelere yansimasi da biitiin
bu alt anlamlari igerir sekilde olmustur. Ancak burada tek bir farka deginme gerekliligi dogmaktadir. Tufan
mitleri yeryiizii genelini ele alan evrensel anlatmalarken, bu kavramin simgesel olarak yasatildig1 efsaneler
lokal cografyalar1 ve bu cografyalarda yasayan canlilar1 konu edinmektedir. Biraz daha agmak gerekirse
evrensel boyuttaki anlatma ve inanmalar efsaneler sayesinde yerel anlatmalara ve bu anlatmalara baglh
inanmalara dontismiistiir.

Biz makalemizde Onceden baska arastirmacilar tarafindan Tirk diinyasinin gesitli bolgelerinden
derlenmis yirmi yedi efsane ile Tiirk inang¢ sistemindeki tufan algisinin efsanelere yansimasini ortaya
koyacagiz. Bu efsaneleri de temalar1 bakimindan gruplandirdigimiz ii¢ alt baglikta inceleyecegiz.

2.1. Diinyanin Yok Olusu ve Yeniden Yaratilisi Temah Efsaneler

Bir inanma ve kabuliin siirdiiriilebilirligini saglamak kimi zaman inanmaya temel olan metnin
dogrudan farkli bir tiir yapisi i¢ine yerlestirilerek kimi zaman da bir alt metin olarak verilmesi baska bir ifade
ile simgesel olarak ifade edilmesiyle miimkiin olmaktadir. Tirk kiiltiirindeki tufan algisinin
stirdiriilebilirligi de diger biitiin halk bilgisi tirtinleri gibi bu sekilde ger¢eklesmektedir. Tiirklerin tufana dair
inanmalarina temel olan anlatmalar1 yukarida da belirttigimiz {izere insan, tanr1 ve su merkezlidir. Bu
anlatmalara gore tanr1 bir sebepten 6tiirii diinyayi sular altinda birakmaya karar verir ve bir gemi yapmast
i¢in insanoglundan bir kigiye haber verir ve o gemi sayesinde hayvanlar ve gemiyi inga edenler kurtulur.
Burada ana tema tanrinin o veya bu sekilde istemesi halinde yeryiiziinii ve iizerinde yasayan herkesi yok edip
sonrasinda yeniden yaratabilecek kudrete sahip olmasidir. Bu yok edis ve yeniden yaratisin Tiirk inang
sistemindeki saglayicist sudur. Bu sebeple Tiirk inang ve diisiince diinyasinda yok etmek ve yeniden
yaratmak eylemleri su ile iliskilendirilmistir.

Tiirk diinyasi efsanelerini inceledigimizde diinyanin yok edilip yeniden yaratilisin1 konu edinen farkli
toplumlara ait ii¢ tufan efsanesi oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan ilki Azerbaycan’dan derlenen Kosmik
Gaza Efsanesidir. Efsaneye gore, Nuh diinyay1 sularin kaplayacaginin haberini alip, bir gemi yapmaya
baglamaktadir. Gemiyi yapmayi bitiren Nuh tufanda kaybolmasinlar diye hayvanlarin hepsinden birer ¢ift
de gemiye koyar ve o esnada yash ak sacl bir kadin Nuh’un yanina gelip “Beni de gotiir.” der. Nuh da kadina
s0z verir ancak s6ziinii unutur. Giin gelip her yer suyla kaplandiginda Nuh’un aklina kadin gelir ve 6ldii mi
kaldi m1 diyerek evinin oraya gider. Yash kadiin evine yaklastiginda goriir ki kadin yasamakta ve ip
egirmektedir. Nuh bunun iizerine kadinin keramet sahibi biri oldugunu anlar (Ergun, 1997: 101). Anlatmanin
konusuna bakildiginda dogrudan Tiirk inang sistemindeki tufan olaymin bu efsane metnine aktarildigini
gormekteyiz. Ancak tufan mitlerinden farkli olarak Nuh bu anlatmada kurtarmaya sdz verdigi kadim
kurtarmay1 unutmakta; sonrasinda kadin aklina gelip onu aramaya basladiginda da kadinin aslinda keramet
sahibi biri oldugunu ve sularmn altinda kalmadigini gérmektedir. Tiirk inang sisteminde tufan sular yalnizca
kotiileri diger bir ifade ile tanrinin gazabini hak edenleri yok etmektedir. Dolayisiyla helak edilmemek i¢in
tanriyla iliskinin iyi olmas1 gerekmektedir. Burada bizim vurgu yapmak istedigimiz ana nokta ise tufanin su
ile gelecegi inanmasinin yasatiliyor olusudur. Su, Tiirk tufan mitlerinde tufan yok olusun ve yeniden
yaratimin saglayicisidir kabulii ve inanmasi bu efsanenin meydana getirildigi siirede de yasamaya devam
etmektedir. Siiphesiz bu durumun bir diger nedeni Islamiyet’te de tufanin su ile gergeklestigine duyulan
inanmadir.

Kirgizistan’dan derlenen efsanede ise; tanrinin gazabi sonucunda biitiin diinyay1 su kaplamaktadir. Bu
suyun akisi sayesinde dereler, daglar yeryiizii sekilleri meydana gelmis, yeryiiziinden canlilarin
silinmemesinin nedeni de Nuh peygamberin gemiye her bir hayvandan bir ¢ift almasidir (Ergun, 1997: 149).
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Efsanede tufanin meydana gelmesinin nedeni olarak tanr1 gazabi goriilmektedir. Bu bakimdan efsane Tiirk-
Islam tufan inanmalarryla biiyiik oranda benzerlik gostermektedir. Tanr1 kendine yakin olan kullar her tiirlii
felaketten uzak tuttugu gibi, hognut olmadiklarini da yok edebilme kudretine sahiptir. Efsane eski Tiirk inang
sistemindeki tufan inanmastyla Islam dininin kabul ettigi inanmayi birlestirmis ve diinyanm su ile gelen bir
tufan sonucunda yikilip yeniden yaratildigi inanmasini yasatmaya devam etmistir.

Dogrudan tufan olaymi konu edinen bir diger efsane de Cuvas Tiirklerine aittir. Cuvas Tiirklerinden
derlenen Diinyayr Suyun Almas: efsanesine gore; Tanr1 kendisine isyan eden insanlari cezalandirmak igin
yeryliziinii sularla kaplayarak insanlari 6ldiirmek istemektedir. Ancak herkesi 6ldiiriirse diinya lizerinde onun
adin1 anacak kimse kalmayacagini diisiiniip, Nuh’a bir gemi yapmasini ve her hayvandan bir ¢ift bu gemiye
koymasint sOylemektedir. Nuh hanimina nedenini séylemeden gemi yapmaya koyulur. Bu esnada seytan da
Nuh’un karisin1 doldurusa getirip, Nuh’u sarhos etmesini ve gemiyi neden yaptigimi Ogrenmesini
istemektedir. Seytanin séziinii tutan kadin Nuh’u sarhos edip ve gemiyi neden yaptigini 6grenir ve bunun
iizerine seytan gemiyi yikar. Ancak tanri Nuh’a yardim eder ve Nuh gemiyi yeniden yapar. Gemi yapimi
bitince yagmur yagmaya baslar, seytan Nuh’un karisim1 “Gir seytan” demeden igeri girme diye tembihler.
Kadin uzunca siire gemiye binmez ve bunun lizerine Nuh sinirlenip “Gir seytan” der. Kadinla seytan da
gemiye biner (Ergun, 1967: 511). Bu efsane Buryatlardan derlenen tufan mitiyle neredeyse aynidir. iki metin
arasindaki tek fark Cuvaslardan derlenen efsanede geminin insasini gergeklestirecek olan kisinin adinin
verilmesidir. Eski ve yeni inang sistemlerinin benzerligi bu efsane iizerinden agikca goriilmektedir. Su her
iki dinsel yapida da tanrt ile birlikte varligin saglayicisi ve yok edicisi konumundadir.

Tiirk Diinyasindan derlenmis bu ii¢ anlatmanin da ortak noktas eski Tiirk inang sistemiyle Islam dinin
tufana dair kabullerini birlestirmeleridir. Gerek eski Tiirk inang sisteminde gerekse Kur’an-1 Kerim’de yer
alan tufanla ilgili surelerde (Baysal, 2020: 130-131) tanr1 su vasitasiyla yeryiiziinii yok etmistir. Mitik
anlatmalarda varligin baslangici, sonu ve yeniden yaratimin araci olarak karsimiza ¢ikan tufan ve su
kavramlariin, simgeledikleri bu anlamlar mitlerden sonra yaratilan efsanelere de tasinmis ve yasatilmaya
devam etmistir.

2.2. Odiil ve Ceza Temal Efsaneler

Halk anlatmalar1 iizerinden ait olduklar1 topluma ve bu toplumdaki bireylerin diisiince yapilarina ve
davranis sekillerine bir bagka ifade ile toplum psikolojisine dair bilgi edinmek miimkiindiir. Bu anlatmalar
bize toplumlarin inangsal, kiiltiirel degerleriyle ile birlikte toplumun hukuksal, siyasal ve psikolojik durum
ve davraniglarinin bigimlenis temellerini de gostermektedir.

Kiltiir, bir topluma ait bireylerin psikolojisi, inanci, ahlaki degerleri ve bu psikoloji, inang ve ahlaki
degerle ortaya koydugu davranig pargalarinin anlamli oriintiilerinden meydana gelen bir biitiindiir (Bock,
2001: 96). Dolayistyla bireyin ve ait oldugu toplumun ortaya koydugu her iiriin dogrudan birbiriyle iliskilidir.
Buradan hareketle bireye ait davranislar1 da kiiltiiriin bir parcasi olarak goérmek, her hareketi kiiltiirel
degerlerle meydana getirilmis bir sonug olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Toplumsal hayattaki diizeni saglayabilmek adina, her toplumun kendi yasam normlarina uygun
davranislar ortaya ¢ikmistir. Bu davranislar yonetmek bu sayede toplumsal diizeni saglamak i¢in de 6diil ve
ceza kavramlan gelistirilmistir (Ozmen, 2019: 3). Odiil ve ceza kavramlarinin birey iizerindeki yaptirim giicii
sayesinde toplumsal bir diizen saglanmakta ve toplumsal biitiinliik korunmaktadir.

Odiillendirme ve cezalandirma yoluyla ydnetme ve yoénlendirme mitik anlatmalarda ve kutsal
kitaplarda da karsimiza ¢ikan bir durumdur. Semavi olsun olmasin dinler, uyulmasi gereken kurallar1 ve
kaginilmasi gereken yasaklari icinde bulundurmaktadir. inang sistemlerinin iginde, tanr tarafindan segilmis
olduguna inanilan insanlar ile kutsal kabul edilen metinlerdeki kural ve yasaklara uyan insanlar i¢in 6diil
sistemi; uymayanlar i¢inse ceza sistemi bulunmaktadir. Bu durumu bir 6rnekle agiklamak gerekirse, 6liimden
sonraki hayat inanmasina sahip dinlerin kabuliine gore insanoglu i¢in en biiyiik 6diil cennet, en biiyiik ceza
da cehennemdir. Vaat edilen ddiile ulasmanin da yolu 6liimden 6nce tanrinin buyruklarina uymaktir. Bu
baglamda bu dinlere mensup toplumlar yasam siireleri boyunca inanglar1 geregi birtakim normlar meydana
getirmis ve yasamini bu normlar ¢ergevesinde siirdiirmeye 6zen gostermislerdir.
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Tiirk tufan anlatmalarini inceledigimizde tufan olayinin agikga bir olay sonucunda gergeklesen ceza
olarak gonderildigi ifade edilmese de tufanin tanrisal ve goksel 6zelliklerle cevrelenmis kisilere bildiriliyor
olmasi, aslinda tanrinin inayetine sahip kisilere yeni diinya diizeninin meydana getirilmesi asamasinda
kurucu kisi gorevini verdigini gostermektedir. Bu baglamda bu kisilerin tanriya yakin olduklari igin
odiillendirildikleri; sular altinda kalan insanlarin ise tanr1 gazabina maruz kalip cezalandirildiklar1 sonucunu
cikarmak miimkiindiir. Tufan mitlerinde alt anlam olarak yer alan bu durumun efsanelere yansimasi ise daha
acik bir sekilde olmus ve bu alt anlam gesitli efsanelerin ana temasi haline gelmistir. Orneklerle bu durumu
aciklayalim.

Aksaray’dan derlenmis Acigé! Efsanesi 'ne gore; Sofular isimli koye havanin firtinali oldugu bir giin
uzun sakalli, yash bir adam gelip kdydeki biitiin evlerin kapilarini calarak ekmek ve su ister. Ancak koy
halkindan hi¢ kimse yagh adama yardim etmez. Yagh adama kdyde yardim edip ekmek ve su veren tek kisi
kocasi askerde olan, yeni dogum yapmis kadindir. Yasli adam bu yardimi {izerine kadina; “Kizim ¢cocugunu
da al ve su daga ¢ik. Dagin tepesine gelene kadar ardina bakma” der. Cocugunu da alip yola koyulan kadin
dagin tepesine varmak iizereyken dayanamaz ve arkasina bakar ve o esnada gogsiinden sular figkirip biitiin
kdy sular altinda kalir, kendisi ve cocugu da tasa doniisiir (Aydogan, 2020: 192-193). Hem Islamiyet dncesi
Tiirk diinya goriisiinde hem de Islamiyet’in kabuliinden sonra meydana getirilen inang ve diisiince sisteminde
kaptya gelen muhta¢ bir kimsenin geri ¢evrilmesi hos karsilanmamaktadir. Bu baglamda yasli adamin
kdydeki hanelerin kapilarimi c¢alarak ekmek ve su istemesi ancak bu isteklerinin hi¢ kimse tarafindan ona
verilmemis, yalnizca bir kisi tarafindan yagli adama yardim edilmis olmasi dogrudan Tiirk inang sistemine
ve geleneksel Tiirk diinya goriisiine aykir1 bir durumdur. Tiirk kiiltiiriinde kapiya gelmis ve yardima ihtiyag
duyan kimse “tanri misafiri” olarak goriiliip, eve buyur edilmekte ve ihtiyaglar1 karsilanmaktadir (Altunbay,
2016: 360-361). Burada tanr1 misafiri inanmas1 ve kabulii olduk¢a onemlidir. Kapiya gelen kisi artik
herhangi biri degildir. Bir bakima tanrinin zuhur etmis hali veyahut sinavidir. Bu baglamda bu kisiye kars1
yapilan her hareket esasinda tanriya karsi yapilmis olacaktir. Anlatmada kap1 kap1 gezen kisinin kim oldugu
acikca dile getirilmemistir ancak uzun sakalli ve yasl oldugu 6zellikle ifade edilerek bu kisinin esasinda
onemli ve tanrisal liitfa erismis bir zat oldugu vurgusu da istii kapal bir sekilde yapilmaktadir. Dolayisiyla
koy halki hem tanriin sevdigi bir kula yardim etmedikleri icin hem de kapilarina gelen bir muhtac1 geri
cevirdikleri i¢in cezalandirilmiglardir. Bu ceza da ilk kozmik cezadaki gibi bir su felaketiyle meydana
gelmigtir. Anne ve ¢ocugun taga donmesi ise kendilerine sunulan kurtulma firsatin1 geri ¢cevirmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Tatarlardan derlenen bir efsaneye gore; Tataristan’da halkin bolluk bereket ve refah iginde yasadigi
bir kdy vardir. Bir giin bu kdye bir dilenci gelir. Bu dilenci kap1 kap1 gezip insanlardan yiyecek bir seyler
ister ancak koy halkindan kimse dilenciye yardim etmez. Kendisine kimsenin yardim etmedigi kdyden
ayrilan dilenci de beddua eder ve kdyiin oldugu yer suyla dolar (Seyidoglu, 2007: 29).

Tatarlardan derlenen bir diger efsaneye gore ise; bir giin yash ve acliktan yiirlimeye dermani olmayan
bir dilenci bir kdye gelir ve evlerin kapilarini galip yardim ister. Koyliiler adama yardim etmemekle birlikte
kiiftirler edip, kopeklerini de {izerine salarlar. Zor zahmet kdyden ¢ikan yasli adam kdye beddua eder ve
biitiin kdy sular altinda kalir (Alptekin, 2001: 155).

Ankara’nin Beypazari ilgesinden derlenmis olan efsaneye gore; Beypazari’na bagl Karakoy isimli bir
kdy bulunmaktadir. Bir giin bu kdye kiyafetleri yirtik dilenci kilikli ihtiyar biri gelir. Koyde kimse tarafindan
hos karsilanmayan, misafir edilip kendisine ekmek verilmeyen adama yalnizca bir kadin ekmek ve su verir.
Bunun {izerine ihtiyar adam kadina “Sen benim arkamdan gel kdyden ¢ikalum” der, kadin aslinda pir olan
adamu takip eder, ancak yiiriirken merakina yenik diisiip arkaya bakar ve kdytiin sular altinda kaldigin goriir.
Pir kendini dinlemeyen kadini da orada tasa ¢evirir (Ergun, 1997b: 363). Yukaridaki efsanelerde oldugu gibi
kapisina geleni geri ¢evirenler tanrinin gazabiyla karsilagir ve yok edilirler. Burada 6nemli olan nokta tanri
gazabinin kendini su ile gosteriyor olmasidir. Bu yok edis herhangi bir dogal afet seklinde gerceklesebilirken
dogrudan sularin kdyii yok etmesiyle gergeklesiyor olmasi ile tanriin gazabiyla tufan sularinin yeryiiziini
doldurup kétiileri yok ediyor olmasi aynidir. Burada dnemli bir diger nokta da kdyiin goéle gevrilmesidir.
Bilindigi lizere eski Tiirk inang sisteminde goller kara iyelerin, akarsular da ak iyelerin mekanlaridir (Baysal,
2020: 177-197). Goller, kara iyelerin mekanlar1 olmasi sebebiyle kaotik bir yapiya sahiptir. Bu baglamda
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k&yiin bir akarsu tarafindan degil de g6l haline getirilerek yok edilmesi yaratilistan veya yeniden yaratiligtan
onceki tufan sulartyla gol sularini benzer kilmaktadir. Tipki tufan anlatmalarinda oldugu gibi iyiler bu kaos
sularindan kurtulurken kotiiler sularin altinda kalarak can vermektedir.

Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyet’inden derlenen Tuz Goliiniin olusum efsanesine gore; Tuz Goliiniin
bugiin oldugu yerde gecmis zamanda cimri bir kadina ait bag ve bahgeler vardir. Dervisin biri bir giin bu
kadinin bagina varir, evinin kapisini ¢alar ve ondan bir salkim {iziim ister, fakat kadin bagda tiziim olmadigin
sOyleyip, dervisi gonderir. Dervis de kadinin yalan sdyledigini anlar, beddua eder ve baglar tuz goliine
dondiisiir (Sakaoglu, 2012: 133-134).

Yunanistan’dan derlenen efsaneye gore; bir ermis bir kdye gidip ve kdylin muhtarindan bir hasirlik
yer istemektedir. Ancak muhtar ermise istedigini vermiyor ve ermisi kovuyor. Bunun iizerine ermis asasini
yere vurup su ¢ikariyor ve muhtara ve kdye ¢ogalamasinlar diye beddua ediyor (Ergun, 1997: 61).

Sapanca Golii’ne dair efsanede ise; bir dervis bir giin bir kdye gitmekte ve kdydeki biitiin evlerden
yiyecek istemekte ancak tarlada cift siiren yashh kadindan baska hi¢ kimse ona yiyecek bir sey
vermemektedir. Dervis de yash kadina; “Nine okiiziinti sapanini al benimle gel der.” Nine ve dervis koyden
uzaklastiktan sonra arkalarina baktiklarinda her yerin suyla kaplandigini goriirler (Ayva, 2019: 244).

Sapanca Gdlii ile ilgili anlatilan bagka bir efsaneye gore; eskiden Sapanca goliiniin oldugu yerde kiiciik
bir sehir yer almaktadir. Bu gehre bir giin bir yabanci gelir ve sehrin sakinlerinden yardim ister, ancak ona
yalnizca bir demirci yemek ve yatak verir. Bunun {izerine aslinda evliya olan yabanci sehri lanetler ve sehirde
demirci disinda yasayan herkes sular altinda kalarak 6liir ve sehrin yerine dolan sular gol olur (Gorkem,
1987: 129).

Izmir Yamanlar daginda yer alan Karagdl meydana gelisi ile ilgili derlenen efsanede ise; Yamanlar
daginin tepesinde eskiden bir kdy vardir. Bu kdye bir giin Hizir’1n yolu diiser. Ustii basi perisan haldeki Hizir
koyliilerden yardim ister, ancak ona kimse yardim etmez. Kdyde yalnizca bir kadin Hizir’in yardim istegini
kabul edip ona pisirdigi borekten vermis. Sonra Hizir bu kadina; “Haydi kizim buradan gidelim”, der. Kadin
Hizir’la birlikte kGyden ¢ikar gider ve koy sulara gémiiliir (Ergun, 1997b: 372).

Konya Eregli’den derlenen Ac1 Gol efsanesine gore; Hizir, ky kOy gezerek hanelerden ekmek ister.
Ancak Hizir’a iki ¢ocuklu bir kadindan baska kimse yardim etmez. Bunun lizerine Hizir; “Cocuklarini al,
arkana bakmadan kéyden ¢ik.” der. Hizir’1n soziinii kadin ve ¢ocuklar kdyden ¢ikarlar ve kdy suyla kaplanir
(Ayva, 2019: 239).

Malatya Adiyaman il sinirinda yer alan Abdiilharab Golii’nlin olusumu ile ilgili anlatilan efsaneye
gore; bir giin koye yash bir adam gelir ve kimin kapisini galsa kapidan gonderilir, hi¢ kimse adam1 misafir
etmez. Yash adam koyden giderken ¢obana rastlar, goban adami misafir etmek ister. Yasli adam ¢obanin
misafiri olur evinde kalir. Coban sabah uyandiginda yasl adami bulamaz. Bunun iizerine evden ¢ikmak
isteyen ¢oban kapiy1 a¢tiginda yagmur sularinin koyii doldurdugunu ve kdyiin yerinde artik bir gol oldugunu
goriir. Coban o an yasli adamin Hizir oldugunu anlar (Alptekin, 2001: 163-164).

Elaz1g’dan derlenen Golciik isimli efsaneye gore; dilenci bir kadm kiligia giren Hizir bir mahalleye
gider ve buradaki evlerden tuz ister. Mahalledeki evlerden yalnizca biri Hizir’a tuz verir. Bunun {izerine
Hizir’in bedduasiyla bu hane disinda mahalledeki biitiin evler sular altinda kalir ve orada gol olusur (Gorkem,
1987: 129).

Diizce’den derlenmis Efteni Golii Efsanesi’ne gore; eskiden Efteni Goliiniin oldugu yerde bir koy
vardir. Bir giin Hizir bu kdye gelir ve bir evin kapisini ¢alar. Hizir kapiy1 agan kadindan ekmek ister. Ancak
kadin Hizir’a ekmek vermez ve kapiyi yiiziine kapatir. Hizir, bu olaya sinirlenip “Allah bu kéyii suya gark
etsin!” der ve koy bugiinkii gole doniisiir (Gorkem, 1987: 129, Sakaoglu, 2013: 129-130). Hizir, geleneksel
Tiirk diinya goriisiinde ve inang sisteminde kiiltlesmis, kutsalligina inanilan, darda kalana yardim eden,
bereketin saglayicisi, iyileri 6dillendirip koétiileri cezalandiran bir kimse olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Ocak, 1990: 64-66). Kiiltler, tanriyla dogrudan iliskili hatta tanrinin yeryiliziindeki yansimasi olan
unsurlardir. Bu baglamda kiilt etrafinda meydana gelen biitiin inanma ve uygulamalar, dogrudan tanriya
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yonelik olarak goriilmelidir. Dolayisiyla Hizir’1 kapidan c¢evirmek, tanriya bas kaldirmak, saygisizlik
yapmak bir diger ifade ile onu tanimamak anlamina gelmektedir. Konuyu kapiya gelen kisinin Hizir
oldugunu kapiy1 acan kadinin bilmeme ihtimalini gbz 6niinde bulundurarak ele alacak olursak yine yapilan
hareketin ahlaki ve toplumsal degerlere aykir1 oldugu aciktir. Dolayistyla yapilan bu hareket geleneksel Tiirk
diinya goriisiinde hos karsilanmayan, ahlaki degerlere uzak ve kabul edilemez bir harekettir ve bu sebeple
anlatma bir cezalandirma ile bitmistir.

Edirne’den derlenen Golbaba Efsanesi’nde ise; Golbaba bir giin dilenci kiligina girerek, halkini
denemek igin bir kdye gitmektedir. G6lbaba, kdydeki her hanenin kapisini ¢alarak onlardan yiyecek
istemekte, ancak koy halki yemekleri olmasina ragmen kapilarina gelen dilenciyi geri cevirmektedirler.
Golbaba koyden cikarken son bir kapiy1 calar ve kapiya bir kadin ¢ikar. Kadin fakirdir ve kapisina gelen
dilenciye verecek yemegi yoktur. Tencerede de ¢ocuklarini oyalamak igin tezek bulunmaktadir. Bunlar
oldugu gibi misafirine anlatir ve Golbaba kadina gocuklarini alip kendisini takip etmesini sdyler. Kadin ve
cocuklar1 kdyden ayrildiklari anda biitiin kdy sularla kaplanir ve gol olur. Merakina yenik diisiip geriye bakan
anne ve c¢ocuklar1 da tas kesilir (Sakaoglu, 2013b: 327). Efsanede de agikca belirtildigi iizere tanrinin
inayetine erismis Golbaba isimli zat halki bir sinava tabi tutmaktadir. G6lbaba’nin kdy halkini tabi tuttugu
sinavin aglik olmasi tesadiifi bir durum degildir. A¢lik insan bedeninin giderilmesi gereken en onemli
ihtiyacidir. Bununla birlikte Tiirk kiiltiiriinde a¢ doyurmak bir kahramanlik ve beylik gostergesidir (Ergin,
1999: 5-7; Arat, 2008: 873, Ergin, 2008: 87). Kahraman ve yigit olan insan da siiphesiz tanrmin inayetine
erismis, kutsanmis insandir. Bu bakis acisiyla G6lbaba kdy halkinin tanrinin arzu ve beklentilerine ne kadar
uyduklarini test etmektedir demek yanlis olmayacaktir. Kdyliilerin Golbaba’ya yardim etmemeleri, tabi
tutulduklar1 siavi gegememeleri ve tanrinin gazabina maruz kalmalari manasina gelmektedir. Bu gazaptan
bir tek Golbaba’ya yardim etme niyeti olan ancak durumu olmayan kadinla ¢ocuklar1 kurtarilmayi hak
etmistir. Ancak kadinin da ardinda olanlar1 merak etmesi ve bu merakina yenilmesiyle onlar da
cezalandirilmislardir.

Elazig’dan derlenen Hazar Gélii Efsanesi ne gore; geng bir kar1 koca ¢ocuk beklemektedir. Karisinin
dogum sancilarinin baglamasiyla ona yardim bulmaya giden adama yasadiklar1 kdyden kimse yardim etmez.
Bir tek yagh bir kadin dogum yapan kadina yardim etmeyi kabul eder. Bebek dogar, adam yasli kadin1 evine
birakmaya hazirlanir. Kapiy1 agtiklar1 anda biitiin koyiin sular altinda kaldigini yalnizca kendi evlerinin suya
batmadigin1 goriirler (Sakaoglu, 2012: 182-183). Yukarida da belirttigimiz iizere geleneksel Tiirk diinya
goriisiinde muhtaca yardim etmek, a¢ doyurmak, tanr1 misafirini agirlamak bir gérev niteligindedir. Bunun
yapilmamasi tanrinin buyruguna karsi gelmek olarak goriilmektedir. Bu efsanede koyden yalnizca yardima
muhtaglarla yardim eden kadinin kurtulmasi, onlarin tanrinin inayetine eristiginin bir gostergesidir. Tipki
Nuh ve ona inananlarin tufan sularindan kurtulmasi gibi onlar da koytii yok eden sulardan kurtulmustur. Koyii
yok eden sular onlara yeni bir hayat imkém saglamistir. Tufan olayindaki gibi su kimileri i¢in sonun
simgesiyken; kimileri i¢in de yenilenmenin, yeni hayatin ve diizenin simgesi olmustur.

Kirgiz sahasindan derlenen diger bir Issik GOl efsanesinde ise; dinsiz, ahlaksiz bir halktan
bahsedilmektedir. Bu halka mensup bir kadinin yapmis oldugu ahlaksizlikla Allah biitiin koyliigii 6ldiiriir ve
koyii de sularla kaplar (Diykanbayeva, 2004: 307). Tanrinin emir ve yasaklarina karsi gelmek, ahlaksizlik
yapmak biitiin inan¢ sistemlerinde cezalandirilmay1 hak eden bir durum olarak goériilmektedir. Eski Tiirk
inang sisteminde her ne kadar tufan olayinin nedeni agiklanmasa da “miibarek kul” olarak anilan kimseye
tufanin haberinin verilmesi gazabin yalmizca tanriya karst gelenler i¢in oldugunu alt anlam olarak
vermektedir. Islam inancinda da tufan tanriya kars1 gelenleri yok etmek amacli gonderilmistir. Bu efsanede
tanr1 koyliileri koyii sularla kaplamadan 6nce 6ldiirmektedir. Bize gore koylin sularla kaplanmas1 inanmasi
buradaki ahlaksizligin su ile arindirilmasi, bagka bir formda olsa da o alanda yeni bir hayatin baglamasina
imkan verildigini gostermek i¢in anlatmaya eklenmistir. Anlatmada suyun maddesel olarak bir arinma
saglamasi durumu ile manevi anlamda da suyun armdiriciligi ve yeniden hayat verme iglevlerine gonderme
yapilmaktadir.

Samsun Terme’ye bagli Golyazi1 Kéyiinde Simenit isimli bataklik gibi goriinen bir gol vardir. Gole
dair efsaneye gore; eskiden Amazonlar buralarda yasamaktadirlar. Bugiin géliin oldugu yer de onlarin yasam
alanlaridir. Herkesi korkutan bu kadinlar Allah’in gazabiyla helak edilip, kdyleri de suyla doldurulmustur

660



Nagihan BAYSAL YURDAKUL

(Akgay, 2018: 63). Korku salarak yasadiklar1 toplumun diizenini bozan insanlar tanri katinda suglu olarak
goriilmesi ve cezalandirilmalarinin sebebi siiphesiz diizenin sahibinin tanr1 olmasidir. Bu nedenle kurulan
diizeni bozmak tanriya karsi gelmek olarak goriilmelidir. Tanrinin kurdugu ilk diizen diinyanin yaratilisidir.
Bu diizenin bozulmasiyla insanogluna tufan felaketi gonderilmektedir. Bu efsanede de tipki tufan
anlatmalarinda oldugu gibi diizen bozucular su ile cezalandirilmislardir.

Kirgizistan Tiirklerinden derlenen Issik GOl efsanesine gore; babasi tarafindan gonlii olmayan bir han
ile evlendirilen kizin bedduasiyla yasadiklar1 saray ¢okmekte ve oldugu alan suyla dolup g6l olmaktadir
(Brudniy-Esmambetov, 2017: 365-366).

Kirgiz sahasindan derlenen efsaneye benzer Azerbaycan’dan derlenmis Kiz Golii efsanesinde ise; han
bir giin pinar basinda bir kiz goriip asik olur. Fakat asik oldugu kiz, hanin cobanini sevmektedir. Bunu duyan
han sinirine yenilir ¢goban1 mahk{im eder. Bunu duyan kiz hana yalvarmaya gider ve aglar. Gece giindiiz
durmadan aglayan kizin gozyaslarina bulutlar, irmaklar da dayanamaz, kiza dogru akip, yagmaya baglarlar
ve hanin saray1 suyla dolup gdl olur (Sakaoglu, 2012: 101-102). Anlatmada kiz ve ¢oban masum insanlar
olmas1 sebebiyle kizin gdzyaslar1 tanrinin katinda bir cevap bulmakta ve hem gokyiiziinden hem de
yeryliziinden tanrinin sulart kizin feryadina katilmaktadir. Bu baglamda tanrinin masum kullarinin canin
yakmis olan han ve sarayi1 da sular altinda birakilarak yok edilmektedir.

Ardahan ve Kars sinirlar icerisinde yer alan Cildir Goliiniin olusumu ile ilgili efsaneye gore geng bir
kiz cesme basinda sevgili ile konusurken suyu kapamay1 unutur ve su bosa akar. Bosa akan su biitlin ovay1
kaplar ve ¢ildir golii olusur (Boratav, 2012: 56). Su, Tiirk inang sisteminde kutsal ve tanrimin insanlara bir liitfu
olarak kabul edilen bir doga unsurudur. Dolayisiyla suyu bosa akitmak hem suya hem de tanriya yapilan bir
saygisizlik olarak goriilmelidir. Bu bakimdan insanliga hayat kaynagi olarak gonderilen su, saygisizlik karsisinda
tanri tarafindan ona verilen yok edici olma 6zelligiyle var olan diizeni ve hayati ortadan kaldirmaktadir.

Kirgizistan’dan derlenen Kirkoguz Efsanesi nde; Kirgizlarin Oguzkan adli atasinin yirmi dort gocugu
olur, bu c¢ocuklar bir giin oyun oynarlarken bozkurtla karsilasirlar. Bozkurt bu g¢ocuklarin kendini
Oldiirecegini diistiniir ve Allah’a dua ederek ¢ok siddetli yagmur yagdirir. Bu yagmur sular1 tufana doniisiir
ve yirmi dort ¢ocugun yirmi {i¢iinii 6ldiirlip birini sag birakir, Kirgiz soyu da bu ¢ocuktan dogar (Ergun,
1977: 167). Bozkurdun duasinin tanri tarafindan kabul ediliyor olmasinin nedeni siiphesiz bozkurdun kutsal
bir hayvan ve Tiirklerin atasi olduguna duyulan inanma ile ilgilidir. Bu nedenle bozkurda yapilan saldirt
tanriya yapilmis olmaktadir. Tanriya karsi gelmenin cezasi da yok edilmektir. Tanrinin yagmur sulari
gondererek yirmi {i¢ cocugu Oldiirmesi ve bu sulardan tek bir cocugu sag c¢ikarmasi tufan sularinin iyiyle
kotiiyii ayirt eden bir yapist oldugunu gostermektedir. Sag kalan ¢ocuk tufan sulariyla arinmig ve yeni bir
hayatin ve diizenin kurucusu olmustur. Bu durum Tiirk tufan anlatmalariyla birebir ortiismektedir.

Tanrmin kotiiliik karsisindaki ceza yonteminin kisileri ya da mekanlar1 sular altinda birakarak
oldiirmesi kesinlikle tesadiifi bir durum degildir. Tufanla yok edilme geleneksel Tiirk diinya goriisiinde
insanligin basma gelmis en biiyiik cezadir demek yanlis olmayacaktir. Ancak bu cezanin muhataplari
yalnizca tanriya ve onun kullarina koétiiliikk edenlerdir. Dolayisiyla bdyle biiyiik cezanin igerisinde ayni
zamanda arinma ve yeniden yasam 0diilii de bulunmaktadir. Cilinkii tanr1 yok etme ve hayat verme 6zelligine
sahiptir. Onun bu &zelligini iistlenen su, kotiileri yok edip, iyilere yeni bir yasam saglayarak tanrinin
yeryiiziindeki hakimiyetini ebedi kilmaktadir. Bu efsaneler bize Tiirklerin tufan inanmasini, tanri ve su
arasindaki iligkiye dair hem eski inang sisteminden hem de yeni dinin 6gretilerinden edindikleri bilgileri
koruduklarin1 gostermektedir. Yok edici unsur olarak suyun segilmesi, yeni hayatin da baglamasinin timidine
dayanmaktadir ki bu da bizi suyun insanligi ilk yok ettigi tufan olayina gotiirmektedir. Bir baska ifade ile
kutsal bellegin iirlinii olan tufan inanmas kiiltiirel bellege isleyerek toplumsal bellekteki yerini korumaya
devam etmektedir.

2.3. Haber Verme Temal Efsaneler

Hem eski Tiirk tufan anlatmalarinda hem de Islami kabulde tufan tanrmin miibarek kullarina haber
verilmekte ve bu tufandan korunmalar1 i¢in gemi yapmalar1 emredilmektedir. Dolayisiyla tanri iyi kullarimi
gazabindan esirgemekte ve onlara kurtulmalar i¢in imkan vermektedir.
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Anadolu sahasindan derlenmis {i¢ efsanede tanri tarafindan sel felaketinin geldigi haber verilmektedir.
Bu efsanelerden ilki Artvin’in Yusufeli ilgesine bagl Taskiran kdyiine ait Yedi Esik Yedi Besik efsanesidir.
Efsaneye gore; Taskiran kdyilinde yasayan halk selden kurtulmak igin her yil sirayla kurban kesmektedir.
Kurban kesme sirasi yash bir kadina gelir fakat kadin kurban kesmek istemez. Sel suyu kadini uyarir, kadin
sel suyunu tersler ve kurban kesmez. Bunun iizerine koyti sel basar, kdydeki yedi ev yikilir ve kdyden yedi
bebek oliir. Bunun tizerine koyliiler her yil sel zamani gelmeden kurbanlarini keserler (Kalafat, 2011: 98).
Eski Tiirk inanc¢ sisteminde akarsular tanrinin sulari olarak kabul edilmekte ve tanri tarafindan
gorevlendirilen ruhlar tarafindan bu sular korunmaktadir. Akarsularin etrafinda yasayan insanlar da iyelere
kurbanlar kesilmekte bu sayede iyelerin gazabindan kurtulup, giiven icerisinde giinliikk hayatlarim
stirdirmektedirler (Baysal, 2020: 187-197). Bize gore efsane bu inanmadan hareketle meydana getirilmistir.
Selden korunmak icin kurban kesen halktan birinin suyun kendi tarafindan uyarilmasina ragmen kurban
kesmemesi toplumun geneli i¢in bir gazap unsuru olmustur.

Bursa’dan derlenmis efsanede ise; Sar1 Kiz inegini otlatirken derinden bir ses duymaktadir. Bu ses
Sar1 Kiz’a; “Sart kiz ha geldim, geliyorum. Aglayarak mi geleyim, ¢caglayarak mi geleyim? ” diye sorar. Sart
Kiz korkar ve kagar. Eve dondiigliinde durumu annesine anlatir, annesi de bir daha boyle bir durumla
karsilasirsa cevap vermesini soyler. Sar1 Kiz aksam yeniden inegini almaya gittiginde ayni ses Sar1 Kiz’a;
“Harlayarak mi geleyim, giirleyerek mi geleyim?” diye sorar, Sar1 Kiz da ona “Harlayarak gel!” der. Bunun
lizerine taslar yarilir, kopiik kopiik bir sel gelir ve her seyi yok eder (Ergun, 1997: 45-46). Bu efsanede Sar
kizin ve annesinin gaipten gelen sesin uyarisini anlamamalar1 iizerine maruz kaldiklar1 bir felaket s6z
konusudur.

Konya’nin Ilgin Ilgesinden derlenmis Cavuscu Golii efsanesinde anlatilana gore; bugiin Cuvas
goliiniin oldugu yerde eskiden Ilgin sehri kuruludur. Sehir ¢ukurda kaldigr i¢in sik sik sel olmaktadir. O
donemlerde sehirde halkin bakip besledigi bir disi kpekle yavrular1 yagamaktadir. Bir kis giinii sehrin iistiine
kara bulutlar toplanmaya baglar ve hava kararir. Kopek ve yavrulari da siirekli havlar. Bulutlarin iyice sikisip
giindiizii geceye g¢evirmesiyle kopek yavrularini da alip gider. Sehirde yasayanlarin bazilar1 kopegi ve
yavrularimi takip ederler, bazilar1 da evlerini birakmayip sehirde kalirlar. Bir zaman sonra sehir yagmur
sulariyla kaplanir ve gol olur. K&pegi takip edenler de gittikleri yerde yeni bir sehir kurarlar (Alptekin, 2018:
101-102). Eski Tiirk inang sisteminde kdpek iyi kabul edilmeyen, 6liimiin ve talihsizligin sembolii olan bir
hayvanken; Islamiyet’in kabuliinden sonra avlanma sirasinda yardimlari sayesinde simgeledigi olumsuz
anlamlardan siyrilmis, dostlugun ve sadakatin timsali halini almistir (Coruhlu, 2011: 178-179). Kopegin
kendine bakan halki uyaric yoniindeki hareketleri ve onu izleyenlerin felaketten kurtulmalari islami déneme
ait kabuliin anlatmanin {iretildigi sahada kabul gordiigiiniin kanit1 niteligindedir. Bir bakima tanr1 onlara bu
hayvanin suretiyle felaketi ve kurtulma imkanini haber vermistir.

Sonug¢

Insanoglunun daimi olarak kutsal olanla bir olma ihtiyac1, onu bu ihtiyac1 karsilamak iizere ¢esitli yol
ve yontemler arama yoluna gotlirmiistiir. Simgeler de bu ihtiya¢ sonucunda agiga ¢ikmis, insanligin en
kutsala ulasmadaki kisa yollar1 haline gelmistirler. Tanrisal giicle iliskilendirdikleri simgeler sayesinde
bireyler ve toplumlar kutsalla daha kolay iletisim kurabilmis, yine bu simgeler vasitasiyla tanrisal giigle
arasindaki iligkiyi tanimlayabilmistir.

Kiltlirel bellek toplumlarin en eski donemlerinde inga etmeye bagladiklar1 toplumsal degerler,
kendine, dogaya ve evrene karsi edindigi bilgiler, diisiinceler ve inanmalardan meydana gelen bir yapiya
sahiptir. Bir bagka ifade ile kiiltiirel bellek dedigimiz kavram toplumlarin geleneksel diinya goriislerinin bir
irlintidiir. Simgeler de geleneksel diinya goriislerinden meydana gelen, biinyesinde birden fazla anlami
barindiran kiiltiir iiriinleri olmalar1 sebebiyle kiiltiirel bellegi olusturan katmanlardan biridir ve iiriinlere
toplumsal hayatin her alaninda rastlamak miimkiindir.

Efsaneler kiiltiirel bellegin bir iiriinii olmakla birlikte; bu bellege ait diger iirlinlerin ge¢misten
gelecege aktarimini saglayan hatirlatma figiirleridir. Efsaneler yoluyla toplumlar sahip olduklar1 diinya
goriisliniin, bilgi ve birikimlerin, inanmalar1 ve kabullerin siirdiiriilebilirligini saglanmistir. Bu baglamda
efsaneler diger halk anlatmalar1 gibi hem edebi ihtiyaci karsilayan bir tiirken hem de toplum bellegini
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besleyen gegmisle bugiin arasinda koprii kurmamiza olanak saglamaktadir. Bununla birlikte yukarida da
belirttigimiz gibi hayatimizin her alanina sirayet eden simgeler bu anlatmalarin da icine yerlesmis ve
geemisten glinlimiize aktarila gelmistir.

Geleneksel Tiirk diinya goriisiinde yikim1 ve yeniden yaratilis1 simgeleyen Tufan olgusu da efsaneler

araciligi ile toplumsal bellekteki varligin1 korumaktadir. Bununla birlikte tufan anlatmalarini temel alan
efsaneler sayesinde kiiltiirel bellekte suya bigilen rollerin ve suyun simgeledigi anlamlar biitiiniiniin de
aktarimi saglanmistir. Biz bu makalede ele aldigimiz su kadar makale {izerinden Tiirklerin Tufan olgusuna
bakisini ve bu bakisi efsaneler araciligi ile giiniimiizde de nasil yasattiklarini ortaya koyduk. Sonug olarak;
geleneksel Tiirk diinya goriistindeki tufan algisinin toplumsal bellekte ilk tufan olgusuyla benzer oldugu,
glinimiizde de kiiltiirel bellekte tufan kavraminin simgeledigi anlamlarin varligini siirdiirdiigii agikca
goriilmektedir.
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