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SiYASET- DiN ILisKisi
BAGLAMINDA BAzI DiNi

KAVRAMLARDAKI ANLAM
KAYMALARI

DOC. DR. ISMAIL ERDOGAN*

OZET

Din ile siyasetin her ikisi de insani ¢epecevre saran kurumlardir. Amaglary insant mutlu etmek

olan her iki kurumun temsilcisi oldugunu soyleyenler, ayni zamanda birbiriyle miicadele etmeyi
de ihmal etmemistir. Bu miicadele bir tiir iistiinliik gostergesi olarak kendini gostermektedir.
Bunun neticesi olarak da siyasetin etkisiyle, dini kavramlarda bircok anlam kaymasinin yasandi-
§imi gormekteyiz. Giiniimiizde Islam dinine ait kavramdaki bu anlam kaymast neredeyse Islam’s
bagkalagtiracak bir boyuta dogru yiikselmektedir. Bu ¢alismada bazi ornekler verilerek siyasetin
etkisiyle Islam’m temel prensiplerindeki anlam kaymalar: gosterilmeye cahigilacaktr.

GIRiS

Bu arastirmada din ve siyaset arasindaki iliskilere, baz1 dinf kavramlardaki
birtakim anlam kaymalar gercevesinde bakilmaya ¢alisilacaktir. Ciinkii din ile
siyaset insanlik tarihiyle birlikte var oldugu icin hep birbiriyle temas halinde ol-
mustur. Ayni zamanda her ikisi de insanin mutlulugunu amag edinmeleri sebe-
biyle tarihin hi¢bir déneminde din kurumu eksik olmadifi gibi yonetim
anlaminda siyaset kurumu da eksik olmamigtir. Ilk insan olan Hz. Adem hem bir
baba (aile yoneticisi), ayni zamanda hem de bir dinin elgisi (peygamber) siydi.
Onun nesli ¢cogaldikga, her iki kurum; insanlar arasinda adalet, baris, kardeglik ve
dostlugun saglanmasi gibi hedeflerinde 6nemli bir degisiklik olmaksizin geliserek

* Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Ogretim Uyesi.
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varligini devam ettirmiglerdir. Dolayisiyla ayni hedefe dogru hareket ettigi igin
din ve siyaset cogu zaman is birligi yapmus, bazen tek bir elde giiclerini birlegtir-
mis bazen de ayr1 ayri giigler seklinde gorev ayrimi yaparak amaclaria dogru
yurimiuigtiir.

Din ile siyaseti yukarida zikredilen 6zellikleri itibariyla karsilastirdigimizda,
dinin insanlari en genel anlamiyla diinya ve ahiret saadetine ulagtirmak i¢in gon-
derilmis ilahi kaynakli prensipler manzumesi; siyasetin ise cogu zaman ideoloji-
lerin yon verdigi devleti yonetmek tizere insanlar tarafindan tiretilmis kurallar
sistemi oldugu goriiliir. Demek ki din kutsaly, siyaset ise sekiiler alani temsil et-
mektedir. Her iki alanin birbirine karistirilmasi, daha somut bir ifadeyle dinin si-
r yasi hesaplar ugruna istismar edilmesi, kutsal olanla

olmayanin birbirine karistirilmasi ve dinin agkin bo-
Ayni hedefe dogru | yutunun maddi alana indirgenmesi olarak algilan-
hareket ettigi icin

maktadir.
din ve siyaset cogu Insanlik tarihinde din ve siyasetin cogu zaman
zaman ig birligi

birbiriyle miicadele ettigine, cekistigine bazen de

birbirine zarar verdigine sahit olmaktayiz. Oyle ki,
yapmis, bazen tek
bir elde guclerini

birlestirmis bazen
de ayr ayri gucler
seklinde gorev
ayrnmi yaparak
amaclarina dogru
yUrimustar.

kimi zaman din siyasetin elinde kimi zaman da siya-
set dinin elinde ¢ok zararl bir alet haline gelmistir.
Ozellikle de Bati Hristiyan diinyasinda siyaseti din
sekillendirmis ve 1492- 1592 yillar1 arasindaki Yiizyil
Savaglari ile 1618-1648 yillar1 arasindaki Otuz Yil
Savaglar, tarihe ge¢mis en uzun din temelli savaglar
olarak kabul edilmistir.

Din ve siyaset arasindaki miicadele, aslinda din
ve siyaset arasinda degil; din adamlari ile siyaset-

ciler yani iktidarlar arasinda yasanmugtir. Ayrica
biiytik devlet olmanin bir sart1 olarak biiytiik dinleri kontrol altinda tutma istegi
de din ile siyaset arasinda yasanan iliskinin bir bagka 6rnegidir. Tarihte Roma,
Osmanli ve Biiyiik Britanya, dinleri kontrol altina alarak egemen oldugu
cografyalarda hakimiyetini giiclendirmiglerdir. Bugiin ABD'nin yaptig1 da bunun
bagka bir 6rnegidir.! ABD gibi emperyalist kiiresel giigler, dinlerin 6zellikle de Is-
lam’in, kiiresel degerlere uygun ve ayn: zamanda onlarla catismayacak bir se-
kilde yorumlanmasini istemektedirler.? Bunu gergeklestirmenin en etkili yontemi
ise dinf kavramlarin anlam kaymasina ugratilarak iglerinin bosaltilmasidar.

Her iki kurum arasindaki iligskiyi dikkatle inceledigimizde goriiriiz ki, dev-
leti yoneten gii¢ veya giicler, insanin dogumundan 6liimiine hatta 6liimiinden
sonraki hayatini ilgilendiren din faktoriin, iktidarlarmi megrulagtirmak igin en
gliclii vasita olarak gormiiglerdir.’
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[slam tarihinde de din ve siyaset arasinda bir iligki ve kargilikli etkilesimin
oldugunu acik¢a goriiriiz. Aym etkilesimi Tiirk tarihinde ve hatta giintimiizde
bile gérmek miimkiindiir. Bu etkilesimde din ve siyaset birbirine ait kavramlara
da miidahale etmis ve bu kavramlarda birtakim anlam degisikliginin meydana
gelmesine sebebiyet vermislerdir. Biz bu calismada Islam dinine ait birtakim
kavramlarin siyaset yoluyla nasil bir anlam kaymasina ugra(til)digimn gostermeye
calisacagiz.

Din ve siyasetin her ikisi de insan1 merkeze aldiklari i¢in insanla ilgili hemen
hemen tiim sorunlar: kendisine konu edinmislerdir. Bu sebeple din ve siyasetin
kavramlarindan birgogunun ortak kavramlar oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu
ortak kavramlar dinf ve siyasi kavramlar haline ge-
tirildikleri zaman birtakim anlam degisikligine ug-
ramaktadirlar. Bazen siyasete ait bir kavram dini bir Din ve siyaset
anlama doniismekte bazen dine ait bir kavram siyasi
bir anlam kazanmakta ve boylece zihinlerde bir ka-

arasindaki mu-

risiklik ve bulaniklik meydana gelmektedir. Bu ise cadele, aslinda
insanlar arasindaki anlasmayi zorlastiran engeller- din ve Siyase’[

arasinda degil;

den birisidir. Gerek Kitab-1 Mukaddes gerekse
Kur’an-1 Kerim’de, kavramlarin degisiklige ugratil- : ,
mast hos kargilanmamakta ve hatta bir tiir cezalan- din adamlari ile
dirma gerekgesi olarak goriilmektedir.* Siyase’[giler

‘ Ir}san kelimelerle konusmasina ragmen, onun yani iktidarlar
diger insanlarla anlagsmasini saglayan sozler kav-
ramlardir.’ Kavramlar her ne kadar kelime olsalar da | ket nda
kendilerine 6zel anlamlar yiiklendigi i¢in kelimeler- yasanmistir.
den farkli olup soyut diistinmenin gergeklesmesini
saglarlar. Bu sebeple kavramlarin insan i¢in vazgegilmez bir 6nemi bulunmakta-
dir. Ciinkii insan, diisiincelerini dilin imkanlariyla olusturur ve diger insanlara
aktarir. Kavramlar ise kullanilan bazi kelimelere 6zel bir anlam ytiklemektir.
Bazen bir kelimeye degisik disiplinlerde farkli anlamlar da yiiklenebilir. Mesela,
sari (kanun koyucu) kelimesi din ve siyasette farkli anlamlara gelen kavramlar
olarak yer almistir. Bu kavram dinde Tanr1 ve peygamber, siyasette ise kanun
yapan kisiler anlaminda kullanilmaktadir.

Diistinme faaliyetinin bilingli yapilabilmesi i¢in diisiiniirken kullandigimiz
kavramlarin ne oldugunu, hangi anlama geldigini, neye yaradigin ve bunlarda
hangi problemlerin var oldugunu bilmek, bu kavramlar1 bilingli bir sekilde kul-
lanmamizi saglayacaktir. Kavramlarda énemli olan, onlarin olusumunun nasil
gerceklestigi degil, o kavrama yiiklenilen anlamdir. Bu itibarla her bir kavram,
insanlar arasindaki iletisimin vazgecilmez kopriileridir.
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Insanoglu hayati boyunca, haberlesmenin, iletigsimin, kargilikli anlasmanin
araci olarak degisik kelimeler tiiretmis ve onlar1 kullanmistir. Kelimeler, yalnizca
bir konugma araci degil; ayn1 zamanda, toplumun i¢inde bulundugu durumu,
inancy, diinya goriisiini, sistemi algilay1p degerlendirebilme aracidir da. Bundan
dolay1 toplumun iligkileri, davraniglari, anlayiglari, kiiltiir ve yasantist hakkinda
bilgi verirler.®

Buna ragmen tarihin hemen her déneminde bilingli ya da bilingsiz olarak
kavramlarda bir kargasa ve anlasmay: giiglestiren anlam kaymalarina sahit ol-
maktay1z. Bu duruma teknik bir terimle “kavram kargasas1” da denilmektedir.
Kavram kargasasinin ne denli etkili oldugunu anlamak i¢in Konfiigyiis'e ait ol-
r dugu iddia edilen su ifadeye gz atmak yeterli ola-

caktir. “Toplumun kaderi senin elinde olsa onu
DidsUnme | diizeltmek ve iyilestirmek igin ne yapardin?” diye
faaliyetinin bilingli sorduklarinda Konfiigyiis su cevabi vermistir: “ I1k
yapilabilmesi igin 1§.1m, isim ve ‘ke'lvramlan degistirmek olurdu. Ciinkii
diistintirken kullan- bir toplum, isim Ye kfiv‘ramlarl yanlig k.ullanarak
? yanlis diistincelerin zihinlere yerlesmesine sebep
digimiz kavramlarin ;.77
ne oldugunu, hangi Konfiigyiis'iin de belirttigi gibi kavramlardaki
anlama geldigini, | anlam kaymasi dogrudan sosyal hafizayi zayiflatan,
neye yarad|g|n| ve kokstizlestiren ve hatta hafizanin yeniden ingasini
bunlarda hangi
problemlerin var ol-

imkansizlastiran bir siirectir.”®
dugunu bilmek, bu

kavramlar bilingli

Siyasetin Etkisiyle Dini Kavramlardaki
Anlam Kaymalar1
Anlam kaymasi, bir kelimenin yeni bir anlam

bir sekilde kullan-
mamizi saglaya-
cakitrr.

verilmek iizere gercek anlamlarindan kayarak ka-
liplagmasi olarak tanimlanmaktadir. Sozliiklere bak-
tigimizda eskiden kullanilan anlamlarindan kaymis

cok sayida sozciige rastlamak miimkiindiir. Mesela,
Eski Tiirkcede “us” kelimesi “hayir ile serri ayirt edis (Ol us boldi= O hayir ile
serri ayirdi.)” anlaminda kullanilirken bugiin sadece akil anlaminda kullanil-
maktadur. Yine “sag” kelimesi Oguzlarda akil, anlayis (sende sag yok/ sende akil,
anlayis yok), saglik ve esenlik gibi anlamlara gelirken'’, bu kelime bugiin, ha-
yatta olmak, canlilik, viicutta kalbin bulundugu tarafin zit kismu gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.

Bunun gibi bir¢ok bilim, sanat, din, siyaset, ahlak ve buna benzer disiplin-
deki kavramlarda da tarih boyunca anlam kaymalari olmustur. Islam’dan 6nceki
dinlerin tahrif edilmelerinin bir sebebi de bu dinlerdeki prensiplerin din adam-
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lar1 tarafindan dnce anlamimin degistirilmesi sonra da bu hiikmiin tamamen kal-
dirilmas: seklinde olmustur. Dolayisiyla dine en biiyiik zarar1 din adamlar1 de-
nilen kimseler vermistir. Onlarin bu durumunu bizzat Kur’an séyle haber
vermektedir. “Iste, verdikleri sozlerini bozmalari sebebiyledir ki onlart lanetledik, kalp-
lerini de kaskat1 kildik. Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyorlar.”"
Bu ayette 6zellikle Yahudilerin kendilerine gonderilen Tevrat'a uymadiklari ve
kitaptaki bazi kavramlar: degistirdikleri agikca belirtilmektedir. Bir bagka ayette
ise “Yahudilerden bir kismu kelimeleri tahrif ederler/yerlerinden degistirirler.”?? diye ten-
kit edilmektedir. Bu iki ayetten de anlamaktay1z ki Kur’an’dan 6nceki kitaplarda
evvela kelimeler degismis sonra da tiim kitaplar degisiklige ugramistir. Bundan
dolay1 da Allah o kimseleri lanetlemistir. Kur’an ise
Allah’in korumasinda oldugu igin'® ondaki kelime-
lerin degismesi miimkiin degildir. Ancak Kur’an’da S
kelimeler mevcut kalmakla birlikte anlamlarinin de- Kur'an'dan
gistirilmesi tehlikesini dikkate almak gerekir. Ciinkii  FHo]g[e{=)( 1 <[]0
kavramlara yiiklenilen farkli anlamlar sebebiyle,

ayni1 dine mensup kisilerin farkli diistinmesi ve ara- larda evvela
larinda anlagsmazlik meydana gelmesi ihtimali [4=]lap/2)2/d 6/
daima bulunmaktadir. SR

Dini kavramlardaki anlam kaymasinin sebep- giemig sonra
lerinden birisi de siyasettir. Islam tarihinde siyaset [gEiii|aa k|’[ap| ar
yoluyla dinf kavramlardaki anlam kaymasinin ilk o
orneklerine Haricilik hareketinde rastlamaktayiz. deg|§|k|lge
Hariciler, 6zellikle Hz. Ali ve Muaviye arasindaki =
Hakem Olayindan sonra her iki kesime de savas Ll e
acmusg bir gruptur. Onlarin ayr bir grup olarak or-
taya ¢cikmasinda “hakemlik” gibi dinf kavramlara siyasi anlamlar yiiklemesinin
biiytik etkisi olmustur. Boylece Hariciler, dini kavramlar: siyasetin etkisiyle yo-
rumlama yoluna giden ilk siyasi firka unvanini da elde etmislerdir."*

Siyasetin etkisiyle biitiin dini kavramlardaki anlam kaymalarini incelemek
bu ¢alismanin boyutunu ¢ok asacaktir. Bu ytizden biz, Haricilik gibi ilk donem si-
yasi firkalar ile “Siyasal Islam'%, Dinler Arasi Diyalog'® ve Medeniyetler Ittifak1”"
gibi birtakim siyasi olugsumlar tarafindan, temel Islami kavramlardan bir kis-
minda ne gibi anlam kaymalarinin meydana geldigini gostermeye calisacagiz.
Clinkii bu tiir anlayglar, siyaseti dinden aldiklar1 ivme ile sekillendirmek ve boy-
lece Islam’in din{ ve akidevi oldugu kadar ayni zamanda ekonomik, hukuki ve si-
yasi bir sistem oldugunu da vurgulamak istemektedirler."* Béylece onlar ideolojik
bir yaklagimla Islam toplumlarinin biitiin ekonomik ve toplumsal sorunlarmi dinf
bir perspektifle ¢ozme iddiasinda bulunmustur. Sunu agikca belirtmek gerekir ki
bu anlayis Islam’a ve Kur’an’a farkh bir gérev yiiklemistir."”
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Dolayisiyla siyasal Islamcilar ya da Islamcilik hareketine mensup olanlar
dinf kavramlar1 kullanmak ve ¢cogu zaman da bu kavramlari siyasallagtirarak
Kur’an’in yeni bir siyasal ve toplumsal okumasina girismiglerdir. Olivier Royun
daiddia ettigi gibi siyasal Islamcilar yeniden olusturduklar siyasal Islam’in kav-
ramlarini, Batili hukuk tiirlerine ve siyaset bilimine gore tasnif etmekte 1srar et-
miglerdir. Bu harekete mensup olan ve caligmalarini militanca stirdiiren
Islamcilar, siyasal formasyonlarim din okullarinda degil, {iniversite kampiisle-
rinde ve normal okullarda edinmiglerdir. Buralarda Marksist militanlarla yan
yana yagsamislar ve hareketin kavramlarindan bircogunu onlardan esinlenerek
olusturmus ya da yeniden yorumlamiglardir. Bir
baska deyisle Marksizme ait bir¢cok kavrami,
Kur’an’dan aldiklar1 terimlerle ifade etmislerdir. SIVERE] Islamcilar
Mesela proraganday:r “davet”, genel sekreteri ya da islamcilik
”egur” ve Fnerkez k.omlte'yl de “stird” g}bl ISur’am hareketine men-
terimlerle ifade etmislerdir.? Bunun neticesi olarak
da bu kavramlarda birtakim anlam kaymasinin ya-
sandigini séylemek zor degildir. Ciinkii her bilim,
siyaset, edebiyat ve sanat gibi disiplinler tipki din
gibi kendine ait kavramlari tiretmek durumunda- ZENEL d.a bu kav-
dirlar. ramlari siyasallag-

Goriildiigii gibi cesitli nedenlerle Islam tarihi | UEIELSSERERRIR
boyunca dini kavramlarn bir kisminda birgok kar-  [/ERINSIESIEEEIRYE
gasa ya da anlam kaymasinin var oldugu bir ger- [ e/slElgasieIRelSEgaes
cektir. “Bu kargaga zaman zaman yeni kavramlar ihdas:  [llgEie]ldslanls| slgelle
zaman zaman eski kavramlara yeni anlamlar yiiklenmesi
seklinde tezahiir ediyor. Modern Islam diisiincesinin gvzde temsilcilerinin yazdiklarin
okursak eger, orada ictihad, icma, siinnet gibi kavramlarin bolca kullamldigini goriiyoruz.
Bu bizim anladi§imiz anlamda degil tabii. Yani onlara gore - en azindan belli bir kesi-
mine gore - siinnet farkl bir seyin ifadesidir. Ictihad, icma farkl siireclerin ifadesidir. Do-
layistyla burada bir kavram kargasas: var. Zaman zaman yeni kavramlar ihdas etmek,
“yagayan siinnet” gibi, zaman zaman icma, siinnet, tecdid... Bu kavramlarin igini bogal-
tip yeni anlamlarla doldurarak icra-i faaliyette bulunuyorlar.”*

Simdi de [slam’in temel kavramlarindan olan Allah, Islam, Miisliiman ve
buna benzer birkag kavramin nasil anlam kaymasina ugradigini gostermeye ga-
lisalim.

I-Allah /Tanr1 Kavramindaki Anlam Kaymas1

Dinlerdeki Tanri inanci, vazgegilmez ve her seyin kendisine bagh oldugu
temel kavramdir. Ancak bu kavram her dinde ayn1 anlami igermez. Mesela Hris-
tiyanlikta Tanr1 iiglii (teslis) bir yapiya biiriindiiriilmiis ve Isa Mesih ayni za-

sup olanlar dini
kavramlari kullan-
mak ve cogu
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manda bir Tanri olarak kabul edilmistir. Yahudilikte Tanr1 (Yahve) tek olmakla
birlikte Israilogullar1 irkini seckin bir irk olarak yaratmugtir. Islam’da ise Allah tek
olup biitiin noksan sifatlardan uzak, higbir seye benzemeyen, her seyi bilen,
goren, adil ve cezalandirdig: gibi affetmeyi seven bir Tanr1’dir. Bu Tanr1 anlayis-
larina felsefi bir terimle Teizm ad1 verilmektedir. Yani Tanr1 her daim is baginda-
dir ve dleme miidahale etmektedir.

Islam diisiincesinde Allah kavramu ile ilgili ilk farklilasma, siyasi sebeplerle
meydana gelmistir. S6yle ki Hz. Muhammed'in vefatindan sonra bir halife segil-
mesinin gerekliligi ve bunun neticesinde ¢ikan ihtilaflar temelde siyasidir. Bu ih-

tilaflar sonucu ortaya ¢ikan $iilik ve Haricilik gibi
r firkalar da siyasi gruplardir. [k ihtilaflarin siyasi ol-
. , ) mast beraberinde birtakim Islami kavramlarin anla-
Islam’da ise Allah silmasinda da etkisini gostermektedir. Bu kavram-
tek olup bdtdn lardan birisi de Allah kavramuidir. Bir bagka deyisle
noksan sifatlar- f&llah m 51fajdar.1‘mese1es1d1r. Ctinki Alltah m 51f‘atj
ar1 meselesi bilim, felsefe, kelam ve siyaset gibi
dan uzak, hicbir alanlarda tartisilan ve tizerinde fikir birligi olusma-
seye benzeme- yar} ka\./ramlardandm Ancak tiim bu anla‘§r‘né.zh‘l‘<lar
. neticesinde Allah anlayisinda da genelde iki tiirlii ta-
yen, her seyi savvurdan bahsedilmektedir. Birincisi insan1 tama-
bilen, goren, adil men Ozgiir birakan ve hicbir seye karigmayan Allah
ve cezalandirdig ;a?savvuru, d‘lg‘en. ise insani riizgarin F)m.m.dekl kuru
ir yaprak gibi stiriikleyen ve ona higbir irade ver-
gibi affetmeyi meyen Allah tasavvurudur. Bu tasavvurlara bagh
seven bir Tanr’drr. olarak da mezhep dedigimiz ekoller meydana gel-
mistir. Iste bu ekollerin ilki olan Sia ve Haricilik te-
melde siyasi ekollerdir.

Siyasette bu iki tasavvurdan tercih edileni ikinci tasavvurdur. Yani insanin
iradesini elinden alan ve onu istedigi yone ¢eken bir Tanri siyasetgilerin isine gel-
mektedir. Clinkii bu anlayisa gore iktidarlar Tanr1 adina is yaptiklari icin, kendi-
lerinin yaptiklar1 seylerin de Tanr1 tarafindan yaptirildigini ve boylece yaptiklar
seylerden sorumlu olmadiklarini (14 ytis’el) gostermeye caligirlar. Bu anlayigin
[slam tarihindeki ilk 6rnegini, tigiincii halife Hz. Osman’m kendisini azletmek is-
teyenlere kars1 soyledigi su tarihi sozde gérmek miimkiindiir: “Bu hirkay1 bana
Allah giydirdi; ti¢ buguk mubhalif istedi diye ¢ikarmam.” Oysa Hz. Osman’a hi-
lafet hirkasini Hz. Omer déneminde olusturulan stira giydirmis, immet de ona
biat etmisti. Bu tarihi kirllmanin ardindan Muaviye’yle birlikte dinf bir konumu
olan hilafet, siyasi bir kuruma biirtinecek olan saltanata dontismusttir. Bu politik
anlayisa gore halife yani devleti yoneten kisi “Allah’m yerytiziindeki golgesi” idi
ve her ne kadar zalim olursa olsun timmet ona itaat etmeliydi.
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Allah kavramindaki bu farklilasmadan asirlar sonra yine siyasetin etkisiyle
Allah’in birligi (Tevhit) kavramu ile Hristiyanlarin ticli Tanr (teslis) kavramlari-
min drtiistiiriilmeye caligildigina sahit olmaktayiz. Bu baglamda Islam’in Tevhit
anlayiginin, dinf gibi goriinse de gercekte siyasi bir organizasyon olan “Dini Co-
gulculuk ve Dinler Arasi Diyalog” gibi akimlarin etkisiyle birtakim anlam kay-
masina dogru siiriiklendigini sdyleyebiliriz.

Diyalog stireci bagladiktan bu yana gerek aktif ve gerekse pasif olarak din-
ler arasi diyaloga inananlar, “Yahudi ve Hristiyanlarla aym: tek Allah’a inaniyo-
ruz.” gibi sozleri tekrarlayip durmaktadirlar. Halbuki Kur’an'in bir¢ok ayetinde®
Hristiyanlarm Tevhit'i terk edip, Hz. Isa ve Kutsal Ruh’u da Tanri olarak kabul et-
tikleri belirtilmektedir. Bu ayetlerde onlarin Tanr1 inanc1 agik¢a vurgulanmasina
r ragmen, hicbir dini, felsefi ve bilimsel altyapisi ol-

mayan bir sekilde Islam’m Tevhit'inin Hristiyanla-
Islam’in Tevhit anla- | rin teslisi ile aynilestirilmeye calisildigini gormek-
yisinin, dini gibi go- | teyiz. Bundan dolay1 olsa gerek Ehl-i Kitap'la birlikte
riinse de gergekte “Hepimiz tek Allah’a inaniyoruz.” gibi sozler séy-
siyasi bir organizas- lenmektedir. Halbuki kelam ve felsefede Allah’i ba-
yon olan “Dint Co- sitlik '11kes1 vardir. Bu 11key1 goren Orta (;'agm Batili
< . baz: filozof ve teologlari bile tek Tanr1’ya inanmanin
gulculuk ve Dinler | B < .
, .. | ug Tanrr'ya inanmaktan daha evla oldugunu soyle-
Arasi Diyalog” gibi
akimlarin etkisiyle

yerek {tiglii veya tiglemeli Tanr1 inanigina kars: gel-

miglerdir. Clinkii birin hicbir sekilde tig, tigiin de bir
birtakim anlam kay-
masina dogru

surtklendigini
soyleyebiliriz.

olmadig ve tigiin i¢inde ii¢ tane ayr birin oldugu
basit bir mantik bilgisiyle anlagilir.”

Tevhit ile teslisin anlam birliginde oldugunu sa-
vunanlarin ilki Iran asill S.Hiiseyin Nasr’dir. Nasr,

teslis inancini, Allah’in Hristiyan kullarina 6zel te-
zahiirii ve tecellisi olarak temellendirmektedir. Her ne kadar Islam’a aykir1 gibi
goziikse de teslisi, bazt mutasavviflarin tasavvur ettikleri gibi Allah’in birligini
bozmayacak tarzda ii¢ unsur olarak kabul etmek gerekir. Boylece bu mesele, bir
gercegin iki farkl tarzda goriinmesini miimkiin kilan bir epistemoloji ile ¢oziile-
bilir.?*

Turkiye'de de Tevhit ve teslisin birbiriyle celismedigini sdyleyen ilahiyatc
akademisyenlere rastlamak miimkiindiir. Papa XVI. Benedikt'in Tiirkiye ziyareti
dolayisiyla Bekir Karliga ve Ali Murat Yel gibi iki akademisyenin verdikleri de-
megler, Tevhit ile teslisin aynilestirilmesi bakimmdan 6nemlidir.

Teslisin nasil Tevhit’e doniistiirildiigiini Bekir Karliga soyle ifade etmekte-
dir: “Dinlerde kastedilen ayni Allah. Fakat Hristiyanlikta iiclii bir Tanri anlayist var. Isa
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da Tanri. Tanr1 oglu Tanr, Baba Tanri, ogul Tanr: ve Kutsal Ruh. Yani Cebrail, Mer-
yem'’e iiflenen ruh. Ciinkii Hz. Isa, Meryem'e iiflenen ruhtan ibarettir. Dolayisiyla burada
ayni Tanri'ya inanmiyorlar demek yanhs olur. Ugii de Ibrahim’in Tanrisi. Yani tek
Tanr1.”®

Karliga'min bu agiklamasina gore, tiglii Tanri (teslis) inanc, tek Tanri (Tevhit)
inancryla aynidir.

Fatih Universitesi Sosyoloji Boliimiinden, “Katolik uzman1” olarak takdim
edilen A.Murat Yel'in de Karliga ile ayn1 goriiste oldugunu goriiyoruz. Yel, Tev-
hit ve teslis konusunda hi¢bir yoruma gerek kalmaksizin s6yle demektedir: “Hris-
tiyanlarin teslis yani ti¢ Tanr1 kavrami aslinda sirli bir kavramdir. Papa bile bunu
agiklayamaz. Onun da bilmedigi bir sey. Bir de su ornegi verirler: Elmast elinize aldigi-
nizda kag yiizii var? Ug yiizii. Ama tek bir elmas. Bizim
teslis inancimiz da buna benzer derler. Aslinda tek Tanr
var orada. Miisliimanlar ¢ok abartarak Hristiyanlar ii¢ islam kavraml, ta-
Tanrl’ya inantyor yorumunu yapzyorlar. Teslisin ten'w'- rihin muhtelif do-
linde de aslinda birlik var. Ayni Islam’da oldugu gibi. :
~ M b nemlerinden
Islam vahdet kavramimin ok iizerinde duruyor.”* .

Goriildiigii gibi islam’in Tevhit kavramu ile | ERMEIIEEC kadar
Hristiyanligin teslis kavramlari, tarih boyunca yiik- [Nl RAlE6[
lenilen anlamlarindan siyrilarak farkl bir anlama ge- yorumlanm@sa da
kilmektedir. Burada dikkat cekici husus, 6zellikle higbir dénemde
teslisin Tevhit olarak gosterilme gayretidir.

II-islam / Miisliiman Kavramlarindaki Anlam
Kaymalar1

islam kavramy, tarihin muhtelif dénemlerinden | ALEMAIEILE
glintimiize kadar farkli bicimlerde yorumlanmigsa
da hi¢bir dénemde oniine bir sifat konularak adlandirilmamigtir. Ancak 20. yiiz-
yilin sonlarma dogru Islam kavrami éniine birtakim sifatlar getirilerek amlmaya
baslanmustir. Bu sifatlarin getirilmesinde birinci derecede etkin olanlar ise diin-
yay1 yeniden diizenlemek isteyen kiiresel giiglerdir. Bu nitelemeler arasinda 6ne
¢ikan “radikal Islam” ile “1limli Islam” kavramlarini kargilagtirdigimiz zaman,
[slam kavraminin nasil bir anlam kaymasia ugradigini gérmiis oluruz.

Radikal Islam, mevcut diizeni degistirip yerine yenisini getirmeyi amaglayan
dinf bir akim olarak tamimlanmaktadir. Radikal Islam anlayigi, Batililasma, mo-
dernlesme ve laiklige karst cikan ve en saglam bilgilerin islam’da bulundugunu
ileri siiren goriistiir. Hatta sadece bir goriis olmayip ayn1 zamanda inandig; fi-
kirlerin hayata gegirilmesi igin her tiirlii siddeti uygulamaktan kaginmayan bir
anlayist bulunmaktadur.

onune bir sifat ko-
nularak adlandiril-
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Radikal Islam'1 icat edenlere karsi, onun panzehiri olarak da 1limli Islam kav-
rami ileri siirtilmiistiir. Bildigimiz kadariyla ilimli Islam kavramim ilk olarak,
ABD Bagkani George Bush tarafindan Amerikan Baris Enstitiistine atanan Daniel
Pipes kullanmigtir. Pipes, 1995'de “Radikal Islam tehdidine ¢oziim, timl Islam’dur.”
demek suretiyle, 1liml1 Islam’in ABD tarafindan radikal Islam’a alternatif olarak
tiretildigini belirtmis olmaktadir.”’ Ayni kavramin siyasi amaglarimi Isvec’in Is-
tanbul Bagkonsolosu Ingmar Karlsson soyle agiklamaktadir: “Siyasi kimliginden
armnmg liberal bir Islam, Avrupa ile biitiinlesebilir ancak bu biitiinlesme ekonomik ve
sosyal biitiinlesme ile paralel Qotiiriildiigii takdirde miimkiindiir. Boylesi bir gelismenin
gerceklesebilmesi igin de go¢iin denetim altina alinmast ve Avrupa’da 1limli ve liberal bir
Islam toplulugu yaratmak amaciyla ortak bir Avrupa o politikasinin izlenmesi bir on

kosuldur.*®

r Soylenilenlere bakilirsa 1liml Islam’in, mucit-
. , leri tarafindan Islam’in anlam kaymasina ugratilmis
P|pes., 1995°de bir sekli ve ayn1 zamanda bir projenin adi oldugu
“Radikal Islam teh- | anlasilmaktadir. Kasim 2004’teki bir konusmasinda
didine ¢ézim, imi Graham Fuller, “siyasetin dine miidahalesi ve bir
, , din anlayisini doniistiirmesi” olarak yorumladig1
Islam’dir.” demek | «jyyy [slam”m, Tiirkiye’de su ana kadar bagariyla
suretiyle, ihml Is- uyguland1glpl belirtmektedir.? Dinler arasi diyalog
, ya da iliml1 Islam projesinin temel paradigmasi, bir
lam’in ABD Taraﬂn_ kere Islam dininde Hristiyanlhk ve Yahudilige taban
dan radikal Islam’a | tabana zt olan temel ilkelerin ortadan kaldiriimas
alternatif olarak icin, 6nce bu kavramlarin icinin bogaltllr_naa gerek-
L o mektedir. Bu ilkelerden en 6nemlisi ise, Islam’in ilk
Uretildigini belirtmis sarti olan kelime-i sehadetteki “Muhammed Allah’in
olmaktadir. resultidiir.” ilkesidir. Ancak bu ilke ikiye boltinmiis
ve birinci kismu1 yani Allah’tan bagka Tanri olmadi-
gma sehadet kismi esas alinip, Muhammed'in peygamberligi kismu tali bir du-
ruma getirilmistir. Boylece kelime-i sehadet, kelime-i tevhid’e dontstiirtilmis
olmaktadir. Bu goriisii ileri stirenlere gore; “Herkes kelime-i tevhidi esas alarak ¢ev-
resine bakigini gozden gegirmeli ve 1slah etmelidir. Hatta kelime-i tevhidin ikinci bolii-
miine, yani “Muhammed Allah'tn resuliidiir.” kismini soylemeksizin sadece ilk kismin
ikrar eden kimselere rahmet ve merhamet nazartyla bakmahdir.”* Kur’an, “Allah’t bira-
kip da bazilarimiz bazilarimizi Rab edinmesin.” diyor. Dikkat edin bu mesajda “Mu-

hammedun Resulullah yok.”!

Siyasi gelismeleri de dikkate aldigimizda goriiriiz ki, kelime-i sahadetteki
bu anlam kaymasi bir operasyondur. Bu operasyon, hem dini bir cemaat hem de
bu cemaatin igerisinde etkin olarak bulundugu siyasi partiler tarafindan yonetil-
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mekte ve bu durum siyasi iktidarin uygulamalarinda da goriilmektedir. Ornegin
hutbelerde, “Allah katinda tek din Islam’dir.”?2 bigimindeki ayetin okunmasinin
istenmemesi de bundandir.®

Tipki Islam gibi Miisliiman kavraminda da anlam kaymast olarak yorumla-
nabilecek bir kargasa goze carpmaktadir. Bu da belli bir siyasi goriiste olanlarin
kendilerini Miisliiman ve kendi disinda kalanlar1 ise Miisliiman olmayanlar ola-
rak gérme anlayisindan kaynaklanmaktadir. Béyle bir ayrimi ilk kez yapanlar,
siyasi bir firka olan Haricilerdir. Hariciler Hz. Ali ile Muaviye arasindaki Hakem
Olayimndan sonra her iki tarafi da kiiftirle suglayarak ikisinden de ayrilip kendi ba-
sina bir siyasi hareket olmustur. Daha sonra bu su¢lamalar: genisleterek kendileri
gibi diistinmeyen herkesin kafir oldugunu ileri stirmtiglerdir. Hariciler ortaya gik-
tiklar1 andan itibaren insanlari kéafirlikle suclama
(tekfir) kavraminin anlamini degistirerek, gerek ila-
hiyatta gerekse siyasetteki diistincelerinin temel il-
kesi héline getirmiglerdir. Ancak Hariciler imanin ne
oldugunun tam bir tanimin1 da yapmayarak, bu
kavramlari siyasi amaclari icin kullanmakta bir sa-

Haricller ortaya
ciktiklar andan iti-
baren insanlar ka-

kinca gérmemislerdir.**

Haricilerden sonra da bu ayrimu ileri siirenler
daima var olmuslardir. Tiirk tarihinde, Miisliiman
kavraminin anlam kaymasina en dikkate deger or-
neklerden birisinin [ttihat ve Terakki mensuplarinca
ortaya atildigini sdyleyebiliriz. Ittihat ve Terakki,
iman ve ibadet bakimindan insanlar1 {i¢ gruba ayir-

firlikle suclama
(tekfir) kavraminin

anlamini degistire-
rek, gerek ilahi-
yatta gerekse
siyasetteki dusun-
celerinin temel il-

musgtir: 1- Tanri'ya inanan ve namaz kilanlar
(mu'tekid - musalli), 2- Tanr1'ya inanan ancak namaz
kilmayanlar (mu‘tekid- gayr-i musalli), 3- Ne Tan-
ri'ya inanan ne de namaz kilmayanlar (gayr-i
mu’tekid — gayr-i musalli). Bu ayrim ayni: zamanda bu insanlarin Tanr anlayis-
larin1 da ortaya koymaktadir. Bunlardan birinci kesimin Tanr1 inancina teizm,
ikinci kesimin Tanr1 inancina deizm ve tigtincii kesimin Tanr1 inancina ise ateizm
denir.® Halbuki Islam dininde béyle bir ayrim yoktur. Sadece Allah’a inanan
(mii'min) ve inanmayan (kéfir) seklinde bir ayrim vardir. Bunun yaninda Allah’a
inananlar arasinda bagka bir ayrim bulunmamaktadir.

Giiniimiizde ise Miisliiman kavramina yeni anlamlar yiikleyerek, yerlesmis
olan anlamlar1 degistirme gayretinde olanlar bulunmaktadir. Kendilerine siyasal
Islamailar da denilen bu kesimden bazilarmin zaman zaman yaptiklari konus-
malarda “Miisliiman” kelimesini 6zellikle vurgulamalari, sanki bu kavrama ytik-
ledikleri yeni bir anlamin gostergesi olarak da yorumlanabilir. Ciinkii Islam’t

kesi haline
getirmislerdir.
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siyasallagtirma cabasinda olanlar, kendilerini Islami hareketin merkezinde gériip,
kendilerinin disindakileri “batil” ve kiifre kars: “pasif” olarak nitelemektedirler.*

Tipki Islam kavraminda oldugu gibi Miisliimanlik kavraminin da éniine bit-
takim sifatlar getirilerek anlam kaymasina ugratilmak istendigini gérmekteyiz.
Bu ¢abada olanlardan birisi de John Travis adli bir misyonerdir. Onun tarafindan
Mesihi Miisliimanlik diye bir kavram ortaya atilmistir. Travis, Miisliimanlara y6-
nelik misyonerlik ¢alismalarindan gercekgi sonuglar alabilmek i¢in Hristiyanlhkla
olan iligkileri baglaminda Miisliimanlar1 siniflandirmaktadir. Bu ¢ergevede Miis-
ltiiman diinyas: icinde kurulan “Mesih merkezli topluluklar” baghig: altindaki
gruplar kargilagtirarak, aralarindaki farklari belirlemektedir. Travis, Hristiyan-
r likla iligkili Miisliimanlar: dil, kiiltiir, sosyal gevre ve

egilimler baglaminda siniflandirdig teorisine “C1-
Islam’| siyasallas- C6 Spektrumu” adini vermektedir. Mesihi Miislii-
t b d manlik bunlardan C-5 .denilen kismi olusturmak-
Irma ¢a a§|n . a tadir. Bu Miisliimanlar, Isa’y1 Rab ve kurtarict olarak
olanlar, kendilerini | kabul etmektedirler. Travis'e gére bu kavram, Miis-
is|ami hareketin liimanlarin Hz. Isa’nin peygamberligine iman etme-
merkezinde leri ve bazi Miisliiman gruplarin Isa’nin tekrar
o o diinyaya gonderilecegine inanmalarindan ortaya
gorup, kendileri- ¢tkmistir. Bu kavramun igerisine, giindelik yagsamlar1
nin disindakileri ve dis gortintiglerini, i¢cinde bulunduklar1 Miisliiman
“batll” ve kiifre | gelenegine gore diizenleyen ancak Kitab-1 Mukad-
K " if” des ile uyusmayan Islami 6gretileri reddeden ya da
argl pasl degistiren Miisliimanlar girmektedir. Hukuki ve sos-
olarak nitelemek- | yal anlamda islam toplumunun icinde kalmaya
tedirler. devam eden Mesihi Miisliimanlar, diizenli olarak ce-
maat seklinde bir araya gelmekte ve hentiz Mesih’e
baglanmamig Miisliimanlar ile inanglarini paylasma yollarin1 aramaktadirlar.
Misliimanlara ait bir yerlesim yeri, biitiintiyle Mesih’i onayladiginda camiler
“Mesih camileri” ya da “Isa mescitleri”ne doniistiiriilmektedir. Kendilerini Miis-
liiman olarak tanimlayan Mesihi Miisliimanlar, i¢inde bulunduklar1 Miisliiman
topluluk tarafindan da Miisliiman olarak goriilmektedirler.?”

Travis'in bu goriistine benzer bir goriisiin, ilahiyat¢t akademisyenlerden
Suat Yildirim tarafindan da ileri siiriildiigiinii gérmekteyiz: Ona gore “Miislii-
man ve Hristiyan iimmetlerinin, Hz.Isa'nin sahsiyeti etrafinda biitiinlegerek, hem
kendilerini hem de biitiin insanlig1 kurtarmaya yonelmeleri, hepimizin ideali ol-
malidir. Bunun bazi emareleri de goriinmektedir.”* Mehmet Bayrakdar’a gore
Suat Yildirim'in bu sozlerinden hareketle soyle bir soru sorulabilir: Nigin Miis-
liimanlar Hz. Isa arkasinda saf tutmaya davet ediliyor da Hristiyanlar Hz. Mu-
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hammed etrafinda toplanmaya ¢agrilmiyor? Yoksa Hz. Muhammed'in risaleti in-
sanligin kurtulusuna kafi degil midir? S.Yildirim'in sézleri ve tavri sadece ve sa-
dece misyonerlerin isine yarayabilir; sdyle ki onun sézleri misyonerler tarafindan
Miisliimanlarin Hristiyanlagtirilmas icin en iyi psikolojik bir zemin olugturmak-
tadir. Misyonerler, “Miisliimanlar! Bakiniz sizin biiyiikleriniz sizi Hz. Isa etra-
finda biitiinlesmeye davet ediyor.” deseler ve diyenler de var; buna hangi
Miisliimanin gonlii raz1 olabilir?®

[slam ve Miisliimanhgm iginin bogaltilmasini hedefleyen kavramlardan bir
digeri de da “cifte dinlilik” kavramidur. Bilindigi gibi Agustos 1999 tarihinde Papa
III. John Paul, “Hristiyan erkekler Miisliiman kizlarla evlenebilmeli.” seklinde
bir agiklamada bulunmustu. Bu agiklamanin ardin-
dan, zamanin devlet bakan1 Mehmet Aydin, bir TV
programinda Avrupa Birligi ile iligkilerde baz1 es- Misyonerler,
neklikler gostermemizin lazim oldugunu belirtir.
Ona gore bu esnekliklerden birisi de Miisliiman ka- o
dinlarin gayrimiislim erkeklerle evlenmelerinde Bakiniz sizin bu-

&ay B
gosterilmelidir. Eger Avrupa Birligine girmek isti- ,yUklermlz sizi Hz.
yorsak, Miimtehine suresinin 10. ayetini® Batihlara | SEHEEHIRCEHI0E
izah edemeyiz. Ciinkii “Mii'min kadinin, Hristiyan er-  F AL 0 VS
kekle evlenemeyecegini soyleyen bir ayet, Bati'da sikinti ediyor.” deseler ve
dogurur. Bunu gidermek lazim.”*! diyenler de var;

Bu agiklamalardan kisa bir stire sonra da Har-
ran’da Dinler Arasi Diyalog etkinlikleri dolayisiyla
bir toplant1 yapilir. Bu toplantinin ardindan miifti,
papaz ve hamamun sahitliginde Miisliiman bir kadin
ile Hristiyan bir erkegin nikahi kiyilir. Bu olay1 haber S
olarak veren ve Islami duyarliligiyla bilinen bir gazete, aslinda yapilan geyin Is-
lami bir kavramin nasil bir anlam kaymasina ugratildigini kabul edercesine soyle
demektedir: “Bu bir devrim... Hz. Ibrahim Sempozyumu ilging bir evlilige de vesile
oldu. Diyalogdan diigiine. Sosyoloji profesorii Hristiyan Lester Kurtz ile gazeteci Miis-
liiman Meryem Kurtz'un nikahlar,, Urfa’da Ibrahim Camii'nde miiftii, haham ve papa-
zin huzurunda kiyildi. Hem Hristiyan hem Miisliiman, aynen ¢ifte vatandaghikta oldugu
gibi cifte dinli.” Ayni gazete damat Lester’in; “Sehadet getirerek hem Hristiyan hem
de Miisliiman oldugunu” da haber olarak vermigtir 2

“Mesihi Miisliimanlik” ve “hem Hristiyan hem de Misliiman olmak” gibi
kavramlari mantiken degerlendirdigimizde bir celigki gordiigiimiizii soylemeli-
yiz. $6yle ki, mantigin ti¢ temel prensibi vardir: Bu prensipler; 6zdeslik /aynilik
(bir sey ne ise odur), celismezlik (bir sey kendisinden bagka bir sey degildir) ve
tigtincti hélin imkansizlig: (bir sey ya kendisidir ya da bagkasidur, ti¢tincti bir sey

“Muslumanlar!

buna hangi MUslU-
manin gonlu razi
olabilir?
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olamaz) dir. Bir seyin mantikli olabilmesi i¢in bu ti¢ temel prensibe uymas: gere-
kir. Ad1 gegen kavramlara baktigimizda bu prensiplerle bir geliski gormekteyiz.
Ctinki bir kisi hem Miisliiman hem de Hristiyan olamaz. Bu kimse ya Miislii-
man’dir ya da degildir. Dolayisiyla bir kimse ayn1 anda iki dine mensup olamaz.
Tipki bir kimsenin hem evli hem de bekar olmasi nasil mantiken bir geliski olursa,
bir kimsenin ayn1 anda birden ¢ok dine mensup olmasi da bunun gibi mantigin
temel ilkelerine aykiridir. Mesihi Miisliimanlik kavramini da bu agidan deger-
lendirmemiz gerekmektedir. Clinkii Mesihi olmak Hristiyanliga ait bir kavram-
dir. Dolayistyla hem Mesihf hem de Miisliiman olunmasi mantik ilkelerine terstir.

r III-Emanet ve Ehliyet Kavramlarindaki
.~ . Anlam Kaymalar1
Kigi hem MuslU- Islam, bir kimsenin gorevlendirilmesi ya da
man hem de | belli makamlara getirilmesi meselesinde “ehliyet”i
Hristiyan olamaz. esas almaktachr. Bu hususta Kur’at'l, "’Ger;gekten Allah
size emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar ara-
Bu kimse ya | smnda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emre-
der.”® diye buyurarak, bir gorevin kime verile-
ceginin temel prensibini belirtmistir. Bu ayet, gon-
da degildir. Dola- | derilis sebebi (esbab-1 niiz{l) ile birlikte degerlendi-
yisiyla bir kimse rild‘igin(ilfe, e.zr?lanet olarak kablil edjlen k\){lr gorevin
verilecegi kisilerde aranan yegéane 6zelligin, mesle-
ayni anda iki dine gini en iyi yapabilen kimse oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Ayetin gonderilis sebebi sdyle belirtilmektedir:
Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince Kébe'ye bak-
makla gorevli olan Osman b. Talha, Kdbe'nin anah-
tarin1 Hz. Peygamber’e bile vermemis, ¢iinkii onun peygamber olduguna
inanmamustt. Eger Hz. Muhammed'in peygamber olduguna inansaydi, Kébe'nin
anahtarini ona verecegini belirtmisti. Bunun tizerine Hz. Ali zorla anahtar1 almig
ve Hz. Peygamber de anahtari amcasi Hz. Abbas’a vererek bu gorevi ona tevdi et-
migtir. Iste bunun {izerine bu ayet génderilmis ve Peygamber’imiz, Hz. Ali'ye,
anahtar1 Osman b. Talha’ya vermesini ve ondan da 6ziir dilemesini emretmistir.
Boylece emanet verilecek kimsenin ehliyetli olmas: sarti Allah tarafindan belir-
tilmigtir.#

[slam’daki bu 6rnekte oldugu gibi emanet ve ehliyet kavramlarinin gergevesi
belirlenmesine ragmen, Peygamber’imizin vefatindan kisa bir siire sonra ema-
netin kimlere verilecegi konusunda ehillikten ziyade iktidara yakinligin esas alin-
digin1 gérmekteyiz. Mesela, tictincii halife Hz. Osman’in devlet yonetimindeki
gorevlere ehillikten ziyade kendi kabilesine mensup kisileri getirmekle tenkit

MuslUman’dir ya

mensup olamaz.
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edildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Bu uygulamay1 da siyasetin dini kavram-
larin anlagilmasina yapilan ilk miidahale olarak yorumlamak mimkiindiir.

Hz. Osman ile baglayan bu durum giiniimiize kadar gesitli bigimlerde uygu-
lanarak devam edegelmistir. Bugiin higbir Islam tilkesinde emanet kavramu, ayette
belirtilen ve Hz. Peygamber’in uygulamasina esas olan sekilde uygulanmamakta-
dir. [ktidara gelen bir siyasi otorite derhal kendi ekibini isbasina yerlestirmekte ve
eski ekibi tasfiye etmektedir. Elbette bir siyasi otorite kendi ekibiyle calisabilir ancak
eski ekipte ehil olanlarin gérevden alinmas ve kendi ekibinde ehil olmayanlarin is-
basina getirilmesi, dindeki emanet ve ehliyet kavramlarinin nasil anlam kayma-
sina ugradiginin bir gostergesidir.

IV-Kamu Mal1 / Beytii’l-Mal Kavramindaki

Anlam Kaymasi Islam, bir

Anlam kaymasina ugrayan kavramlardan birisi kimsenin gO—
de kamu mali ya da “beytii’l-mal” olup, millete ait S FaVe SHE [ erates

ya da bell

olan kamu mallar1 anlamina gelmektedir. Bu kav-
ram Ozellikle yoneticilerin dikkatini ¢ekmek igin
tizerinde durulmasi gereken bir kavramdir. Ciinkii makamlara
iktidar sahiplerinin hem kendisi hem de emrindeki ge’[ir”mesi
biirokrasi, kamu mallarina az?ml d?rec‘(‘—:‘de d?kk%lt et- meselesinde
mekle emrolunmuslardir. Bu 6yle bir gorevdir ki, ke- " : "
sinlikle hata ve kusur gotiirmez ve bilerek kamu eh“yet | esas
mallarina el uzatanlarin Allah yaninda ¢ok biiytik almaktadirr.
suglu olarak goriilmesini saglar.

[slam inancinda beytii’l-malin devleti yoneten-
lere emanet oldugu, yoneticilerin bu emaneti kesinlikle kanun dis1 olarak harca-
mamalar1 ve kendi haklari disinda bir geliri kabul etmemeleri gerekmektedir.
Mesela ilk halife Hz. Ebubekir, halife oldugu giinden 6mriiniin sonuna kadar
yeni bir elbise giymemistir. Yine Hz. Omer ve Hz. Ali'nin de hicbir serveti yoktu.®
Hz. Peygamber, kamu mali ¢almig, kamu hakkinda tasallutta bulunmus olanla-
rin cenaze namazini kilmamuigtir.%

Bu kadar 6nemli olan kamu mali kavrami, gesitli donemlerde anlam kama-
sina ugramis ve kutsal bir emanet olmaktan gikarak peskes ¢ekilecek bir konuma
getirilmistir. Hatta bu durum o kadar normal bir hal almis ki, kamu malindan
asirmayanlar beceriksiz ve is bilmez kimseler olarak goriilmiistiir. Bundan do-
lay1 olsa gerek kamu malin1 kastederek “Devletin mali deniz, yemeyen domuz.”
gibi bir anlayig toplumun bir kesiminde hdkim olmustur. Ayrica baz1 yoneticiler
tarafindan kamu malin1 haksiz yere cargur etmek, neredeyse halka yapilan sos-
yal bir yardim gibi sunulmaktadir.
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Kamu malindan haksiz olarak yemek kadar onun bagkalarina talan ettiril-
mesi de Islam inancinda kesinlikle kabul edilmeyecek bir durumdur. Buna rag-
men, “Islam vurgusunu en ¢ok erdem, ahlak cagrisimlariyla birlikte kullanagelen
bir partinin iktidarinda siyasi kirlenmisligin 6rtbas edilmesine seyirci kalinmasi,
partinin iktidar ugruna icine diisttigii ilkesizligi apagik gostermekte”dir.*”

Yukarida belirtmeye calisti§imiz kavramlardaki anlam kaymasinin gériinen
sebebinin siyasi oldugu apagik ortadadir. Zira “Siyasal Islam, Medeniyetler Itti-
faki, Avrupa Birligine girme ya da Dinler Aras1 Diyalog” gibi fikirleri siyasi bir
diistince olduguna gore, dini kavramlarin siyasetin miidahalesiyle birtakim
anlam kaybina ugratilmak istenmesi kendiliginden ortaya ¢cikmaktadr.

N |

Din ve siyaset
arasindaki tarih
boyunca ortaya

cikan iliskilerden
clkardigimiz so-
nuca gore, siya-
set her firsatta,
dini kendi ¢ikarlari
icin kullanmaya
calismistir.

Sonug

Din ve siyaset arasindaki tarih boyunca ortaya
¢ikan iligkilerden ¢ikardigimiz sonuca gore, siyaset
her firsatta, dini kendi ¢ikarlar i¢in kullanmaya ¢a-
lismigtir. Bu durumda asil amacin dine dayali bir si-
yaset gibi goriilse de gercekte siyaseti yani iktidar:
saglamlastiran bir din anlayis: olusturulmaya ¢ali-
silmistir. Bugtin Tiirkiye’de yapilanlar da bundan
farkli degildir. Ciinkii bazi siyasetciler kendi ikti-
darlarini saglamlastirmak ve siyasi niifuzlarimn stir-
diirmek igin bagl olduklar: dinf inanglarin igini
bosaltmasina ragmen, ayni kavramlar: kullanarak
halkin yaninda oldugunu gostermeye calismaktadir.
Iste siyasi ya da bagka amaglarla bir dine ait kav-
ramlarin anlamini kaydirma, degistirme ya da igini
bosaltmaya “bagkalastirma”*® adin1 vermekteyiz. El-

bette ki tiim siyasiler i¢in ayni1 seyi soylemek zordur. Ancak siyasetin dogasinda
olan tahakkiim fikri, bunun gerceklesmesi icin dini bile aract olarak gérmekten ¢e-
kinmeyen siyasetcilerin ortaya ¢cikmasina firsat vermektedir. m

!"'Yuvali, Abdulkadir (2007), “Tirk Devlet Geleneginde Din-Devlet Tliskileri (Selguklu Ornegi)”
Uluslar Arast Tiirk Diinyasinin IslamiyeteKatkilart Sempozyumu, Isparta, s. 69-70.
2 Macit, Nadim (2003), “Kiiresellesme, Siyaset ve Din”, Dini Aragtrmalar, C. 6, S. 17, Ankara,

s. 110 vd.
3 Yuvaly, s. 69-70.

4 Kitab-1 Mukaddes’te Tanr1’nin soziinii onemsemeyip, kuleler yaparak goklere ulasabileceklerini
diisiinen insanlarin planlarinin nasil bozuldgunu géstermek i¢in $6yle denilmektedir: “Rab, insanlarin
vaptigi kent ile kuleyi gormek i¢in asag indi. Tek bir halk olup bunu yapmaya basladiklarina gore,
diistindiiklerini gerceklestirecek, hi¢hbir engel tamimayacaklar.” dedi. Gelin agag inip dillerini ka-
ristiralim ki, birbirlerini anlamaswinlar. Boylece Rab onlari yeryiiziine dagitarak kentin yapimini
durdurdu. Bu nedenle kente Babil adi verildi. Ciinkii Rab biitiin insanlarin dilini orada karistirmis
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