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MATURiDI GELENEGINDE
DIN, ICTIHAT VE
SIYASET

PROF. DR. NADIM MACIT*

Giris

Tiirk kiiltiirtinde yaygin olan Islam anlayislar1 arasinda akilci ve manevi-
yatgi Islam anlayis1 6nem arz etmektedir. Bu anlay1s Islam’1 akli ve nakli delillere
bagli olarak alir ve aklin deger ortaya koyma yetenegine inanir. Siinni gelenek
icerisinde Imam Azam Ebu Hanife (V. 150 / 767) bu anlayisin énciisiidiir. Ebu
Hanife'nin inga ettigi gelenek 6grencileri yoluyla Maveratinnehir bélgesine ta-
sinmis, dnemli kiiltiir merkezlerinden birisi olan Semerkant X. ytizyi1lda Hanefi-
ligin fikr{ zemini haline gelmistir. Bu bolgede yetisen Ebu Manstir Matiridi (V.
333 / 944) kendi adina nispet edilen kelam ekoltinii kurmustur. XI. ytizyilin bas-
larina geldigimiz de takipgisi Ebu’l Muin en-Nesefi'nin (V. 508 /1115) Matiiridi
gelenegini sistemlestirdigini goriiyoruz. “Bu fikri gelenek hem Siinniligin ege-
menlik kurmasini saglamig hem de Islam-Acem kiiltiiriiniin igerigini énemli 61-
clide degistirmistir.”"

[slam’m akilic1 ve maneviyatct yorumu olarak adlandirdigimiz bu fikri ge-
lenek her ne kadar tarihi nedenlerle tizeri ortiilmiis olsa da bir¢ok diistiniir tara-
findan takip edilmis ve dile getirilmistir. Ozellikle Islam diinyasinin modern
diinya goristiyle yiizlemeye baglamasiyla birlikte gerek insan fiilleri/hiirriyeti

* Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Aragtirmalar1 Enstitiisii Sosyal Ekonomik ve Siyasi [ligkiler
Anabilim Dali1 Bagkanu.
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gerekse ictihat ve siyaset gibi yeniden tartisgiimaya ihtiya¢ duyulan konular be-
lirtilen gelenegin hatirlanmasina yol agmistir. S6z konusu fikri gelenegin tarihini
ve temsilcilerini ayrintili bir sekilde ortaya koymak bu ¢alismanin digina diis-
mektedir. Fakat Ebu Hanife ve Mattiiridi basta olmak tizere diger takipgilerinin
din, ictihat ve siyaset konularina iligkin gortiglerine atif yaparak s6z konusu gele-
negin temel dzelligini ortaya koymay1 amagliyoruz.

[slam’1 anlama ve yorumlama modelleri igerisinde 6zgiin bir yeri olan ve gi-
derek etkisi artan bu ekoliin giiniimiizde entelektiiel merakin merkezinde yer al-
mast dikkat cekicidir. VIIL yiizyildan itibaren Islam’1 kabul eden Tiirk milletinin
kimligini ve kiiltiirtinii bicimlendiren iki ana ¢izgiden birisini tegkil eden bu an-
layigin Islam’in entelektiiel zeminini olusturdugu bir gercektir. Fakat bu gelenek
bir taraftan halkmn ilgilerini dillendiren ve Islami hayati miisahhas araglarla ifade
m eden mistik gretiyle Islam’m dogusuna zemin teg-

kil eden kiiltiirel ortamin tirettigi dinf-siyasi alginin
Akilcl ve manevi- istiinliik miicadelesi arasinda sikisip kalmigtir. Be-
yatcl Islam anla-

Islam diisiince tarihini ve fikri akimlari konu edinen

lirtilen tstiinliik miicadelesi o kadar somuttur ki
yisinin ilk esasi

bir¢ok kaynakta Mattiridi ve takipgilerinin ismi bile

bilgidir_ islam’| anilmaz. Oysa hem din{ ifadelerin anlam derecele-
bilginin konusu rini ve bilgi icerigini 6nemseyen hem de dinin esast

. ve ameli boyut arasinda ilmi ayrimlar yapan bu an-
yapmak ve bil-

layigin tizeri bazen Ortiilerek bazen de carpitilarak
entegrist tutumlara ortam hazirlanmigtir.

giye dayall olarak
dini hayati str-
durmek bu anla-
yisin temelini
teskil eder.

IL Islam’in Akilal Yorumu:

Yontemi ve Esaslar1

Akl ve maneviyatg Islam anlayigmnin ilk esast
bilgidir. Islam’1 bilginin konusu yapmak ve bilgiye
dayali olarak dinf hayati stirdiirmek bu anlayigin te-
melini tegkil eder. Ebu Hanife bu esas1 soyle ifade eder: “Bil ki uzuvlarin goze
tabi olmasi gibi amel de ilme tabidir. Az amelle ilim, ¢ok amelle birlikte olan ce-
haletten daha hayirlidir. Bunun gibi hayat i¢in zaruri olan azikla hidayet, cehaletle
beraber olan ¢ok aziktan daha faydalidir. Bundan dolayidir ki Yiice Allah: “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer 39/9) buyurmaktadir.? Imami1 Azam
Ebu Hanife’'nin bu s6zleri ilimden kopuk hayatin her tirlt kirlenmeye agik ol-
dugunu ifade etmektedir. IImi bir temele dayanmayan ve bilgiyi dogrulamaya
imkan tamimayan bir anlayismn Islam adima her tiirlii egilimi barindiracag belir-
tilerek tarihi bir uyar1 yapilmaktadir.
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[slam; fert ve toplumla ilgilidir. Ferdin ve toplumun hayatim ve gelecegini
ilgilendirdigi icin yorum yapan kisinin yasadig1 kiilttirel ortamin ve tarihi ufkun
farkinda olmasi gerekir. Bu gergegi Ebu Hanife soyle dile getirir: Hz. Peygam-
ber’in ashabi icin yeterli olan senin igin de yeterlidir derlerse, onlara de ki: Evet,
ben onlarin durumunda olsaydim, onlar i¢in miimkiin olan benim i¢inde miim-
kiin olurdu. Oysa onlarin sartlariyla sartlarimiz ayni degildir. Biz, bizi yeren ve
ayiplayan, kanimizin dokiilmesini helal sayan kimselerle kars1 karsiyayiz. O
hélde aramizda isabetli ve hatalinin kim oldugunu bilmememiz, canimiz ve 1r-
zimizi miidafaa etmememiz caiz degildir.* Hz. Peygamber’e atif yaparak vahyin
sona ermesiyle birlikte dinf ifadelerin sabitlendigi gibi, yorumun da sabitlendigi
ve her seyin kesinlestigi seklindeki anlayis, degisen toplumun meselelerini an-
lama ve ¢oziimleme konusunda yetersiz kalacag: belirtilmektedir. Kargasa orta-
minda olup bitenlere karsi saglam bir tutum gelis-
tirmenin Islami ufukla tarihi ufkun bulusmasiyla
miimkiin olacag: ifade edilmektedir.

Hem o hem bu seklindeki zihni karigiklig: fert
ve toplum icin tehlikeli géren Ebu Hanife su deger-

ImT bir temele
dayanmayan ve

lendirmeyi yapmaktadir: Bil ki biitiin ziimrelerin
en cahili ve en kétiisii siiphesiz ki farkl1 goriislerin
icinden hangisinin isabetli ve hatal1 oldugunu bil-

bilgiyi dogrula-
maya imkan tani-
mayan bir

medigini ve sdylenen her soziin gegerli oldugunu
diisiinen insandir. Bu ziimreyi teskil eden insanla-
rin durumu kendilerine beyaz bir elbise getiren ve
rengi sorulan dort kisinin durumuna benzer. Bu dort
kisiden birisi bu bir kirmizi elbisedir, der. Digeri bu sart
elbisedir, der. Ugiinciisti, bu bir siyah elbisedir, der. Dor-
diinciisii de bu elbise beyazdir, diye cevap verir. Bu so-
nuncuya onceki ti¢ kisinin hatalt m1 yahut isabetli
mi oldugu soruldugun da siiphesiz ki ben elbisenin
beyaz oldugunu biliyorum. Fakat onlarin da dogru soylemis olmalart miimkiindiir, der.*
Boylece bu sinifa giren insanlar, dinf ifadelerin vazedilis amacina ve gayesine
bakmadan “Duydugumuz sekilde rivayet ederiz.” diyerek Miisliimanlar arasinda
ayrihig: ve tefrikay1 derinlegtirirler.

Belirtilen anlayisi islam’1 yorumlama yéntemi yapmanin nasil bir kargasaya
sebep olacagini Ebu Hanife iki misalle agiklar: a) Biz biliyoruz ki zina eden kimse
kafir degildir. Fakat zina edenin zina fiili, kendisinden elbisenin ¢ikarilmasi gibi
iman ozelligini de giderir, goriisiindeki kimselerin kanaatlerinin de dogru olmasi
miimkiindiir, biz onlar1 yalanlamayiz, ® derler. b) Bu sinifa giren insanlar; “Hac-
cetmeye giicii yettigi halde hacca gitmeyen kimseyi miimin olarak isimlendirir ve
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cenaze namazini kilariz, onun i¢in Allah’tan af dileriz, haccini kaza ederiz. Fakat
o kimsenin Yahudi yahut Hristiyan olarak 6ldiigiinii ileri siirenleri yalanlama-
yiz,” derler. ©

Belirtilen sinifa girenler herhangi firkanin goriisiinii hem reddeder hem be-
nimserler hem inkéar eder hem kabul ederler. Oysa biz biliyoruz ki Yiice Allah,
elcisini Miisliimanlar1 birbiriyle vurusturmak icin degil, ayrii1 gidermek ve
Miisliimanlar arasindaki sevgiyi artirmak icin bir rahmet olarak géndermistir.
Cagimizda her dil oyununun kendi iginde anlamli oldugu fikrini andiran bu egji-
lim, aslinda, higbir seyin dogru olmadig1 sonucunu tirettigini bir¢ok misalle an-
latan distiniir; insan zihninin disinda hakikatin varligini ve aklinda bu hakikate
ulagabilecegini kabul eder. iman ve ibadet alanina giren konularda hem o hem bu
dogrudur, 6yle de yapilir, boyle de yapilir sozlerinin
her sey miimkiindiir sonucunu doguracagi ortadadur.

Sabit ve manaya delaleti agik konularda farkly go- .
riigler ileri siirmek Islam’1 carpitmaktan baska bir sey de- Sabit ve
gildir. Eger nass sabit, manaya delaleti agik degilse, manaya
yani yoruma agik bir konu ise bu Islam’in temel
maksatlarina bagh olarak yorumlanur. Bir ayetin tevil | delaleti acik
/ yorum yoluyla ulagilan anlamini inkar eden tekfir
edilemez. Yorumun niteligini belirleyen bilgidir. konularda farkli
Fakat niteligi tayin etmenin alani ¢ok genis oldugu goru§|er ileri
i¢in farkli yorum yapani tanimlamak dogru degildir. . ; ,
Bununla birlikte manaya delaleti agik olmayan bir surmek Islam’l
ayeti yorumlayan kisi ulagtig1 sonucun gerekgelerini C arpl’[m aktan
belirtmek durumundadir. Aksi takdirde herkes .
kendi 6zel diline ve siyasi tutumuna gore Islam’1 yo- ba§ka oir Sey
rumlar. Boyle bir zihni ve fikri kargasa ortaminda d ecjll dir.

Islam din olmaktan ¢ikar, bagka bir sey olur.

Ayni esaslar gercevesinde bu gelenegi stirdiiren
Matiiridi, Islam anlayiginin nigin delile ve akla dayanmasi gerektigini sdyle ifade
eder: Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkh tutumlar ser-
gilediklerini, dini benimsemekte ayriliga dustiikleri halde herkesin kendisinin
tuttugu yolun hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gormek-
teyiz. Ayrica onlarin tamamy, yollarindan yiiriinmesi gereken ge¢mis biiytikleri-
nin bulundugunu da ittifakla kabul ederler. Bu realite karsisinda korii kortine
bagkasina uymanin sahibinin mazur gériilemeyecegi hareketlerden biri oldugunu
kanitlamaktadir. Ciinkii kendisi gibi bir digeri de tam aksi kanaati benimseye-
bilmektedir. Burada goze garpacak farklilik sadece herhangi bir mezhebi benim-
seyen gruplarin sayisinin fazla olabilmesidir. Su var ki inang ve telakkinin kay-
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nagin olusturan kisi, iddiasimin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden kars:
durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inat¢t olmayanlari hakliligini kabule mec-
bur eden bir burhan sunuyorsa durum degisir.” Goriildiigii iizere islam diisiince
geleneginde 6nemli bir yorum ve anlama modeli ortaya koyan diisiiniir farkl
din anlayislarinin olabilecegini ve bunlarin kendilerini ge¢mis biiyiikleri kendi-
lerine mesnet yaparak hak olduklarini ileri siireceklerini belirtmektedir. Diisii-
niire gore boyle bir goriis gegerli delillere ve burhana dayandig miiddetge anlam
kazanur.

[slam’1 yorumlama y&nteminin agik, secik ve tutarli esaslara dayanmasi ge-
rektigini vurgulayan Mattiridi farkli goriisleri elestirmenin geregini soyle ifade
eder: Dinf yorumlar arasinda tezat ve tenakuz noktalarmin varhigi bilinen bir ger-
cektir. Hem de her din salikinin kanaatine gére ken-
disi haklidir. Dogru bilgi vasitast olan bir seyin bu

fonksiyonu islemesi imkéansizdir. Ciinkii bu du-
rumda kisi yanlisa bizzat dogrunun seklini giydir-
mektedir. Yine kanaatleri realiteye bu kadar aykir1
olan birine giivenmek de muhaldir, zira o kendi il-
hamina gore yanlig yolda bulunan muhalifinin nez-
dinde makbul sayilan bir anlayist dogru olarak
kabul etmistir. Burada birbirine karg iki ayr1 grup-
tan her birinin goériisiinii ortaya koyarken &biirtin-
den farkl bir delili yoktur. Bu durum yukarida s6z

slam’1 yorum-
lama yonteminin
aclk, secik ve tu-
tarll esaslara da-
yanmasil

gerektigini vurgu-
layan Maturiat

konusu edildigi gibi toplumlar1 yok olusa siirtikle-
yen ayrilik ve zitlagsmayi bertaraf edemeyen bir kar-
gasa tiirtidiir.* Bu metin delile ve akla dayanmayan,
oznel arzulara bagl olarak yorumlanan ve topluma
takdim edilen din anlayisinin belirsizligi ve karga-
say1 iiretecegini agikca ortaya koymaktadir.

Kesf ve riiya gibi 6znel durumlara gegerlilik ka-
zandirmak igin izafiligin / 6znelligin itibarim ytikseltme cabalar1 ve bunun Tiirk
toplumuna yerlegtirilmesi toplumu kontrol etmek isteyen otoritelerin isine gel-
migtir. Sezgisel akilailiga dayanmayan sofiligin yaygimlagsmasinin ve yiikselme-
sinin miisahhas algiyla irtibatt oldugu kadar siyasi otoritelerin y6netme
stratejisiyle de iligkisi vardir. Bu alginin kiiltiirel bilince yerlesmesi nedeniyle gii-
niimiizde post-modern izafilige dayanan dini sdylem Tiirk toplumunda revagta
olan anlays héline gelmistir. “Ne soylersen gider ne tiretirsen miisterisi bulunur,
yeter ki din adina sdyle.” egilimi tilkemizde dinf, bilginin alinip satildig1 piyasa-
nin ve medyanin araci kilmugtir. Tiirk milletinin siyasi algisinda yasanan dalga-
lanmanin ve dlgiisiizliigiin arkasinda post-modern izafiligin dili yatmaktadir.

farkli gorusleri
elestirmenin ge-
regini soyle ifade
eder.
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AKli ve nakli delile dayali din anlayisinin {izerinin ortiilmesi ve terk edilmesi ne-
deniyle dinf hayat giderek karnavala doniismektedir.

Belirtilen gelenege gore nesne ve olaylarin gercekliklerinin bilinmesine go-
tiiren yollar idrak, duyular (1yan), haber ve istidlalden (akil yiirtitmekten) iba-
rettir.

Idrak, duyular yoluyla olusur. Idrak, bilginin temel vasitasini tegkil eder.
Duyu/alg1 yoluyla elde edilen bilgiyi inkar eden inatci olarak adlandirilir. Boyle
bir kisiyle fikri tartisma icinde bulunmak anlamsizdir. Ciinkii alg1 yoluyla bilgiye
ulagsmay1 inkar eden bizzat kendi mevcudiyetini inkar etmis olur. Fikr{ tartisma
(miinazara) aslinda bir seyin ya zihni veya harici varlig: tizerinde yiiriitiliir. Oysa
boyle bir kisi bunlarin hicbirini kabul etmemektedir.’ Bes saglam duyu organi ve
i¢ gozlemi ifade edecek sekilde “Iyan” kavramini kullanan Matiiridi,'* hem go-
riinen alemin tecriibesi hem de duygu/ruhani tecriibeyi bilgiye ulasmanin un-
suru olarak goriir. Duyu/duygu organlari saglam olan kisinin ulagtig1 bilgi dogru
ve baglayicidir. Matiiridi ‘'nin duyularin kendine has bilgi alanlari arasinda ya-
radilmis fiziksel varliklara/tabii olgulara yer vermesi ve arizi sebeplerle duyu
yanulgisini bilgisizligi temellendirmeye vasita yapmamin' kendisini tehlikelerden
koruma ve giiven altina alma egiliminde olan insanin gercek fikrini yansitmaz.
Boyle bir tutum, arzularina ve zevkine diiskiin olan insanin iirettigi yapay ge-
rekgelerin bir uzantisidir.

Islam’mn akiler yorumu nakledilen haberlerin akli degerini, bilgi niteligini
esas alr. Ozellikle Hz. Peygamber’e isnad edilen, fakat Kur’an’in agik beyanina
ve hiikiimlerine aykir1 diigen bir rivayet / haber kabul edilmez. Ctinkd Allah'in
kitabina muhalefet eden kimse Allah’in peygamberi olamaz. “Miimin zina edince,
basindan gémleginin ¢ikarildig1 gibi, imani da ¢ikarilir. Sonra tevbe edince iman
kendisine iade edilir.” (Ebu Davud, Siinne 15, Tirmizi, [man, 11) hadisi gibi. Clinki
bu rivayet Kur’an’a aykiridir. Kur’an, boyle bir giinah isleyen kimseden iman
vasfini kaldirmamustir. O halde Kur’an-1 Kerim'in hilafina Hz. Peygamber’den
hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamberi reddetmek veya
tekzip etmek demek degildir. Aksine Hz. Peygamber adina batili rivayet eden
kimseyi reddetmek demektir. [tham Hz. Peygamber’e degil, nakleden kimseye
racidir.”?

Belirtilen bakis agisini daha sistematik héle getiren Maturidi, haberin bilgi
kaynag1 oldugunu su sozlerle ifade eder: Haber yoluyla bilgi edildigini inkar
eden kisi kendi soyunun, adinin, mahiyetinin, ayrica sahip oldugu insaniyet cev-
herinin ve her seye has isimlerin bilinmeyecegini kabul etmis olur. Insani duru-
mun inkdr1 anlamina gelir, ¢iink{i bu durumda insan, goren-isiten ancak haber
veremeyen bir varlik sonucuna ulagilir. Insanin duyular1 diginda kalan alani bil-
mesi haberle miimkiindiir. Haber yoluyla elde edilen bilginin inkar1 konusan ve

110



SIiYASET VE KULTUR DERGIiSI

ifade eden, yani dil yoluyla/iletisimle diinya kuran insamn 6viilen biitiin 6zel-
liklerini yok saymaktir. Meselenin bu yoniine isaret eden diistintir sdyle der: Akil-
larin tek bagina kavrayamadig iyiliklerle kétiiliiklerin duyu ve haber yoluyla
ogrenilmesi, ancak algilayanlarin konusmasi, digerlerinin de kulak verip dinle-
mesiyle miimkiin olur.”®* Ogrenme /konusma ve anlama kavramlari etrafinda ta-
nimlanan haber; kiilttirel akil, dil ve tarih tizerine kurulan ¢agimizdaki tartismaya
temel tegkil edecek niteliktedir.

Haberin dogru ve yalan olusu akil yoluyla tespit edilir. Dolayisiyla pey-
gamberlerin getirdigi haberlerin benimsenmesi aklin geregidir. Fakat bu haber
ya dogrudan Hz. Peygamber’den olmali ya da ittifakla tizerinde icma edilen bir

haber olmalidir. Zira Matiiridi Miitevatir Haberi

1 farkl bir sekilde tanimlar. Ona gore peygamberler-
. den bize ulagan haberler yamilmalar: ve yalan soyle-
Ogrenme/ko- meleri muhtemel bulunan kisilerin dilinden
nusma ve an- ulagmaktadir. Ciinkii onlar, dogruluk ve masumi-
lama kavramlari yetlerini kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye

sahip degillerdir. Béyle bir haberin geregi incelen-
etrafinda tanimla- meye alinmasidir. Tek tek ravilerden higbirinin ma-
nan haber; KUItU- | sumiyeti hakkinda herhangi bir delil bulunmuyorsa
rel akil, dil ve da tamaminin naklettikleri haber “yalan olmasina
tarin tizerine ku- higbir §e%<ilde ihtimal verﬂ’meyen” haber knonu‘m.una
. . ulagir. Bizzat Peygamber’den duyulan sz gibi te-
rulan cagimizdaki lakki edilmesi gerekir. Nazari olarak ravilerin her
tartismaya temel biri hakkinda bunun aksini sdylemek mtimkiin olsa
teskil edecek ni- da “tamaminin naklettigi haber” boyle bir tered-

. , dudi ortadan kaldirir. Igtihat yoluyla varilan fikir
telikted. birliginde de durum aynidir. Mtigtehitlerden tek tek
her birinin hataya diistip yanilmas: ihtimal dahi-
linde bulunmakla birlikte onlarin icma etmesi Allah’in iradesinin eseridir. Aksi
takdirde begeri goriislerin ittifaki s6z konusu degildir. '*

Miigtehitlerin ittifakin fiilen kay1t altina alan bu yorum: Eger bir haber, itti-
fakla rivayet edilmemigse farkli yorumlar ve anlayislar kaginilmaz olur. Dolayi-
styla Haber-i Vahid belirtilen kesinlikte bilgi ifade etmez. Boyle bir durumda
ravilerin durumu iyice incelenip, her birinin muhtevasindan ¢ikacak sonug de-
gerlendirilir. Sabit olan nass ¢ergevesinde olabilirligi tespit edilir. Bu islemlerden
sonra amel etmek veya terk etmek seceneklerinden biri tercih edilir. Bununla bir-
likte burada yamilma s6z konusudur. Bu nedenle ravilerin hallerini incelemek ve
haberin muhtevasini kesin delille mukayese etmek yoluyla igslem yapmak gere-
kir.’> Boyle bir ¢cikarim hadisleri; a) Rivayet edenlerin durumunu, b) Nakledilen
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haberin icerdigi anlamin bilgi/akli degeri, c) Icerigine gore sabit ve kesin olan bir
nassla kiyas: durumunda amel edilir ya da terk edilir.

Matiiridi geleneginde akla yiiklenen anlam ve islev sadece dini bilgiyle s1-
nirh degildir. Ayn1 zamanda akil genel bilginin ve ahlaki bilginin kaynagidir.
Ctinkii akil, yararli ve zararli olan birbirinden ayirma yetenegidir.'* Akil ytiriitme
yoluyla (istidlal) bilgi edinme, gerek duyu gerek haber yoluyla elde edilen bil-
gide yanilma ihtimalini elemeyi saglar. Akil, gelen haberin yanmilmaya ihtimali
bulunan veya bulunmayan tiirtine dahil oldugunun belirlenmesini saglar. Bun-

dan bagka peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve
' digerlerinin goz bagciiginin ayirt edilmesi, bir de

Kur'an delile, bil- mucizelerin tam anlamiyla taninmasi, yani gosteri-
, len fevkaladeliklerde diistiniilebilecek beseri yete-
giye dayanma- neklerin hesaba katilmasi ve onlar1 gosterenlerin
yan, taklit ve genel davraniglarinin g6z 6niinde bulundurulmasi
uydurma manti- gibi hususlarda akil yiirtitmeye ihtiyag vardir. Ger-
gina eklemlenen gegin k‘)utlfn"ayd%nhgwla or.taya glkma?1 Ve“bat{hrll;
gegersiz goriislerin elenmesi bu yolla miimkiindtir.
tartismaci bir dille [slam diisiince gelenegini bir tarafa birakip
dinl meseleler dogrudan Kur’an’a miiracaat ettigimizde ayni seyi
(izerinde konus- goriirtiz. Nitekim Kur’an delile, bilgiye dayanma-
yan, taklit ve uydurma mantigina eklemlenen tar-
may! kuruntu ola- tismaci bir dille dinf meseleler tizerinde konusmay1
rak tanimlar. kuruntu olarak tanimlar. (Bakara, 2/111, 169) Agik

delillere dayal1 bir meseleyi reddetmeyi ise azaba

ugramanin 6nemli bir unsuru olarak goriir. “Kendilerine agik deliller geldikten
sonra boliiniip ihtilaf edenler gibi olmayn. Iste onlar, (evet) iste onlar igin biiyiik
bir azap vardir.” (Al-i Imran, 3/105) Kur’an dilinde bilgiyi asirmak, gizlemek ve
carpitmak cehaletin gostergeleri olarak sunulur. Eger dini meselelerde farkli go-
riisler s6z konusu ise bu goriislerin teste edilecegi kaynak: Kur’an ve siinnettir.
(Nisa 4/59) Delile ve akli stireglere dayali anlayis tizerinde bulunmayi higbir ki-
yasa tabi tutmadan 6ven Kur’an (Hud, 11/17) herhangi bir goriis ileri stirmenin
geregini delile (Kehf 18/15) baglar. Boyle oldugu halde, islam’1 bilginin konusu
yapmaktan kaginan, 6znel ve mistik ilgileri destekleyen ve hatta bunlar siyasi
iktidarin kagimilmaz pargast yapan bir anlayisin Islam’a ne kadar saygilh oldu-
gunu sorgulamak gerekir. Islam’1 bilginin konusu yapma cabasini daraltan, ancak
Oznel ilgilere arag ve dayanak yapilan anlayislar besleyen yaklagimin Tiirk mil-
letinin gelecegine higbir katkis: yoktur.
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Unlii diistiniir Matiiridi akil yiiriitmenin farkli bir yéniine deginerek bunun
neden gerekli oldugunu su sdzlerle ifade eder: Insan yaratilmiglari yénetmek igin
sivrilmis, bu ugurda giigliiklere gogiis germek, onlar i¢in aklen en elverisli bulu-
nam aragtirmak, iyi ve giizel olanlari tercih edip bunlara aykir1 diisenlerden sa-
kinmakla miimtaz kilinmigtir. Bu hususlari bilmenin yolu ise nesne ve olaylar:
incelemek suretiyle akli kullanmaktan ibarettir, bagka bir yéntemi de mevcut de-
gildir."® Diinyaya sozle giren ve insa ettigi diinyay1 s6zle aktaran insanin toplum
i¢in aklen neyin iyi oldugunu belirlemek ve bunu sistem haline getirmek hayatt
tahrip eden yanliglar1 elemekle ve dogru/gecerli
olani ikame etmekle miimkiindiir. Stiphenin, karga-
sanin yogunlastig1 bir ortami giderme noktasinda si- _
ginilacak sey tefekkiir/diisiincedir. Diiglincenin Stphenin, karga-
saibeli hale getirildigi bir toplumun insanlara iyilik | =ElalaRVele[UlalE ]
sunma ve toplumu ydnetme imkani yoktur. Tiirk = el[@elgezlagie]ie <lgnyl<)
milletinin gelecegi agisindan belirtilen anlayisin noktasinda siginila-
onemi agik ve gereklidir. cak sey

. Hayatin anlam, ‘.t?izza.t yaganan tecrﬁ‘t{er.lin GhEN  {ofokkiir/di stince-
dedir. Anfak bu. t'ecrul?erun insan haya.tl i¢in daha dir. Diistincenin
ar.ll.amh héle getirilmesi megru ve gegerli olanin Ate?- saibeli hale getiril-
piti ve uygulanmasina baglidir. Bu noktada Matii- A S el
ridi ‘'nin yaptig1 degerlendirme son derece garpicidir: : 91 bIF OP u -
“Nesne ve olaylarin mesru olusu veya olmayisi, insanlara iyilik
kot fillerle iyi fiiller, biitiin bunlar hakkinda duyu- Sl_j'nma VQ topAIumu
larm algilaysi ve haberlerin gelisinden sonra bile- |V AASUENILEN]
sayet alg1 ve haber her yéniiyle irdelenecekse- elde | W/eNIEIE
edilebilecek nihai bilgi sadece akil ¢ergevesindedir.
Ayrica tefekkiir ve istidlalle ulasilabilecek hususlarin ortaya ¢ikarilmasiyla miim-
kiindiir. Zararl ve yararl olan insan emegi iiriinii olan seyler de ayn1 durumda-
dir. Insan fizyolojik bir yapiya bir de akla sahiptir. Aklin giizel buldugu tabiatin
istemedigi, aklin ¢irkin gordiigii tabiatin nefret etmedigi bir sey olabilir. Yani bi-
rinde uyumsuzluk digerinde ise uygunluk s6z konusu olabilir. Bu duruma géore
isabetli olanin, bahsettigimiz grup ve tiirlerden hangisinin statiistinde bulundugu
gerceginin agiga cikarilabilmesi igin her konuda akil ytirtitmek ve tefekkiir etmek
gerekmektedir.”*” Hem dini hem de beger insa noktasinda akla ytiklenen anlam
sudur: Akil hem din{ bir ifadeyi, tabii ve sosyal olguyu anlamanin hem de deger
tiretmenin unsurudur.

IL I¢tihat: Dini Anlamak ve Ameli Hayata Tatbik Etmek
[slam’1 anlama ve yorumlama yonteminde gecerli sayilan ve yaygin olan
egilime gore nasla belirlenen bir hiikiimde nesh, ancak Hz. Peygamber’in haya-
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tinda miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshten s6z
edilemez. Ciinkii nesh, ancak Kur’an ve siinnetle, yani vahiyle mumkiindiir. Hz.
Peygamber’in rihletinden sonra, yani 6teki dleme intikalinden itibaren vahiy sona
ermistir. Din tamamlanmigtir. Ahkdm / hiikiimler sabitlenmis ve yerlesmistir. Bu
nedenle herhangi bir hiitkmii neshetme, kaldirma, degistirme ve dontistiirme soz
konusu olamaz.

Belirtilen konuda Matiiridi farkli diistintir, son derece dikkat cekici bir
yorum yapar. Her seyden 6nce o, nesh kavramini farkl bir sekilde tanimlar. Ona
gore gercek anlamda nesh; zamana bagli olarak hitkmiin agiklanmasidir | Allah'in irade
ettigi hitkmiin zaman itibartyla sona ermesidir.*® Dolayisiyla igtihatla nesh gegerlidir.
Ona gore “Zekatlar sadece fakirlere, diigkiinlere, zekat toplayan gorevlilere, kalp-
leri Islam’a 1simdirilacak olanlara, esirlik ve kolelikten kurtulmak isteyenlere, borg-
lulara, Allah yoluna ve bir de muhtag kalmis yolcu ve gariplere mahsustur. Allah
tarafindan kesin olarak béyle farz buyruldu. Allah alimdir ve hakimdir.” (Tevbe
9: 60) ayetinde yer alan “kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar” ifadesinde ictihatla
neshe delalet vardir. ! Bu goriisiinii temellendirmek icin Matiiridi'nin? ileri stir-
digti gerekgeler sunlardir;

Birincisi: Bilindigi tizere Hz. Peygamber miinafiklarin ileri gelenlerine top-
lanan zekatlardan veriyordu. Miisliiman olmalari i¢in bu yolla kalplerini 1sindi-
riyordu. Nitekim Hz. Peygamber su sahsa su kadar deve, bir bagkasina su kadar
deve verdigi rivayet edilmektedir. Keza Hz. Peygamber altin ve emtia ayirarak
Yemen'e géndermistir. Bu konuda birgok hadis bulunmaktadir. Islam’in zayif ve
mensuplarinin az oldugu dénemde Islam’a 1sindirmak igin bazi ileri gelenlere
zekat vermeyi tegvik etmistir. Giiniimiize gelince Ehl-i Islam artmus, izzetine ulas-
mus, yiikselmis ve atilima ge¢mis, Miisliimanlar giiclenmis ve ¢ogalmis, hatta on-
larin [slam’a boyun egmeleri igin savagmaya baglamislardir.

Ikincisi: Rivayet edilir ki Akra b. Habis ve Uyeyne b. Hisn Hz. Ebubekir’e
(r.a) gelerek soyle derler: Ey Allah’in elgisinin halifesi! Bizim toprag: tuzlu, kir,
menfaatsiz, ziraata elverisli olmayan bir arazimiz var. Uygun goriirsen onu bize
ver. Hz. Ebu Bekir de bu araziyi onlara vermis ve bunu ifade eden bir mektup
yazmugtir. Hz. Omer, bu olay esnasinda hazir olan toplulugun yaninda degildi.
Ikisi sahit olsun diye Hz. Omer’in yanina vardilar. Hz. Omer, olay1 isitince yazil-
mus olan belgeyi ellerinden ald1 ve imha etti ve dedi ki: Allah'in elgisi sizin kalp-
lerinizi Islam’a 1sindirtyordu. O giin Miisliimanlar azdi, simdi ise Yiice Allah
[slam’1 sereflendirdi, aziz kildi. Gidiniz, biitiin gayretinizle caliginiz. Siz iginizi
gozetirseniz Allah da sizi gézetir. (Onlar hemen Hz. Ebubekir’e kogsmus ve du-
rumu anlatmuglar. Belge diizenleyip, karar vermesine ragmen Hz. Ebubekir go-
ristinden donmiistiir.) Bu hadis konusunda bizim gériistimiiz sudur ki: Hz. Ebu
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Bekir, Hz. Omer’in goriisiinii ve tutumunu inkar etmemis ve onaylamistir. Delil
olarak, onlarin bu goriigleri bizim igin yeterlidir.

Ugiinciisii: Sundugumuz delilin/ tarihi durumun, goriisiin ve uygulamanin
iki yonii bulunmaktadir: a) Hz. Peygamber, onlarla antlasma yapmaya ve idare
etmeye muhtag oldugu icin bdyle bir yontem izlemistir. Daha 6nce zikredildigi
tizere Miisliimanlar az ve zayift. Allah Islam’1 aziz kilmig ve Miisliimanlarin sa-
yis1 artmustir. Dolayisiyla béyle bir antlasmaya ihtiyag hissetmemis ve ayn1 tu-
tumu stirdiirenlere kars1 topyekin muharebe etmeyi emretmistir. b) Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: ‘Bir peygamberin, diinyada zafer kazanip kiifrii zelil kil-
madikga esirler edinip, onlar1 fideye karsiliginda serbest birakmasi uygun diis-
mez. Siz diinya metamn istiyorsunuz. Allah ise
ahireti kazanmanizi istiyor.” (Enfal: 8 / 67) Islam’in
yiicelmesi ve Miisliimanlarin giiglenmesiyle birlikte
ikinci hal ortaya ¢ikmus, dolayistyla baski uygulayan

islam’in akilci yo-

taraf giictinii yitirmis muhalefetin durumuna diis-
miistiir. Birinci durumda gegerli olan bir seyi / uy-
gulamayi ikinci durumda da gegerli saymak mah-
zurludur. Iste bu nedenle belirtilen ayette, igtihatla
neshin caiz olduguna delili vardir. Yani hitkme temel
teskil eden illet/gerekge ortadan kalkmugtir. Ayn
hiikmiin gegerli olmasi i¢in s6z konusu durumun fii-
len gerceklesmesi gerekmektedir.

II1. Siyaset: i¢tihat, Maslahat ve Orfiin

Dilini Okumak

[slam’in akilci yorumuna gore hilafet/ima-
met/dolayisiyla siyaset konusu akli ve ictihadi bir

rumuna gore hila-
fet/imamet/dolayi
slyla siyaset ko-
nusu akli ve icti-
hadi bir

meseledir. Fertler-
den murekkep bir
toplumun belli bir
sistem ve duzen
icinde yasamasi
icin halife tayini
vaciptir/gereklidir.

meseledir. Fertlerden miirekkep bir toplumun belli
bir sistem ve diizen i¢inde yagsamast icin halife tayini
vaciptir/ gereklidir. Hz. Peygamber’in rihletinden sonra sahabe, toplumun isini
tistlenecek ve ytiriitecek bir énderin/yoneticinin olmas: gerektigi hususunda
icma etmistir. 2 Bu, imamun/y6neticinin tayinin dini temelini tegkil etmektedir.
Dinin korunmasi, ahkdmin uygulanmas, ihtilaflarin ¢6ztimii, zekatin toplanmas,
ganimetlerin taksimi, diplomatik miinasebetlerin gerceklestirilmesi, dis saldir1-
larin 6nlenmesi ve benzeri iglerin yapilabilmesi bir yoneticinin varligimni* gerekli
kilan akli unsurlardur.

Iema ve akli delil iizerine inga edilen bu gériis, “Insanlarin zuliimden ka-
¢inmalart durumunda imama/ halifeye gerek kalmaz.” seklindeki anlayisa ayki-
ridir. Soz konusu goriis yoneticinin/ devlet baskanin varligimi insanlar arasindaki
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haksizlig1 gidermekle sinurli tutmaktadir. Bu anlayisa gore “zuliimden kaginan
insanlarin bulundugu bir yerde” yoneticiye ihtiyag yoktur. Her seyden énce boyle
bir gerekge ve beklenti “mubhali talep etmektir.” Ciinkii anlagmazliklarin tama-
men bittigi, haksizliklarin giderildigi bir toplum beklentisi gercekgi bir yaklagim
degildir. ® Bu noktada serdedilen goriislere bakilirsa soyle bir sonug gikarabiliriz:
Din iglerinin diizeni ancak diinyanin diizeniyle, diinyanin diizeninin de ancak
kendisine itaat edilen bir imamin varligiyla gerceklesir.

Matiiridi gelenegini sistemlestiren Ebu Muin en- Nesefi (V. 508 / 1115)
imamin/y6neticinin varligini o kadar 6nemser ki “y6netici otoriteye bagl olma-
dan 6len kimsenin cahiliyye 6ltimdi ile 6lecegi” seklindeki rivayeti gortistini des-
teklemek icin kullanir.?® Ona gore islerin ytirtitiil- e
mesi ancak kendisine itaat edilen bir imamin varl-
giyla miimkiindiir. Eger bu olmazsa toplum en son

ferdine kadar ayrisir ve nihayetinde helak olur. Din I§|erln|n

Bunun ¢oziimii ise daginik ve birbirine aykiri fikir- [HO[EFA=IaIFEa[62] <
dunyanin dize-

leri, anlayiglari bir araya getirebilecek kudrete sahip
ve kendisine itaat edilecek bir yoneticinin varligidir.
Bunun varliginin gerekgesi ¢ok acik ve somut bir ge- n iyle, dUnyanln
kilde toplumun islerini diizene koymak ve yonet- - .
mektir. “Maksat budur. Gaip /hafi imam anlayis: duzeninin de
belirtilen maksadi yerine getirmekten uzaktir.”? [Zla[efz|:€ (<lalo[i]1]=]
}Sl.’:‘iﬁ‘l toplhur‘nun}m birligini se?glama'lf ve onlarin el itaat edilen bir
erini belli bir diizen gercevesinde yiiriitmek ve yo-
netmek esas oldugu icin ayni anda iki imamin/ imamin varllglyla
halifenin varlig1 gegerli sayilmamistir. Ancak cografi :
anlamda birbirinden kopuk, toplumun iglerini ge- gerc;ekleg.lr.
regi gibi diizene koyma ve y6netmenin imkani ol-
madig; yerlerde ikinci bir yoneticinin varlig1 gegerli sayilmigtir.®
Hilafet, yani bir toplumun y6netimi din ve diinya isleriyle baglantili bir
konudur. Dolayisiyla yonetici olan kisi hiir, akil, balig, erkek, Miisliiman, adil,
helal ve haramu bilen, idareci, harp sanatina vakif, mazlumu zalimden kurtaran
ve cezalar1 uygulayabilen biri olmalidir. # Siralanan vasiflara bakilirsa imamin
masum, insanlarin en faziletlisi veya herhangi bir kabileye mensup olmasi ve
biitiin meseleleri ¢6zecek ilmi yetenege sahip olmasi gibi iddialarin kabul edil-
medigi goriilmektedir. Belirtilen anlayisa gére imamu diger insanlardan ayiran
ozellikler olmals, fakat bunlar begeri, siyasi ve ictimai yapiy1 belirleyen tabiatin di-
sina diisen nitelemelerden uzak durulmalidir. Dolayistyla imam tayini irsiyet ve
nasla degil, salah ve adalet ehlinin secimiyle gerceklesmesi gereken bir konudur.
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Beni Saide Sakifesinde yapilan ilk tar-
tismada ensarin hilafet konusundaki iddiasma karsi cikan Hz. Ebubekir “Imam-
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lar Kureys'tendir.” (Ibn Hanbel, Miisned, 3/ 129, 183, 4/ 421) hadisini rivayet et-
mistir.®! Bu hadis farkli bicimlerde yorumlanmustir. Ebii’l Muin en-Nesefi, bu ha-
disin hem Ebu Hanife hem de Ebu Manstr Matiiridi tarafindan rivayet edildigini
belirtir. Ardindan Mattiridi'nin su goriisiinii nakleder: Dinf agidan imam olacak
kisinin Allah’tan en ¢ok sakinan ve emirlerini yerine getirmede en duyarl olan,
olaylarin arka planini géren, insanlarin maslahatlarini iyi bilen birisi olup olma-
digina bakilir. Kur’an sahadetini (Stiphesiz ki Allah indinde en iyisiniz ondan en
cok sakinanizdir.” (Hucurat 13) esas alarak belirtilen 6zellikleri tastyan kisiye ima-
met verilir. Malin ve miilkiin emanet edildigi kisi emaneti takva ile yerine geti-
rebilir.*

Dini agidan esas olan, gozetilmesi gereken
N takva oldugu halde Hz. Peygamber “Imamlar Ku-
reys'tendir.” diyerek ashabindan bu yonde tercihte
bulunmalarin: talep etmistir. Clinkii imamet mese-
lesinin iki yonii bulunmaktadir: a) Diyanet, b) Siya-
set. Diyanet yetkisi peygamberlerin, siyaset yetkisi

Yonetici olan Kisi
har, akil, balig,
erkek, MUslU-

man, adil, helal
ve harami bilen,
idareci, harp sa-

ise meliklerin elindedir. Imamet meselesinin din{ bir
yonii bulunmaktadir. Onu tanimlayan unsur belli-
dir. Fakat ayn1 zamanda bu gorevi tistlenenin herkes

tarafindan kabul goren saygin bir kisi olmasi ve
emaneti korumaya muktedir olmas: gerekir. Kureys
kabilesi bu maksadi saglayacak nitelikte oldugu igin
imamet Kureys kabilesine tahsis edilmistir. ** Yapilan
bu tahlil; a) Siyasetin toplumsal boyutunu, dolay-
styla degiskenligini, b) Devlet baskanhiginin/ siya-
setin Allah tarafindan verilen bir gérev olmadiginy,
c) Siyasetin temel amacinin milletin emanetini ko-
ruma yetenegine / giictine sahip olmay1 gerektirdigini ortaya koymaktadir. Dola-
yistyla bu gelenegin, yoneten-yonetilen iligkisini ortaya koyarken nasla tayine,
soya, daha iyi goriilen kisi ve kabileye, verasete, en faziletli, hatta masum olana
baglamadig1 goriilmektedir.

Tarihi Islam’in izlerini tagtyan, ancak diyanet-siyaset ayrimiyla degisime acik
bu model tizerinden yeni bir siyasi anlayis ve model gelistirilebilirdi. “Y&netici;
salah ve adalet ehlinin secimiyle sabit olur, verasetle degil.”/ “Siyaset igtihat ve
reyin konusudur, nasla tayinin degil.” diyen bir anlayis yasanilabilir bir siyasi

AAAAA

natina vakif,
mazlumu zalim-
den kurtaran ve
cezalar uygula-
yabilen biri
olmalidir.

gelistirmeye temel teskil edecek goriisleri esas alinarak “temel hak ve 6zgiirliik-
lere agik ve duyarli” bir siyasi algt ve yap1 tiretmek miimkiindiir. Nitekim o
“Zultim adalettir.” demek insan1 dinden ¢ikarir diyerek zulme kars: tutum gelis-
tirmenin hareket noktasini belirler: Bazi fiilleri zultim olan bir sultana adil diyen
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kafir olur. Dolayisiyla bu sifat sultana, ancak biitiin davraniglarinda mutlak ola-
rak adil oldugu ve higcbir sekilde zulmetmedigi zaman kullanilabilir. Fakat baz1
fillerinde zuliim ve haksizlik yapmigsa, buna ragmen o kisiyi mutlak adil olarak
isimlendirmek zuliim ve adaletsizlige adalet adin1 vermek ve ona razi olmak an-
lamina gelir ki, bu fikri benimseyen dinden ¢itkmis olur. Ayrica yoneticilere tim-
metlerin koruyucusu/maliki, yeryliziniin sultan: ve benzeri tanimlamalar
uydurmadir ve yalandir. Boyle bir yalani sdylemek nasil caiz olabilir. Bask: ne-
deniyle eger i¢inden aksini diistintiyor, dili bunu séyliiyorsa o kisinin Allah ta-
rafindan bagislanacagi umulur.* Bir y6neticinin hukuki ve ahlaki sinirlar: agarak
isledigi zulmii mesrulastirmay: dinin disinda goéren bir fikri gelenegin siyasi ey-
lemin ve uygulamalarin eksenine adaleti/hukuku yerlestirmesi hem carpicidir.
N | Fakat bu anlayis kendi i¢ dinamiklerine bagli olarak
gelistirilememistir. Siyasete dinf anlam ytiklenerek
; : akli boyut terk edilmistir. Siyasetgi ve iktidar sahip-
Slyasetl’ ma- leri Allah’in yerytiziindeki golgesi gortilerek kut-
Sumiyet zirhina sanmus ve yaptiklari her seyde hikmet aranmistir.

burunen ruha- sundugu anlayisa aykir1 goriilmektedir. S. Kutlu ge-
nilerin kilisesine liski arz eden durumu s6yle yorumlamaktadir: Bu-

: ST rada zulim igleyen bir sultan/yonetici, isledigi
.QeVIrme eglllml giinahtan dolayi tekfir edilmemekte, zulmii adalet
Islam d|§| bir olarak kabul ederek zalim sultana/yoneticiye adil-

dir diyen kimse tekfir edilmektedir. Clinkti Mattiri-
davram@ Olarak di'ye gore amelleri terk etmek veya giinah islemek
tani m|an mak— kisiyi dinden gikarmaz. Ancak kesin nasslarla haram
tadir olan bir seye helal demek veya onun haramligin
) inkar etmek dinden ¢ikarir. ® Esasen bu izah bigimi
“zulmii adalet olarak kabul etmenin” zulmii kina-
yan ve reddeden dini ifadeleri/emirleri inkar etmenin hiikmiine dayanmaktadir.
Metin boyle bir baglamda okunabilir. Ancak bu agiklamaya bir ek yapmak ge-
rekmektedir: Alint1 yapilan metni dikkatli okudugumuz da siyasi liderleri Al-
lah’a mahsus sifatlarla anarak onun igledigi zulmii megrulagtirma s6z konusudur.
Yani siyaseti, masumiyet zirhina biirtinen ruhanilerin kilisesine ¢evirme egilimi
Islam dis1 bir davranis olarak tanimlanmaktadir.

Hilafet modeli, toplumun ihtiyaglarini ve taleplerini kargilayan bir sistem
tiretmekten daha ¢ok Hz. Peygamber’in rihletinden sonra halife kim olacaktur,
sorusu etrafinda tartisilmistir. Kim sorusu, meselenin fikri temelini ve bilgi nite-
ligini tartismaktan daha ¢ok sahislar ve onlarin vasiflar tizerinde siyasi bir ay-
rismanin pargasi yapilmigtir.** Hz. Peygamber’in ardindan yapilan tartismalar

AAAAA
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“sinurlar1/ gergevesi belirlenmis bir anlayisin” olmadigini géstermektedir. “Al-
lah’a itaat edin, elgisine ve ult’l emre itaat edin.” (Nisa 4: 59) Uld’l emr konu-
sunda ihtilaf oldugunu séyleyen Matiiridi bu konuda ti¢ goriistin oldugunu
soyler: a) Seriyye komutanlari, b) Bilginler / fakihler, ¢) Hayir ehli.¥’ Keza “Onlar1
affet, onlar1 bagis dile. Is hakkinda onlara dans, fakat karar verdigin zaman Al-
lah’a giiven. Allah giivenenleri sever.” (Al-I Imran 3: 159) Bu ve benzeri ayetlerde
gecen “ig hakkinda onlara danig” ifadesi yaygin ve bilinen hilafet ve stira sek-
linde kavramlarla agiklanmaz. Matiiridi, hakkinda nass bulunan konuda Allah’in
peygambere istisare etmesini emretmesi gegerli degildir. Burada i¢tihatla amelin ge-
cerli oldugunu gosteren delil vardir. Yani nassin olmadig1 konularda istisare edilir.
Hem “Karar verdigin zaman Allah’a giiven.” ifadesi hem de ifadenin gramatik
yapisi istisarenin nassin disinda emredildigini gos-
termektedir. Nitekim bu emrin harp / savagmak ile
ilgili oldugu soylenmistir.* Siyasi alamin akli ve igti-
hadi mesele oldugunu gosteren bu agiklamalar
onemlidir. “Dolayistyla harp emirligine kiyas edile-
rek iiretilen hilafet modeli” dogrudan Islam’m em-
rettigi bir model degildir. Hz. Peygamber’in rihle-
tinden sonra Miislimanlar tarafindan igtihatla ge-
listirilmis bir modeldir. Ictihada temel tegkil eden

cue

illet degistigi zaman bu konunun yorumu da degisir

Hilafet modeli,
toplumun ihtiyag-
larini ve taleplerini
karsilayan bir sis-
tem uretmekten

daha ¢ok Hz.

ve yeni bir model gelistirilebilir. Meseleye boyle ba-
kilmadig: igin gelistirilen model, kendi i¢ dinamik-
lerine dayali olarak yenilenememistir.

Peygamber’in rih-
letinden sonra
halife kim olacak-

Miras alinan gelenekgi iktidar kavrami, sahsin
otoritesini her seyin éniine koydugu igin Islam diin-
yasinda muhalefet geleneginin olusmasini engelle-
migtir. Iktidarin tekellesmesini ve toplumun biitii-
niin kaderini belirleme erdemine sahip olduklarina inanan yoneticiler, muhalefete
imkan tanimamustir. Zaten klasik dénemin siyasi dil sistemi / iktidar anlayisi
bunun 6tesine diisen bir uygulamaya izin vermez. Esasen bu sistemin yapisi, igsel
degisim ve uyuma yo6nelik sorunlardan kaynaklanmugtir. K. H. Karpat bu konuda
dikkat cekici bir degerlendirme yapmaktadir: Halifelik kurumu yiizyillar icinde
halifenin otoritesi konusunda bir parca uzlagma saglamistir. Her ne kadar otori-
teye boyun egmede uzlasma Kur’an ve siinnet temelinde giivenceye alindiysa
da bu otoriteye iliskin uyusmazligin nasil diizene sokulacag1 konusunda hi¢bir
kurum /uzlagsma s6z konusu degildi. Bunun sonucu olarak Islam’m erken déne-
minden itibaren sonu gelmez ihtilaller ve ayaklanmalar oldu. Bunlarin nedeni,
disaridan bakildigin da bazi dini hiikiimlerin yazimindaki anlagmazlik gibi go-

tir, sorusu etra-
finda tartisilmistir.
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riinse de aslinda, sistemin icsel degisim ve uyuma yonelik siyasi giicii kullan-
maktaki bagarisizligini temsil etmekteydi. Uyusmazhig1 diizene sokma konusun-
daki bu basarsizlik, yerlesik dini-siyasi sisteme iligkin her tiirlii uyusmazhigin
Tanri'nin iradesine muhalif oldugu bi¢imindeki temel inangtan kaynaklanmis-
tir.¥

L

[ema/uzlagma toplulugun biitiinii tarafindan
degil, genellikle ulema sayesinde ve dini konularda

Sekii halifeligi,
yani hukuki te-
melini yitirmis,
hikumdarlik ve
sultanliga, tahak-
kUme ve icbara
donusmus bir
kurumu degistir-
mek dini ve siyasi
anlamda Turk
milletine yeni bir

bir yargiya varma hakkina sahip olan miigtehitler ta-
rafindan ifade edilmigtir. Bunlarin vardig1 yargiin
toplumun biitiintiniin fikrini yansittig1 kabul edilir.
Ctinkd s6z s6yleme, hiikme varma yetkisi ona aittir.
Iema, yapisal agidan dini 6gretiyle simirli olsa da uy-
gulamada daha genis amaclarla, ama daima dini
mesruluk altinda kullanilmistir. Dolayisiyla klasik
Miisliiman toplumlarda uzlagsma sistemi dine daya-
liyd1 ve bu nedenle de siirekli degisen bir toplumun
varolussal ihtiyaglarindan kaynaklanan yetki dagi-
lim1 sorunlariyla basa ¢ikamamuistir.*® Boyle bir
zemin/siyasi dil sistemi otoriterligi mesru kilmis ve

stirdiiriilmesine temel olusturmustur. imamet me-
selesini icma/igtihadi ve akli mesele géren bir anla-
yisin inga ettigi siyasi dil boylesi sorunlar tirettigine
gore, siyaset Islam’in asli meselesi, hatta imanim par-
cas1 goren bir anlayistan demokratik tutum beklemek anlamsizdir. Zaten fiili du-
ruma bakilirsa Islam cografyasi otoriter sistemlerin mayalandig1 ve beslendigi
bir zemindir. Bunun nedeni aklin ve tecriibenin konusu olan bir meselenin din-
sellestirilmesi ve siyasetin klasik tarihi islam’in 6rdiigii biling iizerinden siirdii-
riilmesidir.

Imamet/hilafet meselesi her zaman din{ icerikle sunulmus ve bu konuda
yapilan tartismalar islam tartismasina doniistiiriilerek engellenmistir. 3 Mart
1924’te Tiirkiye Cumhuriyeti Meclisine taginan bu konu, Seyyid Bey tarafindan
“Hilafetin Seri Manas1 ve Hakimiyet-i Milliye” baglig1 altinda tahlil edilmistir.
S6z konusu meseleyi tahlil ederken “Islam tarihinde biiyiik bir inkilap yapiyo-
ruz:” Diyebilirim ki bundan daha biiyiik inkilap olamaz. islam diinyasinda gim-
diye kadar boyle bir inkilap daha meydana gelmemistir.”*! seklindeki s6zler bir
modelin tirettigi krizin boyutunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii siyaset
meselesi, dinf olmaktan ziyade diinyevi bir meseledir. Zamanin icaplarina gore
degisen ve yeniden tanimlanan bir konudur. Bir inang veya inangla ilgili bir me-
sele degildir. Bu nedenle Kur’an “affedici olunuz, orf ile emrediniz, cahillerden

ufuk kazandir-
migtir.
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uzak durunuz.” (Araf 7: 199) ifadesiyle yoneticinin idaresi altindakileri 6rfe, adet
ve geleneklere gore yonetmesini emretmektedir. Belirtilen gercevede Tiirkiye
Biiytik Millet Meclisi bir ictihat yaparak gegerliligini yitiren, sekli bir mahiyete
biirtinen halifeligi kaldirmistir. Seklf halifeligi, yani hukuki temelini yitirmis, hii-
kiimdarlik ve sultanliga, tahakkiime ve icbara déntismiis bir kurumu degistir-
mek dinf ve siyasi anlamda Tiirk milletine yeni bir ufuk kazandirmigtir. Eger
Tiirkiye, insan haklar ve 6zgiirliikler / demokratik kiiltiir ve sistem agisindan ay-
ricalikli yere sahipse, Tiirk milletinin tarihi koklerinde Islam’1 anlama bigiminin
ve tagidigl siyasi tecriibenin 6nemli bir yeri oldugunu gosterir.

Geleneksel modelde son derece gegerli olan otoriter anlayis modern devlete
aktarilmistir. Islam cografyasinda Orta Cag ruhanilerini andiran siyasetgile-
rin/siyasi kiliselerin varlig1 klasik varlik anlayiginin
(cevher-araz kuraminin) siyasi dil sisteminin degis-
medigini gostermektedir. Ozellikle 1990’dan itiba- . -
ren liberal-kapitalist sistemin rahminde beslenen Milli egemenlige
muhafazakarlikla dinin izdivacindan neset eden dayanan har mil-
yeni insan ve iktidar tipinin ytikseldigi su siirecte let, bagimsiz dev-
klasik anlay1§§ eklerfﬂenen ozgiirliik ve demqkrg& let idealini
cagrisinin derin ve dnlenemez tahakkiim bicimine
doniisme ihtimali yiiksektir. Islam diinyasi uzun sii- varc?lusunun te-
redir ideolojik tutumlara dayal olarak iiretilen insan | WAEUREISINEVEN
ve iktidar tipleriyle kontrol edilmistir. Bu kez deko- [ellgnie)e](Flaallla
ratif demokrasi gomlegine Islami renk veren liberal-  FEFS S22 SIS o2
kapitalist manti§in tirettigi insan ve iktidar tipiyle el
kontrol edilmek istenmektedir. Milli egemenlige da- daye,l,“ Sl Sly,a -
yanan hiir millet, bagimsiz devlet idealini varolusu- akil Gretmesi
nun temeli yapmayan bir toplumun kendi iradesine | A0AA1CIaRe Sle]|[6[IF
dayali bir siyasi akil tiretmesi miimkiin degildir. m
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