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Giris

1992 yilinda Bosna Hersek Parlamentosunun bagimsizlik karari: almasindan
sonra Yugoslavya Federal Ordusu, Saray Bosna’ya girdi. Bu istila kargisinda
Bosnali Miisliimanlar 6zellikle Alia IZZETBEGOVIC onderliginde vatanlarini
savunma hareketini baglattilar. Bu, Bosnali Muslimanlar tarafindan bir cihad
olarak nitelendirildi. Vatani savunmanin ve diisman iilkeden kovmanin dini bir
ylikiimliilitk oldugunun bilinciyle, bu kutsal gorev aymi zamanda Bosnalilarin
dini duyarhigmm da artirdi. Nitekim bu vatan savunmasi bir anlamda Bosna'da
kurulacak Islam devletinin de olusumuyla ilgili sdylemlere yol acti. Bu beklentiyi
[ZZETBEGOVIC “Islam itikad1 ile gayr-i Islami hukuk ve siyaseti bagdasamaz”
soziiyle ifade etmistir. Buna gore Bosna, oncelikle diisman isgalinden kurtulacak ve
ardindan Islami bir yonetimin kontroliinde olacaktir.

Bosna isgalini, Miisliimanlara kargs: bir hareket olarak degerlendiren bir¢ok
kimse, ila-y1 kelimetullah amaciyla Allah yolunda cihat diisiincesiyle, diinyanin
cesitli tilkelerinden buraya savasmak amaciyla geldiler. Bu tilkeler arasinda Tiirkiye,
Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri, fran, Mistr, Malezya, Afganistan,
Pakistan ve diger {ilkeler vardir. Ancak bunlar igerisinde en fazla Suudi Arabistan

* Sakarya Universitesi [lahiyet Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
**_ Istanbul Universitesi {lahiyet Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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¢ikigli miicahitler daha ¢ok dikkat ¢ekmistir. Zira
Kii QUk yagtan beri Suudi Arabistan’dan cihat etmek amaciyla bireysel
. : olarak gelenler oldugu gibi, iilkedeki bir¢ok yardim
Clhat derSIener kuruluslar1 yaninda daha sonralar1 dikkatlerin
buyuyen ve tizerine ¢ekilecegi el-Kaide grubu, bizzat Bosna-

bunu da Selefi- Hersek ile yakindan ilgilenmistir.
Vahhabt anl ayisl NATO'nun miidahalesiyle savas sona

dogrultusunda kismu tilkelerine geri dondiiler. Bir kismu ise diger
algilayan bazi Balkan iilkeleri yaninda, Tiirk cumhuriyetlerine,
Muslumanlar, Irak ve Afganistan’a gittiler. Bir diger boliimii ise,
kendi kabulleri
disindaki

insanlari da
bir tur “§irk" Dini Radikalizmin Arkaplani

icerisinde

. K v ve bunu da Selefi-Vahhabi anlayis: dogrultusunda
gorme Suretly e, algilayan bazi Miisliimanlar, kendi kabulleri
onlara kar§| disindaki insanlar1 da bir tir “sirk” igerisinde
cihat etmenin gormek suretiyle, onlara karsi cihat etmenin
vucubiyetine

inanmiglardir.

erdikten sonra, Bosna'ya gelen miicahitlerin bir

burada kalmaistir. Kalanlarin ezici ogunlugu Suudi
Arabistanli olup, Vahhabi diisiincesine mensup
kimselerdi.

Kiiciik yastan beri cihat dersleriyle biiyiiyen

viicubiyetine inanmislardir. Bu dogrultuda kendi
doktrinlerini yaymay1 ve bu ugurda savasmaysi,
kutsal olarak kabul etmiglerdir. Bu gerekge onlarmn
Balkanlarda kalmalarma ve y6re Miisliimanlarma

yonelik faaliyette bulunmalarina neden olmustur. Bunlardan bir kismi, kendileri
gibi diisinmeyen ve komiinist donem sonrasi dini bilgilerden yoksun kalan ama
geleneksel kiiltiir ile dinini yasamaya c¢alisan insanlara yonelik siddete varan
eylemlere girismelerine yol agmustir.

Balkan savaglarinda yer alan énemli gruplardan bir kism1 da Iran’dan gelen
kimseler idi. Onlar da bulunduklar1 bolgelerde kendi $ii mezheplerini yaymaya
calismiglardir.

Bosna Hersek ve Kosova gibi Balkanlarda meydana gelen bagimsizlik
savaslarinda yer alanlar arasinda Bati literatiiriinde terorist olarak nitelenen binlerce
goniilliisiiyle Miisliiman Kardesler Cemaati de vardir. Bunlarin bir kism1 da savas
sonrasi iilkelerine donmeyerek buralara yerlesmislerdir. Yine bu savaglarda Usame
b. Ladin ve Zevahirl dnderliginde el-Kaide orgiitii mensuplar1 da bulunmaktayd:
(Shay 2007, 140-141).

Balkan savaglarinda gorev yapanlar arasinda yer alan bir bagka grup da,
Cezayir basta olmak iizere Kuzey Afrika’dan gelip, Fransa’da yasayan Miisliimanlar
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ile genellikle Afganistan, Pakistan, Hindistan gibi
yerlerden goc ederek Ingiltere’ye yerlesmis olan
Miisliimanlar idi (Shay 2007, 152, 159-161). Bunlarin
savas sonrasi iilkelerine doniislerinde problemler
yasanmis ve bunlar 6zellikle 11 Eyliil olay1 ardindan
potansiyel tehlike olarak degerlendirilmistir.

N

Hem Balkanlara
yerlesen
Ortadogu
kokenliler, hem

Balkanlarda savagsan miicahitler arasinda

de Arabistan’da
egitim ve ogretim
gorerek buraya

Cegenistanbasta olmak iizere Kafkasyafiilkelerinden
gelen Misliimanlar da bulunmaktaydi. Bunlar ise
Rusya Federasyonu tarafindan tehlikeli kimseler

olarak goriilmiis ve Ozellikle Rusya'nin buralara donenler,
yonelik politikalarinda ve yc').re }Talk-mfa yonelik etraflarindaki
baskilarinda gerekge olarak gosterilmistir. Benzer L
durumlarda Ukrayna devleti ve diger Tiirk Gayr'l Maslim
cumhuriyetleri icin gegerli olmustur. (Kirimoglu insanlarla
2010; Yesilot 2007, 433-450) |||§k|den uzak

Bosna Savasi’'na katilip da, iilkelerine geri

kalip, dogrudan
Muslumanlari

donmeyen veya Irak ve Afganistan gibi {ilkelere

“hicret” etmeyen Suudi Arabistan menseli
miicahitler, Bosna-Hersek ve Miislimanlarin hedef almi S lardir.
yasadigr diger Balkan iilkelerine gitmisler,

Arabistan devletinin ekonomik giiciinii de arkalarina alarak, buralarda evlenmisler,
cami yaptirmislar veya yardim dernekleri agmislardir. Hem dini hem de ekonomik
yonden cilizlagsan Balkan Miisliimanlarinin bir kismini kendi goriisleri dogrultusunda
yonlendirmislerdir. Ayrica buradaki Miisliiman ailelerinin ¢ocuklarini egitim ve
O0gretim amaciyla Suudi Arabistan’a géndermislerdir. Oralarda lise veya {iniversite
egitim ve Ogretimi goren ¢ocuklar, Balkanlardaki iilkelerine dondiigiinde, Selefi-
Vahhabi inan¢ dogrultusunda etrafindakilerle iletisime, daha dogru bir tabirle yerel
kiiltiirle iletisimsizlige girmislerdir.

Buradaki Selefiifadesi daha ¢ok Vahhabi anlaminda kullanildigi, Vahhabilerin
de kendilerinin itikatta Selefl anlayisa sahip olduklarini iddia etmelerinden dolayz,
iki terim yan yana kullanilmistir. Selef tabiri, sahabiler, tabiin ve onlardan sonra
gelen anlaminda olan tebeu’t-tabiin kesimini kapsamaktadir. Ancak bu veri, ¢ok
saglikli goriinmemektedir. Zira belirtiler periyottaki kimselerin “Selefi” adiyla boyle
bir sistemli olusum igerisinde olduklari ileri siiriilemez. Ote yandan bazi Batililarn
Selefi kimseler olarak Ahmed b. Hanbel, Ebu Hamid el-Gazzali, ibn Teymiyye,
ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Abdiilvahhab, Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve benzeri kimseleri kaydetmeleri de tutarli goriinmemektedir.
(Hellmich 2008 : 117) Zira Vahhabilik diisiincesinin kaynag1 anlaminda Selefiyye nin
temel Orgiisiine sahip olmayan Gazzali, Afgani ve Abduh gibilerinin bu kategoriye
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dahil edilmesi isabetli goriinmemektedir. Aksine bu kimseler daha ¢ok yenilikgi
statiidedir.

Hem Balkanlara yerlesen Ortadogu kokenliler, hem de Arabistan’da egitim ve
Ogretim gorerek buraya donenler, etraflarindaki Gayr-i Miislim insanlarla iliskiden
uzak kalip, dogrudan Miisliimanlar1 hedef almislardir. Kendi olusturduklar: cemaat
ve camiye gelmeyenleri Islam’in diginda kabul ederek kendi cemaat ve camilerine
davet etmisler, kabul etmeyen kesime siddet uygulamaya baslamislardir. Bunun
yaninda cami etrafinda bulunan Miisliiman mezarlarimi tahrip etmeye, 6zellikle
Osmanli donemine ait mezar taslarini ve tarihi eserleri kirmaya ve parcalamaya
baglamiglardir.

Dogrudan Balkan Miisliimanlarina yonelik siddet eylemleri yaninda bu
kimseler, Bosna-Hersek’te bulunan ABD ve Ingiltere konsolosluklarma silahl
saldiridda bulunmuslardir. (Shay 2007, 71, 72) Bu yonlii gerceklesen olaylar iki
boyutludur: Birincisi, uluslararasi terdr eylemi konumunda konsolosluklara
saldirmiglardir. Yukarida kaydedilen diger tiir ise, daha ¢ok yerel bir statiidedir.
Ancak bu yerellik olgusu, Miisliimanlarin bulundugu her yerde uygulanmaya
baslayinca, uluslararasi bir statii kazanmaistir.

Bu sekliyle radikal akim mensuplar, i¢ ve dis olmak tizere iki yonlii siddet
eylemlerine girmektedirler. Her iki durumda da, eylemi yapanlar Miisliiman
kimligine sahiptir. Siddet uygulanan kesim ise, kemiyet acisindan Miisliimanlar
(halk), keyfiyet agisindan ise dini kesimden ¢ok siyasi boyuttakilerdir (yoneticiler).

Balkanlardaki dini-Islami olusum iki sekilde gerceklesmistir. Birincisi,
onceki donemlere dayanan ve Miisliiman olan halk kesimidir. Bunlar arasinda
ozellikle Tiirk kokenli olanlarin ayr1 bir nemi bulunmaktadir. Balkanlara Islamiyet,
Osmanlilardan once gelmistir. Bu nedenle Osmanli devleti Balkanlara ulastiginda,
azinlikta olan bazi Miisliiman gruplar bulunmaktaydi. (Norris 1993, 19-32) Ardindan
Osmanlilarin iskan politikas: dogrultusunda Anadolu’dan bazi kimseler Balkanlara
gotiiriilmiis ve orada ikamet ettirilmistir. Bu dogrultuda giiniimiizde Balkanlarda
yasayan Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu Tiirk kokenlidir. Boylece Tiirkler, Balkan
Islami'nin simgesi olmus ve genelde Tiirk dendigi zaman Islam kastedilmis ve
anlasilmistir.

Ozellikle Bosna Savasi sonrasi Balkanlara yerlesen kimseler, Balkan
Miisliimanlarinin  ikinci boyutunu temsil etmektedir. Bu kesim, sonradan
Balkanlara geldigi icin, Balkan halklar1 tarafindan ikinci derecede degerlendirilmis
ve bunlarin eski komsular: olan Tiirklerden farkl kimlik ve kisilige sahip olduklar1
gozlemlenmistir. Nitekim hangi kesimden olursa olsun, Balkanlarda yeni Islami
olusumu yonlendiren ve sekillendiren kimseler farkli bir nitelendirmeye tabi
tutulmustur. Balkanlarda karsilastigimiz bir¢ok kimseye “Cami nerede?” diye
sordugumuzda, “Hangi cami, Arap m1 Tiirk mii?” seklinde bir yanitla karsilasilmistir.
Bu baglamda mesela Bulgaristan’da oldugu gibi, camiye giden bazi kimselerin,
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mesafe siiresi ve oran1 dikkate alinmaksizin, “Arap” ._
Balkanlarda
kargilastigimiz
benimseyip temsil ettigi Islamiyet, daha sonra birgok

veya “Tilirk” camisine gittiklerini gozlemledik.
Bu durum gostermektedir ki, Balkanlarin yerli
nifusunun bir bolimiinii olusturan Tiirklerin

gelenler tarafindan farkh bir boyuta kaydirilmistir. kimseye “Cami
nerede?” diye
olusmustur. sordugumuzda,

Her haliikarda Balkanlara sonradan gelen “Hangi cami,
Miisliimanlarin, Korfez iilkeleri basta olmak tizere Arap mi Turk

Zira bu kesim Balkanlara gelmeden 6nce, oralarda
tek bir “cami” vardi, simdi ise, 6n takili camiler

genelde diinyanin farkli iilkelerinden, cihad ruhuyla

mu?” seklinde

Toplumunun biiyiik bir kesiminin Miisliiman bir yanltla
oldugu bir iilkeyi savunmak {izere cihad ruhuyla kar§|la§|lm|§t|r.
buraya gelmislerdir. Bunun yaninda onlarin biiyiik

hareket eden kimseler oldugu goriilmektedir.

bir kismi, kendileri disindakilere dogru bir yonelis igerisinde olan miicahit ruhlu
ve “i'la-y1 kelimetullah” amaciyla orada olan insanlardir. Buradaki cihat olgusunun
hem Miisliman olmayanlara hem de Miisliimanlara yonelik oldugu inanc
igerisinde bulunan bu insanlar, mensup oldugu mezhebin veya inandig1 degerlerin
yayginlagmasini siddetle arzu etmektedirler. Hele karsilarindaki “giiruh”, islam’a
mensup oldugunu iddia edip, inandiklar1 degerleri bilmiyor ve dolayisiyla dini
buyruklara aykir1 hareket ediyorsa ve iistelik de “dogru” yu 6grenmek istiyorlarsa,
bu kesim i¢in 6nemli bir ¢alisma alan1 dogmus oluyordu.

Dini Radikalizmin Teolojisi

Miisliimanlar icin, oncelikle dinini Kur'an ve Hz. Peygamberin buyruklar
dogrultusunda yasamalari, dini bir zorunluluk yani vaciptir. Bu dogrultuda dini
buyruklar1 baskalarina gostermek ve anlatmak suretiyle (teblig) cihad etmek de
ikinci derecede bir goérevdir. Bu sunum/teblig sekli ise, ya bizzat yasayarak ve
baskalarina drnek olarak (hal dili) gerceklesecektir ya da dini buyruklar: bagkalarina
anlatmak suretiyle tahakkuk edecektir (kal dili). Bu Islami literatiirde “nasihat”
olarak adlandirilmistir. Nasihat ise, bir bagskasinin hayriny, iyiligini istemek demektir.
Bunun hedef kitlesi ise, hem Miisliimanlar hem de gayr-i Miislimler olabilir.

Bu baglamda “koétiiliigii goren, eliyle, imkani yoksa diliyle diizeltsin, bu da
elinden gelmiyorsa, kalbiyle bugz etsin” mealinde hadis (Miislim, “iman” 78; Tirmizi,
“Fiten” 11), Miisliimanlara bu gérevi yiiklemistir. {lgili hadisin sahih oldugunu kabul
ederek metin diiz okundugunda, tarihsel boyutta Haricilik ve Vahhabilik; giincel
bir 6rnek olmas1 bakimindan da Afganistan’da Taliban ve el-Kaide’nin anlayis ve
uygulayisinin dogruluguna yonelik bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore “iyi”
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ve “dogru” bilincine sahip bir Miisliiman, “kotii”
Bu durumda ve “yanlis” tizerinde olan kimseye, dogrusunu
. : anlatmak zorundadir (vacip).
§Iddet iceren Burada irdelenmesi gereken asil sorun,
ayetlerin ‘iyi” ve ‘dogru’, ‘koti’’ ve ‘yanlis’ in ne oldugu
bag|am|n| dikkate ve bu konudaki 6lciittiir. Islam inang ekolleri ve
Imadan vapilan mezhepleri, iyi ve kotli tanumi iizerinde durmus,
a_ ! yeElY tanimlamay1r denemis ve bir kavram cergevesi
bir tefsir ve olusturmaya caligmiglardir. Islam diisiincesinin
yorum, tutarh bir onemli ekollerinden olan Mu'tezile’ye gore iyi,
yakla§|m olmaz. aklin benimsedigi hal, durum ve tavirdir. Kotii

Boyle okuma bilginleri de konuyla ilgili goriislerini sergilerken,
bigcimleri marjinal farkli bir yaklagimda bulunmustur. Buna gére iyi,
kalir ve gene|_ Allah’'in emrettigi, kotil ise O'nun yasakladigidir.

ise, akli baglamda bunun tam aksidir. Ehl-i siinnet

Bu, Ehl-i siinnet ekoliine ait Eg’arllerin yaklasimidir.

gecer islam

dl'J§Uncesinin bir yasaklarsa, o kotiidiir. Bu goriis aynm1 zamanda
parcasi olamaz. Cebri bir diistincenin de uriinidiir. Mattridilere
gore ise, Allah bir seyi iyi oldugu icin emreder,

Bu tanmima gore, Allah bir seyi emrederse, o iyidir;

kotii oldugu i¢in yasaklar. Dikkat edilirse, burada Matiiridiler ile Mu'tezile arasinda
ciddi bir yakinlik s6z konusudur. Eg’arilerin yaklasiminda, Allah’in buyrugunun ana
etken oldugu, Matiiridi ve Mu'tezile’ye gore ise, esyanin tabiat1 6n plana ¢ikarildig:
goriilmektedir. (Bakillani 1947, 103; Yaltkaya 1926, 115).

fyi ve kotii hakkindaki yorumlar bu sekilde olunca, burada ana etkenin,
kisilerin anlayis ve algilayislari, mezheplerin yaklasimlar1 s6z konusu olmaktadir.
Bu durumda sozgelimi bir Vahhabi icin kétii ve yanlis olan bir husus, bir Ehl-i
siinnet mensubu igin dyle olmayabilir. Bu nedenle ilgili hadisi yorumlama da farkl
dogrultuda olabilmektedir. Ote yandan, s6z konusu hadisteki buyruk, resmi kanun
ve kurallar dogrultusunda uygulanmazsa, yerel anlayislar 6ne ¢ikmais olur ki, bu da
kargasa ve terdriin 6n hazirlayicilari olmus olur. Nitekim Islam bilginlerinin &nemli
kismu ilgili hadisinin igeriginin devlet kanaliyla, kanun ve kurallar dogrultusunda
gerceklesmesi gerektigi kanaatinde olmuslardir.

Ote yandan Islam dininde zorlama olamayacagina yonelik kutsal buyruklar
bulunmasma ragmen, (el-Bakara 2/256) dini kaynakli terdr olaylarmin temel
referanslar1 arasinda bulunan bazi ayetler i¢in de, benzer bir yontem gegerlidir.
Zira Kuran'm ana temasma bakildiginda, Miisliimanlar1 miispet hareket etmeye
yonelik, 1slaha tesvik edici buyruklar dikkat gekici bir yogunluktadir. Bunun
yaninda siddet igeren ayetler de vardir. Bu durumda siddet igeren ayetlerin
baglamini dikkate almadan yapilan bir tefsir ve yorum, tutarli bir yaklasim olmaz.
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Boyle okuma bicimleri marjinal kalir ve genel-gecer
Islam diisiincesinin bir parcasi olamaz. Marjinal
olusumlar ise, insani-toplumsal bir nitelik oldugu
i¢in, her kesim ve alanda bulunur ve ¢ogunlugun
goriisiiniin temsilcisi olamaz.

Cihat teriminin bir¢ok anlami bulunmak-
tadir. Ozellikle konuyla ilgili olan meshur hadis
dogrultusunda meseleye yaklasim sergileyecek
olursak, cihadin kapsami, daha da genis bir
alana yayilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber bir

N

Savunma amagcli
bir cihat olgusu,
dinin ger-
ceklestiriimesini
zorunlu kildigi
bir husustur.
Nitekim Kur’an-i

savastan donerken, “Kiiciik cihattan biiyiik cihada Kerim’deki

dé')m'iyorl%z" derr.1i§tir (Suyati II, 73). Bu if?denirl savas ve cihad

yorumu ise, nefisle olan savastir. Her haliikarda . L.
terimlerini

her ikisi de cihad olarak nitelendirilmistir. Ancak
iceren ayetlerin

pek cogu bu
baglamdadir.

oncelik, bireysel olup kisinin kendisini egitmeye,
ruhen terbiye etmeye, kisiligini gelistirmeye ve
manen yiikseltmeye yoOnelik ¢abasma verilmistir.

Anlam ve yonelim ne olursa olsun, ilgili hadis ifadesi

dogrultusunda, siddet iceren cihat olgusunun,

resmi kurum yani devlet tarafindan gerceklestirilecegi de anlagilmaktadir. Bu dini
bir gorev olarak kabul edildigi ve bagkalarina zarar verici bir hareket seklinde
bigimlendiginden dolayi, resmi bir statiide olmasi zorunlu goriilmiistiir. Ancak
eger devlet olmazsa, yani resmi bir konumda degerlendirilmezse, yine de grup veya
kesimlere birakilamaz. Zira grup veya kesimler, geneli temsil edemez. Bunun boyle
olmasi gerektigini, Islam tarihindeki Miisliimanlarin birbirleriyle olan savaslarindan
anlamaktayiz.

Burada cihat terimine yaklasim teolojik agidandir, siyasi boyut ise bu
makalenin ilgi alan1 disindadir. Dinin siyasete alet edilmesi veya siyasetin dine
bulasmasiyla ortaya ¢ikan biiyiik sorun ve zararlarinun tarihi birgok sahidi vardir.
Ancak bunun bir tiir kagmilmasi ¢ok zor bir konumda oldugunu da kabul etmek
gerekir. Zira tarih sahnesindeki siyasi olaylarin bir¢ogunda din 6nemli bir ivme ve
etken olmustur.

Cihadin temel ruhunun ve ana gayesinin anlasilmasi 6énemlidir. Zira cihatin
gerceklestirme gerekgelerinin baginda dini bir duygu olmasi, dini yiikseltme ve
yayma (ila-y1 kelimetullah) veya savunma amagh olmasi gerekmektedir. Dinin
yiikseltilmesi ve yayginlagtirilmasi, yani davet, Islam’in temel yapisiyla uyumludur.
(Topaloglu 2000, 531-534)

Savunma amagh bir cihat olgusu, dinin gerceklestirilmesini zorunlu kildig:
bir husustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki savas ve cihat terimlerini iceren ayetlerin
pek cogu bu baglamdadir.
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Giiniimiiz Islami radikal érgiitlerin algilayisi dogrultusunda cihat gagrilarinin
nihai hedefinde birkag gerekce bulunmaktadir. Birincisi, Islam diinyasini istila eden,
bazi Miisliiman f{ilkeleri isgal eden, somiiren veya ge¢mis donemde isgal etmis
olup, hala farkli boyutlarda buna devam eden Bati'ya kars: bir dirilis, baskaldir
cagrisi seklindedir. Bu tiir bir gerekge anlasilabilir. Zira bu dogrudan bir savunma
hareketidir. Ancak boyle bir eylemi dogrudan teror ile iliskilendirmek tutarli
goriinmemektedir. (Lewis 2002) Yine de bu sekildeki bir direnis ve savunmanin,
sivillere zarar vermemek gibi, kendi igerisinde kurallar1 olmalidir.

Cihadin ikinci gerekgesi ise, Islami kurallara dayanan bir devlet kurmak
arzusudur. Ozellikle Ortadogu ve Arap diinyasindaki radikal &rgiitlerin temel
gerekgeleri, devlet yonetiminin Islam’dan uzak olmasidir. Oysaki Korfez iilkeleri
ve Ortadogu devletlerinin bir¢ogunun devlet yonetim sisteminde, dini buyruklara
ihtimam gozlemlenmektedir. Buna gore yukarida gectigi gibi, iyi ve dogru yonetim
sisteminin sekillendirilmesinde, ilgili érgiitiin Islami anlayis1 yatmaktadir. Bu ise,
evrensel olmaktan gok yerel bir gériiniime sahiptir. Bdyle bir anlayis ise, Islam’in
temel degerleri olan Kur'an ve Hz. Peygamberin uygulamalariyla uyusmamaktadir.
Nitekim Islami olup, referans1 Kur’an ve Hz. Peygamberin siinneti olan bir ¢ok
mezhep veya diisiince ekoliiniin uzun siiredir mevcudiyeti, bunun gostergesidir.
Yani sadece tek bir tip Islamiyet yoktur. Islam’mn evrensel bir yapida olmasi da,
bunu gerektirmektedir. Durum bd&yle olunca, diinya Miisliimanlarini bir araya
getirmek, tek bir lider veya diislince etrafindan sekillendirmek diisiincesi de,
tutarh goriinmemektedir. Bu tek tipliligin insan dogasina aykir1 oldugu dolayisiyla
tek bir olusumun miimkiin olmayacagi Kuran'da da vurgulanmistir. (en-Nahl
16/93) Ayn1 zamanda Miisliimanlar1 egitmek, onlara dini alanlarda bilgilendirmek
amaciyla yapilan ¢aligma ve girisimler de, ayn gerekge ile yani tek bir Miisliimanlik
bulunmadig1 anlayistyla bagdasmamaktadir.

Miisliiman olup da uluslararas: teror hareketlerine katilan kimselerin cihat
olarak adlandirdigr eylemlerinin bir bagka 6nemli gerekcesi de, kafirler yaninda
miisrik olan kesime karsi tevhid miicadelesidir. Buradaki temel referans da, Selefi-
Vahhabi doktrinde sekillenen tevhid anlayisidir. Bu felsefeye gore tevhid inancina
aykir1 olan biitiin diisiince ve eylemlerle miicadele etmek vaciptir.

Balkanlarda Dini Radikalizm

Bilindigi gibi Balkan iilkeleri, komiinist-sosyalist bir ddnem sonrasi
bagimsizliklarini ilan etmislerdir. Onlarin bir kismi biiyiik miicadeleler sonucu
devlet statiisiine kavusmustur. Komdiinist-sosyalist donemde din toplumdan
tamamen dislanmaya calisilmis, kitlelere ateizm diisiincesi asilanmaya c¢aba
gosterilmisti. Okullarda bu egitimi alan Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlardan
dine kars1 tavir olusturulmus, insanlar dine lakaytlastirilmisti. En azindan goriintii
boyleydi. Bagimsizlik sonras: Balkan halklari, dine yonelmeye baslamistir. Bunda
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ii¢ etken oldugu sanilmaktadir. Birincisi, her seye
ragmen insanlar geleneksel-kiiltiirel boyutta dini
yasamis, bu nedenle de dinini unutmamuistir.
Firsat ortaya g¢ikinca da gizli olarak siirdiirdiigii
inancin1 disa vurmustur. Ikincisi ise, bagimsizlik
sonrasi Batidan gelen Hristiyan misyonerleri,
insanlara dini hatirlatmis ve sunmustur. Bu tutum
karsisinda Hristiyanlar  dinlerine  yonelmeye
basladi. Misyonerler, ayni faaliyetleri Miisliiman
ve Tirkler tizerinde de yiirtitmeye baslayinca, bu
durum karsisinda Miisliimanlar kendi dinlerini
hatirlamaya ve ona yonelmeye ve ayni zamanda
misyonerlere tepki duymaya basladilar.
Balkanlardaki

yonelme ve sahip ¢ikmaya baslamalarinin bir bagka

Miisliimanlarin ~ dinlerine
nedeni de, Bosna Savasi sonrasi Balkanlarda kalan ve
buralara yerlesen miicahitlerin ¢abalariydi. Burada
diinyanin birgok iilkesinden gelen kimselerin kendi
kabul ve anlayislar: dogrultusunda sunmus oldugu
dini anlayis ¢nemli bir yer tutar. Gelenlerin bir

Balkanlarda
yerlesen ilk nesil
Selefi-Vahhabi
daileri, basta
Arabistan olmak
uzere Korfez

ve Ortadogu
ulkelerinden
edinmis olduklari
maddi-manevi
destekle,
buralarda genis
capl faaliyetler
yurutmeye
basladilar.

N

kismi Sia mezhebi eksenli Islam’1 takdim ederken,
bir kism1 da Ehl-i stinnet anlayisini teblig etmislerdir. Ancak bu kesim arasinda
kendilerini “Ehl-i Siinnet-i Hassa” olarak takdim eden ve Selefin dini anlayisma
inandiklarini sdyleyen Vahhabi temayiillii insanlar da bulunmaktaydi. Bunlarin
Islami yaklagimlari, yiizyillardan Osmanl topraklari olarak kalmis Balkanlardaki
Tiirk ve diger Miisliimanlarin genel-gecer Islam anlayislariyla bagdagmamaktaydi.
Bilindigi gibi Osmanli Tiirklerinin dini anlayis1 daha ¢ok Hanefi-Matiiridi ekseninde
olusmustur.

Balkanlarda yerlesen ilk nesil Selefi-Vahhabi daileri, basta Arabistan olmak
tizere Korfez ve Ortadogu {iilkelerinden edinmis olduklar1 maddi-manevi destekle,
buralarda genis capli faaliyetler yiiriitmeye basladilar. Bu c¢alismalarinda kismen
basarili olduklar: gibi, kismen de siddet kullanmak suretiyle kendilerini kabul
ettirmek amaciyla zor kullanmaya baslamislardir.

Ote yandan ne kadar ilgingtir ki, 11 Eyliil olayimm1 yasayan ABD yanminda
bazi Batili devletler, Balkanlardaki radikal akimlara yonelik hosgoriisii de mantik
igerisinde degerlendirilebilecek bir tutum degildir. Mesela Kosova'da bu gruplarin
Amerikan askerleriyle siki iligkiler igerisinde oldugu, onlarin radyolarinda bunlara
program yapma imkani tanidiklar1 bélge halki tarafindan bilinen bir husustur.

Cihatin hangi amaglarla yapilabilecegi konusuna yukarida deginmistik. Bu
veriler dogrultusunda Balkanlarda cihatin gerceklestirme gayesinin ne dogrultuda
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olabilecegi hususuna deginmek istiyoruz. Oncelikle bu eylem Allah’in yolunda,
O’'nun rizasii kazanmak amaciyla, Islam’in yayilmasina katkida bulunmak ve de
Miisliiman halklar1 savunmak gayesiyle yapilabilir. Nitekim teknik terim olarak da
“el-Cihad fi Sebilillah/Cihad Allah yolunda olur” denmistir.

Balkan iilkelerinin biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman degildir. Oralarda
Miisliimanlar, azinlik statiisiindedir. Bu dogrultuda kendi bilgi dagarciklarindaki
veriler ve imkanlar1 dlgiisiine dinlerini yasamaya ve yasatmaya ¢alismaktadirlar.
Buradaki camilere daha yeni yeni Fatiha’y1 diizgiin okuyabilen imamlar
atanmaktadir. Miiftiilitkler yeni organize olabilmektedir. Tiirkiye'nin biiyiik
destegine ragmen biitiin imamlarin maaslar1 diizenli bir sekilde 6denememektedir.
Durum bdyle olunca komiinist donem sonras1 kendilerine gelmeye calisan Balkan
Miisliimanlari, bir taraftan heniiz tamamlanamayan devlet yapisi, bir taraftan biiytik
cirpiruglar igerisinde olan ekonomik yap, 6te yandan Bati'ya entegre olma siirecinde
olan halklarda birlikte yasama miicadelesi vermektedirler.

Bu dogrultuda onlarin dini algilayis ve yonelis bigimlerinde Kur’an ve
Hz. Peygamber kaynakli bir olusum igin belli bir siirecin hatta neslin ge¢mesini
beklemek gerekmektedir. Bu beklenti, Allah'in “stinnetullah” kanunu geregi, siirece
dayali birey ve Kkitlelerin sosyal gelisimleri dogrultusundadir. Bu realiteyi goz
oniine almadan, Balkan Miisliimanlarinin dini gelisimlerin dogru degerlendirmek
miimkiin degildir.

Balkanlarda faaliyette bulunan Selefi-Vahhabi kokenli radikal akim
mensuplarinin bir kismi, 11 Eyliil hadisesinden sonra, diger bir¢ok Tiirk
cumhuriyetlerinde de oldugu gibi, buralardan ayrilmiglardir. Bu “hicret” {ig
temel nedene dayanmaktadir. Ilki, 11 Eyliil sonrasi ABD'nin higmindan korkan
Balkan devletleri, radikal islami kesimlere destegi kesmis (bu destek, ilismemek
ve gelismelere uzak durmak, hos gorii sergilemek seklinde de olabilmistir) veya
yurtlarindan ¢ikmalarimi istemistir. Tkincisi, yore halkindan beklenen ilgi ve
alakanin gerceklesmemesi. Bir digeri ise, belli oranda da olsa, buralara kalic1 bir
sekilde teskilatin kurulmasidir. Buna gore imamlar1 “kendileri”’nden olan cami/
mescitler yapilmistir. Balkanlardaki bazi camilerin halkin dinlenmesine yonelik cay
ocagl, kahve, sohbet odas1 gibi ek mekanlarin bulundugu diisiiniiliirse, camilerin
fonksiyonunun ne kadar 6nemli oldugu anlasilabilir. Bu siire zarfinda daha 6nceleri
Arabistan gibi {ilkelere okumak amaciyla gonderilmis olan genglerin biiyiik bir
kismu tilkelerine donmiis ve misyonu kalic1 gorevlilere devretmislerdir.

Vahhabi-Selefi kokenli radikal akimlarin Balkanlarda giiniimiize kadar
yaptiklar1 faaliyetler g6z Oniine alindiginda, iki tiirlit bir degerlendirme
yapilabilmektedir:

Su ana kadar yapilan biitiin Islami radikal hareketler, 6zellikle misyonerlik
hareketleri karsisinda, Miisliiman halklarda dinine sahiplenme bilincini
uyandirmigtir. Ustelik bunlarmn biiyiik ¢ogunlugu, Bosna savasinda oldugu gibi
yore Miisliimanlariyla birlikte savagmiglardir.
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Ote yandan onlar, bulunduklar1 yéredeki
Gayr-i Miislimden daha ¢ok Miisliimanlara
yonelik bir tiir faaliyette bulunmalar1 nedeniyle,
kendi dindaglarina zarar vermislerdir. islamiyet ile
yeniden bulusmaya calisan ve azmnlik statiisiinde
bulunan yore halki arasinda fitne atesi yakilmigtir.

Balkanlardaki Selefi-Vahhabi anlayisin radi-
kal boyutunun yodreye ve ydre Miisliimanlarina

vermis oldugu zararlar, yore halkinca ve ilgilenen-

N

Balkanlardaki
Selefi-Vahhabi
anlayisin radikal
boyutunun
yoreye ve yore
Muslimanlarina
vermis oldugu

lerce bilinmektedir.

zararlar, yore

Kosova’da tarihi Osmanli camilerine yonelik

agresif hareketler yaninda, cami imamina fiziki halkinca ve
tacizler maalesef ileri boyutta olmustur. Ote iIgiIenenIerce
yandan cami bahgelerinde bulunan mezar taglarin bilinmektedir.

tahrip etmeleri de teessiif veren bagka bir olaydur.
Sorunun teolojik boyutu bagka bir makale konusu olmas: nedeniyle burada goz
ard1 edecek olursak, mezarliklar bir kiiltliriin sahitleridir. Balkanlarda Miisliiman
kiiltiiriiniin gostergelerinin yok edilmesi, Islam’m oradaki sahitlerinin silinmesi
anlamindadir. Ustelik caminin hemen &tesinde bulunan Azize Teresa’nin heykeline
herhangi bir olumsuz girisimde bulunmayan bu insanlarmn, Miisliiman mezarlarma
yonelik tahripkar tavirlari, iddialarinda samimiyetsizligin bir gostergesidir. Oysa ki,
insan suretindeki heykel, tevhid diisiincesine daha aykir1 olup, sirke daha yakindir.
Buradaki temel sorgulama, iddialarindaki samimiyetine yoneliktir.

Selefi-Vahhabi anlayigin onciileri, Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab gibi kimseler oldugu kabul edilmektedir. Oysaki
kendilerine énder olarak segtikleri Ibn Teymiyye (1263-1328) ve benzeri sahislarin
higbirisi, dogrudan Miisliimanlar1 hedef olarak gérmemislerdir. Onlar, oncelikle
cihati Islam diismanlarina yonelik olarak degerlendirmislerdir. Bunun en belirgin
ornegi, Ibn Teymiyye'nin Mardin fetvasidir. (Ibn Teymiyye III, 533) O, cihat olarak
tanimladigi bu fetvasinda, Mardin’i istila eden, ¢oluk ¢ocuk demeden Miisliimanlara
zulmeden, halka siddet gosteren “kiiffar” a yonelik bir fetvadir. Bu fetvada ana
gerekce, savunmaya yOneliktir. Bu nedenle giiniimiiz radikal akimlardan terdr
eylemlerine bagvuranlarin, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiyye gibi énder olarak
takdim ettikleri kimselerin goriislerini carpittiklariyla ilgili tezler, yabana atilacak
iddialar degildir.

83



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Degerlendirme
islam Dini temali teror ' olarak degerlendirilen
r eylemler, genelde dini-Islami sOyleme sahip,
meZheplerlnm Islami degerleriyle 6ne cikmig bir mezhep, akim ve
“‘din” adina tarikata mensup olan kisilerce gerceklestirilmekte,
ya ptl Klari §| ddet §i'ddet icermekte, birey ve kitlelere zzflre.\r verici
" . bir boyutta olmaktadir. Bununla birlikte bu
ve teror eylemlen’ haliyle eylem, genel anlamda “dini” terimiyle
(0] mezhep veya bagdasmayan bir yapiya biiriinmektedir. Zira ana
gru ba 6z g i olu D, tema itibariyla din, insanliga huzur veren, siddetten
: : alikoyan, bagkalarina zarar vermekten men eden
genell temsil ve barig koriikleyen bir yapidadir. Ancak insanlik
etmemektedir. tarihinde din, bir¢ok kavga, giiriiltii, siddet ve teror
Nitekim s6z g elimi olaylarinin da nedeni veya en azindan gc.er'ek‘gesi
o olmustur. Bu durumda din, algilanis bicimiyle
Haricilik ve olumlu ve olumsuzluk seklinde iki boyutlu olarak
Vahhabilik, Islam tarihi seriivenini stirdiirmektedir. Buradaki ana
dii l faktor, dini benimseyen ve kullanan kimselerin onu
Ll gl algilayis ve kullams bicimidir. Buna gore terdriin
tarafindan benim- dinin 6ztinden kaynaklandigini ileri siirmek tutarh
senmem | §t| r. gérﬁnmemektedir.
Dini algilayis bi¢imi ise, zaman, zemin ve
kitlelere gore degisir. Bu durumda tarihsel siirecte Islam mezheplerinin “din” adina
yaptiklar siddet ve teror eylemleri, o mezhep veya gruba 6zgii olup, geneli temsil
etmemektedir. Nitekim sdzgelimi Haricilik ve Vahhabilik, Islam diinyasinin geneli
tarafindan benimsenmemistir.

Tarihsel siireg, elbette glintimiize bazi1 kalintilar birakmustir. Cagimizdaki
birgok fikir ve eylemin temelleri, gegmiste atilmistir. Elbette her fikir ve hareket, bu
siiregte evrim gegirmektedir. Bu baglamda Ibn Teymiyye sonrasi degisen Selefilik
hareketi, “Yeni Selefilik” olarak adlandirilmigtir. Giiniimiizdeki Orta Asya ve
Kiigiik Asya’daki toplumlarin Islam anlayisi, Hanefi-Matiiridi yani Ehl-i siinnet
ekseninde olusmaktadir. Bu nedenle Afganistan ve Pakistan gibi iilke halklariin
¢ogu, bu mezhebe mensuptur. Benzer anlayis ve olusum Balkan Miisliimanlari igin
de gecerlidir. Hem Orta Asya hem de Balkanlara sonradan gelen Miisliimanlarin
mezhebi daha ¢ok Selefi-Vahhabi endekslidir. Buralara sonradan gelen kimseler,
kendilerini Ehl-i siinnet olarak takdim etmektedirler. Selefi-Vahhabi anlayisa
mensup olanlarin kendi anlayislarini “Ehl-i Stinnet-i Hassa” olarak adlandirdiklarimi
burada hatirlatmakta yarar var. Bu nedenle hem Taliban hem de el-Kaide kendilerini
Ehl-i Stinnet olarak tanimlamaktaysalar da, bu isim altinda Vahhabilik diisiincesini
temsil ettikleri goriilmektedir. Bu haliyle onlar Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiyye de
dahil olmak tizere, bir¢ok bilginin goriislerini farkli yorumladiklari anlasilmaktadir.
En azindan zaman ve zeminin farkliigindan olusan yaklasgim degisikligi soz
konusudur. Zira o dénemlerde verilen fetvalar, fetva sahiplerinin zaman ve zeminin
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olusturdugu kiiltiiriin etkisiyle sekillenmektedir. ._
Buna gore o dénemlerde dini kurallarin y&netimi T .
sekillendirdigi bir devlet vardir (Dar-1 Islam). GlnimUzdeki
Onun karsisinda ise Miisliiman olmayan ve cihad Orta Asya ve
edilmesi gereken iilkelere vardir (Dar-1 harb). KU QU k Asya’daki

Glintimiizde ise diinya {ilkelerinin idari
sistemi degismistir. “Dar-1 Islam” olarak belirtilen !:Oplumlarm
devletler, bizzat icerideki radikal dini akimlar Islam anlaylsl,
tarafindan, Islam yurdu olmadigi gerekgesiyle Hanefi-Mattiridi
elestirilmektedir. Bunlarmm biiyiik ¢ogunlugu ] ..
da, resmi din anlayisna uymayan gruplar yani Ehl-i sinnet
cezalandirmaktadir. Bu baglamda birgok din ekseninde
?ilgjn.i., b.i.zz?t bu .de\.I.Ief yénet.icileri taraﬁndjan olu sm aktadir.
oldirtlmiistiir.  Oldiirilen  insanlar,  seriat
sOylemiyle hareket ederken, Misir ve Suudi Bu nedenle
Arabistan gibi, devletin resmi yapisinda ve Afgam stan ve
l;l}ku'k s1ste.nT1nde de geriat lv)ulumvnaktad}r. "Yme, Pakistan glbl iilke

irkiye gibi, halkinin ¢ogunlugu Miisliiman
olan bazi devletler de, laik ve sekiiler bir yonetim halklarinin (}OQU,
sekline sahiptir. Bu tir bir devlet sistemi, nceki bu mezhebe
Islam hukuku kitaplarinda belirgin olarak
bulunmamaktadir. Bu da Miisliiman diisiiniirlerin mensuptu r.
yeni bir devlet algisin1 zorunlu kilmaktadir. Bu Benzer
haliyle “Dar” ile baglayan tanimlarda ciddi bir anl ayis ve
kargasa olusmaktadir (Ozel 2001, 541). Ote yandan,
harp yurdu olarak nitelendirilen bir¢ok iilkede O|U§Um Balkan
Miisliimanlar, Kuzey Afrika gibi anayurtlarina gore, MuslUmanlari |g| n
chn% ya.1§ay1§1a'r1 1t1b'ar1y1“a dAa}"’la Ozgtir l?lr goriintime de gec erlidir.
sahiptir. Bu ise, yine “Dar” teriminin sartlar1 ve
statiisiiniin degisimini zorunlu kilmaktadar.

Radikal soylemli kesimin rehber alimlerinin Onciilerinden olan Abdullah
Azzam gibileri, diinyada Islam hukukunun egemen kilindig1 veya kilinmas gerektigi
yurtlar arasinda en uygununun Afganistan oldugunu ileri siirmiistiir. Onlar, mevcut
Islam {ilkelerinin hig birisinin Islam yurdu olmadigimi kabul etmektedirler.

Buna gore dini radikal kesimlerin oncii kollarnin benimsedigi bir {iilke
kavrami simdilik bulunmamaktadir. Bu Afganistan’da gerceklestirmeye calisilmis
olsa da, bagarili olunamamus, listelik uygulamalar Miisliimanlarn ¢ogunun tepkisini
cekmistir. Bu veriler dogrultusunda dini temal terdr eylemlerini gerceklestirenler,

devlet olusturma bazinda basarili olamamuslardir. Ustelik fikir onciileri olarak kabul
ettikleri bilginlerin resmi savunucusu statiisiinde olan Suudi Arabistan gibi Korfez
iilkelerinde bile kabul gormemislerdir.

Basta Balkanlar olmak tizere biitiin Tiirk cumhuriyetlerinde faaliyette
bulunan ve Vahhabi 6gretiyle hareket eden kimseler, bulunduklar: yerlerde, [slam’in
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Basta Balkanlar
olmak Uzere
batlin Tark
cumhuriyetlerinde
faaliyette bulunan
ve Vahhabi
ogretiyle hareket
eden kimseler,
bulunduklar
yerlerde, Islam’in
yaginlastiriimasi-

na yonelik
faaliyetler yerine,
ki bu Oncelikle

Musluman
olmayanlari
islam’a davet
seklinde
olmalidir,
azinlkta olan
Muslumanlarla
ugragsmiglardir.

International Affairs, No. 1.

yaginlastirilmasma yonelik faaliyetler yerine, ki
bu &ncelikle Miisliiman olmayanlar1 {slam’a davet
seklinde olmalidir, azinlikta olan Miisliimanlarla
ugrasmislardir. Bu haliyle de onlar, mevcut
Miisliimanlarin her haliyle iyilestirilmesi yerine,
mevcudu bozma, onlar arasinda huzursuzluk
¢ikarma, Miisliimanlarin “tevhid” i yerine bilingli
veyabilingsiz fitnesokarak, ayrilik¢ilik yapmaglardar.
Nitekim onlar, camiler biitiin Muslimanlarin bir
araya geldigi kutsal mabetler iken, kendileri farkli
cami ve mescitler kurmak suretiyle “dirar mescidi”
olusturmuslardir.

Her haliikarda dini temali terdr hareketini
gerceklestiren gruplarin basarisindan soz edilemez.
Bu sonug, hem yerel hem de kiiresel baglamda
gecerlidir. Ustelik hem yerel hem de kiiresel
Miisliimanlarin aleyhine olan gelismelere yol
acmustir.
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