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HALK ANLATILARINDA-CINSIYET
AYRIMI OTESINDE-INSAN
ANLAYISI VE KADININ YERI

PROF. DR. ESMA SIMSEK®

Tiuirk kiltiiriinde kadin; cefakar bir ana, sadik bir es, vefali bir kiz kardes ve
sevgilerin en giizeline layik bir evlattir. Hangi vasifla olursa olsun, Tiirk kiiltiiriinde
kadminin her zaman 6zel ve 6nemli bir yeri olmustur. Ahlaki, fazileti, onuru ve
namusuyla saygmligint her zaman koruyan, toplumun mimari ve kiiltiir tasiyicisi
olan Tiirk kadini, ayn1 zamanda gelecek nesilleri yetistiren bir egitmendir. Toplumun
temeli aile, ailenin temeli de annedir/kadindir. Saglam aile, saglam toplumu
olusturur. O halde millet olarak saglam bir toplum yaratmak istiyorsak, dncelikle
toplumu meydana getiren aileye, aile igerisinde de kadinin ve kadinin yaninda yer

alan erkegin durumuna bakmaliyiz.
Cogu toplumlarda, erkege gereken deger verilirken, kadinlar arka planda

kalmis, bunlara adeta ikinci smif insan muamelesi yapilmistir. Oysa Tiirk
kiiltiirtinde kadinin yeri her zaman erkeginin yani olmus, “bir elmanin iki yaris1”
gibi birbirlerini tamamlamislardir. Yazili kaynaklara baktigimizda islémiyet’ten

onceki ve sonraki donemlerde, kadmin yerinin eginin yani oldugu ve cesitli

* Firat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi.
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Turk kulturinde
kadin; cefakar bir
ana, sadik bir es,
vefali bir kiz kardes
ve sevgilerin en
guzeline layik bir
evlattir. Hangi vasifla
olursa olsun, Turk
kaltarinde kadininin
her zaman 6zel

ve onemli bir yeri
olmustur. Ahlaki,
fazileti, onuru

ve hamusuyla
sayginligini her
zaman koruyan,
toplumun mimari ve
kaltar tastyicisi olan
Turk kadini, ayni
zamanda gelecek
nesilleri yetigtiren bir
egitmendir. Toplumun
temeli aile, ailenin
temeli de annedir/
kadindir. Saglam
aile, saglam toplumu
olusturur. O halde
millet olarak saglam
bir toplum yaratmak
istiyorsak, oncelikle
toplumu meydana
getiren aileye,

aile icerisinde de
kadinin ve kadinin
yaninda yer alan
erkegin durumuna
bakmaliyiz.

N

toplantilarda en yiiksek mevkiin kadinlara ait
oldugunu gorebiliriz. O devirlerde en itibarli yer
sag taraftir. Tiirk toplumunda kadinin yeri de sag
taraftir. Zeki Velidi Togan, Mogol hanedanlarinda
kadinlarin da torenlere, yemeklere, kimi kez
kurultaylara katildiklarin1 ifade eder (Gokyay
1973: CCCLXXV). Bir emirname yazilacag: vakit;
“hakan ve hatun emrediyor ki”ibaresinin kullanilmas;
sOlenlerde, ayinlerde, ibadetlerde, hatun ile hakanin
beraber oturmasi, bir hakanin, yaninda hatunu
olmadan elgiyi kabul edememesi gibi kaideler
de kiiltiirimiizde kadmin yerini agik bir sekilde
gostermektedir (Gokalp 2004:165).

Orhun Abideleri'nde, {lteris Kagan ile Elbilge
(Ilbilge) Hatun'un, birlikte tahta gikislarindan
bahsedilir: “Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun
diye, babam Ilteris Kagani, annem IIbilge Hatunu gogiin
tepesinde tutup yukari kaldirms olacak...”(Ergin 1983:
21-22).Busozlerdenhareketle, Goktiirklerdekaganla
hatunun, devlet islerini birlikte yiiriittiiklerini,
hatunlarin ordunun stratejisini belirlemede etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. “Bilge” terimi hem kadin
hem de erkekler icin kullanilmaktadir. Bunun
anlami, devletin bilgin ve egemen melikesi demektir.
Ogullarin egitimi annelerine birakilmistir. “Umay
gibi annem Hatun'un sayesinde, kiiciik kardesim Kiil
Tigin er admi aldi.” (Ergin 1983: 25-26). Umay, gok
ve yer tanrilarindan sonra, eski Tiirklerde ¢cocuklari
koruyan tanrigadir.

Baz1 zamanlar es seciminde kizlar, erkeklerle
doviigerek, yendikleriyle degil, yenildikleriyle (yani
kendilerinden daha giiglii olanla) evlenmeyi tercih
etmislerdir. Grenard’in gozlemlerine gore de; Dogu
Tirkistan'daki kizlar, kocalarini se¢me hiirriyetine

sahiptirler. Diger Miisliman topluluklarindaki
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kadm-erkek ayrilig1 ve kadinin tecridi olay1 bizde .—

mevcut degildir. “Kalin” yerine, mecburi olmayan

Bir emirname
yazilacagi

vakit; “hakan ve
hatun emrediyor

hediyeniteligindeki “toyluk” vardir. Kadin, iktisadi
hayatta yer alir. Erkek ve kadin satis yerine birlikte
giderler ve fiyat1 belirlemede hakim olan kadindir.

Cogu kez kadin, pazar islerini tek basina halleder.

N b ki"ibaresinin
Ikinci es, ancak ilk esin rizasiyla mimkiindiir ve

| 6 (Tirkbre 1995: 71) kullaniimasi;
ayginlasmamustir (Tiirkone :71). .
A - solenlerde,

Gokalp, Tiirklerde gordiigii kadin-erkek ayinler de
esitligini, “Toyonizm” adin verdigi dinle, biiyu . ’

X Y & g ibadetlerde,

(sihir) ~ olarak nitelendirdigi “Samanizm”in

hatun ile hakanin
beraber oturmasi,
bir hakanin,
yaninda hatunu
olmadan elgiyi
kabul edememesi
gibi kaideler de
kultirimuzde
kadinin yerini
aclk bir sekilde
goOstermektedir.

esitligine baglar. Dini ve siyasi reisler olan toyunlar,
erkek; biiylicli olan Samanlar ise kadindir. Yine
kadin-erkek esitliginin temelinde sol-sag ikili
tasnifinde, iki tarafin esit olmasi vardir ki, bu tasnifte
kadmnlar solda, erkekler sagda yer almaktadirlar
(Tirkone1995:71). Ancak, Tiirk samanliginda
disinin agirlikta olmasmin nedeni, toplumun
adma ve toplumla beraber kutsalla biitiinlesme
ve bu iligkiyi yiiriitme gorevinin daha ¢ok kadina

diismesidir. Erkek, yine kutsal olan zorlu ve

tehlikeli av isiyle mesgulken, kadinlar samanlikta

uzmanlasmislardir. Anne ve yavrularinin goriilen

baglarla dogal bir grup olusturmasi; insanin varolusunu ve toplulugun devamini,
gerek dogum, gerek beslenme, bakim ve sosyalizasyon yoluyla saglayanin kadin
olusu, ilkel toplumda kadinin din-sihir alaninda rol almasma yol a¢gmistir. Ancak
bu, toplumda erkegin ikinci statiide oldugu anlamina gelmemektedir (Tiirkone
1995: 98).

Tirk aile sisteminde “es” kavrami hem kadin hem de erkek i¢gin kullanilir.
Kadin, erkegin; erkek de kadinin esidir. Ev agasi ile ev hanimi “aile”yi meydana
getirir. Ancak, evin sahibi kadindir. Bundan dolayi, ev kadini igin sdylenen en
yaygin s0z; “evdes”dir.

Bu ornekler gosteriyor ki, biitiin diinya kadinlar1 arasinda, tarihinin higbir

doneminde asagilanmayan ve hak ettigi yere konulan tek kadin, Tiirk kadinidir.

Higbir iilke Tiirkler kadar, kadinlara hak vermemis ve sayg1 gdstermemistir. Ingiliz
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Orhun Abideleri'nde,
iIteris Kagan ile
Elbilge (ilbilge)
Hatun’un, birlikte
tahta cikiglarindan
bahsedilir: “Turk
milleti yok olmasin
diye, millet olsun
diye, babam llterig
Kagani, annem
iIbilge Hatunu gégiin
tepesinde tutup
yukari kaldirmig
olacak...” Bu
sozlerden hareketle,
Gokturklerde
kaganla hatunun,
devlet islerini birlikte
yurattuklerini,
hatunlarin

ordunun stratejisini
belirlemede

etkili oldugunu
soyleyebiliriz. “Bilge”
terimi hem kadin
hem de erkekler icin
kullaniimaktadir.
Bunun anlami,
devletin bilgin ve
egemen melikesi
demektir. Ogullarin
egitimi annelerine
birakilmistir.

“Umay gibi annem
Hatun’un sayesinde,
kuguk kardesim Kl
Tigin er adini aldl.

N

yazar Stuart Mill; “Bir medeniyetin seviyesini dlgmek
isterseniz, derhal kadimin hayat sartlarina bakiniz.
Kadinlarm en biiyiik sayquyn gordiigii memleket,
medeniyette en ileri memlekettir.”der. O halde, Tiirk
Milleti medeni iilkelerin basinda yer almaktadir.

Hakk1

konusmasinda; “Avrupalilar, kadina karst cok sayg

fsmail Baltacioglu  da,  bir
gosterirler, fakat bu saygilar: iyice elenirse, goriiliir ki,
kaynak ahldki olmaktan cok cinseldir. Avrupali erkek
goziinde kadn, nazik, ince, tapimmaya deger cinsel bir
puttur. Hilbuki, gelenek¢i Tiirk ahldkinin temeli kadina
karst duyulan cinsel hayranlik olmayip miisavatciliktir
(esitliktir). Tiirk ahldki, kadin olsun, erkek olsun,
saygideGer olana sayg1 gosterir.

Tarihi “Tiirkan” denilen bu kadinlara erkegin
miisavatt iizerine kurulan aile tipinin ornegi ilk ve
tam olarak veren Tiirkler olmustur. Bu ahldka gore
kurultaylarda hatun, Hakan'in saginda oturur, sefirleri
birlikte kabul ederler ve fermanlara ikisi birden imza
koyarlardi.”diyerek, hem Kkiiltiiriimiizde kadina
verilen 6nemi vurgulamis hem de insanlar arasinda
cinsiyet bakimindan bir farkliligin olmadigini, hak
eden herkese sayg1 gosterildigini belirtmistir.

Islam dininde de, insanlar “kadin” ve “erkek”
olarak ayr yerlerde tutulmamuis, yaptiklar: isler ve
kulluk gorevlerine gore degerlendirilmis; sevapta
ve cezada esit tutulmus, sadece yaradilislarina bagh
olarak, birbirlerini tamamlayict bazi farkliliklar

g
verilmistir. Kuran-1 Kerim'de; “Mii‘min erkeklerle

mii'min kadinlar, birbirinin dostlar: ve yardimcilaridir.
Onlar  iyiligi kotiiliikten

caligirlar.”

emreder, vazgecirmeye

denilerek insanlarin cinsiyetlerine
gore ayrilmadigr agik¢a vurgulanir (Et-Tevbe 71).
Ayrica, insan olarak kadin ve erkegin birbirlerine

esit yaratildigi, {stiinliigiin  ancak takva ile
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

belirlenebilecegi; “Ey insanlar, biz sizi bir erkekle bir

kadindan yarattik. .. Siiphesiz ki sizin, Allah nezdinde en

serefliniz, takvaca en jleride olaninizdir.” mealindeki
ayette ifade edilir (El-Hucuret 13).Yine Kuran-1
Kerim'de, genel olarak insanlara hitap edilecegi
vakit, herhangi bir cinsiyet ayrimi yapilmaksizin;
“erkekler ve kadinlar” ibaresi geger: “Miisliiman
erkekler ve kadinlar, miimin erkekler ve kadmlar, Allah’a
itaat eden erkekler ve kadinlar, dogru olan erkekler ve
kadinlar, namuslarimi koruyan erkekler ve kadinlar,
Allah’t cok zikreden erkekler ve kadinlar... Iste Allah,
bunlarm hepsine magfiret ve biiyiik ecir saglamstir.”
(Ahzab 33-35).
Islamiyet,

cinslerin  birbirine kars1

ustlinliigiinii  kabul etmez. Kadin ve erkek

arasindaki,  cinsiyetlerinden  dolayr  ortaya
¢ikan farkliliklar1 birbirlerinden ({istiinlitk veya
asagilik anlaminda degerlendirmemek gerekir.
Bu farklilik yaradilis hikmetine gore birbirlerini
tamamlamalari anlamindadir. Kadinlar, fizyolojik

olarak erkeklerden farkhdirlar. Adeta Pirbirlerini
tamamlarlar. Fizyolojik farklilik, psikolojik yapry1

da etkiler.

Giintimiizde genellikle kadin erkek esitligin-
de ortaya ¢ikan yasaklar [slamiyet’e baglanmaktadir.
Halbuki kadina bakistaki olumsuz gelismeler,
Islamiyet'in kabuliinden sonra girdigimiz Arap-
Fars kiiltiir dairesinden bize aktarilan Arap, Fars ve
Hint geleneklerinden kaynaklanmaktadar.

Iste Tiirk toplumunda, sergiledikleri hal

Tarihi “Turkan”
denilen bu kadinlara
erkegin musavati
Uzerine kurulan aile
tipinin érnegi ilk ve
tam olarak veren
Tarkler olmustur.

Bu ahlaka gore
kurultaylarda hatun,
Hakan’in saginda
oturur, sefirleri
birlikte kabul ederler
ve fermanlara

ikisi birden imza
koyarlardi.”diyerek,
hem kultGrimuizde
kadina verilen 6nemi
vurgulamis hem de
insanlar arasinda
cinsiyet bakimindan
bir farklihgin
olmadigini, hak
eden herkese

saygl gosterildigini
belirtmistir.

ve tavirlardan dolay1 kadina ve erkege verilen onem, kiiltiir ve inang¢ diinyamizin
her déneminde oldugu gibi halk anlatilarinda da kendini gosterir. Mitoloji, masal,
halk hikayesi, efsane ve fikra gibi tiirler, halk edebiyatiin anlati tiirleri arasinda
degerlendirilmektedir. Bu tiirlere baktigimizda, kadinlarin cinsel bir obje olmaktan

ziyade; yapicy, egitici, 0gretici, destekleyici, onarici vs. gibi 6zellikleriyle toplumda
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N

Manas destaninda
da kadinlarin 6nemi
buyuktur. Kanikey,
esi Manas'i

bircok tehlikeden
kurtarmis,
yetistirdigi atlarla
onun kuvvetine
kuvvet katmigtir.
“Karakirgizlarin
Manas
destanlarinda,
kadin evin talih

Ve namusunun
muhafizi olarak
tasvir edilir.
Kahramanlari,
ciddiyet ve
dogruluklarini
kaybederek
namussuzca bir
is yapacaklari
dakikalarda

kadin kurtartr.
Kadin sozune
kulak asmadigi
gun, kahramanin
olumudar.”

saygin bir yere sahip oldugunu ve erkeginin
yaninda yer aldigini goriiriiz. Bu durumu, birkag
ornekle ele alalim:

Tirk  mitolojisinde  Tanri,  diinyay:
yaratma arzusunu, su {lizerinde gordigii bir
kadin hayalinden (Ak-Ana / Ak-Ene) alir. Tiirk
destanlarinda da, kadinlarin yeri Onemlidir.
Kadinlar sadece, evde belirli gorevlerini yerine
getirmekle kalmamus, eslerin en biiyiik destekgileri
olmuslardir. Kahramanlar, hanimlarinin/kiz
kardeslerinin sadakat ve gayretiyle Oliim veya
diger felaketlerden kurtulurlar. Kahramanlarin en
biiylik yardimcilar1 esleriyle atlaridir. Savaslarda
biiyiik zaferler kazanan kahramanlar, genellikle
annelerinin terbiye ve nezaretinde biiyiitiiliirler.
flk yol gosteren, anne veya kiz kardestir. Onlari,
kotiiliiklerden, tehlikelerden kurtaranlar da yine
kadinlardir. Kadmin soziine kulak asmadig1 giin,
kahramanin oliimudyir.

Bozkurtdestanina gore, Tiirk soyunun, kollar1
ve bacaklar1 kesilmis bir geng ile disi bir kurdun
evliliginden tiiremesi ve daha sonra Tiirklere hakan
olan Asine’nin, soyunu unutmadiini gostermek
i¢in, cadirinin kapisina, tizerinde kurt basi bulunan
bir bayrak dikmesi, anne tarafina baglihigm bir
isaretidir (Banarli 1971: 24).

Manas destaninda da kadinlarin 6nemi
biiytiktiir. Kanikey, esi Manas’t bir¢ok tehlikeden
kurtarmus, yetistirdigiatlarlaonun kuvvetine kuvvet
katmustir. “Karakirgizlarin Manas destanlarimda, kadin
evin talih ve namusunun muhafizi olarak tasvir edilir.
Kahramanlari, ciddiyet ve dogruluklarini kaybederek
namussuzca bir is yapacaklar1 dakikalarda  kadin
kurtarir. Kadin soziine kulak asmadigi giin, kahramanin
oliimiidiir.” (Inan 1987: 276).
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Bir¢ok destanda oldugu gibi Manas
destaninda da bas: tehlikeye giren kahramanlarin
en biiyltik yardimclarindan biri kadmlardir.
Almanbet, Cinlilerle savasirken, erkek kiligina
giren annesi, onu diisman elinden kurtarir.

Dede Korkut Hikayeleri'nde, kadinlarin
sadece giyinip stislenerek, yemek yapip, c¢ocuk
biiyiitmekle miikellef olmadiklar: ifade edilir.
Nitekim, “Kanli Koca Oglu Kan Turali” boyunda
Kan Turali, babasina, evlenmek istedigi kizin
vasiflarin1  sOyle anlatir: “Baba, ben yeriimden
durmadin ol durmis ola; men karakoc¢ atuma binmedin ol
binmis ola; men kanlukafir eline varmadin ol varms ola,
maria bas getirmis ola...” der. Bunun {izerine babas1
Kanli Koca; “Ogul, sen kiz istemezmissin; onufiardunda
yiyesin, igesin, hos gecesin,” der. (Gokyay, 1973: 83)
Gortildiigii gibi, burada kadinlarin da, erkeklerin
yaptiklarini yapabilme giicline sahip olmalar:
istenmektedir.

Ayn1  hikayede, Selcen Hatun'un g
canavarl yenen Kkisi ile evlenecegini ilan etmesi;
“Kam Biire Bey-oglu Bamsi Beyrek” boyunda,
Banu Cigek’in evlenecegi erkegi; ok atmada, ata
binmede ve gilireste denemesi, hem kizlarin es
se¢me haklarini, hem de evlenecekleri erkeklerde
aradiklar1 Ozellikleri gosterir ki, burada gii¢ ve
kuvvet her seyden dnemlidir. Ancak, kizin da erkek
kadar kuvvetli oldugunu, Banu Cigek’in yaris icin
Beyrek’in karsisina ¢itkmasindan, Selcen Hatun ile
Boyu Uzun Burla Hatun'un, eslerini kafir elinden
kurtarmalarindan anlamaktayiz.

Dede Korkut kadin,

ayn1 zamanda esine akil verip onu dogru yola

Hikayelerinde

yonlendiren bir bilgedir. Ornegin, cocugu olmayan

Dirse Han’a, ne yapmasi gerektigini esi anlatir. Dirse

Dede Korkut
Hikayeleri'nde,
kadinlarin sadece
giyinip suslenerek,
yemek yapip,
cocuk buyutmekle
mukellef
olmadiklari ifade
edilir. Nitekim,
“Kanli Koca

Oglu Kan Turall”
boyunda Kan
Turali, babasina,
evlenmek

istedigi kizin
vasiflarini soéyle
anlatir: “Baba,

ben yerimden
durmadin ol
durmis ola; men
karako¢ atuma
binmedin ol binmis
ola; men kanlukafir
eline varmadin ol
varmis ola, mafna
bas getirmis ola...”
der. Bunun Uzerine
babasi Kanli Koca;
“Ogul, sen kiz
istemezmissin;
onufardunda
yiyesin, igesin, hos
gegesin,” der.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Han, evladi olmadigindan dolay1 karisina darilir, ama sugu ona yiiklemez; “Bu ayip

sende midir, bende midir? ...” der. Fakat, ikinci bir hanimla evlenmeyi asla diisiinmez.
Hikayenin sonunda, haniminin sozlerini dinleyen Dirse Han, ¢ocuk sahibi olur.

Konusu ask ve kahramanlik olan bir¢ok halk hikayesinde de esini kuvvete
bagh yenerek segen kizlara rastlariz. Alp tipinin hakim oldugu devirlerde;
hem kizlarda, hem de erkeklerde aranilan vasiflarin basinda, “kahramanlik”
gelmektedir. Ama, kahramanligin yaninda giizel ahlak, sadakat, namuslu olma vs.
gibi ozellikler de 6nemlidir. “Yarali Mahmut Hikayesi”’nde Mahb(ib Hanim, “Sah
Ismail Hikayesi”nde Arap Uzengi, “Latif Sah Hikayesi”nde Esmer Sultan, “Hursit
ile Mahmihri Hikayesi"nde Mahmihri, evlenecekleri kisileri, kuvvet imtihanindan
gecirdikten sonra kendileri secerler (Kose 1994: 24-30).

Biittin bunlarin sebebi; siirii sahibi ve yagmaci gocebe yapilarda insan faktorii
ve dolayisiyla kadin, insan iireticisi olarak dnemlidir. Ayrica, erkeklerin savasta ve
avda olduklar siireler boyunca kadin; toplulugu, cocuklari, barinaklari, yiyecekleri
ve siiriileri korumaktan sorumludur. Hayvanlardan elde edilen gida maddelerinin
iiretimi, denetim ve saklanmasi; giysi ve barimak yapimi, daha dogrusu ¢ocuklarmn
beslenme, bakim ve sosyalizasyonu kadina aittir. Gli¢ tabiat sartlarinda ve ¢etin
gocebe hayatinda kadinin da erkek kadar giiclii, miicadeleci, cesur ve atak olmasi
gerekir. Gogebe yapilarda, cinsiyetler arasinda ¢ok biiyiik farkliiklar yoktur
(Ttrkone 1995: 128).

Masallarda, bir toplumda kadinin ve erkegin durumunu belirleme konusunda
onemli belgeleredir. Ustiin Dékmen, masallarda kadinin durumunu sadece; “Tostan
Bocegi Giilbiye Hatun ile Sican Bey” adli masal 6rneklemesiyle ele alarak, Sigan
Bey’in bazen esini koruyan bazen de cezalandiran bir konumda “Anababa” roliinii
uistlendigini, hayati tehlikedeyken bir ¢ocuk gibi nazlanan Giilbiye Hatun'un ise
“Cocuk” roliinde oldugunu belirterek, toplumda; “Koca degil mi dover de sever de.”
diisiincesinin hakim oldugundan bahseder (Dékmen 2002: 190-191). Oysa, sadece
bir masala bakarak, masallardaki kadmnin yeri hakkinda genel bilgi vermek oldukga
yanlistir. Bu durumun tam tersini gosteren bir¢ok masal 6rneginin oldugunu da
unutmamak gerekir. “Her masal anlaticisi, anlattigi masala kendi bolgesinin miihriinii

vurur.” goriisiinden hareketle masallari kadinin konumu agisindan ele aldigimizda

birgok masalda kadimlarm, akil ve cesaretlerini kullanarak basariya ulastiklarimn
goriirliz. Bunlar, erkekler karsisinda pasif kalmayip olaylara cesaretle karsi
koymasini bilen kadinlardir. Bu tiir masallarda, ilk bakista erkegin kiza gore daha

uistiin ve akilli oldugu diisiiniilse de, gesitli denemelerden sonra kadinlarin / kizlarin
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daha basarili oldugu ispatlanir. Boylece, tistiinliigiin cinsiyet farklilig1 ile degil, is

yapma becerisi ile belirlenebilecegi gozler 6niine serilir.

Bu diisiincenin verilmeye calisildig1 en giizel 6rnek, gesitli bolgelerde; “Tki
Kardes” (Giinay 1975: 295), “Yedi Kizlar” (Ozgelik 2004: 465-466), “Yedi Kancik
Babas1” (Seyidoglu, 1975: 392- 397), “Yedi Kiz Babas1” (Koksel, 1995: 439-441) veya
“Dokuz Kizli Baba” (Simsek 1990,840-845) gibi adlarla anlatilan ve Typen Tiirkischer
Volksmarchen’de 374 numarada; “Kizlar Oglanlardan Daha Akillidir” adiyla yer
alan masaldir. Masal, kisaca su sekildedir: Iki kardesten birinin hep kizi, digerinin
oglu olunca, oglu olan kardes, kiz1 olan kardesiyle alay eder. Kizlarin babasi tiziiliir.
Daha sonra kizlarin mi, yoksa erkeklerin mi daha basarili oldugunu anlamak igin,
kiiglik kiz ile erkeklerden birini baska bir memlekete gonderip, hangisinin daha
bagarili oldugunu 6grenmeye karar verirler. Oglan, bir goliin basinda oyalanip,
golden yakaladig1 kurbagalar1 bir ¢uvala doldurup getirirken; kiz, erkek kiligia
girip, bir padisahin yaninda calisir; bir heybe altin, bir heybe yiyecek, bir at ve
yanina seyisi de alarak doner. Kizin basarisin1 herkes takdir eder. Amcasmin oglu
kurbagalarla eve dondiigii i¢in, memleketten kovulur (Glinay 1975: 295).

Dikkat edilirse, burada kiz babasi hor goriildiigii i¢in; amca ¢ocuklarindan
bir kiz ile bir oglan gurbete gonderilir. Gidis sebepleri, belli bir siire kaldiktan sonra,
en iyi kazanci kimin saglayacagidir. Yani, kiz ile erkek, birbirlerine {istiinliiklerini,
cinsiyet farklili1 ile degil kazandiklar1 malla ispatlayacaklardir. Neticede, oglan
kurbagalarla, kiz ise bir heybe altin, yiyecek ve at ile doner. Boylece maharetin
kiz veya erkek dogmakta degil, verilen gorevi basariyla yerine getirmede oldugu,
kiz sahibi olmanin utanilacak bir durum olmadigi, aksine gurur vesilesi oldugu
ispatlanur.

Konuyla ilgili ikinci Ornegimiz, Gaziantep yoresinde; “Karisindan mu,
Kocasindan mi” adiyla anlatilan masaldir. Masalin 6zeti kisaca soyledir: Bir
padisaha karisi, insanlarin iyi/zengin veya kotii/fakir olmalarinin hanimlarma bagh
oldugunu soyler. Bu sozlere kizan padisah, hanimini iistii basi perisan, ayaginda
akrepler dolasan hirpani kilikli bir oduncuya verir. Kadin, parmagindaki ytiziigii
satarak, paranin bir kismiyla evine esya, bir kismiyla da bir tezgah alir. Bu tezgahta
kumas ve hali dokuyarak durumlarin diizeltirler. Cesitli olaylardan sonra padisah,
tanimadig1 oduncuyu yanina vezir olarak alir. Kadin bir giin, vezir olan kocasini,
padisahin yanina gondermeyerek hasta oldugunu, ¢ok narin oldugu igin “fulya”
ciceginin dokundugunu soyler. Padisah, veziri ziyarete gittiginde, orada hanimi ile

karsilasir. Hanimy; “Eee padisahim, karisindan mi, kocasindan miymis? Mehmet Aganin
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Bu masalimiz;
“Kocasini

vezir eden

de, rezil eden
de kadindir.”
atasozunu
gayet guzel
aciklamaktadir.
Bir erkegin
basarisi veya
basarisizligi
hanimina
baghdir. Hanim
isterse, durumu
cok kotl olan
bir erkegi Ustun
bir seviyeye
getirebilir veya
durumu ¢oKk iyi
olan basarili

bir erkegi ¢ok
kotu hallere
dusurebilir. Ama,
bu masalimizda
kadinin
fonksiyonu,
sadece erkegi
dusuk seviyeden
ust seviyeye
getirmektir.

topugunda akrebi vardi, acisimt duymuyordu, simdi bir
“fulya”nin acisina dayanamuyor,” der.

Padisah, hatasint anlar ve erkeklerin
durumunun kadma bagh oldugunu kabul eder
(Koksel 1995: 374-381).

Bu masalimiz; “Kocasimi vezir eden
de, rezil eden de kadindir.” atasoziinii gayet
glizel agiklamaktadir. Bir erkegin basarisi veya
bagarisizigi hanimma baghdir. Hamm isterse,
durumu ¢ok kotii olan bir erkegi iistiin bir seviyeye
getirebilir veya durumu ¢ok iyi olan basarili bir
erkegi cok kotii hallere diisiirebilir. Ama, bu
masalimizda kadmin fonksiyonu, sadece erkegi
diisiik seviyeden tist seviyeye getirmektir.

Biitiin bu Ornekler gosteriyor ki;-kaynagi
neresi olursa olsun-, Tiirk toplumunda anlatilan
masallarda; kadin ile erkegin mukayesesi soz
konusu oldugunda, kadmin daha etkili ve
yaptiricr oldugu; erkeklerin bagarili veya basarisiz
oluslarinin temelinde kadin giiciiniin ve aklinin yer
aldig1 anlatilmaktadar.

Ayrica, masallarimizin biiyiik bir kisminda,
erkeklerle herhangi bir karsilastirma yapilmaksizin,
bazi kizlarin ¢ok akilli olduklar1 ifade edilir ve
buna bagl olarak kizlar, karsilarindaki insanlara,
kimsenin cevaplandiramadig1 sorular sorarlar veya
cevabini kimsenin veremedigi sorulara kendileri
cevaplar bulurlar. Ayrica, kadmlarin kuvvetlerini,
becerilerini ve eslerine olan bagliliklarii konu alan
masallar da vardir. Bu tiir masallarda kadin, aklim
kullanarak veya yaptig: islerle kendini ispatlamig

olur. Yeri geldiginde kadin, padisaha bile akil

verebilecek kadar zeki ve kurnazdir. Aklini kullanarak her tiirlii tehlikeden kurtulur,

asla pasif duruma diismez.




“Padisah ile Veziri” adli masalda, padisah ._

vezirine; “Ey vezir! Bana on iiveg, yirmi koyun, kirk Ayrica

kurt, altmis sig1r, yetmis sagir, yiiz yidin yumurta, kirk masallarimizin

buyUk bir kisminda,
erkeklerle herhangi
bir kargilastirma
yapilmaksizin,

bazi kizlarin gcok
akilli olduklari
ifade edilir ve buna
bagl olarak kizlar,
karsilarindaki
insanlara,
kimsenin cevap-
landiramadigi
sorular sorarlar
veya cevabini

gline kadar getirmezsen cellatliksin,” der. Vezir, bu
sOzlerin manasini evine misafir oldugu bir koylii
kizindan 6grenir: “On iivec: bu kiz veya oglan, on
yasinda iken on iiveg hesabidir. Yirmi koyun ise; bir erkek
oglan yirmi yasina girdiginde, yirmi koyun hesabidir.
Kurk kurt ise; bir adam kirk yasina girdiginde, kirk kurt
hesabidir.  Ciinkii, birseyden korkmaz, kurt gibidir.
Altmis siir ise, bir insan altmis yasina girdiginde,
altmg si§1r hesabidir. Yetmis si§ir ise, bir insan yetmis
yasina girdiginde konusulan seyi isitmez, unutur. Onun
icin yetmis sig1r hesabidir. Yiiz yidin yumurta ise; bir
insan yiiz yasina girdiginde birsey anlamaz. Onun icin
yiiz yidin yumurta hesabidir...” der.

Padisah, vezirin bu cevabi kimden
duydugunu 6grendikten sonra, heniiz 11 yasinda
olan koylii kizini kendisine vezir yapar (Hafiz 1990: kimsenin
270-271). veremediQi sorulara

Adeta bir yas destanmin mensur halde kendileri cevaplar
anlatimi olan bu sozler, 11 yasindaki bir kizin, bulurlar.

yeri geldiginde bir vezire dahi akil verebilecek
konumda oldugunu gostermektedir. Soru, mecazi olarak soruldugu icin, vezir
cevabini bulamamastir.

Sorular1 soran, bazen de kizdir. “Hakiki Zenginlik” adli masalda, evlenme
cagma gelen padisahin kizi; “Kim bana, ayni anda, hem yoksul, hem de zengin oldugunu
gosterip, beni ikna edebilirse, ben o kisiye varacagim” der ve bu soruya bagh olarak;
zengin padisah cocuklarini reddedip, elinde hi¢ parasi olmayan, fakat birgok
meslegi ve sanat1 bilen kisi ile evlenerek; “hakiki zenginlik altin, giimiis, mal, diinyalik
degil; hiiner ve bilimdir,” der (Ercilasun-Turan: 2-5). Burada kiz, evlenecegi erkegi bir
nevi imtihan etmis, zenginlik yerine meslegi ve sanati tercih etmistir.

Aynmi konu, Malatya'da anlatiimakta olan; “Kanli Borek” masalinda da
islenmektedir: Padisah, meslegi olmayan kisiyle evlenmeyecegini sdyleyen kiz1 elde

edebilmek i¢in hasir yapma sanatini 6grenir ve kiz ile evlenir. Bu padisah birgiin,
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lokantada tuzaga diistiriiliip iskence goriirken, basina gelenleri bir hasira naksedip
hanimina gonderir. Hanimi, hasirdaki nakislardan kocasinin basmin dertte
oldugunu anlar ve gelip kurtarir!.

Boylece, bazi durumlarda padisahligin dahi hayati kurtaramayacag, ancak
Ogrenilen sanatin etkili olacagi mesaji, insanlara bir kadin tarafindan verilmis olur.

“Tuz Kadar Sevgi” (Sakaoglu 1973: 584-598), “Suyu Altin Eden Tas” (Sakaoglu
1973: 361-366), “Mumdan Sis, Sekerden Kebap” (Koksel 1995: 308-316), “Ug Akill
Kiz” (Emiroglu 1996: 325-328) vs. gibi masallarda da, bir padisahin karsisinda
kendi kizinin veya bagka kizlarin hakli oldugu konu edilir. Bu tiir masallarda
erkek koruyuculuguna alistirilmis kizlarin bagimsizlik savasi, dinleyiciye iletilir.
Erkeklerden korkma, “baba” suretinde masala akseder. Ancak, birey olma ozelligi
kazanan kiiciik kiz, baba kompleksini ve erkek korkusunu asarak kendisini hayatta
geri planda kalmaya zorlayan baglarindan kurtularak dis diinyaya agilabilme
cesaretini gosteren bagimsiz kadinin sembolize eder.

Cogu masalda kizlar, akilli olmalarmin yaninda kuvvetleri ile de dikkat
cekerler. Typen Tiirkischer Volksmarchen adli masal tip katalogunda 153. sirada,
“Haydut Mehmet” ad1 ile yer alan, Glimiishane’de “Haramibasi Ahmet” (Sakaoglu
1973: 454-460) ve Erzurum’da “Celali Ahmet” (Seyidoglu 1975: 377-378) adlariyla
bilinen masalda, padisahin kizi, babasinin hazinesini soymak veya kendisini yenmek
isteyen 40 haramiyi, aklin1 ve giictinii kullanarak yener.

Biitlin bu 6rneklerden hareketle diyebiliriz ki; gesitli masallarimizda kadinlar
akillarii ve giiclerini kullanarak, kendilerini kotiilitklerden korumuslar; ayrica
cesitli olaylar karsisinda namus ve ahlaki kurallara bagliliklarini da ispatlamislardir.

Bazi masallarimizda, kadmlarin kétii oldugu diisiincesi veriliyor gibi olsa
da, sonunda biitiin kadinlarin kotii olmadig; aralarinda sadik, namuslu ve akilli
kadinlarin da bulundugu degisik sekillerde ifade edilir. Oyle zannediyoruz ki,
bu tiir masallarin temeli “Binbir Gece Masallari”’na dayanmaktadir. Ciinkii, bu
kiilliyatta Sehrazat, biitiin kadinlarin kotii olmadigini, evlendigi padisaha 1001 gece
masal anlatip, onu oyalayarak ispatlar.

“Cuhadaroglu” adli masalda; baba - ogul, hanimlarim1 evde birakarak
baska bir memlekete giderler. Cuhadaroglu burada, biitiin kadinlarin namussuz
oldugunu ispatlamaya calisirken, oglunun hanimi gelip, hem esini kurtarir, hem de
Cuhadaroglu’nun haksiz oldugunu ispatlar (Seyidoglu 1975: 386-388).

Typen Tiirkischer Volksmarchen adl1 masal tip katalogunda 279. sirada yer alan;
“Iyi Kadinlar - Kétii Kadinlar” adli masal da ayni konuyu icermektedir. Padisah,
bir kadinin kocasini astigini goriince, biitiin kadinlarin asilmasini emreder. Lalanin

babasi, haydut oldugu yillarda, erkek kiligina giren bir kizin, nisanlisinin intikamini

20



SIYASET VE KULTUR DERGISI

nasil aldigimi anlatir. Bunun iizerine padisah,

kadinlar affeder. Biitiin bu
Toplumun kadina ve erkege bakis1 fikralarda x
da kendini gosterir. Ozellikle Nasreddin Hoca orneklerden
fikralarin1  bu  agidan  degerlendirdigimizde, hareketle
dinleyicilere “kari-koca” roliinde, farkli mesajlarin dlyeblllrlz
verildigini sdyleyebiliriz. Oncelikle, aile catisi Ki; ge§|t||
altinda, kari-kocanin uyum igerisinde olmasi ima masallarimizda
edilir. Miisterek hayatta iyi islerde de kotii islerde

kadinlar akillarini
ve guglerini

de hemfikir olmak mutlulugun birinci sartidir.
Kadin—erkek / kari-koca her zaman birbirlerinin
yanliglarini, kusurlarmi kapatmali, gormezlikten kullanarak,
gelmelidir. Hoca ile hanimi arasinda da boyle bir kendilerini

diyalog vardur. kotuluklerden
Evlilik paylasmadir, hayatin zorluklarina korumu s lar:

Nasreddin Hoca’ya bagh olarak anlatilan fikralarin ayrica Qe§|t||
bir kisminda, esler kendi aralarinda, yapilacak Olaylar kar§|S|nda
isleri paylasarak, is boliimii yaparlar. Bir fikrada, namus ve

gece ¢ocuk uyanip da aglamaya baslaymca karisi ahlaki kurallara
Hoca'y1 uyandirip; “Molla, ahir biz bu usaga serikik. ba g|l|lk| arini da

ispatlamiglardir.

birlikte gogiis germe, giizellikleri birlikte yasamadar.

Yarisi senindi yarist menim. Ne olar, dur bir defe de sen

onu ovut!” der. Hoca, yorgarni tepesine gekip; “Sen,
0z payini ovut, isin yohdur, goy menim payimi, aglasin!”
der (Abdulla 1993: 207).

Dikkat edilirse Hoca, hanimimnin soziine karsi ¢ikmaz, yani hanimi kadar
kendisinin de ¢ocuga bakmakla yiikiimlii oldugunu bilir. Ama, yorgunlugunu,
disarida calistigini, evdeki isleri de haniminin yapmasi gerektigini; “senin isin
yohdur” sdzleriyle vurgular. Ciinkii, Hoca’yla hanimi ev isleri ile ilgili de bir anlasma
yapmiglardir. Bir giin Hoca'nin evinde yangin ¢ikar, kogsup Hoca'ya haber verirler.
Fakat Hoca hig istifini bozmadan; “Karumi bulun, ona haber verin. Aramizda is boliimii
yaptik, evin dis islerine ben, i¢ islerine o bakiyor!” der (Tokmakgioglu 1981: 81-82;
Abdulla 1993: 51).

Bu s6zler biraz umursamaz bir tavirla sdylenmis olsa da aile i¢cinde bireylerin
kendi sorumluluklarini bilmeleri gerektigi ve herkesin bu yiikii tasiyabilme giiciine
sahip olmasi sart1 vurgulanir. “I¢” ve “dis” kelimeleri birbirine zit iki kelime olup,
“i¢” kadmi, “dis” da erkegi simgeleyerek iki zit kelimenin aile catis1 altinda bir
biitiinii olusturdugu goriiliir.
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Ashnda kadinlarla erkekler farkh karakterlere, farkli yapilara sahip iki zit

guruptur. Tabiatta biitiinii olusturan hemen her seyin temelinde zithiklar vardir.
Tipki zitkutuplarin birbirini gekmesi gibi. Nasreddin Hoca’ya bagl olarak anlatilan
fikralarin bir kisminda da zithiklarin aslinda biitiine giden yol oldugu goriiliir.

“A¢ Bagint Hanim” adl fikrada Hoca, hanimi ile ayni sofrada yemek yerken,
ona basmi agmasini sdyler. Hanumi, Hoca'nin bu istegine bir anlam veremeyip
sebebini sorunca; “Hatun —demis- sen basini acarsan melekler kacar, ben besmele cekerim
seytanlar kagar, boylelikle su yemeyi bas basa yeriz.” der (Tokmakgioglu 1981: 102).

Bu fikrada, sebebine olursaolsun, kari-kocanin birlikte hareket etmesi gerektigi
anlatilmaktadir. Eslerden birisi iyilikleri, giizellikleri, olumlu seyleri sembolize eden
melegin, digeri de kotiiliigiin temsilcisi olan seytanin gitmesini saglayarak huzurlu
bir ortam yaratip, yemegi her seyden uzak, kavgasiz, doviissiiz, a1z tad1 igerisinde
basbasa yiyeceklerdir. Seytan ve melek birbirine zit iki kavramdir. Zithiklar birbirini
tamamlayarak biitiinii olusturur. Buna “yatay” ve “dikey” boyutlarin gerceginde
sakli bulunan zithg1 drnek verebiliriz (Guenon 2001). Uzerinde durdugumuz fikrada
da birbirinin zitt1 olan “seytan” ve “melek” biitiinii olusturur ki bu da aile iginde
kari-kocanin birlik i¢inde olmasidir.

Ayni durum, “Miineccimlik” adli fikrada da goriiliir. Timur, Hoca'ya
miineccimlik teklif edince, bu isi ancak harumiyla birlikte yapabilecegini agiklar.
Sebep olarak da; “Ddvr-gedimden bizim avradin sozii ile menim soziim hemise birbirinin
tersine olur. Meselen, men ahsam havaya bahib deyende ki, sabah yagis yagacag, arvad
hékmen bahib deyir yagmayacag. Ozii de szii ki dedik, iistiinde mohkem dururug. Oldii var,
dondii yohdur. O deyende ki meselen, bu il tahil yahg: gelecek, men deyirem gelmeyecek. Nece
ildir ki men fikir vermisem, hemise ya onun dediyi olur, ya menim. Odur ki, arvadla men
ikimiz bir miineccim ola bilirik.”der (Abdulla 1993: 174-175).

Dikkat edilirse fikrada stirekli ¢atisan bir kari-koca / kadin-erkek vardir.
Bunlarin catismas1 basariya ulasmada, olgunluga erismede alinan yoldur ve
sonunda birbirine zit olan bu kisiler, bir biitiinliigii olusturarak miineccimlige
kadar yiikselirler. Yani, kadin ile erkek, bir biitiinii olusturmada iki Onemli
faktordiir. Bunlar, kendi {izerlerine diisen gorevleri - farkli uglarda da olsa -
hakkiyla yaptiklarinda topluma faydali sonuglar elde edilecek, insanlik adma
gelismeler saglanacaktir. “Fikranin sonunda Nasreddin Hoca'nin: ‘Karim ve ben ancak
bir miineccim olabilirik.” s0zii, kadin ve erkegin bir elmamn iki yarisi, “yin ve yang’ ya da
negatif ve pozitif kutuplarin birbirini tamamlamast gibidir. ‘Iki esit fakat karsit giic olanyin
ve yang, birbirinden asla bagimsiz degildir. Biz, hichir olusumu yin ve yang ozellikleri bir
arada olmaksizin agiklayamayiz. Giindiiz olmadan gece, gece olmadan giindiiz aciklanamaz.’
"Yin, disi, yeryiizii, ay, karanhk, gece, disil, negatif, statik, kis, soguk, alici, yumusak, icine

alan, yang; erkek, gokyiizii, giines, aydinlk, giindiiz, eril, pozitif, dinamik, yaz, sicak,
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sert, digar1 verendir.” Diinyanmin da icerisinde varliini
siirdiirebilmesi, zithiklarin uyumuna, ¢catismalarin baska
bir deyisle yin ve yangin dengelenmesine baglhdir.”
(Senocak 2007: 72-73).

Iste, geceyle giindiiziin bir giinii, yer ile
gokytiziiniin diinyayi, Tanri ile Seytamin bir inang
sistemini olusturdugu gibi, kadin ile erkek de
zithikta biitiinlesip birbirini tamamlayarak insani
olusturur. Onun igin bu iki cinsiyeti birbirinden
ayirmak miimkiin degildir.

Sonug¢ olarak; Turk kiltirinin temelini
olusturan; gelenek ve goreneklerimizin yaninda
destan, halk hikayesi, Dede Korkut Hikayeleri,
masallar ve fikralarda da kadmna biiyiik 6nem
verilmis, baska {iilke ve inanislarda oldugu gibi,
onlara ikinci sinif insan muamelesi yapilmamuigtir.
Biitlin  anlatilarda kadinlar;  giizelliklerinden
dolay1 cinsel bir obje olarak goriilmemis, akilli,
kuvvetli, namuslu, becerikli ve sadik oluslariyla
kendilerini ispatlamis, erkeklerle mukayese soz
konusu oldugunda; fiziki 6zelliklerinden, cinsiyet
farklihgindan ¢okyaptiklar islere, davranislara ve
toplumdaki yerlerine gore degerlendirilmislerdir.

Dilegimiz, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde
de insanlarin fiziki ozelliklerine bakip, “kadin”
veya “erkek” oldugu i¢in degil de yaptiklariyla,
basarilariyla, gelecege yonelik plan ve projeleriyle
ve hepsinden 6nemlisi 6rnek tavir ve davraniglariyla
degerlendirilip hak ettigi yere konulmasidir.
AsikAhmet Poyrazoglu'nun dedigi gibi:

Beyazin karaya {istiinliigii yok,
Ahlakta hos olan insan tistindiir.
Insan suretinde hayvan olan ¢ok,

Kendisini bilen insan uistiindiir.

Sonug olarak; Turk
kaltdrinin temelini
olusturan; gelenek
ve goreneklerimizin
yaninda destan, halk
hikayesi, Dede Korkut
Hikayeleri, masallar
ve fikralarda da
kadina blyutk dnem
verilmis, baska Ulke
ve inaniglarda oldugu
gibi, onlara ikinci sinif
insan muamelesi
yapiimamigtir. Batan
anlatilarda kadinlar;
guzelliklerinden dolayi
cinsel bir obje olarak
go6rilmemis, akilli,
kuvvetli, namuslu,
becerikli ve sadik
oluglariyla kendilerini
ispatlamig, erkeklerle
mukayese s6z
konusu oldugunda;
fiziki 6zelliklerinden,
cinsiyet farkhligindan
cokyaptiklari

islere, davraniglara
ve toplumdaki
yerlerine gore
degerlendirilmiglerdir.

(Alptekin-Sakaoglu 2006:358)
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1 Bu masal, 1997 yilinda, F.U. Fen-Ed. Fak. TDE Boliimii son simf 6grencisi Oznur OZURK tarafindan
Ibis CELIK ten derlenmistir. 93 yasinda ve Malatya dogumlu olan CELIK, okuma yazmay1 kendi
imkanlari ile 6grenmis olup, o tarihlerde Adana’da ikamet etmekte idi.
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