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ERZURUMLU ASIK EMRAH'IN SIiRLERINDE TASAVVUF

Tasawwuf in Poems by Erzurumian Ashuq Emrah

Avtandil AGBABA’

oz
Erzurumhu Agik Emrah'm yaraticthgimin
mithim bir yéniinti, onun tasavvuf motifli
siirleri kapsamaktadir. Makalede Asigin sGifi
goriislerini vurgulayan siirleri tarikat siirinin
teorik esaslarina istinaden tahlil edilmistir.
Bu calismada sanat¢min siirlerinde ¢ok sik

ABSTRACT
An important aspect of Erzurumian Ashuq
Emrah’s literary creativity consists of his ta-
sawwuf poems. In the article the poems reflect-
ing Ashuq’s sifi thoughts are analyzed accord-
ing to the theoretical basis of sect poetry. The
author explains the sfi terms, symbolic signs

used in the poet’s poetry and makes scientific

kullamlan s{ifi terimleri ve sembolik isaretler
He makes references to the

anlatilms, bilimsel karsilagtirmalar | comparisions.
yapilmistir. Bu amagla F.K&priili, works by F. Koprulu, Z. Bunyadov, F.Kocherly,
ZBinyadov, FXKogerli, ipala ve baska 1.Pala.

alimlerin eserlerinden faydalamlmstir.
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Girig

Xi1X. yiizyihn saf Tiirkgesinin 8liimsiiz ozam, Erzurumlu Asik Emrah’'m
siirlerinde cesitli tarikat terimlerinin sikhkla kullanilmasmm sebebi onun sahsi
hayatinda, yolcusu oldugu Naksibendiyye tarikatimmn dini ve irfani 6zelliginde
cile”, “hane-gah”, “kutb-1 devran”, “kirklar”
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sakhdir. Onun siirlerindeki “siillik”,
vb. gibi bagka sOfi deyimleri ve sembolik isaretler, Asik Emrah’'m gercek aska
ulasmak icin tasavvufi egitimi aldigim gésteriyor. Prof. F. Képriilii, Asik Emrah’la
ilgili halk rivayetlerine ve ozanin kendi siirlerine dayanarak onun koy kdy, kasaba
kasaba gezdigini ve bu tinlii sanatgimin Naksbendiyye tarikat: igin calistigim ifade
eder. Onun bu asrn hatta XVIIl asrm hemen biitiin Agiklar gibi bir seyhe
intisap ettigi muhakkaktir. Halk rivayetleri ise daha Erzurum'da iken Naksbend?
tarikatina girdigi fikrini kuvvetlerdiriyor (3. 709).
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Halk edebiyatgilar arasinda A§Ik Emrah’in tasavvufi siirleri ile alakah farkh
distinceler beyan edilse de, ozanin bazi siirlerinde kullandigi dini-tasavvufi

motifler, sufi sanatinin felsefi muhteviyatimi gosteriyor. Bu felsefi muhteviyat,

sUfiyane isaretler ve tasavvuf sembolizmi ile kendin? gésteriyor:

Lisamimiz ¢ar gevher-i miicella
Bahr-i seyr-i agkin diir-efsaniyiz
Makam-1 agkimiz olunmaz inga

Hakikat ehlinin bu—nigamylz. (3.730)

Siir tam olarak s(fi sembolizminin karmasik anlayiglar  {izerine
kurulmustur. Dilinin  “dort gevherden cilalandigin”, “agk denizinden dir
dagildigim” anlatan satirlarda asik, kendisinin gergeklik yolcusu oldugunu tasdik

ediyor.

“Car govher” (dort govher) dedigi zamansa gergege ulagsmanmin, onun
belirtisini tagrmanin dort asamasim dikkate aliyor. Stifilere gore Allaha kavusmak
icin belirli agamalar (seriat, tarikat ve marifet) asanlar ve gercege ulasanlar ilahi
varhgin biyikligini ve kudretini anlayabilir. Siirin ikinci mmsrasindaki “bahr-i
seyr-i agk” ifadesi de tasavvuf edebiyatinda olduk¢a yaygin olan bir anlam
gosteriyor. Hem klasik edebiyatta hem de halk edebiyatinda bahr (deniz)
sonsuzluk, genislik ve derinlik gibi anlamlar ifade ediyor. Bu bakimdan tasavvufi
edebiyatta deniz vahdeti, damlalar ve dalgalar ise kesreti simgeler. Hakikat ehli,
Allah’t bir deniz, kainati da dalgalar olarak gériirler (1. 126). Astk Emrah da
“bahr-i seyrde” bir dirr oldugunu ve gergegin belirtisini tagidigim soyleyerek
tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yeri olan dini ve felsefi distinceyi
siirsellestiriyor. Bu diisinceye gore deniz (bahr), vahdeti yani tim varhklarm
mevcudiyetinin Allah’in varhginda olmasim simgeliyor. Dalgalar ve damlalar ne
kadar fazla olsa ve goze goriinse de yine denizin bir pargasidirlar. Yani dini-
felsefi diisiince A§1k Emrah'in yaraticthginda siirselleserek onun sifi gériislerini
ortaya ¢ikariyor. “Biz de bu tekkenin dervisamyiz” diyerek iinli sanat¢r bu derin
felsei muhteviyatm gercek manasimi anlamayanlari kimiyor. Asigm lirik ben'’i ilahi
askin biytikligiinii anlamayanlara yiiztinii tutarak Tanrm yoluna hizmet ettigini,
ask makamimin bu bigéneler tarafindan goérinmedigini bildiriyor. Tasavvufta

gergege ulasmanmin 40 makam vardir ki, tarikat yolcusunun tuttugu makami hi¢
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bir zaman bu yoldan uzak olanlar géremezler. Bu makama yiikselenler tarikat

asamalarm gegerek ilahi belirtiyi tasimaya, vahdete kavusmaya yonelir.

Vahdette vahidiz ey ¢esm-i ahii
Ezkarmiz Lailahe illa-hu

Bigane zannedip hor bakma yahu

Biz de bu tekkenin dervisamyiz. (3. 730)

A§lk Emrah’m siirlerinde sikca rastladigimiz “hu”, “tekke”, “dergah” ve
baska sUfi sembolleri sanatgimin dini-irfani goriislerini yansitmakla birlikte bu,
siirlerin  poetik etkisine yeni c¢agmgimlar ilave ediyor. Birtakim tasavvuf
terimlerinin bu sekilde ozanin yaratichgimda sik kullamlmasi, kendini “tekkelerin
dervisi” olarak adlandirmasi onun yukarmda kaydettigimiz gibi Naksibendilik
tarikatmin sadik miiritlerinden bir oldugunu gosteriyor. Asik Emrah “gecti’
redifli kogsmasinda hakka dogru gittigini, bir irfani gibi mecazi agka kavugmak

istedigini sanatsallagtiryor:

Emrahi melumdur bu naz ehline
Saray-1 vahdette niyaz ehline

Yiizeller naz etsiin mecaz ehline

Benim hakikat'im mecaz'i gegti. (3. 742)

Prof. FKoprili Asik Emrah'in tasavwufl yaratichgmdan bahsederken

slfizmin cesitli cereyanlarmin etkisi altinda siirler yazmasim onun diinya
gorusiindeki zithklarla alakalandiriyor. “Halidi dervisi olmasi bakimmdan bazan
tamamiyle zahidane, ahlaki nasihatlar yazms, bazan bektasi dervisleri tarzinda
daha laubali, daha kalenderane nefesler, devriyeler séylemistir” (3. 719).
F.Képriilii, ozamn slifiydne muhteviyat tagiyan eserlerinin, hece vezninde yazdig
diger siirlerine oranla anlam ve sanat bakimindan daha zayif eserler oldugunu
soylese de Anadolu'nun bir ¢ok yerlerini dolasan bu dervig-sairin (3. 712)
yasadigi zamanin en biiyiik saz ustasi oldugunu da belirtmegi de unutmuyor.

Tiirk-islam tasavvuf terimleriyle A§1k Emrah’in siirlerinin dilinin belirli oranda

agirlagsmas;, Unli profesére bu kanaati vermistir. Ashnda fikrimizce A§1k
Emrah’in sahsiyyetindeki essizlikler, diinya goriistindeki zithklar onun dini-irfani
siirlerinin belirli kismmm olusturuyor. Tiirk-Islam tasavvuf edebiyatimn sembol ve

isaretleri, ozammn siirlerinde klasik edebiyatin birtakim unsurlar gibi kendini
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gostermektedir. Bu cihet orta asirlarda tekke edebiyatimin ve klasik yaraticihigimin
Asik siirinin tesekkiiliine gosterdigi etkinin ayrica bir yoniinii olusturuyor. Klasik
edebiyata hakim olan ideoloji, gesitli mefhum ve mecazlar XV. asrin sonlarindan
baslayarak Asik edebiyatma daha ok giriyor. Bu ciheti éngéren F.Kopriilii
yaziyor ki: “A§lk tarzi’'mn umumi tekamiilini géz 6ntine alirsak bu unsurlarin
gittikge arttigim goruriz” (5. 189). A§1k Emrah’in yaraticthgmm dini-irfan?
hususiyyetleri yukarida belirtilen 6gelerle siki sikiya baghdir.

Agik Emrah’t halk arasinda iinlii yapan hususiyetlerden biri de saz
calarken kendineden ge¢mesidir. Halk bilimci M.Hacryeva ibrahim Aslanoglunun
diisiincelerine deginerek sunlam yazmstir: “Asik Emrah saz calarken bazen
kendinden gegercesine sarsilir ve viicutu titrerdi. Bu durum hayatimn sonuna
dek devam etti.” XIX yiizyllda yasamis olan iinli Azerbaycan sairi Ebiilgasim
Nebati'nin da kendinden gectigi anlarda olaganiistii haller yasadigi malumdur. F.
Kogerli, “Itikaftan gikarken onun simasinda degisik bir parlaklik ve nuraniyet
cilve edermis, degisik bir duruma girermis ve bazen sevk ve zevk ile cogarak
asktan, mey ve muhabbetten dem vururmus” (5. 471). ifade etmek gerekir ki
E.Nebati ile A§1k Emrah arasinda benzerlikler ¢oktur. Her ikisinin aym ve birkag
dini tarikata yonelmeleri, hem klasik, hem de halk siiri iislubunda yaraticihklam,
ekstaz aninda ruhi sarsmtilar gegirmeleri, aym yiizyilda yagsarms ve eserler vermis

bu unli sanatglam  birlestiren temel ozelliktir. Butin  bunlar aym bir

arastirmanin konusudur. Bizim amacimiz ise Agik Emrahin hem sahsiyetindeki,
hem de yaraticthgindaki olaganistiiliiklerin diger saz sairlerinde de olduguna
dikkat cekmektir.

Asik Emrah'm bazi siileri Hakka ulagmanm yolunu gésteren
iistatnamelerdir. Bu istatnamelerde wnlii sanatgi tarikatin 6nemli sartlarm,
tarikat yolcusunun 6nemli gérevlerini ifade ediyor. insani manevi yiikselise ve
kalbinden “kibr @i gururu” yok etmeye cagiryor:

Siifi ister Cennet’le huri

Getirme kalbine kibr-ii giirtiri

Sakin cahil sanma ey goziim niiru

Her fenne alimdir Emrah, efendi. (3. 752).
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Ozanin “Bizimdir”, “Bilmezsen”, “Efendi”, “Ederler”, “Beyenmez” redifli
kogmalarinda bu cihet 6n planda gortintiyor. Tasavvufi siirlerin ¢ogunda oldugu
gibi Agik Emrah'in da kosmalarmda sikhkla sakiye miiracaat olunuyor. Hakkin
yolunu, dogru meslegi gosteren seyh siki lirik bir vasita olarak ozanmn sifi
goruslerinin tagryicisina doniiyor. “Sun, siki, lelinden tesne dillere”, “Saki, bir
piyale sun kerem eyle”, “kerem kil, ey saki, yiiz verme bana” musralarinda

» o«

“piyale”, “lal” rumuzlam “saki” mazmununun cesitli cihetlerini gosteriyor.

Agsik Emrah'in kogmalarinda musralarin sonunda tasavvufi rumuzlarin
kullammmindaki ustalk, onun dini-irfani distincesinin olgunluk seviyesinin ne

kadar ytiksek oldugunu gésterir mahiyettedir:

Bir niikte yetmez mi arife kafi
Sirra mahrem olan eylemez lafi

Cik aradan siifi degilsen safi
Tekke-i A§1k icre devran bizimdir. (3. 743)

Siirin tasavvufi anlamina bakmadan 6nce tasavvuf siirinin tarikatlarla ilgili
baz1 yonlerine dikkat cekmek gerekiyor. Belli ki, tarikatlarn esas gayesi “insanmn
vicud milkiinde ruhu hakim kilmak, nefsi ona esir etmektir” (6. 232). Bu
maksada ulagmamin bazi usul ve esaslar vardir ki bazi farkh ozelliklerine gore

tarikatlar iki yere ayrihr:
1. Ruhani tarikatlar
2. Nefsani tarikatlar

“Ruhani tarikatlarda zikir “hafi’dir, tarikat silsilesi de genellikle Hz.
Ebiibekir (r.a) vasitasiyla Hz. Peygamber'e ulagir. Bu giin bu &zelligi tagiyan
tarikatlarin baginda Naksibendiyye gelir” (6. 234). Asik Emrah’in 6nceden
kaydettigimiz gibi daha Erzurum’dayken Naksibendiyye tarikatindan oldugunu
dikkate ahrsak ozanin siirlerinde kullamlan bir kissm sfi terimlerinin ruhani
tarikat1 gercevesinde yorumlayarak yeniden anlamlandirabliriz. Devrin irfan ehli
gibi Asik Emrah’'m da hakkm sirrm anlama arzusunun ne kadar derin dini-irfani
koklere bagh oldugunu goririz. Cinkii yalmz arifler noktanin  sirrm
anlayabilirler. Bu sirrin semantik kurulumu nokta kadar kiigiik oldugu olmasma
ragmen ifade ettigi anlam ¢ok genigdir. “Batini tarmkatlara goére kainatin sirm

Kur'an’da, Kur'an’in sirr1 besmelede, besmelenin sirm “ba” da, “ba”-nin sirm ise
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altndaki noktadadir. Bu nokta ise Hz. Alidir” (1. 392). Arif olanlar noktanin
sirrm anladiktan sonra “laf eylemez” yani konugmaz. Ciinki Allah’a kavugmanin
dort 6nemli safhasmm her biri yedi basamaktan olusur: Talep, agk, marifet,
istigna (tevbe), tevhid, hayret ve fena. Hayret basamag: altinai basamaktir ki,
manevi tekamiil yolunu gegerek tanriya kavugmaya yonelen tarikat ehli bu
basamakta, ilahi sirm anladigi anda, hayrete diiser ve susmaktan bagka bir ¢aresi
kalmaz. Bu andan sonra slifi yedinci basamaga ulagir ve fena makamma vararak
Allahin varhg iginde yok olur. Biiyiik sair Fuzlili de siirinde “hayret, ey biit,
suretin gorditkte lal eyler beni” dediginde bu am yani hayret basamagim
anlatmaya cahsiyor. Bu basamaga ulasan sairin lirik “ben”i de 14l olur ve
konusamaz. Gérildugi gibi, 6rnek verilen siirde malumat hudutsuz ve dinamik

karakter tagtyor.

Tasavvufun temel diisiincelerinden birini olusturan bu basamak A§1k

Emrah'in yaratiahginda, sakh isaretler yoluyla dini-irfani muhteviyatin gergek

anlamimi obrazh sekilde ifade ediyor. Asik Emrah bulundugu makam, s(ifi
sembolizmi ile belirterek soyut diistince ve reel hayatin gériintiilerini yansitiyor.

Bu gorintiilerde marifet basamagim gecerek “hakka yakin” kata yiikselen

tasavvuf yolcusu Agik Emrah’in irfan sahibi oldugu da dogrulanmis oluyor:

Emrah bu makamda olandir veli
Kakk’a yakin, halka gértintir deli. (3. 743)

“Veliler kalp gozii agik olan kisilerdir. Bir kisrmm halk bilemez” (1. 513).
Yukardaki musralarda bu tasavvuf disiincesi onciil motif olarak kendini

gostermektedir.

“Aldim” redifli kosmasi, Asik Emrah'm irfani diisiincesinin kaynag gibi
gosterilebilir. Siiri tasavvuf edebiyatimn baglaminda degerlendirdigimiz de Hak
agigmm delice agkimin sebebi de belli oluyor. Buradan anlagihyor ki, Hak asig
(salik) bir sabah alemin seyrine dalarken aska yakalannms ve tarikat yolcusu
olmustur. Tasavvufta alemi Allah yaratrms ve isaretlerini de onda belirtmistir

ancak alemin seyrine kamillik goziiyle bakabilen insan tarikata girebilir:

Ben bu seydahg giilzar i¢inde
Bir seher biilbiil-i nalandan aldim
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Hanikah-1 kevn-i bazar icinde
Gille-i stlitku seyrandan aldim. (7. 7).

Burada tasavvuf yolcusunun tarikata (siiluk) giris asamasi verilmistir.
Aglgm ya§ad1g1 hisler ve onun samimi itiraflam (§eydahk, gi]eyi—sﬁ]uk, hanegah,
kevn-i bazar vb.) tarikat unsuru olarak sembollesiyor. Bu sembollerin semantik
biinyesinde Hak asigmin tarikata girmesinin mekam ve zamam da tasvir
edilmistir. Mekan ve zaman arasindaki kargihkh iliskiye bakacak olursak: Allah’in
yarattigi aleme (mekana) ugurlu bir zamanda (sabah) basiret gézii ile bakan
insanla (agikla) vahdet olusturuyor. Mekan, zaman ve kamil insan gliisii ilahi
askin diyalektik muhteviyatim belirliyor. Yani dsgik Tanm’'nin yaratmis oldugu
dlemin seyrine dalarken giiniin baglangicim, sabahi, se¢mistir. Ciinkii sabah,

ugurlu bir vakittir, Allah tarafindan ginlik mziklarm dagitildigi andir. Seherde
edilen dualar kabul edilir” (1. 417).

A§1k Emrah’'in irfani diisiinceleri, sQfi diinya gériisii sisteminin karmagik
sembolleriyle siirselleserek tasavvuf agamalarmin tam bir tasvirini yapiyor. Bu
tasvirin belli modelleri, Tiirk mitolojik diisiincesi ile islam medeniyyetinin
uyumunda gergek aksini buluyor. Bu bakimdan Agik Emrah'm siirsel
yeteneginden ve dini diinya gortisiinden dogan siirler, zengin bir folklorik bilgiyi

de yiiklenerek yiiksek bir edebi ve estetik islup ile tasavvufi bir mana kazamyor:

Bade nus eyledim Kirklar ceminden
Sermest oldum Yedilerin deminden
Himmetlendim ti¢ kimsenin fem'inden

Feyz-ii hiisnii kutb-u devrandan aldim

Emrah kiisad edip dehan-1 ask

Ehl-i dile séyler nihan-1 agk.

iftiher ettigim nisan-1 aski

Sultanlardan evvel Sultan’dan aldim. (7. 157)

Bu siirin her kelimesi sakral muhteviyatin gizli isaretlerini kendinde

yansitiyor. Eger kosmanin ilk kisminda, asigin  (salik) belli bir tarikata
katilmasimin  birinci asamast yani manevi yolculugun baslangic asamasi

gosteriliyorsa, ikinci kismindan sonraki asamada da bu yolculuk tasvir olunuyor

demektir. Bu asamada dgik artik 40 erenin ona verdigi camdan bade i¢mis,
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yedilerin deminden (konusmasindan) sarhos olmustur. Daha 6nce ifade edildigi
gibi yediler, kutub, t¢ler ve kirklar Tanr erenleridir. Bu erenler Tanr’min en

ululam gibi tammyor]ar.

Tasavvuf siirinde sik kullamlan terimlerden biri de “agiz” kelimesidir.
Arapgast “fem” olan bu kelimenin kapali olusu ve gizliligi ise bir goncayr andirir.
Bu bakimdan o bir sirdir (1. 21). Lirik “ben”, tiglerden tarikat sirrmi 6grenmege
caba gdsterdiginin isaretini vererek giizelligin feyzini “kutb-1 devrandan” aldigim
gosteriyor. Tasavvuf felsefesinde “kutb”, “kutub” peygamberin varislerinden
birine isaret eder. Diinya etrafinda dondigi igin o, “kutub” (cark) olarak
biliniyor. Burada tasavvufun inli formiuli ifade olunmustur: Tim yaratihg

Tanr’'dan kopan parcalardir ve sonda yine ona dénecektir.

Asik Emrah irfani diisiincelerini bir araya toplayarak ilahi askin gizli
belirtilerine ulagtigim; bu belirtileri diinyamin sultanlarindan degil, manevi alemin

sultanlarindan kazandigim silsile, semboller ve simgelerle ifade ediyor.
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