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Oz

Sozlii edebiyatimizin en yaygin tiirlerinden biri olan fikralar, giildiiren ve
giildiiriirken diisiindiiren bir isleve sahiptir. Fikralarda “tipler” ve bunlar etrafinda
gergeklesen “olaylar” 6n plana ¢ikmaktadir. Olay orgiisiiniin olusumu ve
mantiksal gergevede {ist yapisinin kurulusunda tiplerin karakteristik 6zelliklerinin
ve tipi sekillendiren kiiltiirel dokunun etkin oldugu gériiliir. Olayin tesekkiiliinde
etkin rol oynayan ana tipin yaninda, toplumun bir parcasi olma baglaminda
fikralarda baska kisilere de yer verildigi goriiliir. Sahis kadrosu olarak ifade
edecegimiz bu kisi toplulugunun yasanilan realiteye uygun olarak birbirleriyle

farkli baglarinin olmasi gerekmektedir. Komsuluk, arkadaslik, evlilik, askerlik bu
baglardan birkagi olarak verilebilir.

Nasreddin Hoca fikralari, tarihi siiregte fikra tiiriiniin Tiirk toplumundaki yeri
acisindan hem sozlii hem de yazili gelenekte en 6n sirada yer almaktadir. Tiirk
yasam tarzi ve felsefesinin, inang sistemlerinin derin bir bakis agisini yansitan bu
fikralar hakim kiiltiire ait dnemli malzemelere sahiptir. Bunlardan biri de Tiirk
aile yapisidir. Hocanin ailesi basta olmak {izere Tiirk aile yapist ve aile igi
iligkilerde iletisim yollar1 ve davranis yapilarmimn fikralara yansidigini séylemek
miimkiindiir. Bu aile yapisinin sekillenmesinde yasanilan kiiltiiriin etkisi oldugu
goriilir. Bu kiiltiiriin aile igi iliskileri dizayn ettigi gozlerden kagmaz. Bunun
yaninda hakim tipin 6zelliginin de dikkate alinmasi gerekir. Ciinkii Nasreddin
Hoca, sahsinda temsil ettigi degerleri harmanlayarak olaylara ve gesitli
yasantilara farkli bakis agilari getirmis, bu da onun aile igi iliskilerine yansimustir.

Caligmada toplum yapisinin ve kiiltiir kodlarinin Nasreddin Hoca fikralarina
nasil yansidigr tespit edilmeye calistimustir. Oncelikle aileyi olusturan fertler
arasindaki iligki ve bu iliskiyi sekillendiren kiiltiirel unsurlar iizerinde
durulmustur. Daha sonra “gerc¢eklik, mizah, toplumsal roller, gelenek, 6nyargi ve
diger bireylerin etkisi” gibi etkenler acisindan aile i¢i iligkiler degerlendirilmistir.

Sonu¢ olarak Nasreddin Hoca fikralarmnda Tiirk aile yapisinin ve bireyler
arasi iligkilerin kiiltiirel unsurlara gore sekillendigi ve hocanin kisiliginin buna
biiyiik katki sagladign goriilmiistiir.  Aile i¢inde kocanin, es olarak kadinin,
cocuklarin ve diger kisilerin kendilerine bigilen rolleri yerine getirdiklerini, sozli
anlatim vasitastyla bu rollerin nesilden nesle aktarildigini sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Sozciikler: Nasreddin Hoca, kiiltiir, iletisim, Tiirk ailesi
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TURKISH FAMILY IN THE ANECDOTES OF MULLAH NASRUDDIN WITHIN THE
CONTEXT OF CULTURAL TEXTURE - COMMUNICATION

Abstract

Anecdotes, which are one of the most common genres in Turkish oral
literature, have both amusing and thought-provoking functions. “Types” and the
“events” occurring around them become prominent in anecdotes. The features of
the types and the cultural textures contributing to the creation of the types are
seen to be effective in the formation of storylines and the establishment of the
superstructure within logical framework. Beside the main character playing an
effective role in the realization of the events, it is also observed that other persons
are mentioned in the anecdotes as a part of the society. This community of people
which can be defined as the cast of types should possess various connections with
each other in accordance with the realities experienced in the anecdotes. These
connections can be exemplified as neighborhood, friendship, marriage, military
service etc.

The anecdotes of Mullah Nasruddin have become prominent both in oral and
written traditions in terms of the position of the anecdote genre in Turkish society
within historical process. These anecdotes reflect a deep perspective of Turkish
lifestyle, philosophy and belief system, and they also contain significant materials
belonging to the relevant society. Turkish family structure can be considered as
one of these materials. It can be said that the anecdotes represent the
communicational methods and behavioral structures in domestic relationship and
Turkish family structure, especially in Mullah Nasruddin’s own family. It is
observed that the culture has impacts on the formation of this family structure. It
is also noticed that this culture designs intrafamilial relations. In addition to this,
the features of the main characters should be taken into consideration. Because
Mullah Nasruddin blends the values that he represents within the limits of his
own personality, and he develops different perspectives through various
experiences. This style has also reflected to his intrafamilial relations.

This study aims to determine the reflections of social structures and culture
codes into the anecdotes of Mullah Nasruddin. The study firstly defines the
relationship among the individuals in the family and the cultural elements
shaping this relationship. Then the intrafamilial relations are elaborated in terms
of numerous factors such as “reality, humor, social roles, traditions, prejudices
and impacts of other individuals”.

Consequently, it has been observed that Turkish familial structures and
interpersonal relations are shaped according to the cultural elements in the
anecdotes of Mullah Nasruddin, and that Mullah Nasruddin’s personality has
made great contribution to this shaping process. It can be stated that husbands,
wives, children and other personalities assume their responsibilities within the
family, and that these roles are transmitted to the next generations through oral
narration techniques.

Key Words: Mullah Nasruddin, culture, communication, Turkish family.
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Giris

Sozli edebiyat gelenegimizin bir pargasi olan fikralar, bir iletinin anlatimina yardimci
olma ve eglence diinyamizin bir par¢asini olusturma niteliklerine sahip olarak geg¢misten
giiniimiize varligmi siirdiirmiistiir. Toplum tarafindan kabul géren ve belirli tipler etrafinda
tesekkiil eden bu tiiriin, iletisim araglarinin da gelismesiyle yediden yetmise tiim fertlere ulastigin
gormekteyiz. Ekonomiden siyasete, tarimdan hukuka, egitimden yonetime pek ¢ok alanda varligi
goriilen ve etkileme giiciinden faydalanilan fikralar toplumsal yasamin vazgecilmez bir tiiri
olmustur.

Edebiyat ve kiiltiir hazinemizin zengin bir malzemesi kabul edilen fikralar, i¢lerinde
milletimizin sosyal hayatini, inan¢ ve fikir miicadelelerini, geleneklerini, diinya goriislerini ve
hayata bakis sekillerini yansitan cesitli bilgileri ihtiva ederler; bu yiizden adi gecen alanlari
aydinliga kavusturmak icin fikralarda yer alan bilgilerin g6z Oniine alinmasi gerekmektedir
(Yildirim, 1999, s. 6-7). Bu ifadelere uygun olarak M. Fuat Kopriilii, fikralarin ehemmiyetini
gostermesi bakimindan: “Tiirk milleti, hayatin bircok hadiselerine kars1 besledigi telakkileri ona
isnat etti, ylizlerce yil sakladi.” (2004, s. 19) ifadesini kullanir. Gergekten de “‘konularim
tamamiyla yasanmis hayat sahnelerinden alan” (Yildirim, 1999, s.5) fikralar, olustugu dénemde
milletin olaylar karsisindaki davramiglarii muhafaza ederek gelecek nesillere aktarmistir. Bu
durum Kkiiltiirel olgularm/dokunun tarihsel siirecte devamliligini nasil sagladigini, ge¢misle
giiniimiiz fertleri arasinda olaylar karsisinda nasil ortak tavirlar sergilendigini de agiklamasi
bakimindan dikkate degerdir.

Idealize edilen bir hayat degil, sosyal hayatta var olan, ger¢ekci bir yasanun kapilarini
aralar fikralar. Bu yilizden onu masal ve destan gibi diger halk edebiyat1 tiirlerinden ayirmak
gerekir. Var olanin edebi bir kurguyla, etkileyici ve sanatsal bir ifadesi olan fikralar, bir milletin
fertleri arasinda ortak diisiiniis ve benzer tavir sergileme gibi islevleri yerine getirir.

Toplumsal bellegin 6nemli unsurlarindan olan Nasreddin Hoca fikralari, kimlik-millet
kavramlarmin somut bir alanmi olusturur. Ilhan Basgdz, Nasreddin Hoca’yr Tiirk halkmin
yarattig1 kadar, Tiirk halkin1 da Nasreddin Hoca’nin yarattigini, duygu ve diisiince diinyamizin
bigimlenmesinde onun katkisinin kiigiimsenmeyecek derecede oldugunu ifade eder (1986, s. 139-
140). Demek ki toplumun deger yargilariyla yetisen ve onun kiiltiirel dokusunu davranis tarzlar
ve yasantisiyla yansitan bir fikra tipi, ylizyillarin igerisinde bir anlati gelenegi olusturarak,
gelecekte bir Tiirk halkr yaratmada veya ona milli bir kimlik vermede dogrudan bir etkiye sahiptir.

Geleneksel bir anlat1 olarak ifade edilen fikralarin “giiniimiizde halen yasiyor olabilmeleri,
bugiinkii duyus, diisiiniis, anlayis bigimimiz i¢inde, bizler i¢in gegerli anlamlar barindirmaszyla,
dogrudan veya dolayli olarak, bize bizler hakkinda bir seyler anlatabilme yetenegiyle
aciklanabilir.” (Simsek, 2009, s.826). Nasreddin Hoca fikralarin1 anlatmayr ve dinlemeyi
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stirdiirmemiz, bilyiik oranda milli karakterimiz hakkinda bazi seyler sdylemesinden kaynaklanir.
Bunlart giinlimiize tasiyan onemli etkenlerden birisi de genis bir cografyada yasayan Tiirk
toplumunun genel karakterine, toplumsal yapilarina, anlayis, diisiince tarzlar ve degerlendirme
bi¢imlerine uygun olmasidir (Simsek, 2009, s. 827).

Nasreddin hoca fikralar1 evrenselde “insanligin kiiltiirel mirasi ve bellegidir” (Ozdemir,
2008, s. 13), yerelde/ulusalda ise Tiirk toplumunun kiiltiirel kodlariin yansiticist konumundadir.
Bu fikralar iiretildikleri ve anlatildiklar1 sosyo-kiiltiirel ortamin 6zelliklerini yansitmakta ve bu
yolla tarihi aydinlatici vazifeleri bulunmaktadir (Sisman, 2010, s. 149). Bir baska ifade ile
yiizyillar 6ncesinden giiniimiize kadar yasama kudreti bulunan bu fikralari, “kolektif kimligimizin
izlerini bulabilecegimiz bir havuz olarak” (Simsek, 2009, s.826) gormek miimkiindiir.

Fikralarindan hareketle Nasreddin Hoca’nin insani ve i¢inde yasadigi toplumu iyi
tanidigini; aile, komsuluk, ahlak, dostluk, ekonomi, egitim gibi alanlarda farkliliklari, degisimi ve
sorunlari iyi gozlemledigini; toplumda yasanan huzursuzluklari, ac1 ve stiraplart gidermek i¢in
insanlara ogiitler verdigini soylemek miimkiindiir (Okumus, 2016, s.14). “Hoca, Tiirk toplumunun
biitiin yasam bi¢iminin, kiiltir ve geleneginin isleyisini ve seyir halini ¢ogu zaman tersine
cevirerek, ince bir bilgelikle kiiltiiriin yol haritasini gostermistir.” (Cinar, 2016, s.126)

Nasreddin Hoca fikralarinda bir mizah unsuru olarak kullanilan gergekiistiiciiliik, akil,
suur ve mantiglr gormezden gelerek olaganiistiiliik ve duyusal ger¢ekligin disina ¢ikilmasina sebep
olmaktadir (Duymaz, 2009, s.253). Fikralar1 bu gergekiistiiciiliikten arindirdigimizda fikralarin
temel yapisinda toplumsal yasamin realitesini ve ¢esitli kurumlari tespit edebilme imkanima sahip
olabiliriz.

Aile icerisinde insanlarin yasayabilecekleri yoksulluk, darginlik, inatlasma, gegimsizlik
gibi cesitli sikintilarin fikralara yansidigimi goriiriiz (Simsek, 2009, s. 833-834). Bu da Tiirk
ailesinin i¢ dinamigini tanima ve olumsuz durumlari bertaraf ederek saglikli bir kurum haline
geldiginin analizini yapmada bizlere 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Sosyal degerlerin Tiirk toplum yasaminda ne kadar 6nemli oldugunu Nasrettin Hoca
fikralarindan ¢ikarmak miimkiindiir. Bunlarla ilgili fikralarda dogrudan 6giit verilmez. Gergek
yasamdan hareketle dinleyen ve okuyanlara degerlerin nasil algilatilmasi gerektigi sezdirilir
(Batur, Sir, Bek, 2016, s. 160-162). Kullanilan bu teknik, fikralarin kuru bilgi ve emir ifadelerini
ortadan kaldirarak insanin dogal yapisina uygun itici degil, bilakis ¢ekici bir yasam alani
olusturmaktadir.

Gergek yagam olaylar iizerine kurgulanan Nasreddin Hoca fikralarinda toplumun kiiltiirel
dokusunun izlerine rastlamaktayiz. Yasanilan olaylar ve bu olaylara verilen tepkiler toplumun
kiiltiirel yapist etrafinda sekillenmektedir. Ust yapida yer alan bu kiiltiir unsurlari, fikra tipleri ve

kisilerinin davraniglar1 ve iletisim bigimlerini belirli bir gergeve igerisine sokarak ortak kaliplar
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meydana getirmektedir. Bu yilizden Nasreddin Hoca fikralarinda beliren Tiirk ailesinin
Ozelliklerini ve bu aile icerindeki iliskiler yumagimi anlamlandirirken kiiltiirel yapimin iletisim
iizerindeki etkisini de gdz Oniine almak gerekir. Toplum yagsamina ait kiiltiirel bir unsur, bireyleri
ve onlarin eylemlerini toplumun istedigi tarzda yonlendirebilmektedir. Nasreddin Hoca
fikralarinda kimi zaman geleneksel hale gelen bu ortak kaliplar kirilarak bireylerin sorgulama,
diistinme ve elestirel bakis yetilerini kullanabilecek bir yonlendirme yapilir.

Nasreddin hoca fikralarinda aile kurumu ve bu kurumun isleyisine ait hatir1 sayilir
miktarda bilgi vardir. Caligmamizda fikralara atifta bulunarak kiiltiirel ortamdan soyutlamadan
Tiirk aile yapisini, aile i¢i iliskileri, davranis kaliplarini ortaya koymay1 amagladik. Fikralarda
hoca merkezde olmak iizere baba, iivey ve 6z anne, erkek ve kiz cocuk, kardes seklinde bir Tiirk
ailesi ortaya konulur. Bu aile bireyleri ile hoca arasindaki iliskiler Tiirk ailesi hakkinda bize ipucu
vermektedir. Bu fikralarda Tiirk ailesinde esas unsurun bir fikra tipi de olan Nasreddin Hoca
oldugunu unutmamak gerekir. Fikralardan hareketle Tiirk aile yapisinin genel 6zelliklerini ve bu
ailenin ¢ocuga, misafirlige, evlilige, 6lime ve komsuluga bakis agilarim ortaya koymaya

calisalim.
1. Kari-Koca iliskisi

Bir ailenin varliginin gdstergesi ve asgari sarti eslerdir. Ailenin temelleri es segimiyle
baslar, evlilik akdi ve nihayetinde ¢ocuklarla nitelik ve niceliksel agidan farkli bir yasam tesis
edilir. Nasreddin Hoca fikralarinda aile kurumunun varligi, hocanin, komsularmin ve
akrabalarmin 6zelinde bariz bir bigimde karsimiza ¢ikar. Fikralar anlatildigi ortamda ve bilindigi
gevrelerde Tiirk aile yapisiin niteligini ve nasilligimi gelecek kusaklara aktarir. Dahasi hocanin
Oliimiinden yiizlerce yil sonra bile bu kurumun kurulusu ve yapisi ondan etkilenmektedir. Bu
baglamda Kopriili, hocanin fikralarinin Aksehir’de yasayan ve aile kuracak insanlarin
yasantilarina tesir edecek kadar giiglii bir adet de meydana getirdigini, sehirde bir diigiin olunca
tirbesine gidip onu mollalariyla beraber davet etme inamigmin ¢ok gii¢lii oldugunu ve bu
yapilmazsa kar1 koca arasinda ge¢im olmayacagma inanildigini aktarir (2004, s. 23). Bu durum
hocanin aile kurumuna ne kadar 6nem verdiginin toplumsal bellekte bir inanis halinde gelecege
aktarildigim gosterir. Hatta Anadolu’nun Mogollar tarafindan istila edilmesinin ardindan ¢ikan
karisiklik ve huzursuzluk donemlerinde yasayan hocanin, fikralarryla Anadolu ailesini ve bunlarm
bireylerini giildiirerek onlar1 terapi ettigini, bdylelikle ailelerin saglikli bir sekilde varliklarimi
devam ettirdiklerini soyleyebiliriz.

Evin maisetini saglayan birey olarak Nasreddin Hoca, esinin ihtiyaglarii kargilar. Gegim
sikintis1 ¢ekmesine ragmen temel bir ihtiyaci karsilamakta beis gérmez. Bir glin hanimi hocaya
kendisine vala (ipek bagortiisii) almasini sdyler. Hoca itiraz etmez ve iki elini yayarak ol¢iisiini

belirler, ellerini kapatmadan pazara gider (Boratav, 2007, s.135).
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Esler arasinda yapilan saka, eslerin birbirlerine karst uyumlarinin ve mutlu bir aile
yuvasinin gostergelerinden biridir. Ciinkii saka, ikili iliskilerdeki samimiyetin ve giivenilirligin
gostergesidir. Hocanin hanimi hocaya sicak ¢orba ikram etmek ister. Unutur 6nce kendi iger,
gozleri yasarinca hoca ¢orbanin sicak olup olmadigini sorar. Sakasi ortaya ¢ikmasin diye giizel bir
bahane bulur ve sonra sicak ¢orbayir hocaya igirir (Boratav, 2007, s.234). Bu fikrada aile ici
iligkilerin mutfak kiiltiiriine ait ¢orba ile aktarildigini gormekteyiz. Gilinlimiiz kiz isteme
merasimlerinde gelin adaylarinin damat adayina tuzlu kahve igermesinin islevi neyse hocanin
haniminin sicak ¢orba i¢irmesi de odur.

Ayni yatagi paylasan ve bir yastikta kocamalar1 i¢in duada bulunulan eslerin gercek
mekanda yakin olmalari arzu edilir. Gercek mekadndaki bu yakinlik aslinda eslerin goniil
diinyalarindaki yakinligir gosterir. Bu yiizden hanimi bir giin hocaya “ileri yat” der. Hoca da
pabuglarin giyer, sehir disina ¢ikar ve birkac giin gider. Yolda birine rastlar. Esine “Yeter mi,
daha gideyim mi” diye haber gonderir (Boratav, 2007, s. 135). Hanim tarafindan gelen mekandan
uzaklasma talebi Nasreddin Hoca nezdinde aslinda goniilden uzaklagsma talebi olarak anlagilmig ve
bu durum mizahi bir dille esine hatirlatilmistir. “Go6zden uzak olan, goniilden de uzak olur.”
atasoziinli Hoca bu fikra ile somut olarak dile getirmistir.

Bilindigi gibi kiyamet, var olan bir diizenin altlist olup varligimin sona ermesidir.
Kiyametin ne zaman kopacagi giiniimiizde oldugu gibi her donem bireylerin ilgisini ¢ekmistir.
Yasanilan her cagin olumsuzluklar1 goriilerek kiyametin yakin zamanda kopacagna dair
¢ikarimlarda bulunulmustur. Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénemde Anadolu’daki karigikliklar ve
olumsuz hayat tecriibeleri Anadolu insaninin, dogal olarak kiyametin yaklagmakta olduguna dair
izlenimler edinmesine yol a¢mistir. Bunun neticesinde halk, kendisinin akil danistigi hocasina
miiracaat etmis ve bu soruyu sormustur. Muhtemel ki cok yakin zamanda kopacagi seklinde cevap
beklerken o, toplum kiyametini ailenin kiyameti ile bir tutmus ve esinin 6liimiinii kiigiik kiyamet,
kendisinin Sliimiinii biiyiik kiyamet olarak nitelendirmistir (Boratav, 2007, s. 171). Demek ki aile
denilen kurum kar1 kocadan olugmakta ve bunlardan birinin Sliimii aile diizeninin yok olmasi
olarak gorlilmektedir. Nasreddin Hoca’nin aile kavramina boyle biiylik bir anlam yiiklemesi
aslinda onun bakis a¢isindan Tiirk toplumunun bakis agis1 olarak okunmalidir.

Hocanin hanimu fikralarda farkl kisilik 6zellikleri ile karsimiza ¢ikar. Cabhillik, cin fikirli
olma, inat¢ilik, hocaya s6ziinii dinletme, tavsiyelerde bulunma, cefa ¢ektirme, onu dinlememe, zor
durumlarda birakma, hocadan sikayet ve baba evini 6zleme bunlarin birkacidir (Sisman, 2010, s.
135). Biitiin bu olumsuz 6zelliklere ragmen Nasreddin Hoca’nin son derece yapici oldugu, ¢esitli
mesajlar yoluyla ona dogrular gosterdigini goriiyoruz. Nasreddin Hoca’nin ailesinde adalet
¢izgisinin bariz bir bigimde mevcut oldugu goriilir. Hak terazisi ile kul terazisinin farkli

oldugunun bilincinde olan Hoca her defasinda kul terazisi tarafindadir. Bu terazide mutlak esitlik
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degil, kiginin durumuna gore bir adalet anlayis1 vardir: Hocanin bir danasi vardir ve karisiyla bu
danaya sirayla bakarlar. Nobet bir giin hocaya gelir ve o giin komsuda diigiin vardir. Hoca esine
“tip” oyunu oynamalarini, kim konusursa danaya onun bakmasi gerektigini sdyler. Hanim kabul
eder ve diigiine gider. Hoca evde yalniz kalir. Sehre gelen gurbet c¢ingeneleri hocanin evini
soyarlar, fakat hoca yine sesini ¢ikarmaz (Boratav, 2007, s. 204). Gorildiigii gibi ailedeki mutlak
esitlik hakim iken Hoca bir kiiltiir unsuru olan diigiin gerekgesi ile bunu bozmak istemektedir.
Durumun iistesinden bir ¢ocuk oyunuyla gelmeyi diiiiniir, fakat basaramaz. Diigiinii kagirmustir,
fakat oyunun galibi olmak i¢in kurgusunu sonuna kadar devam ettirir. Hoca bu davranisi ile aileyi
devam ettirmenin bir miicadele isi oldugunu ve asla pes edilmemesi gerektigi mesaj1 vermektedir.

Tiirk aile hayatinda hakimiyet erkekte goriinse de asil hakim unsur kadindir (Ozdemir,
2016, s. 218). Aile kurumunda kadin bu iistlinliigiinii sonradan elde etmemis, bilakis Tiirk aile
yapisinda var olan bu Gstiinliigiinii zaman siireci igerisinde koruyamamustir. Buna uygun olarak
Nasreddin Hoca’nin esinin de evde hakimiyeti elinde bulundurdugunu, Hoca’nin bundan
muzdarip olmadigini goriiriiz. Ciinkii bu durum toplumsal yasantiya uygundur. Tiirk kiiltiir
hayatinin 6nemli unsurlarindan biri ocak kiiltiiriidiir. Ocak aslinda aileyi temsil eder. Evin i¢gine ait
bir unsur oldugu icin ocak, kadinin hékimiyeti altindadir. Hocanin esinin alanina girmesi
diistiniilemez. O bir giin buna cesaret edip ocag1 yakmaya ¢alisir, fakat bagaramaz. Oysa karisinin
bagligim1 giyince ocagin hemen yandigini goriir. Bunun iizerine ocagin kendi gibi esinden
korktugunu soyler (Boratav, 2007, s. 287). Bu fikrada Hoca bizlere aile igerisinde rol dagilimi
yaptiktan sonra bu dagilima riayet edilmesi gerektigini, aksi halde kadinlarin buna miisaade
etmeyeceklerini ¢ok giizel anlatmusgtir.

Evin 6nemli bir bolimii olan ve yiyecek igeceklerin saklandigi kiiciik odaya kiler adi
verilir. Giinlimiiz mimarisinde de yer yer gordiigimiiz kiler, mutfak kiiltiiri zengin olan bir
toplumun ihtiya¢ duydugu bir alandir. Hoca ¢ok sik ugranilmayan bu alana gidip kiipiin arkasina
yatar. Kiz1 kilere gidince babasina bunun sebebini sorar. O da annesinin elinden gurbet ellere
gittigini soyler (Tiirkmen, 2013, s. 135). Muhtemelen esiyle basindan gegen olumsuz bir olay
neticesinde hoca esiyle ilgili serzeniste bulunarak gurbet olarak tanimladigi kilere gitmistir.
Hocanin evi terk etmeyip yine ev igerisinde bir alanda kalmasi, aile icerisinde gerceklesen menfi
olaylarda evin terk edilmemesinin gerekliligini, aile ve evin her seye ragmen yasatilmasi
gerektigini  gostermektedir. Fikraya gore aile kurumu, fertlerin kisisel duygulann ve
algilayiglarindan daha {stiin tutulmustur. Ayrica 6fkenin dinmesi, saglikli diisliniilmesi adina
eslerin bir miiddet karsilagmamalan da giinlimiizde aile i¢i ¢atigmalari 6nleme yontemi olarak
gosterilmektedir. Bu fikrada dikkat edilmesi gereken bir nokta da esler arasinda cereyan eden bir
olayda sembolik olarak evi terk eden kisinin erkek olmasidir. Ciinkii erkek yapist geregi kendisini

dis tehlikelerden koruyacak bir giice sahiptir. Kadin acisindan bakildiginda ise bir annenin



408"TAED 59 Cafer OZDEMIR

cocuklardan ayrilmasi s6z konusu olamayacagina ve ¢ocuklarla dis mekanda barmma zorlugu
¢ekecegine gore kisa siireli go¢ toplumsal normlara gore erkege diismektedir.

Tim ¢ekismelere ragmen Tiirk ailesinde esler birbirlerini tamamlayict bir igleve sahiptir.
Fertlerden birinin 6liimii kutsal goriilen ailenin yok olmasi anlamina gelir. Hocanim bir giin hanim
hastalamr. Hoca isinden her doniigiinde basi ucuna gecer aglar. Korkulacak bir sey olmadigi
soylendiginde isi yokken aglamak istedigini, zavallinin kendisinden baska aglayacak kimsesi
bulunmadigim sdyler (Boratav, 2007, s. 318). Bir diger fikrada ise esine olan bagliligi ¢cocuklara
ad koyma gelenegi etrafinda dile getirilmistir: Hocanin oglu olur. Cocuga ad koymasini isterler. O
da esinin adin1 koyar. Cocugun erkek oldugu séylenince erkekliginin kaybolmayacagini, esini
sevdigini, esi bir glin dliirse ¢ocugu ¢agirdik¢a onu hatirlayacagimi soyler (Boratav, 2007, s.319).
Her iki fikrada sevgiye dayanan bir aile yapisinin varligi anlatilmig ve bu sevgi eslerden birinin
Oliimiiyle son bulmayip hatirlanarak devam etmektedir. Sevginin 6liim sonrasinda devamu, ailenin
6liim sonrasinda varligini devam ettirdiginin kanit1 olarak goriilebilir.

Nasreddin Hoca, diigiin ve cenaze merasimlerine uygun olarak insanlarin yiiz ifadelerinin
degismesi gerektigini; insanin yiiz ifadesinden mutlu mu mutsuz mu oldugu konusunda karsidaki
bireylerin kolaylikla ¢ikarimlarda bulunmasi: gerektigini diisiiniir: Aksamiizeri evine déonen Hoca
haniminin asik suratin1 goriir. Israrla sebebini sorunca hanimi, komsunun 6ldiigiinii sdyler. Hoca
ona rahmet diledikten sonra diiglin evinden gelisini de hatirladigini séyler (Sakaoglu ve Alptekin,
2009, s. 142). Aile bireyleri mimikleriyle de iletisim kurabilmelidir. Kisi esinin i¢ diinyasini
yiiziine yansiyan halinden anlayabilmelidir. Bunun icin “6litye giden aglar, diigline giden oynar”
atasOziliniin geregini yerine getirmek icap eder.

Ailenin istenilen ve begenilen bir kisi ile kurulmasi, varligini saglikli bir sekilde devam
ettirmede dnemlidir. Bu yiizden es se¢imi Tiirk aile yapisinin kurulugunda dikkat edilmesi gereken
bir noktadir. Begenilerine uymayan bir kadinla evlendirilen Hoca, saskinligimi gizleyemez. Sabah
hoca evden c¢ikarken karisi goriiniip gériinmeme noktasinda hocaya danigir. Fakat hoca kendisi
hari¢ istedigi kimselere goriinebilecegini sdyler (Sakaoglu ve Alptekin, 2009, s. 144). Eslerin
birbirlerini sevebilmesi icin karsilikli olarak begenmeleri de gerekmektedir. Aksi takdirde aile
biitiinliiglinii uzun siire korumak miimkiin olmaz.

Aile yapisinda eslerin kendilerine has kisilik 6zelliklerini de sergilediklerini gérmekteyiz.
Fakat bu durum aile kurmaya ve ailenin devamini saglamaya engel teskil etmez. Bireysel
farkliliklar esler tarafindan kabul edilir: Hocanin karis1 bir giin camasir yikarken caya diiser. Hoca
da karisim ¢aym yukarisinda arar. Suyun asagisinda aramasini tavsiye eden kisiye esinin inatgi
oldugunu, yukar1 gidecegini sOyleyerek cevap verir (Boratav, 2007, s.171). Esinin inat¢iligim

ortaya koyan Nasreddin Hoca, onu ¢aya diismesine ragmen kurtarma girisiminden vazge¢cmez. Bu
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durum eslerin istenmeyen &zelliklerinin her ne kadar dile getirilse de ondan vazgececek anlamm
tagimadigini gosterir.

Tiirk ailesinde ailenin devami igin yapilan is boliimiinii gocuk yetistirmede de goriiriiz.
Uzun soluklu ve mesakkatli bir siire¢ olan ¢ocuk bakinm, Tiirk ailesinde her ne kadar annenin
sorumlulugunda da olsa, babanin bu konuda anneye yardimci oldugu inkar edilemez. Nasreddin
Hoca’nin hanimi, disar1 ¢ikarken ¢ocugu avutmasi igin sik sik hocaya birakir (Boratav, 2007,
S.133). Bu durum aile iliskilerinde babanin da c¢ocukla ilgilendigini ortaya koyar. Yani kiltiirel
yapl ¢ocugu tamamen annenin izerine yikmamustir. Nasreddin Hoca, boyle bir mevzuda baba
olarak esine olumsuz bir cevap vermez. Bunda kiiltirel yapmm aile igi iliskiyi dogrudan
etkilemesinin biiyiik pay1 vardir. Hatta bir giin Hoca’nin oglan ¢ocugu durmadan aglar ve hanimi
ne yapsa da bir tiirlii cocugu susturamaz. Hoca’nin yanina gelir ve bir uyku muskas1 yazmasin
veya Eshab-1 Keyf duasini okumasini ister. Aksi takdirde kendisinin yorgunluktan 6lecegini sdyler
(Boratav, 2007, s. 300).

Stirekli aglayan bir ¢gocuga muska yazmak veya dua okumak kiiltiirel bellegimizde var
olan ve giiniimiizde de uygulanan pratiklerdendir. Boyle aileler hocalara giderek bu uygulamalari
yaparlar. Ayni sekilde garesiz kalan kadin kiiltiirel yapida olan hazir davranis kalibin1 kullanir ve
bdylece sorunu ¢ozmeye caligir. Burada Tiirk ailesinin kiiltiirel doku gergevesinde iletisimde
bulunduguna sahit oluruz.

Tirk ailesinde esler arasinda is bolimi yapilmustir. Bu is bolimii kati kurallara
baglanmigtir ve higbir sekilde erkeklerin kadinlarin iglerine karismamalar1 gerekir: Bir giin
Hoca’nin evi yanar. Kosarak ona haber verirler. Hoca kilin1 dahi kipirdatmaz. Kendisinin disarida
kazanip onu getirme islerine baktigini, i¢ islere hanmminin baktigini, yangmma karisamayacagin
sOyler (Boratav, 2007, s. 302). Sosyal yasami kolaylastiran aile i¢i i boliimiine riayet edilmesi ve
kadinlarin islerine ¢ok karismamak gerektigi konusunda mesaj tasir bu fikra.

Eve istenmeyen bir misafir veya alacaklilarin gelmesi durumunda Tiirk ailesinde
genellikle evin hanimimin onlarla muhatap edilmesi, klasik gegistirme yontemlerinden biri olarak
sikca kullanmilir: Hoca’nin alacaklis1 bir giin kapiya dayanir. Hoca esine yalvararak alacakliyl
evden savmasin ister. Alacakli, kadim goriince 1srarla Hoca’yi istese de hanimi, Hoca arkasinda
oldugu halde nazik bir dille evde olmadigimi sdyler. Borcu kisa siirede tedarik etmeye
calisacaklarini, Hoca’nin evin Oniine c¢ali dikecegini, kdyiin koyunlarimin yiinlerinin buna
takilacagini, bu yiinleri egirip iplik yapip satacaklarim, boylece borclarim 6deyeceklerini
sOyleyince adam gayri ihtiyari giilmeye baslayinca Hoca arkadan isini saglam kaziga bagladig
icin giildiiginii soyler (Boratav, 2007, s. 301). Bu fikrada kiigiikbas hayvancilikla ugrasan Tiirk
toplumunun hayvanin yiiniinii iplik haline getirip dokumacilikta kullandigma sahit olmaktayiz.

Borg¢lu alacakli iliskisinde bir ¢oziim yolu olarak ortaya konan bu yol Hoca tarafindan tasarlanmis
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ve kadina soyletilmistir. Zor durumda kalan eslerin istemeyerek de olsa birbirlerine yardimci
olmalar1 Tiirk ailesinde bir gercekliktir.

Ailede esler birbirlerini dini uygulamalar ve bilgiler agisindan yonlendirmelidir. Ciinkii
din, aile hayatinin bir diizen kazanmasimi saglar ve belirli davramis kaliplar1 karsisinda aile
bireylerini temkinli olmaya sevk eder: Hoca esine tarlada ekin bigtigini, yarin bitirecegini sdyler.
Hanimu ise ingallah demesini ister. O da demese de yarm isi bitirecegini sdyler. Sabah oragimi
eline alip tarlaya giderken atlilar tarafindan zorla gotiiriiliir. Gece evine zor doner. Kapiy1 calinca
esine “Ingallah benim” diye cevap verir (Boratav, 2007, s. 189). Esler din ve inan¢ konularinda
birbirlerine kulak vermelidir.

Esler nikahli olduklar siirece aile vardir ve aile fertleri birbirlerine varis olurlar. Nikahin
ortadan kalkmasi aslinda ailenin ortadan kalkmasidir. Hoca bu birlestirici unsura ¢ok Onem
vermistir: Hoca bir giin siddetli hastalanir. Koyliiler eger oliirse varisi olup olmadigini sorarlar.
Hoca, aslinda bir annesi oldugunu, fakat babasi hayattayken onu bosadigi i¢in varisi olmadigin

soyler (Boratav, 2007, s. 255).
2. Evlat-Ebeveyn iliskisi

Hocanin oglu da genellikle hanimi gibi olumsuz ydnleri ile ortaya konulur. Sakar,
halinden sikayet eden, cahil, patavatsiz, yetenegi olmadigi halde sairlige hevesli, akli ve anlayisi
az olma baglica menfi 6zellikleridir. Babasinin oglu soziinii hatirlatacak kadar hazir cevap olmasi
onun olumlu bir niteligi olarak fikralarda yer bulur (Sigman, 2010, s. 136).

Helva Tiirk mutfak kiiltiiriiniin 6nemli tatlilarindan sayilir ve diiglin, cenaze gibi gesitli
merasimler i¢in hazirlanir: Nasreddin Hoca’nin ogluna ak helva gosterirler ve ne oldugunu, nasil
yapildigim sorarlar. Beyaz soganin kabugundan yapildigini séyleyince Hoca, kendisi 6gretseydi
bilemeyecegini sdyler (Boratav, 2007, s. 152). Burada gegen ak helva aslinda koz helvasinin halk
dilindeki adidir. Fikrada kiiltiirel bilgi eksikligi ortaya konulmustur. Hoca bu bilgi eksikliginin
sebebini giilmece unsurunu araya katarak kendisinde aramaktadir. Aslinda ¢ocuklarin yanlis seyler
O0grenmesi ebeveynlerin egitimini diislindiiriir. Ayrica erkek ¢cocuk egitiminden babanin sorumlu
tutulacagint hissettirmektedir.

Ailede c¢ocuk bazen babanin ¢izdigi toplumsal kimligin benzerini ¢izemez. Tavir ve
davraniglart babasinin davraniglarinin aksi yoniinde olabilir: Hoca’nin oglundan ya mescide
gelmesini ya da sehri terk etmesini isterler. O da mescidi degil sehirden gitmeyi tercih ettigini
belirtir (Boratav, 2007, s. 148). Nasreddin Hoca “hoca”lik gibi dini bir kimligi de biinyesinde
barmdirdig1 igin toplum onun ogluna beynamazlig1 yakistirmiyor ve namaz kilmasi igin tizerinde
baski kuruyor; onu zor bir tercihe zorluyor. Hocanin oglu da “Dinde zorlama yoktur” felsefesine

uygun olarak sehri terk etmeyi segiyor.
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Ebeveynler kendi ¢ocuklarinin kusurlarin1 ve eksikliklerini gormek istemez. Bu durumu
“Kuzguna yavrusu anka goriinilir” atasdzii somut bir bigcimde agiklar. Hocanin oglu bir giin siir
ile hanimi oglanin akilli oldugunun siikranesi olarak mahalleliyi toplayip yedirip igerirler. Oglan
halkin karsisinda bu iki misrair sdyleyince halk giiler. Annesi oglunu “biilbiil dilli” olarak
methetmeye devam ederken Hoca da hanimina ¢ocuga nazar degdirecegini sdyler (Boratav, 2007,
s. 148). Tirk ailesinde ev i¢i mutluluk dalgalar halinde gevreye/mahalleye yayilir ve sevingler
paylasilir. Mutlulukta ve bir dilegin gerceklesmesi neticesinde insanlar1 yedirip icermek, giiniimiiz
Tiirk aile yapisinin halen vazgecemedigi bir niteliktir. Ayrica gercekler ortaya ¢iksa da anne ve
babanin evladina karsi bakisi asla degismemektedir. Nazar veya fikrada gectigi haliyle goz
degmesi, dini bir niteligi de bulunan Tiirk halk inancidir. Mahallelinin bir arada oldugu sirada
Hoca’nin soyledigi bu sz, anne babanin ¢ocukla ilgili kanaatinin sarsilmayacaginin kanit1 olsa
gerek.

Tiirk ailesinde bagkalarinin yaninda ¢ocuk ne kadar meziyetli olarak goriilse de aile i¢inde
stirekli korumaya muhta¢ olan, asla biiyiimeyen bir varliktir. Cocugun fikirleri ve akli stirekli
kiigtimsenir: Hoca’nin oglu bir giin hamama gider. Hamamdan birisi gelir ve oglunun aklinin
gittigini soyler. Hoca da onun eskiden de aklinin olmadigini ifade eder (Boratav, 2007, s. 116).
Eskiden bir arinma yeri olan hamamlarda insanin aklim yitirebilecegine dair bir inancin varligini
da diisinmek miimkiindiir. Bu fikrada hamam kiiltiirii ekseninde Tiirk ailesinde ¢ocuga karsi
olumsuz bir bakig dile getirilmistir.

Erkek ¢ocugun egitiminde ve cevresini 0grenmesinde babanin rolii biiytiktiir. Ciinkii
erkek cocuk dis diinyayr tanimayi ve biyiidiiglinde maiseti saglayacak ugraslari babasindan
ogrenecektir: Nasreddin Hoca bir giin oglunu omzuna alip ¢arsi pazara gider. Diger vakitlerde de
elinden tutarmus. Bir ara ¢ocuk kaybolur. Hoca’nin yolu helvaci diikkkanina diiser. Cocuk oracikta
ortaya ¢ikar ve kendisine helva almasini séyler (Boratav, 2007, s. 114). Bu fikra erkek ¢ocuk-baba
iligkisini anlamada bize &nemli veriler sunar. Oncelikle gocugun biiyiime siirecinde onu bir
babanin gezdirmesi ve ¢ocukla ilgilenmesinin, gliniimiizdekinin aksine, ayiplanmadigini goriiriiz.
Ayrica babanin ¢ocukla birlikteliginin aile bireyleri arasindaki iliskiyi gii¢lii kildigim
sOyleyebiliriz. Helva ve helvaci diikkani ise bir kiiltiir unsuru olarak kargimiza c¢ikmaktadir.
Oglanin aniden burada belirlemesi onlarin ilgilerinin yoniinii géstermesi bakimindan énemlidir.

Kimi zaman babanin bazi belirgin 6zelliklerinin genetik olarak cocuklara gectigi bilinir.
Bu baglamda Nasreddin Hoca’nin oglunun da mizah konusunda babasindan bazi yetenekleri
aldigim sdyleyebiliriz: Hoca ile oglu yolda cenaze goriirler. Cenazenin arkasinda bir kadin hem
aglar hem de cenazenin gomiilecegi yerde yeme, icme, yatak ve yorganin olmadigimi sdyler.

Hoca’nin oglu babasina cenazeyi kendi evlerine mi gotiirdiiklerini sorar (Boratav, 2007, s. 119).
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Tiirk toplumunda eskiden beri Glenlerin arkasindan agit yakma geleneginin var oldugu bilinir.
Fikrada agitin iceriginden de bahsedilmis ve diinya hayatinin nimetlerinden mahrum oldugu dile
getirilmistir. Hoca’nin oglu yerinde bir mizahla bunlardan zaten mahrum olduklarini sdyler.

Toplumda insanlar yapilan islere siirekli kusur bulurlar. Bu yilizden halkin kinamasindan
korkmadan dogru bilinenlerin uygulanmas1 gerekir: Hoca sicak bir giin ogluyla kdye gitmektedir.
Esege oglani bindirir, kendi biner, ikisi biner ve sonra higbiri binmez. Karsilastiklart kisiler her
durumda bazi1 bahaneler bulurlar. Hoca da halkin dilinden kurtulmanin miimkiin olmadigim soyler
(Boratav, 2007, s. 290-291). Ilk durumda Hoca evlat sefkatinden esege cocugunu bindirir. Halk
tarafindan elestirilen oglu bu durumu tahmin ettigi ve babasina saygisini da gostermek istedigi i¢in
daha yola ¢ikmadan babasina esege binmesi i¢in 1srar eder. Oglanin fikra sonundaki serzenisinden
toplumu iyi tanidigini, nelere kusur bulacaklarini tahmin ettigini séylemek miimkiindiir.

Asik, eski Tirklerden giiniimiize yaygin olarak oynanan bir ¢ocuk oyunudur. Kiiclikbas
hayvanlarin arka bacagindaki asik kemigi kullanilarak oynanir: Hoca bir giin ciger alir ve oglu
asik kemigini ister. Hoca da cigerde asik olmaz diye onu dover. Cocuk aglayarak eve gelir. Hoca
eve gelince hanimi “kanlar kusacak” seklinde beddua ederek ¢cocugu dévmesinin sebebini sorar.
Hoca durumu anlatinca hanimi, ¢ocugun onu iskembe zannettigini sdyler (Boratav, 2007, s. 135-
136). Cocugun asik kemigini tanimamasi, aslinda onun kiiltiiriinii ve toplumunu tanimadigimin
gostergesidir. Hanimi, cocugu dovmesine karsi ¢ikar ve ¢ocuktan yana tavir alir. Hatta Hoca’ya
beddua dahi eder. Bu fikradan hanimin asik kemigini bilmedigi anlasilir. Ciinkii asik, erkek
¢ocuklarin bir oyunudur ve kadimnlar tarafindan oynanmadigi i¢in onun da ilgisini gekmemistir.

Hocanin kiz1 da kendisi gibi muzip bir tiptir: Hoca ramazanin kag1 oldugunu anlamak i¢in
bir ¢émlegin igine her giin bir tag atar. Bunu goéren kizi bir giin ¢dmlegin igine bir avug tas koyar.
Ayin kag1 diye soranlara kirk besi oldugunu sdyler, itiraz edenlere ¢omlek hesabia goére sayinin

yiiz yirmi bes oldugunu ifade eder (Tiirkmen, 2013, s. 82).
3. Cocuk Sahibi Olma ve Cocuk Algis1

Tiirk ailesinde evliligin en dnemli amaglarindan biri de ¢ocuk sahibi olmaktir. Cocuk
neslin devam ve milletin geleceginin garanti altina almmasit anlamlarim tasir. Bu ylizden Tiirkler
yeni kurulan ailelerden ilk 6nce g¢ocuk sahibi olmalarmi beklerler. Cocugu olmayan aileler ise
yakin ¢evrelerinden baglamak iizere toplumsal baskiyla ¢ocuk sahibi olmaya zorlanirlar. Hatta
Dede Korkut Hikayeleri'nde Bayindir Han’m dedigi gibi “ oglu kiz1 olmayam1 Allah Ta’ala
kargayuptur (beddua etmistir), biz dah1 kargaruz...” (Ergin, 2014, s. 78) sozii Tirk kiiltiiriiniin
cocuk sahibi olmaya karsi bakig tarzini net bir sekilde ortaya koyar. Giiniimiizde de cocugu
olmayan aileler tiirbelere ve hocalara gidip ¢esitli pratikler yapar, adaklar adar. Nasreddin
Hoca’nin bir fikrasinda bu durumu ¢ok net olarak gérmekteyiz: Kadmin biri bir giin gocugu

olmadigi i¢in gelinini yanina alip Nasreddin Hoca’ya gider. Civil civil bir bebek olmayinca evin
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nesesinin olmadigini, evin i¢inin suyu ¢ekilmis degirmen gibi oldugunu beyan eder. Hocadan dua
okumasi, tiitsii vermesi veya ilag tarif etmesi seklinde yardim ister. Hoca ise geline donerek
cocuksuzlugun kendisine ailesinden mi miras kaldigini, annesinin de mi acaba ¢ocugu olmadigini
sorar (Boratav, 2007, s. 302-303). Hocanin bu cevabi aslinda geline iimit agilamakta, genetik
olarak bir sorunu olmadigi miiddetce cocugunun olabilecegi mesajint vermektedir. Fikrada
kaynananin ¢ocuksuzluktan dolay1 Hoca ile iletisime girmesi ve sarf ettigi sozler kiiltiirel dokuya
uygundur. Hemen hemen her Tiirk ailesi ¢ocuksuzluk karsisinda bu sozleri sdyler. Burada ¢ocugu
olmayan kadin cocuksuzluktan dolayr son derece mahcup ve suclu bir sekilde basini 6ne
egmektedir. Durumun utang verici oldugunu hissetmektedir. Kadinlarla ilgili sikintilar1 bertaraf
etmek icin onlara yine kadinlarin eslik ettigini goriiriiz. Torun 6zlemi ¢eken kaynananin bebegin
evin nesesi oldugunu ve bebeksiz evle ilgili benzetmesi toplumsal bellegimizde hala canli olarak
yasamaktadir. Kadimin Nasreddin Hoca’dan yardim isterken {i¢ yontem siralamasi da ilgingtir.
Birincisi dua okumadir. Dini bir kimligi olan Hoca’nin yapabilecegi tek sey de budur aslinda.
Fakat kadin caresizliginin isareti olarak ondan bir ritiiel yonii de olan bir tiitsii talep eder. Kadinin
sOyledigi tglincii yontem ise tibbi bir uygulama olan ila¢ tedavisidir. Bu da Hoca’dan
istenmektedir. Fakat Hoca bunlardan higbirini yerine getirmez. Insanlarm bunlara baglanmamasi,
bu isler i¢in olmadik seyler yapmasini engellemek igin durumun atalarindan miras kalip
kalmadigini sormakla yetinir.

Bir diger fikra ise ¢ocugun cinsiyeti, dogum ve ¢ocuk oyunu ile ilgilidir: Hocanin hanimi
hamiledir ve dogurmak iizeredir. Evi kalabaliktir. Hocay1 eve almazlar ve biraz gezmesini isterler.
Durum birkag defa tekrar edince Hoca, dogurmak iizere olan haniminin yanina gelir. Elinde ceviz
vardir. Cocugun oglan oldugunu, cevize aldanip ¢ikacagini sdyler (Boratav, 2007, s. 134). Dogum
kadinlar tarafindan! yaptirilir ve bu esnada erkek bulunmaz. Kiiltiirel dokuya uygun olarak hareket
eden Hoca, disar1 ¢ikmayi kabul eder. Fakat dogum ger¢eklesmeyince toplumsal norma aykirt
hareket ederek igeri girer. Ayrica dogacak gocugun cinsiyetinin kesin olarak oglan oldugunu ifade
etmesi, cinsiyet tahmini konusunda halk arasinda mevcut olan cesitli bilgilerden haberdar
oldugunu gostermektedir. Hamile esinin yanina elinde cevizle gelmesi durumu ise, o donemde
cevizle oynanan ve erkek ¢ocuklarin severek oynadiklari bir oyuna isaret etmektedir.

Tiirk toplumunda dogumu babaya miijdeleyip hediye alma gelenegi vardir. Bir giin
adamin biri Hoca’ya gelip oglu oldugunu miijdeler. Hoca da minnetin Huda’ya oldugunu, ona ne
oldugunu sdyler (Boratav, 2007, s. 231). Fikrada dogum miijdeleme &detinin varlifina sahit
oluruz. Fakat Hoca verdigi cevapla kiiltiirel olgunun sorgulanmasini, ¢ocugu veren asil unsurun

asla unutulmamasi gerektigini bildirmek istemistir.

! Doguma yardimei olan kadma Tiirk toplumunda yiizyillardan beri “ebe” adi verilir. Nasreddin Hocanmn iki fikrasinda
dogum ve ebe kavramlarina rastlamaktayiz (Boratav 2007: 206/312).
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Dogumun bir bagka yonii ise gobek kesme uygulamasidir. Bu uygulama genellikle ebeler
tarafindan yapilir. Fakat hocanin bir giin oglu olur. Eli miibarek oldugu i¢in gobegini onun
kesmesini soylerler (Boratav, 2007, s. 236). Bu fikrada gobegi kesen kisi ile ¢ocuk arasinda
dogrudan iliski kuran bir halk inanig1 vardir. Kesen kisi miibarekse ¢ocugunda miibarek olacagina
inanilir.

Tiirk ailesinde fala baktirarak ¢ocugun kisiligine dair ¢ikarim yapma uygulamalarina
rastlamaktayiz. Bu durum eskiden s6z konusu oldugu gibi giliniimiizde de gegerlidir: Hocanin
babas1 onu remmala gétiiriir. Falci onun talihinin yani burcunun oglak oldugunu soyler (Boratav,
2007, s. 231). Hoca burglara inanmaz, burcunun teke oldugunu soyleyerek onlari da alaya

almaktadir.
4. Misafirlik Algis1

Misafirlik Tirk kiiltlirliniin temel kodlarindan biridir. Gegmisten giiniimiize Onemi
azalmayan bu kavram Nasreddin Hoca fikralarinda Tiirk ailesi/evi ekseninde diisiiniilmelidir.
Ciinkii bu gelenegi yasatan ailedir. Dede Korkut’un “Konugi gelmeyen kara ivler yikilsa y1g”
(Ergin, 2014, s. 74) sozi Tirk ailesinin misafirlik konusunda toplum nazarinda ne kadar hassas
olmas1 gerektigini agiklar. Nasreddin Hoca fikralarinda komsular, akrabalar, mollalar, mahalleli
misafir olarak agirlamirlar.

Fikralarda mesafenin uzakligina bakilmaksizin dostlarin aileleriyle birlikte birbirlerine
misafir olduklarim1 gérmekteyiz: Hoca bir giin hanimimi yanmina alarak dort giinlilk uzaklikta
ikamet eden bir dostuna misafirlige gitmek i¢in yola ¢ikar. Yola ¢iktiktan birka¢ dakika sonra
hanimina ne kadar yol kaldigini sorar. Hanimi bugiin ve yarm gittikten sonra iki giinliik yollar
kaldigim sdyler. Hoca da yolu yariladiklarini ifade eder (Boratav, 2007, s. 255). Bir diger fikrada
ise Hoca’nin akrabalarinin onlara misafirlige geldiklerini goriiriizz Hoca’nin validesi bir giin
komsularina gezmeye gider ve ogluna da evin kapisini/evi beklemesini sdyler. Hoca ise kapida
kayis1 kurusu yiyerek bekler. Enistesi aksama teyzesiyle birlikte onlara misafirlige geleceklerini,
annesine haber vermesini sdyler. Burada dikkat ¢eken Hoca’nin kapiyr sirtina alarak komsuya
gidip annesine haber vermesidir (Boratav, 2007, s. 258-259). Goriildiigii gibi akraba ziyareti de
olsa misafirlige gitmeden Once gidilecek aileye haber verilmektedir.

Her ne kadar davetli misafirlikler olsa da Tiirk kiiltliriinde evin her an misafir gelmesine
hazir oldugunu da ifade etmek gerekir. Bir fikrada Saltuk Gazi ile karsilasan Hoca onu evine
getirir ve birka¢ giin misafir eder (Boratav, 2007, s. 108). Hoca 6zellikle yolda karsilastigi molla,
suhte ve danigmendleri tekelliifsiiz evine getirir. Temel gayesinin onlara yemek yedirmek
oldugunu goriiriiz: Hoca bir giin evine birka¢ danismendi misafir olarak getirir. Hanimina yemek

olup olmadigini sorar. Evde higbir sey olmadigini sdyleyen hanimina getirdigi misafirleri “Hoca
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evde yok” diye geri gébndermesini ister (Boratav, 2007, s. 177). Bu fikrada Hoca, aslinda ihtiyac1
olanlara yemek bile yedirememenin mahcubiyetini yasar.

Kendisinde olmadigr halde yardima ihtiyaci olanlara kol kanat germeye ¢alismak Hoca’nin
temel yasam felsefesi olsa gerek: Bir giin evine “Baba corbasi” yemeleri i¢in medrese
talebelerini/suhteleri getirir. Hanimina ¢orba yapip yapamayacagini sorar. O da evde ¢orba yapacak
malzeme olmadigimi sdyleyince esine misafirleri gondermesini sdyler (Boratav, 2007, s. 235).
Fikrada gecen “Baba corbasi” kavrami dikkatle incelenmelidir. Bu kavramla toplumda ihtiyaci
olanlara yemek yedirme adetinin varligi hissettirilir. Tamimadigi insanlara iyilik yapan kisiler
gliniimiizde de “babalik yaptig1” seklinde nitelendirilmektedir. Hoca’nin ailesi tiim yoksulluklaria

ragmen, toplumuna kucak agip ihtiyaci olanlari himaye eden konumundadir.
5. Evlilik Algist

Aile kurmanin temeli evlilige dayanir. Tiirk kiiltiiriinde evlilik bireyin hayatinda 6nemli

3

degisiklikler meydana getirdigi igin literatiirde “gecis donemi” seklinde adlandirilmistir. Tiirk
diistincesine gore evlilikle kisinin mesguliyeti artacaktir. Bu durum kisinin psikolojik sagligma
olumlu olarak yanstyacaktir: Komsularindan bir kadin kizinin yaptig delilikten bikarak ¢6ziim igin
hocaya gelir. Kizina okumasii veya muska yazmasii soyler. Hoca ona nefesinin tesir
etmeyecegini, onun evlenip ¢oluk cocuga karistiginda sakinlesecegini belirtir (Boratav, 2007, s.
317). Nasreddin Hoca insanin i¢ diinyasimi tammakta ve psikolojik rahatsizliklari nasil tedavi
edecegini toplumsal bellekte de var olan bir bilgi veya tecriibe ile ger¢eklestirmektedir.

Nasreddin Hoca evlilikle insan yasaminda onemli degisikliklerin olacagmm farkindadir:
Hoca ev yaptirirken déseme tahtalarini tavana, tavanin tahtalarimi désemeye mihlamalarimi soyler.
Sebebini ise evlenince evin altiin {istiine gelecegi seklinde agiklar (Boratav, 2007, s. 244). Hoca’nin
burada evliligi kotiilemek gibi bir niyeti yoktur. Sadece evlilik dncesi aligkanliklarin ve diizenin
tamamen ortadan kaldirilmasi gerektigi mesaj1 verir. Bekar olan bireylerin sok yasamamalari ig¢in
evliligin igerigini ortaya koydugunu sdylemek miimkiindiir.

Tiirk ailesinde ilk evlilik 6zel ve 6nemli goriiliir. Bu ylizden ister erkek isterse kadin olsun
ikinci evliliklerini genellikle kendi durumunda olanlarla yani dullarla yapmaktadir: Hocamin esi vefat
eder ve dul bir kadn alir. Hoca arada eski esinin iyiliklerini dile getirir. Bunun {izerine kadin da eski
kocasinin faziletlerinden bahsetmeye baglar. Cam sikilan hoca kadina bir tekme vurup yataktan
diisiirtir. Esinin babasina dort kisi yataga sigmadiklan igin kizinin diistiigiini sdyler (Boratav, 2007,
s. 312). Ilk evlilik bireylerde daha derin bir etki meydana getirmektedir. Oysa ikinci de olsa evlilikle
yeni bir aile olugmakta; bu yiizden de eskinin bir an 6nce unutulmasi, yeni ailenin gelecegi agisindan
Onem tasimaktadir.

Tiirklerde evlilik, birtakim merhalelerden sonra ger¢eklesmektedir. Giiniimiizde “s6z

kesme” olarak adlandirilan uygulama Nasreddin Hoca fikralarinda “akd” olarak ge¢mektedir:
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Hoca’nin hammu kiz kardesinin sozii oldugunu, babalik vazifesini yerine getirecegi i¢in mutlaka
orada bulunmasi gerektigini sOyler. Ayrica tstii basi kirli oldugundan onu hamama da gonderir
(Boratav, 2007, s.284). Evlenecek kizin babasi olmadigi i¢in babalik gérevini yerine getirmek bir
biiyiik olarak Hoca’ya diismektedir. Ayrica s6z kesmede biiyiik olarak babanin dnemli bir yeri
vardir. Clinkii hanimi o gelmezse soziin gerceklesmeyecegini beyan eder. Boylesi onemli bir glinde
Hoca’nin temizlenmesi ve insanlarin karsisina dyle ¢ikmasi merasimin toplum nazarindaki degerini
gosterir. Hoca, hanimimim dediklerini itiraz etmeden yapar. Bu durum merasim islerinde kadnlarin
daha ¢ok s6z sahibi oldugunu gosterir.

Tiirklerde diigiin merasimleri insanlarm bir araya gelip yiyip ictikleri bir eglence seklinde
icra edilmektedir. Ayrica diigiine 6zgli merasim yemeklerinin yapildigii1 ve halka toplu yemek
verildigini goriirliz. Bu uygulamalar giiniimiiz diigiinlerinde de varligim devam ettirmektedir:
Hocanin diigiiniinde halka pilav ve zerde ikram edilir. Hocaya kimse ikram etmez. Hocay1 gerdege
sokacaklar1 zaman o da pilavi yiyenin gerdege girmesi gerektigini soyler (Boratav, 2007, s. 174).
Damat, diigiiniinde kendisinin ihmal edilmesinden incinmistir. Fikrada ailenin kurulmasinda kiiltiir
Ogelerinin giiclii bir yeri oldugu goriiliir. Diigiin yemegine baska bir fikrada da rastlariz: Hoca
komsusunun diigiiniinde yemek yenildigi sirada bir kagid1 zarfa koyarak kapiy1 ¢alar. Hane sahibinin
yanina gider, postay1 uzatir. Bu arada sofraya ¢okiip yemegi yemeye baglar (Boratav, 2007, s. 263).

Kiiltiirtimiizde evlilik ¢agmma gelen geng¢ kizlar gelin aday1 olarak gérmeye gelirler. Bu
uygulamayi kadmlar yapar ve miinasip bulunursa erkeklere de sdylenerek kiz isteme asamasina
gecilir: Kadinlar hocanin kizimi gelinlik i¢in gérmeye gelirler. Hoca da kizin kulunlayici/hamile
oldugunu sdyler. Kadinlar da kalip giderler. Hocanin hanimi kizin ayagna balta vurdugu igin ona
kizar. Hoca da atlar igin boyle dendiginde pazarda daha fazla para verildigini soyler (Boratav, 2007,
s. 138). Bu fikrada Hoca kiz tarafi oldugu icin bashk parasina génderme yapmustir. Aslinda
Nasreddin Hoca ortiilii olarak baslik parasina karsi oldugunu “at” 6rneginde anlatmak istemistir.

Eskiden Tiirk ailelerinde nadir olarak goriilse de evlilikler bazen bosanma ile sonuglanirdi:
Hoca bir giin karsim bosamak icin mahkemeye gider. Kadi, hocamin esinin ismini bilmedigini
Ogrenince hocaya sitem eder. O da muradinin geginmek olmadigini, bu yiizden adin1 sormadigim
soyler (Boratav, 2007, s. 242). Nasreddin Hoca burada ailenin kurulus asamasinda es segimine ¢ok
dikkat edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Eger evlilik basta riza ve isteyerek olmazsa sonunda
bosanma hadisesi kaginilmazdir.

Evliligin diigiinden onceki son asamasi nisan merasimidir. Bu merasim evlenecek esleri
birbirlerine biraz daha yaklastiracak ve onlar evlilik, aile kurma sorumluluguna hazirlayacaktir:
Hocanin annesi bir giin yogurt ¢calmak icin siit kaynatir. Fakat siit kesiktir. Ertesi giin yine kaynatir.
Bu esnada hocanin nisanlist gelir ve bu siitiin de kesik oldugunu séyler (Boratav, 2007, s. 267-268).
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Nisanlilarin evlenmeden 6nce birbirlerini rahatlikla gordiiklerini, hatta gelin gidecegi eve ziyarette

bulunduklarimi goriiriiz.
6. Oliim Algist

Tiirk ailesinde yakinlardan birinin 6liimii dolayistyla yas tutulmaktadir. Karalar giymek, yas
tutma adetlerinden en yaygin olamidir: Hoca bir giin karalar giyip disari ¢ikar. Halk nicin bdyle
giyindigini sorunca o da oglunun babasmin yasini tuttugunu sdyler (Boratav, 2007, s. 164). Hocanin
kara giymesi halkin hemen dikkatini ¢ekmistir. Ayrica aile igerisinde yakinlarm 6liimii, diger
bireylerin giyim kusamlarinda bir gosterge olarak degisiklige neden olmaktadir.

Oliimiin ardindan belirli araliklarla “Slmiislerin cam” igin yemek hazirlayip fakirlere ve
komsulara yedirmek giiniimiizde de yapilan bir uygulama olarak dikkatimizi ¢eker: Nasreddin Hoca
bir giin evine gelir, ocagin iizerinde biiyiik bir tencerenin kaynadigini fark eder. Esinin 6lmiislerinin
cani i¢in as pisirdigini zanneder. Cami cemaatini toplayarak onlar1 eve yemege getirir. Misafirleri
kapida birakip igeri girer. Esinin iplik kaynattigini 6grenir. Uzun zaman kapiy1 agmayinca misafirler
kaptya vurup Hoca’y1 sorarlar. Hoca igeriden burada olmadigini sdyler. Ni¢in yalan sdyledigini
soran halka Hoca, “yemek var” derken inandiklart halde ni¢in burada olmadigina inanmadiklarini
sorar (Boratav, 2007, s. 177-178). Ipligin terbiye edilmesi amaciyla sicak suda kaynatilmasi bir
kiiltiir unsurudur. Hoca durumu yine baska bir kiiltiir unsuru olan 6lenlerin arkasindan yemek verme
adeti ile karigtirmugtir.

Cenazenin gdmiildiikten sonra cenaze evinde yemek yendigini goriiriiz. Olii as1 admn
verdigimiz bu yemege Nasreddin Hoca fikralarinda da rastlariz: Bir giin Hoca cenazeye katilir.
Déoniiste oli evine gelirler ve dane piring yerler. Kalani1 da Hoca’ya verirler (Boratav, 2007, s.
239).

Insan hayatinda gecis dénemi kabul edilen 6liimiin gesitli belirtileri vardir. Halk bunu
tecriibe etmistir ve insanin baz1 Ozelliklerinden hareketle onun Olecegine dair ¢ikarimlarda
bulunurlar: Hoca bir giin esine dliiniin nasil anlagilacagini sorunca yiizii ve elinin soguk oldugu
cevabimi alir (Boratav, 2007, s. 114). Bir diger fikrada yine sorar. Bu defa da burnu ve kulaginin
isiidigiinden bahseder (Boratav, 2007, s. 136). Bu fikralarda kadmlarm kiiltiirel pratikleri
erkeklerden daha iyi bildiklerini ¢ikarmak miimkiindiir. Ayrica bu tiir fikralarin halk inanislart

tizerine kurgulandig goriiliir.
7. Komsuluk Algisi

Komsu Tiirk aile yapisinin énemli unsurlarindan biridir. Bazen hocanin aile igi sirlarmi
merak ederler, islerine karisip ona hata yaptirdiklar olur, bazi ihtiyaglarim hocadan karsilamaya
calisirlar, sikintili zamanlarda hocadan yardim isterler, yaptirdiklart evle dviinenler vardir, ayrica

yaptiklan diigiinde hocay1r davet etmedikleri de goriiliir (Sisman, 2010, s. 137-138). Biitiin bu
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olumsuzluklara ragmen Hoca komsulari ile iyi iliskiler gelistirmis ve onlarin kaygisini tagimustir:
Hoca bir giin esine kasavetsiz oldugunu, birlikte pilav yemek istedigini ifade eder. Yemegi yemege
basladiklarinda komsusu gelir ve Hoca’ya kulaksiz ve kuyruksuz bir esegi oldugunu séyler. Hoca da
kasavetsiz yatamadiklarim s6yler. Nedenini soran esine, esek ii¢ yagma girip daga oduna gittiginde
camura batinca nereden tutup onu kurtaracaklarmi sorar (Boratav, 2007, s. 196-197). Goriildiigii gibi
komsusunun geleceginin kaygisi da Hoca tizerindedir. Bu fikra Tiirk ailesinde komsulugun ne kadar
hassas bir konu oldugunu géstermektedir.

Zor gilinlerde komsular birbirlerine destek olurlar: Hoca’nin cam bir giin iistii naneli bir
corba ceker. Bu sirada komgunun oglu bir tasla igeri girer. Annesinin hasta oldugunu séyleyip bir tas
corba ister. Hoca da komsularinin, hayallerinin kokusunu bile aldiklarini dile getirir (Boratav, 2007,
S. 265).

Nasreddin Hoca komsular tarafindan saygt duyulan ve sozii dinlenen bir insandir. Bunun
i¢in baslar sikistikca Hoca’nin kapisini ¢alarlar: Hocanin komsusu hocaya gelir ve esi ile baldizinin
kavga ettigini, onlara nasihat etmelerini ister. Bunun iizerine hoca onlarin yas konusunda tartisip
tartigmadiklarimi sorar. Bu konuda olmadigini 6grenince hemen barisacaklarim dile getirir (Boratav,
2007, s. 292).

Sonug¢

Toplumsal bellegi olusturan kiiltiirel doku, ¢esitli edebi tiirlerde oldugu gibi fikralara da
yansimustir. Fakat bu doku, toplumdaki fertler arasinda ortak iletisim kaliplart olusturur. Bireyler her
ne kadar Ozgiir olduklarimi savunsalar bile giinliik yasamda bu iletisgim bigimlerini kullanmak
zorunda kalmuglardir. Tiirk ailesi, dogal olarak kiiltiirel dokudaki tek tiplestiren ve bireylerin benzer
diisiinmelerini saglayan yapidan etkilenmistir. Kiiltiirel degerleri sorgulamak, birey adina faydali
olanla olmayani diisiindiirmek, kisaca toplum nazarinda bir farkindalik olusturmak adina Nasreddin
Hoca’nin bir fikra tipi olarak bu kaliplari zaman zaman kirdigina sahit olmaktayiz.

Aile fertleri arasindaki iligkilerin, evliligin, 6liimiin, misafirligin, ¢ocuk sahibi olmanin ve
komsulugun, kiiltiirel dokuyu olusturan ana etmenler olarak, Tiirk aile yapisinin sekillenmesinde ne
derece Nasreddin Hoca fikralarina yansidig tespit edilmistir. Aile yapismim, kiiltiirtin imkan verdigi
iletigim sinirlari icerisinde varligini devam ettirdigi goriilmiistiir.

Ortaya konulan Tiirk ailesi ve bunun cgesitli 6zellikleri, fikra kabinda ge¢misten getirilerek
gelecek nesillere aktarilir. Genelde fikralarin 6zelde Nasreddin Hoca fikralariin bu kadar yaygin bir
anlattmimin olmasi, giinlimiiz aile yapisinin sekillenmesinde dogrudan etkisi vardir. Bu fikralar
fertleri giildiirmekle kalmayip onlarn Tiirk ailesini tanimasina yardimei olmaktadir. Bunun yanminda
eslerin birbirlerine, cocuklarm ebeveynlerine, ailelerin komsu ailelere nasil davranmalar gerektigi

konusunda &gretici bir iglevi yerine getirmektedir.
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