iLAHiYAT DERGISi

Burdur Theology Journal

(Haziran / June 2023) Say1 6 | e-ISSN: 2980-2407

Mantigin islam Fikhinda Yeri ve Miictehit ile Tliskisi

The Position of Logic in Islamic Figh and its Relationship with Mujtahid

RAMAZAN AKSOY UNAL YERLIKAYA
orcid.org/0000-0003-3717-5085 orcid.org/0000-0003-2068-4887
raksoy@mehmetakif.edu.tr unalyerlikaya@sdu.edu.tr
Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi | Suileyman Demirel Universitesi |
https://ror.org/04xk0dc2 1 https://ror.org/04fjtte88
Ogr. Gor., Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat: Dog. Dr., Ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku
Anabilim Dali, Burdur, Tiirkiye Anabilim Daly, Isparta, Tiirkiye
Instructor, Burdur Mehmet Akif Ersoy University, Assoc. Prof., Siileyman Demirel University, Faculty
Faculty of Theology, Department of Arabic of Theology, Department of Islamic Law, Isparta,
Language and Rhetoric, Burdur, Tiirkiye Tiirkiye

Atif | Cites As

Aksoy, Ramazan - Yerlikaya, Unal. “Mantigim Islam Fikhinda Yeri ve Miictehit ile iliskisi”. Burdur Iahiyat
Dergisi 6 (Haziran 2023), 83-101.

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii/Article Types : Arastirma Makalesi/Research Article
Gelis Tarihi/Received : 02 Ocak/January 2023

Kabul Tarihi/Accepted : 22 Mart/March 2023

Yayn Tarihi/Published : 10 Haziran/June 2023

intihal | Plagiarism

Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal igermedigi teyit edildi.
Yayinci: Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
Published by: Burdur Mehmet Akif Ersoy University Theology Faculty.

Burdur, Tiirkiye.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
caligmalari kaynakgada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. Ramazan AKSOY — Unal
YERLIKAYA.

Cikar Catismasi/Conflicts of Interest: Cikar ¢atismasi beyan edilmemistir. / The author(s) has no conflict of interest to
declare.

Finansman/Grant Support: Bu arastirmay: desteklemek i¢in dis fon kullanilmamustir. / The author(s) acknowledge that they
received no external funding in support of this research.

Etik Bildirim/Complaints: ifd@mehmetakif.edu.tr

Telif Hakki & Lisans/Copyright & License: Yazarlar dergide yaymlanan g¢aligmalarmin telif hakkina sahiptirler ve
calismalart CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir. / Authors publishing with the journal retain the copyright to their
work licensed under the CC BY-NC 4.0.

Yazar Katkilari/Author Contributions: Ramazan AKSOY %80 — Unal YERLIKAYA %20.


https://orcid.org/0000-0002-3720-0458
mailto:raksoy@mehmetakif.edu.tr
https://ror.org/04xk0dc21

84 | Ramazan AKSOY-{Uinal YERLIKAYA

The Position of Logic in Islamic Figh and its Relationship with Mujtahid

Abstract

It is regarded that use of the science of logic by Muslim scholars, which is thought as a method of reaching the unknown
through starting from the known, has undergone a process of historical transformation. It can be said that the first
studies on ‘usil-i figh’ were shaped in the perspective of lexicology and syntax sciences, and that the current principles
of the science of logic are already being used. However, until the period of Ghazali, some of the Islamic scholars had
a negative attitude towards the science of logic. Over time, a positive point of view has emerged against the science of
logic, due to reasons such as separating logic from philosophy and spreading the rules of sharia, making judgments
against new issues, and looking at the universe as an example. In this process, the form of the science of logic was
reshaped with Islamic thought. At this point, the science of logic is accepted as essential in terms of proving the method
in terms of figh and drawing definite and consistent judgments from these evidences, and the methods of this science
are applied in ijtihad issues. In this context, this study evaluates first the place of the science of logic about which there
were different approaches of mujtahids after entering Islamic world in the Islamic jurisprudence, and then its
relationship with the mujtahid and its necessity in terms of mujtahids is discussed and revealed.

Keywords: Logic, Consistency, Figh, Mujtahid, Sect

Mantigin Islam Fikhinda Yeri ve Migctehit ile Iiskisi*

Oz

Bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyene ulasma yontemi olarak tanimlanan mantik ilminin Misliimanlar tarafindan
benimsenmesi ve Islami ilimlerde kullanilmasi tarihi bir doniisiim siirecinden gecmistir. Fikih usdline dair ilk
caligmalarin liigat ve nahiv ilimleri perspektifinde sekillendigi ve lafiz-mana iligkileri ortaya konulurken ihtiyag
duyulan mantik ilkelerinin zaten kullamldig1 s6ylenebilir. Bununla beraber Gazzalt dénemine gelinceye kadar islam
alimlerinin bir kismu, felsefenin bir pargasi olarak goriilen ve gayrimiislimlerin kendi inanglarmi yaymak igin
kullandiklar1 bir meggale olarak algilanan mantik ilmine karsi menfi bir tavir ortaya koymuslardir. Zaman iginde
mantigin felsefeden ayrilmasi ve ahkam ser‘iyyeyi yayma, kiyas ile yeni meselelerde hiikiim ¢ikarma ve akli deliller
cercevesinde kainata ibret nazariyla bakma gibi gerekgelerle mantik ilmine karsi miispet bir bakis agisi ortaya ¢ikmustir.
Bu siiregte mantik ilminin Grek geleneginden gelen bigimi Islam diisiincesi ile yeniden sekillendirilmis ve buna dair
ilkeler gelistirilmistir. Gelinen noktada ser‘i deliller ile fikhi meseleleri ¢6ziimleme yontemi olarak ifade edilen usQl-i
fikh agisindan kesin, dogru ve tutarh hiikiimler ¢ikarabilmek igin mantik ilmi gerekli kabul edilmekte ve miigtehidin
ictihada konu olan meselelerde bu ilmin metotlarina bagvurmasi liizamlu gériilmektedir. Bu baglamda calismada Islam
alemine girdikten sonra miigtehitlerin farkli yaklagimlarinin s6z konusu oldugu mantik ilminin Islam fikhindaki yeri,
muctehit ile iliskisi ve miigtehit agisindan gerekliligi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mantik IImi, Tutarlilik, Fikih, Miictehit, Mezhep

Summary

In the activity of ijtihad, the science of logic has an important role in addition to the method of figh. Islamic
logicians have defined logic as a science that talks about the known in terms of reaching the unknown, and as a tool
that strengthens the mind, guides people to the right thought, and teaches the rules that protect from making mistakes
in places where there is a possibility of error. According to some of the Muslim scholars, the place of the knowledge
of syntax in the construction of words as a sentence is the same as the science of logic in mental science. Therefore,
according to them, it is not possible to reach a healthy and consistent thought without using logic, just as it is not
possible to construct healthy and meaningful sentences without syntax knowledge.

The historical interaction of philosophy and logic with Islamic sciences can be summarized as follows.
Shortly after the death of the Prophet, a wide geography was incorporated into Islam with the conquests. As a result of
this, the Islamic world is not only with the Arabs; it also came into contact with nations with different customs, cultures,
beliefs and languages. Muslim scholars needed a structure of evidence in which they could communicate and persuade
nations with different cultures and backgrounds in order to convey the religion of Islam. Muslims tried to meet this
need by learning philosophy and logic. Christians and Nestorians, who dominated the Greek philosophy based on the
common Aristotelian logic, lived in the geographies where the conquest movements took place. These people were
defending their beliefs and thoughts against the Muslims and other societies they encountered as a result of the
conquests, using the science of logic. It has become a necessity for Muslims to learn their arguments in order to carry
out their duty of conveying the message to their addressees who have these characteristics. This situation necessitated
primarily the translation of philosophy and logic.

*  Bu makale Sileyman  Demirel  Universitesi ~ Sosyal  Bilimler  Enstitiisinde Dog.  Dr.
Unal Yerlikaya danismanliginda hazirlanmakta olan “islam Hukuku Ictihat Metodolojisinde Tutarlilik lkesi” bashkl
doktora tezinden tretilmistir. / This article was produced from PhD dissertation entitled “The Principle of Consistency
in Islamic Law Jurisprudence Methodology” which is being prepared under the supervision of Assoc. Prof. Unal
Yerlikaya at Stileyman Demirel University, Institute of Social Sciences.
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Although different dates are mentioned about when the translation activities started, Fuat Sezgin claims that
the first translations started individually in the thirties of the Hijri, during the period of the four great caliphs. However,
systematic and state-sponsored translations were initiated by Khalid bin Yazid (d. 85/704), one of the Umayyad amirs,
and reached its peak with the establishment of Beytil'l-Hikme during the Abbasid period.

The science of philosophy and logic, which met the Islamic world with its translation activities, was
questioned for a long time by early scholars in terms of its legitimacy. Some of the lexicographers and syntax scholars
have approached the science of logic negatively, thinking that the science of logic already exists in their own
civilization, so there is no need to use the sciences obtained through translation from other civilizations. In addition to
some theological reasons from a religious point of view, some thoughts such as logic is a part of philosophy, is of non-
Muslim (Greek) origin, was not used in the times of the Prophet and the four great caliphs, was not applied by the sect
imams and their students during the emergence of Islamic schools, despite the claim that it would protect people from
making mistakes in thought it causes a lot of doubt and misguidance were seen as the reasons for the negative approach.

In addition to this, there are also jurists who think that the science of logic is necessary and obligatory, or at
least permissible. These jurists, on the other hand, declared that the shari‘ah ordered to look at the universe with the eye
of a lesson, that this is possible with rational proofs and comparisons, that is, the science of logic, and that it is necessary
to learn the science of logic based on this fact. Finally, the science of logic was accepted in most of the Islamic world
after Ghazali. As a result of this, the concepts of the science of logic began to find a place for itself in the works of
Muslim scholars. For example, in the division of words in logic, the concepts of genus, species, distinction, relationship
and specificity, known as kulliyyat-1 hams, are manifested as “hass”, “amm”, “musterek” and “muevvel” in usil-i figh.
Again in logic, the denotation forms of the word known as “bi'l-mutabaka”, “bi't-tazammun” and “bi'l-iltizdm” manifest
themselves in the form of usGl-i figh phrase, “ibare” “isare” “signify of igsare”. One of the concepts used in common
for both disciplines is the method of “istinbat”. That is, istinbat is an activity of reasoning to reach a conclusion with
some prefaces. It can be said that analogy and deduction in the science of logic and figh giyas in the science of usQl-i
figh are evaluated under the name of istinbat. It can be said that analogy and deduction in the science of logic and giyas
in the science of usdl-i figh are evaluated under the name of istinbat.

As a result, the science of logic, which entered the Islamic world with translation activities, was filtered
through the filter of legitimacy with the long-term efforts of Muslim scholars, purified from metaphysical issues and
became indispensable for Muslims. For this reason, it has taken its place in the introduction of the science of kalam,
figh and usal-i figh. Many jurists, especially mujtahids, stipulated knowing the subjects of logic, and the words of
jurists, who were known to oppose logic, were tried to be interpreted by later scholars. When the views of the jurists,
who have a negative approach to the science of logic, are understood as interpreted by the later scholars, it can be
concluded that according to all the jurists, it is obligatory for the mujtahid to know the science of logic.

Ozet

Ictihat faaliyetinde usGl-i fikhin yan1 sira mantik ilmi de 6nemli 6nemli bir role sahiptir. Islam mantikeilari
mantig1, bilinmeyene ulagtirmasi yoniiyle bilinenden bahseden bir ilim olarak goriip, akli giiclendiren, insan1 dogru
diistinceye sevk eden ve hataya diisme ihtimali olan yerlerde hataya diismekten koruyan kurallar1 6greten bir alet
seklinde tanimlamislardir. Misliiman alimlerin bir kismima gore lafizlarin bir ciimle olarak insa edilmesinde nahiv
bilgisinin yeri neyse ma‘kilatta da mantik ilminin yerinin aynidir. Dolayisiyla onlara gére nahiv bilgisi olmadan
saglikli ve anlamli ciimle kurmak nasil miimkiin degilse, mantik ilmi kullanilmadan saglikli ve tutarlt bir diisiinceye
ulagmak miimkiin degildir.

Antik Yunanca’dan (Grekge) terciime edilen mantik ilmi, felsefe ve mantik ilminin karsiligi olan logos
kavramu ile ifade edilmektedir. Bu kavram sozliik anlamiyla s6z, konusma, ilke, diizen ve kainatta faaliyet gdosteren
ilahi akil anlamlarinda kullanilmaktadir. Bir ilim olarak 6zellikle de Orta Cag’da Allah’in varligini ispat i¢in kullanilan
delillerin basinda gelmektedir. Felsefe ve mantik ilmi olarak agiklanan logos ilminin Islam diinyasina girmesi ise fetih
hareketleri sonucu olmustur

Felsefe ve mantik ilminin Islamf ilimlerle olan tarihi serencamm su sekilde dzetlenebilir. Hz. Peygamber’in
ebediyete irtihalinden bir siire sonra fetih hareketleri ile genis bir cografya Islam biinyesine katilmistir. Bunun sonucu
olarak Islam diinyas1 sadece Araplar ile degil; orf, kiiltiir, inang ve dilleri farkli milletlerle de muhatap olmustur.
Miisliiman alimler Islam dinini teblig etmek icin farkl kiiltiir ve birikime sahip olan milletlerle iletisim kurabilecekleri
ve onlar1 ikna edebilecekleri bir delil yapisina ihtiyag duymuslardir. Miisliimanlar bu ihtiyaci, felsefe ve mantik ilmini
ogrenerek gidermeye caligmuslardir. Fetih hareketlerinin gergeklestigi cografyalarda yaygm olan Aristo mantigina
dayali Yunan felsefesine hakim olan Hiristiyan ve Nastriler yasamaktaydi. Bu insanlar fetihler neticesinde
karsilastiklar1 Miisliimanlara ve diger toplumlara kars: itikat ve diigiincelerini mantik ilmini kullanarak savunuyorlardi.
Miisliimanlarin bu 6zelliklere sahip olan muhataplarina karst teblig vazifelerini icra edebilmeleri i¢in onlarin
arglimanlarim 6grenmeleri ihtiyac haline gelmisti. Iste bu durum felsefe ve mantik ilminin 6ncelikli olarak terciimesini
zorunlu kilmugtir.

Terciime faaliyetlerinin kesin olarak ne zaman basladig1 konusunda farkli tarihler zikredilse de Fuat Sezgin
ilk tercimelerin bireysel olarak hicri otuzlu yillarda rasit halifeler doneminde basladigini ileri siirmektedir. Fakat
sistemli ve devlet eliyle yapilan tercimeler Emevi emirlerinden Halid b. Yezid (6. 85/704) tarafindan baglatilmig olup
Abbasiler doneminde Beytiil’l-Hikme’nin de kurulmasiyla zirveye ulagmistir.
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Terciime faaliyetleri ile Islam diinyas1 ile tamigmis olan felsefe ve mantik ilmi, erken dénem ve miitekaddimin
alimleri tarafindan uzun bir siire mesruiyeti yoniinden sorgulanmustir. Liigat ve nahiv alimlerinin bir kismi mantik
ilminin zaten kendi medeniyetlerinde var oldugunu, dolayisiyla bagska medeniyetlerden ¢eviri yoluyla edinilen ilimlerin
kullanilmasma gerek olmadigini diisiinerek mantik ilmine menfi yaklagmislardir. Dini agidan bir takim teolojik
nedenlerin yani sira mantigin felsefeden bir parga olmasi, gayrimiislim (Yunan) kaynakli olmasi, Hz. Peygamber ve
hulefa-i rasidin devirlerinde kullamlmamasi, Islami ekollerin ortaya ¢ikti§1 dénemlerde mezhep imamlari ile onlarin
ogrencileri tarafindan bagvurulmamasi, diisiincede hataya diismekten koruyacagi iddiasina karsin bunu tam olarak
saglamamasi ve insanlar1 daha ¢ok siipheye ve daldlete diisiirmesi gibi gerekceler menfi yaklasimin sebepleri olarak
gorillmiistiir.

Bunun yani sira mantik ilmini liizumlu ve vacip veya en azindan mubah oldugunu diisiinen fakihler de
mevcuttur. Bu fakihler ise ger-‘i serifin kdinata ibret nazariyla bakmay1 emrettigini, bunun da akli delil ve kiyaslar ile
yani mantik ilmiyle miimkiin oldugunu, bu gergekten hareketle mantik ilmini 6grenmenin zorunlu oldugunu beyan
etmislerdir. Nihai olarak mantik ilmi Gazzali’den sonra Islam diinyasinin biiyiik bir kisminda kabul gérmiistiir. Bunun
neticesi olarak mantik ilmine ait kavramlar Miisliiman alimlerin eserlerinde kendisine yer bulmaya baslamigtir. Mesela
mantiktaki lafizlarin taksiminde killiyyat-:r hams olarak bilinen cins, nevi, fasl, araz-1 &mm ve araz-1 hass kavramlari
us(l-i fikihta hass, &mm, miisterek ve miievvel olarak tezahiir etmektedir. Yine mantikta bi’l-mutibaka, bi’t-tazammiin
ve bi’l-iltizdm olarak bilinen lafzin delalet sekilleri usil-i fikhta ibare, isare ve iktizdnin deldleti seklinde kendini
gostermektedir. Her iki disiplin i¢in ortak kullanilan kavramlardan biri de istinbat metodudur. Soyle ki istinbat, birtakim
mukaddimeler ile sonuca ulasmak i¢in yapilan akil yiiriitme faaliyetidir. Mantik ilmindeki analoji ve timdengelim ile
usl-i fikh ilmindeki fikhi kiyasin istinbat ismi altinda degerlendirildigi s6ylenebilir.

Diisiinme vasfi, insana ait bir haslet oldugundan diisiince tarihi de insanlik tarihine kadar uzanir. Bu vasif
baslangigta bireyler araciligiyla baglamig olup toplum tarafindan siirekli olarak gelistirilmis ve giincellenmigtir. Butin
toplumlarin diisiince yapisina benzer sekilde Islam fikhi da toplum ve kiiltiir etkilesimiyle gelismistir. Islam fikh1 ilk
olarak Hicaz bolgesinde dogmus, fetihler ile genisleyen cografyasinda yaygin olan olarak kullanilan mantik ilmini 1slah
ettikten sonra kendi biinyesine katmigtir.

Netice olarak terciime faaliyetleri ile Islim diinyasma giren mantik ilmi Miisliman alimlerin uzun siren
gayretleriyle mesriiyet siizgecinden gegirilerek metafizik konularindan arindirilmis ve Misliimanlarin vazgegilmezi
haline gelmigstir. Bu sebeple basta kelam ilmi olmak {iizere fikih ve usil-i fikhin mukaddimelerinde yerini almustir.
Birgok fakih, 6zellikle miigtehit i¢in mantik konularini bilmeyi sart kosmus, mantiga karsi ¢iktigi bilinen fakihlerin
sozleri de sonraki bilginler tarafindan te’vil edilmeye ¢alisilmistir. Mantik ilmine menfi yaklasim sergileyen fakihlerin
goriisleri sonraki bilginlerin te‘vil ettigi sekliyle anlasildiginda fakihlerin tamamina gore miigtehidin mantik ilmini
bilmesinin zorunlu oldugu sonucuna ulasilabilir.

Giris

Igtihat meselesi, usOl-i fikhin temel konularindan biri olup ayni zamanda onun asli
unsurlarindandir. Bunun yani sira mantik ilmi de aklin faaliyeti olmasi nedeniyle igtihatla
yakindan iliskilidir. Bu sebeple Zahiriler’den Ibn Hazm (6. 456/1064), Safiiler’den Ciiveyni (6.
478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Razi (6. 606/1210), Malikiler’den ibn Riisd (5. 595/1198) ile
Hanefiler’den Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330) ve Molla Fenéri (6. 834/1431) basta olmak
Uzere muiteahhirin alimlerinin biiyikk bir kismi miigtehit igin mantik ilmini bilmeyi sart
kosmuslardir. Zira mantig1 bilmeyi sart kosan fakihlere gore ser‘i hitkiimlerde tutarliligi 6lgmek
mantik ilmi ile miimkiin olur. Fikih usilii agisindan tutarlilik ile kast edilen; dogru, kesin ve tutarli
sonuca ulagtiran mantik ilkeleridir. Bu baglamda ¢alismada mantik ilminin m&hiyeti, mevzusu,
gayesi, kisa tarihgesi, mesruiyet durumu, 6ne ¢ikan mantik kavramlari, fikih ve usil-i fikh ilmiyle
miinasebeti incelenecektir.

1. Mantik ilminin Mahiyeti, Mevzusu ve Gayesi

Mantik kelimesi () n-t-k kokiinden tiiremis olup konusmak ve keldam méanasinda
mastardir.! Ragib el-Isfahani mantik kavrami hakkinda su detaya yer verir. Bir sesin nutuk veya
mantik kavramlariyla ifade edilebilmesi igin dinleyenler tarafindan anlasilan bir manasi olmasi
lazimdir. Bu sebeple gerek insanlarin agizlarindan ¢ikan anlamsiz lafizlar gerekse hayvanlarin
cikardig sesler nutuk veya mantik kavramiyla ifade edilmez. Nitekim Neml stiresinde gegen ( sk

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi Ibn Manziir, Lisanii’I-Arab
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414/1993), 10/314.

| Burdur ilahiyat Dergisi - Say1: 6



Mantigin islim Fikhinda Yeri ve Miictehit ile fligkisi |

k) kusun konusmasi? ifadesini de su sekilde yorumlamaktadir: “Stileyman Peygamber, kuslarin

ctkardigi seslerin manasin anladigt icin yiice Allah “mantik” ifadesi kullanmistir.”® Tleride
“Mantik IIminin Kisa Tarihgesi” bashig1 altinda da ele aliacag iizere Eski Yunanca’da hem akil
hem de konugsma madnalarinda kullanilan “logos” kelimesinin mantik kavrami ile terciime
edilmesi de kelimenin kokiinde anlayis ve kavrayis mefhumlarinin bulunduguna isaret
etmektedir.*

I[sloam mantikgilari mantigi, genelde bilinmeyene (mechtlata) ulastirmasi yoniiyle
bilinenden (ma‘limattan) bahseden bir ilim olarak gorurler. Istilahi olarak da bu minvalde
birbirine yakin ifadelerle mantik ilmini tanimlanuglardir. Sézgelimi Aristo’dan (6. M.O. 322)
sonra mantik ilmine katkilarindan dolayr Muallim-i Sani (ikinci Ustat) olarak bilinen Farébi’ye
(6. 339/950) gore mantik ilmi; akli giiclendiren, insant dogru diisiinceye sevk eden ve hataya
diisme ihtimali olan yerlerde kesin olarak hataya diismekten koruyan kurallart ogreten bir
alettir °Farabi, lafizlarin bir ciimle olarak insa edilmesinde nahiv bilgisinin yeri neyse ma‘k{latta
da mantik ilminin yerinin ayni oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla ona gore nahiv bilgisi olmadan
saglikli ve anlamli climle kurmak nasil miimkiin degilse, mantik ilmi kullanilmadan saglikli ve
tutarl1 bir diisiinceye ulasmak miimkiin degildir.®

Misliman alimler tarafindan mantik ilminin benimsenmesinde biiyiik emegi gecen
Gazzali de mantik ilmini delil, kriter ve burh@min onciilleri ile bunlara ait yontemleri
derinlemesine incelemek olarak gérmektedir. Yine felsefe ve mantik ilmi hakkinda ¢aligmalariyla
meshur olan Katibi (6. 675/1277) mantik ilmini bilinen seyden bilinmeyen seylere ulagsma vasitasi
olan ilim olarak niteledikten sonra’ su sekilde tanmimlamugtir. S § a1 oo a1 Bl gans G356 BT

IKurallarina uyuldugu takdirde zihni hataya diismekten koruyan bir dlettir.”® Ibni Hald(n, (6.
808/1406) Gazzali’ye benzer bir yaklasimla mantig1r “Cevherlerle ilgili tammlarda dogruyu
fasitten ayiran ve tasdikat icin faydali olan delilleri 6greten kanunlar’™® seklinde tammlamaktadir.
Son olarak yakin dénem Islim mantikgist Ali Sedad ise “Insam fikrin sahihini fasidinden

9910

ayirmaya muktedir kilacak kurallart 6greten alet ilmidir™'® seklinde tanimlamigtir.

Genelde Islam mantik¢ilart mantigin konusunu kisa ve 6z ifadeyle tasavvurat, tasdikat ve
akil yiiriitme/kiyas seklinde agiklamuslardir.'* Bu ¢alismada Islim mantik eserleri arasindan

2 BK. en-Neml, 27/16. (&xidt ol 3 106 Oy ¢ib o 5 Gl s Glaia il 5 @l 365 39315 bl &yss/Stileyman, Davad’un
yerine gecti. Sonra dedi ki: “Ey Insanlar! Bize kus dili Sretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verilmistir. Dogrusu
bu apagik bir lituftur.)

3 Ebii’l-Kéasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur dn (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1412/1991), 812.

4 Ebii’l-Fazl Celalliddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-SUyti, Savnii I-mantik (Masir:
Matba’atii’saadet, ts.), 11-13.

5 Eb( Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tirki Farabi, /hsdii’l-uldm, thk. Osman
Muhammed Emin (Misir: Matba’atii’saadet, 1350/1931), 10-11.

6 Farabt, fhsdii’l-uldm, 11.

7 Seyyid es-Sidki Ibn Ali el-Bursavi, Mizanii’l-intizam (Serhu tasavvurat ve tasdikat) (istanbul: Matbaatii Ahmed
Kamil, 1328/1910), 8; es-Seyhzade Ismail Ebu’l-Feth el Gelenbevi, Serhu Isagoci fi'I-Mantik, thk. es-Seyh Ahmet Ferit
el-Mezid? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1438/2017), 69.

8 Ebii’l-Hasen Necmiiddin Debiran AIT b. Omer b. Ali el-Katibi el-Gazvini, Risale-i semsiye-i cedide (Tam Kayith
Semsiye) (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 3.

% Eb{( Zeyd Veliyytddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi
et-Tanisi ibn Hald(n, Tarihu Ibn-i HaldQn (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1422/2001), 1/644.

10 Ali Sedad, Mizdnu 'l-ukiil Mantik ve Metodoloji (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 1436/2015),
129.

11 Katibi, Risale-i Semsiye, 3; Bursavi, Mizanii’I-intizam (Serhu Tasavvurat ve Tasdikat), 8; Ali Sedad, Mizdnu 'I-ukal,
139.
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yapilmaya calisilacaktir. Zira bu iki eser, 6zlii bir sekilde biitiin mantik konularini ihtiva etmesi
sebebiyle sohrete kavusmus ve uzun yillar medreselerde okutulmustur. Diger mantik eserleri de
kismi farkliliklar olmakla beraber benzer sistemi takip etmistir. Islim mantik¢ilarina gore
tasavvurét ile kast edilen bir seyin ya da nesnenin zihindeki tasarimidir. Diger bir ifadeyle
tasavvurat, bir nesnenin zihindeki karsiligi, yansima seklidir. Buna kavram da denir. Tasdikat ile
kast edilen ise kaziyeler/6nermeler ve kiyastir. Hem tasavvurat hem de tasdikat kisimlari mebadi
ve makésid kisimlarma ayrilir. Mebadi, esas maksada gotiiren vasitalar olarak kabul edilir.
Mantikta tasavvurat kisminin mebadisini lafizlarin delalet sekilleri ile kavramlarin tiirleri ve beg
timel gibi konular olustururken; makasid kismini ise el-kavlii ’s-sarih olarak ifade edilen tanim
nazariyesi olusturur.

Diger bir yandan tasavvurat konulari biitiiniiyle tasdikdt kismunin mebadisi olarak
goralur. Tasdikdt kisminin mebadisi ise kaziyyenin kisimlari ile akis ve tendkuz gibi
hiikkiimlerinden olusmaktadir. Mantik ilminin makédsid kismini ise kiyas ve ¢esitleri
olusturmaktadir. Kiyas ise mukaddimelerinin/oncillerinin kesin bilgi ifade etmesine gore
giicliden zayifa dogru burhén, cedel, hitabe, siir ve mugalatadan ibaret olmak Uzere bes kisma
ayrilir. Burada da makasid en dogru ve kesin bilgiyle sonug veren burhindir. Ozetle denilebilir ki
mantik ilminin asil makasidi/konusu dogru akil yiirlitme yontemi olan kiyas-1 burhanidir. Dogru
bir sekilde akil yiiriitlip kiyas yapabilmek i¢in kavramlar ve dnermelerin de iyi bilinmesi gerekir.
Netice olarak mantigin konusu kisaca kavramlar, kaziyeler ve kiyas/akil yiiriitme olarak ifade
edilebilir.

Islam mantik¢ilar1 mantik ilminin gayesini “ it g (a1 oo oadlt desas / diisiinmede zihnin

yanlistan korunmast olarak tanimlamigladir.”*? Daha agik bir ifadeyle mantik, insanin zihnindeki
var olan bilgilerden hareketle yeni bilgilere nasil ulasilacagini, bilgiler aras1 ge¢isin nasil olacagini
Ogretmeyi hedeflemistir.

2. Mantik ilminin islam Diinyasina Dahil Olmasi
Bilindigi iizere mantik ilmi antik Yunanca’dan (Grekge) terciime edilmistir. Antik

Yunanca’da felsefe ve mantik ilminin karsiligi logos kavramu ile ifade edilmektedir. S6zIluk
anlamiyla soz, konusma, ilke, diizen ve kainatta faaliyet gosteren ildhi akil anlamlarinda
kullanilan logos kavrami, bir ilim olarak &zellikle de Orta Cag’da Allah’in varligini ispat i¢in
kullanilan delillerin baginda gelmektedir. Felsefe ve mantik ilmi olarak agiklanan logos ilminin
Islam diinyasina girmesi ise fetih hareketleri sonucu olmustur.*?

Felsefe ve mantik ilminin Islami ilimlerle olan tarihi serencamu su sekilde 6zetlenebilir.
Hz. Peygamber’in ebediyete irtihalinden bir siire sonra fetih hareketleri ile genis bir cografya
Islam biinyesine katilmistir. Bunun sonucu olarak Islam diinyas1 sadece Araplar’la degil; orf,
kiiltiir, inang ve dilleri farkli milletlerle de muhatap olmustur. Asli gorevleri Islam dinini teblig
etmek olan Musliman alimler icin farkl kiiltiir ve birikime sahip olan milletlere kars1 kendilerini
ifade edebilecekleri, onlarla iletisim kurabilecekleri, gerektiginde ikna ve ilzdm edebilecekleri
tutarl bir delil yapisina ihtiya¢ duyulmustur. Mislimanlar bu ihtiyaci, felsefe ve mantik ilmini
Ogrenerek gidermeye ¢alismislardir. Ciinkii donemin sartlar1 itibariyle Yunan kiltirindeki felsefe
ve mantik Ozellikle de muhataplart ikna ve ilzZdm etmek igin yaygin olarak kullanilan bir

12 Katibf, Risale-i semsiye, 3.
18 Suyati, Savnii I-mantik, 11-13.
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yontemdir. Fetih hareketlerinin gergeklestigi cografyalarda M.S. III. yiizyildan itibaren Aristo
mantigina dayali Yunan felsefesine hakim olan Hiristiyan ve Nastlriler yasamaktaydi. Bu
insanlar fetihler neticesinde karsilastiklar1 Misliimanlara ve diger toplumlara karsi itikat ve
diisiincelerini mantik ilmini kullanarak savunuyorlardi.!* Miisliimanlarin bu dzelliklere sahip olan
muhataplarina teblig vazifelerini hakkiyla icra edebilmeleri igin onlarin argiimanlarini
ogrenmeleri, hatta onlardan daha {ist diizeyde donanima sahip olmalar1 bir ihtiya¢ haline gelmistir.
Iste bu durum felsefe ve mantik ilminin oncelikli olarak terciimesini zorunlu kilmustir.*®

Tercime faaliyetlerinin kesin olarak ne zaman bagladigi konusunda farkli tarihler
zikredilse de Fuat Sezgin ilk tercimelerin bireysel olarak hicri otuzlu yillarda rasit halifeler
doneminde basladigim ileri siirmektedir.’® Fakat sistemli ve devlet eliyle yapilan terciimeler
Emevi emirlerinden Halid b. Yezid (6. 85/704) tarafindan baslatilmis olup Abbasiler déneminde
Beytiil’l-Hikme’nin de kurulmasiyla zirveye ulagmistir. Bu terciimeler arasinda oncelikli olarak
tip ilminin yam sira felsefe ve mantik ilmi de bulunmaktadir. Felsefe ve mantik ilmi genelde bu
ilmin ilk banisi olarak da kabul edilen Aristo’nun Organon adli eserinin farkli dillere terciimesiyle
diinyaya yayilmistir. Aristo’nun Sliimiinden yaklasik alti asir sonra Siiryani bir filozof olan
FurfhriyGs (6. 304) (Porphyrios) Organon kitabinin daha kolay anlasilmasini saglamak
maksadiyla ona giris niteliginde Isdglci (s>s¢la)) adli bir risale yaznmstir. Bu eser de ileriki
yillarda Aristo’nun eserleriyle beraber ya da miistakil olarak farkli dillere tercime edilerek
insanlarin istifadesine sunulmustur. Islam diinyasiyla tamismasi ise devlet adamliginin yaninda
kiltiir tarihcisi olarak da bilinen Ibnii’I-Kifti’nin (6. 646/1248) tespitlerine gore ilk defa M.S.
VIIIL. yiizyilda ibnii’l-Mukaffa (6. 142/759) vasitasiyla Farsca’dan Arapca’ya tercime edilmek
suretiyle gergeklesmistir.” Boylece felsefe ve mantik ilmi Aristo ve Porphyrios’un eserlerinin
terciimeleriyle islam diinyasina mal olmustur.

3. Mesruiyet Acisindan Alimlerin Mantik ilmine Yaklasim
Tercume faaliyetleri ile birlikte Islam diinyasi ile tanigsmis olan felsefe ve mantik ilmi,

uzun bir siire mesruiyeti yoniinden sorgulanmistir. Bu yaklasimda mantik ilminin felsefeden bir
parca olarak mu ya da felsefeden bagimsiz olarak mi degerlendirdigi noktasi belirleyici
olmaktadir. Zira mantik ilmiyle ugragmay1 haram sayanlarin biiyiik bir cogunlugu mantik ilmini
felsefenin bir pargasi olarak gormektedirler. Gazzali ile birlikte mantik ilminin felsefenin siipheli
meselelerinden arindirilmis sekilde miistakil bir ilim haline geldigi ve biitiin ilimlerin
mukaddimesi oldugu herkes tarafindan miisellem hale gelmistir. Fakat Fuat Sezgin’in
tespitlerinden hareketle mantik ilminin hicri otuzlu yillarda Isldim diinyasina girdigi
varsayildiginda, bu siire¢ Gazzali dénemine kadar yaklasik dort buguk asir siirmiistiir. Ozet olarak
ifade etmek gerekirse tarihi siirecte Musliman alimlerin mantik ilmine yaklasimlarini ana
hatlariyla iki grupta incelemek miimkiindiir. Asagida bu iki gurubu temsil eden alimlerin
goriiglerine kisaca yer verilecektir.

14 Mehmed Semseddin Giinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasmna Girisi (Istanbul: Ark Kitaplar Ozgii Yaymcilik,
2020), 62.

15 Ali SAmi en-Nessar, Nes ‘etii ’I-fikvi’I-felsefiyyi fi’I-Islam (Kahire: Daru’l-Maérif, 1397/1977), 1/55.

16 Fuat Sezgin, Arap Islam Bilimleri Tarihi (istanbul: Kiiltiir Bakanlhig1 Yaymcilik, 2015), 1/443; Fuat Sezgin, Islam da
Bilim ve Teknik, ¢ev. Aliy Abdurrahman (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaymnlar, 2008), 1/3.
17 Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf'b. fbrahim b. Abdilvahid es-Seybani el-Kifti bnii’1-Kafti, /abdru ’I-ulema bi-
ahdri’l-hikema, thk. Ibrahim Semsettin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 189; Ebii’l-Kasim Said b.
Ahmed b. Abdurrahman Said el-Endil(si, Tabakdti’I-imem (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katolikiyye, 1330/1912), 49.
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3.1. Mantik Ilmine Menfi Yaklasanlar
Mantik ilmine ilk karsi ¢ikanlar liigat ve nahiv alimleridir. Bunun sebebi gramer

alimlerine gore lafiz ve mana arasindaki iligkiyi inceleyen bilim dalinin 6ncelikli olarak liigat ve
nahiv ilmi olmasidir.®® Séyle ki liigat ilmi lafizlarin tek tek/miifret manalarini ele alirken nahiv
ilmi de mufret manalar tespit edilen lafizlarin ciimle i¢inde nasil ve hangi anlamda kullanilacagini
inceler. Bir bakima Arabfi ilimlerin temelini olugturan liigat ve nahiv ilminin muhtevasinda mantik
ilmi zaten bulunmaktadir. GUnumuz felsefecilerinden Cabiri’nin ifadesiyle liigat ve nahiv ilmi
sadece giizel konugma ve diizglin yazmanin kurallarini 6greten bir ilim degil onlarin yam sira
diisiinme kurallarini da dgreten bir ilimdir.™®

Nahiv ag¢isindan glinimiize ulagan ilk hacimli eserin sahibi Basra ekolunin
temsilcilerinden olan Sibeveyh’tir (6.180/796). Onun el-Kitap ismiyle te’lif ettigi eseri ilk olmasi,
Arap dilinin kurallarim birgok yoniyle ele almasi bakimindan kiymetli bir eserdir. Nitekim
Basra dil ekoliiniin énemli alimlerinden Ishak el-Cermi’nin (6. 225/840) otuz yil boyunca
Sibeveyh’in el-Kitap isimli eseriyle insanlara fetva verdigi Maliki fakih Satibi, (6. 790/1388)
tarafindan nakletmektedir.?* Dolayistyla birgok alimin deyimiyle nahiv, Arabi ve Islam{ ilimlerin
mantigidir.?? Bu sebeple Ibn Kuteybe (0. 276/889), Ebii’l-Abbas Nasi el-Ekber (6. 293/906), Eb
Said es-Sirafi (6. 368/979) ve Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) gibi dil ve nahivde otorite kabul
edilen Miisliiman alimler Grekge’den/Yunanca’dan terciime edilen mantigin Islami ilimlerde
kullanilmasina kars1 ¢ikmuslardir.® Ozetle dilci alimler haddi zatinda kendi medeniyetlerinde var
olan ilmi birikimin hi¢ yokmus gibi bir davranis sergilenerek hem de gayrimiislimler araciligiyla
takdim edilmesine kars1 ¢ikmiglardir.

DinT agidan bir takim teolojik nedenlerin yani sira mantigin felsefeden bir par¢a olmasi,
gayrimiislim (Yunan) kaynakli olmasi, Hz. Peygamber ve hulefé-i résidin devirlerinde
kullanilmamasi, islami ekollerin ortaya ¢iktigi dénemlerde mezhep imamlar1 ile onlarin
Ogrencileri tarafindan basvurulmamasi, diisiincede hataya diismekten koruyacag: iddiasina karsin
bunu tam olarak saglamamasi ve insanlar1 daha ¢ok siipheye ve dalélete diistirmesi gibi gerekceler
menfl yaklasimin sebepleri olarak goériilmiistiir. Yukarida sayilan gerekgelerle mantik ilmiyle
ugrasmay1 gereksiz, mekruh, bid‘at, hatta haram sayan migctehitlerin oldugu bilinmektedir. Bu
menfi yaklasimin baglangicini mezhep imamlarina kadar uzatmak miimkiindiir. Nitekim Ebii’l-
Fazl el-Mukri’ el-icli (6. 454/1062), Ebl Hanife (6. 150/767) basta olmak iizere kurucu mezhep
imamlarinin felsefe ve mantik hakkinda menfi diisiincelerini aksettiren sdzlerine yer vermektedir.
Ornegin Mukri’nin naklettigine gore insanlarin cevher ve araz hakkinda konusmalar1 hususunda
ne diistindiigli kendisine sorulan Ebl Hanife “Onlar felsefecilerin sdylemleridir. Siz siinnet ile
selefin yoluna simsiki sarthn din adina sonradan ortaya ¢ikan sozlerden siddetle sakinin. Zira
onlarin hepsi bid ‘attir’?* seklinde cevap vererek felsefe ve mantik hakkindaki menff diisiincelerin
ilk zemini olusturmustur.?® Mukri ad1 gegen eserinde benzer sekilde Stifyan es-Sevri (6. 161/778),

18 Muhammed Abid el-Cabiri, Binyetii’I-akli’I-Arabi (Beyrut: Merkezii Dirasati’el-Vahdeti’l-Arabiyye, 1430/2009),
45,

19 Cabiri, Binyetii’I-akli’[-Arabf, 45.

20 Cabiri, Binyetii’I-akli’[-arabf, 45.

2L Amr b. Osman b. Kanber el-Haris? Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdlsselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1408/1988), 1/5.

22 Cabirt, Binyetii 'I-akli’I-Arabf, 45.

23 Tbrahim Emiroglu, “Mantik” (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003), 28/18-28.

24 Abdurrahman b. Ahmed b. el-Hasen b. Biindar er-Raz1 el-icli Ebu’l-Fazl el-Mukri er-Razi, Ehadisii fi zemmi 'I-kelami
ve ehlih, thk. Doktor Nasir bin Abdurrahman bin Muhammed el-Ced’1 (Riyad: Daru Atlas, 1417/1996), 86.

% {lyas Yildirim, Fikih Usitlu Mantik Iligkisi —Molla Fendri Ornegi— (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktara, 2014), 51.
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Imam Muhammed (6. 189/805) gibi birgok miigtehidin mantik hakkinda yaklasimlarmin menfi
oldugunu ifade etmektedir.?® Yine Mukri’nin naklettigine gore imam Safii (6. 204/820) felsefe ve
mantigin faydali olmadigi tezini su sozleriyle ifade eder. “Bir kimse baska birine ilim kitaplarim
vasiyet etse o kitaplarin arasinda felsefe kitaplar: da bulunsa felsefe kitaplar: vasiyete dahil
olmaz.?’

Maliki mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden Ebu’l-Velid el-Baci de (6. 474/1081) iki
cocugu i¢in yazdigi vasiyet niteliginde olan risalesinde mantik ve felsefe ilminden uzak
durmalarini, bu ilimlerin temellerinin kiifiir tizere kuruldugunu ve insani seriattan uzaklastirdigini
beyan etmektedir. Gergi saglam bir temele sahip olduktan sonra mantik ilminin okunabilecegini
sOyliiyor olsa da ona gore faydali oldugu i¢in degil felsefe ve mantigin zayif ve siipheli yanlarini
ayne’l-yakin gormek igin okunabilecegini sdylemektedir.?

Safii fakihlerden Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) ise felsefe ilmini serre agilan kapi, mantik
ilmini de felsefenin giris kapisi olarak gormektedir. Dolayisiyla ona gére mantik, ser kapisina
gotiiren ilk giristir. Yine Ibnii’s-Salah’a gore ne serfatin sahibi ne sahdbe ne de seleften olan
miigtehitler bu ilmin 6grenilmesine cevaz vermemislerdir.?® Safii fakihlerden Nevevi de (0.
643/1245) benzer bir goriise sahiptir. Nitekim SOyt (6. 911/1505) el-Esbah ve 'n-nazair adl
eserinde, Remli ise Fetava adli eserinde Ibnii’s-Salah ve Nevevi’ye ait bu gériislere genisce yer
vermektedirler. Ayrica Siy(ti Aristo mantigmma dayali felsefe ve mantik ilminin mesru
olmadigina dair dort kitap yazmistir. Bunlardan tamamiyla mantiga reddiye olarak yazdigi kisaca
Tahrimi’l-mantik ismini verdigi eserinde gerekcesini su sekilde aciklamaktadir: “Din adina en
faydali nasihati mantik ilmiyle ugrasmamn haram oldugunu beyan etmekte gordiim. Bu sebeple
mantik hakkinda selefin neler soyledigini cem eden bir kitap yazmaya karar verdim.”* Sty(ti bu
sozleri ile kendisine gore de mantik ilmiyle ugrasmanin haram oldugunu sarahaten
acgiklamaktadir. Nitekim eserin ileriki boliimlerinde mantikla istigalin haram oldugu goriisiine
sahip olan Ibnii’s-Salih ve Nevevi’nin sozlerine genisce yer vermektedir. Yine SiiyGti’nin imam
Safii’ye nispet ederek naklettigi “/nsanlar kendi dilini terk edip Aristoteles ’in diline meyledinceye
kadar céhil ve bilgisiz degillerdi.”® sozleri hem kendisinin hem de mezhebinin goriislerini
yansitmaktadir.

Hanbeli fakihlerden ibn Teymiye (6. 728/1328) ile talebesi ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye
de (6. 751/1350) benzer gerekgelerle mantik ilmiyle ugrasmayr mesru gdrmemislerdir. ibn
Teymiye “er-Redd ale’l-mantikiyyin” ve “Nakzu’l-mantik” isimli eserlerini felsefe ve mantik
ilminin haramlig1 lizere bina etmistir. Ayrica felsefe ve mantik kitaplarinin terciime ettirerek
Musliimanlarin zihinlerinin bulandiran Halife Me’mun’un (0. 218/833) isledigi bu giinahlarindan
dolay1 Allah tarafindan bagislanacagim zannetmedigini sdyleyecek derecede ileri gitmektedir.

% Ebu’l-Fazl el-Mukri er-Razi, Ehddisii fi zemmi’I-kelam, 76-105.

27 Ebu’l-Fazl el-Mukri er-Razi, Ehadisii fi zemmi’I-kelam, 90.

28 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi Ebii’l-Velid el-Baci, en-Nasihatii I-velediyyetii (Vastyyetii Ebi’l-
Velid el-BacT li veledeyhi), thk. Ibrahim Bacis Abdiilmecid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1421/2000), 25.

2 Eb{i Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahmén b. Miis es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, Fetava Ibnii’s-Salah,
thk. Muvaffak Abdullah Abdiilkadir (Beyrut: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1407/1986), 210.

30 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Sly(ti, el-Esbah ve 'n-nazair
fi kava’idi ve furii fikhi’s-Safif (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1403/1983), 416; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed
b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Men0fi el-Enséri Sehabeddin er-Remli, Fetava er-Remlt (b.y.: el-Mektebii’l-
Islamiyye, ts.), 9/337.

81 Suyatt, Savnii’I-mantik, 15.

32 SlyQtt, el-Kavlii'l-miisrik fi tahvimi’l-istigali bi’l-mantik. thk. Doktor Seyyid Muhammed Seyyid Abdulvehhab.
Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008, 150; el-Kadi Muhammed bin Abdillah Ebu Bekr bin el-Arabi el-Meafiri el-Islibi el-
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Ibnii’1-Kayyim el-Cevziyye ise felsefe ve mantik ilminin insanlarin zihinlerini bulandiran, manen
uguruma gotiiren ve sonu hiisran olan iftiralarla dolu olan bir safsata oldugunu beyan etmektedir.*

Son olarak felsefe ve mantik ilmine menfi yaklasim sergileyen Hanefiler’in miteahhirin
alimlerinden olan ibn Niiceym, (6. 1005/1596) ilimleri 6grenilmesi bakimindan farz-1 ayn, farz-
1 kifaye, mendup ve haram seklinde siniflandirdiktan sonra haram olan ilimleri felsefe, sihirbazlik,
falcilik, doga ilimleri olarak saymaktadir. Mevzu bahis olan mantik ilminin ise haram olan felsefe
ilmine dahil oldugunu sarahaten zikretmektedir.®*

3.2. Mantik Ilmine Miispet Yaklasanlar
Mantik ilmini lizumlu ve vacip veya en azindan mubah oldugunu diisiinen fakthler ser-

‘i serifin kainata ibret nazariyla bakmayi emrettigini, bunun da akli delil ve kiyaslar ile yani
mantik ilmiyle miimkiin oldugunu, bu gercekten hareketle mantik ilmini 6grenmenin zorunlu
oldugunu beyan etmislerdir. Is]lami ilimlerin konu ve iceriklerine gore tasnif edildigi hicri II. asrin
ortalarindan itibaren mantik ilminin fikth ve usOline dair eser yazan miiellifler tarafindan
kullanilmaya baglandig1 bilinmektedir. Fikih ve ustil-i fikh alaninda mantik ilminin gerekliligine
vurgu yapan ve bu hususta 6nculiik eden alimlerden biri Zahiri mezhebinin dnemli fakihlerinden
olan Ibn Hazm’dir (0. 456/1064). Ibn Hazm, mantik ilmi hakkinda te’lif etmis oldugu “et-Takrib
li haddi’l-mantik” isimli eserinde dncelikle insanlarin mantik ilmine kars1 yaklagimlarinin dort
grupta tezahiir ettigini soyler. Fakat bu grubu temsil edenlerin kimler oldugu hakkinda detayli
bilgi vermez. Ona gore dort grup su sekildedir. Birinci grup, mantik ilmini hi¢ bilmedikleri gibi
mantikla ugrasanlar1 kafir sayanlardir. ikinci grup, mantik ilminin faydasiz ve gereksiz oldugunu,
buna zaman harcayanlarin zirvalayan ve sagmalamayan kimseler olduguna inanan insanlardir.
Ugiincii grup ise mantik ilmini kabul etmekle beraber dirayetsiz ve basiretsiz bir sekilde
ogrenenler olup nasil ve nerede kullanilacagini bilmeyenlerdir. Bu iigiincii grup Ibn Hazm’a gore
en az ilk iki grup kadar tehlikelidir. Dordiincii grup ise olmasi gereken sekliyle mantik ilmine akl-
1 selim ile yaklasarak tutarli ve dogru sonuca ulasan kimselerdir.

Ibn Hazm, daha sonra kendi diisiincesini su sekilde ifade etmektedir. “Bizim mantik
hakkinda yazdigimiz eseri okuyan kimseler iyi bilsinler ki bu ilmin faydasi sadece bir fende degil
ilmin biitiin fenlerinde gegerlidir. Ozetle Allah’in kitab1 Hz. Peygamber’in hadisleri, haram-helal,
vacip-mubah gibi fikhi konularda faydas: biiyiiktiir. Alimler bilsinler ki mantik ilmimin bu asgar?
seviyesini ogrenmeyenler Allah’1 ve Peygamberi anlamaktan olduk¢a uzaktirlar. Béyle kimselerin
insanlar arasinda fetva vermeleri ve nasslardan hikiim istinbat etmeleri asla caiz olmaz.® ibn
Hazm’m mantik hakkindaki bu diisiinceleri hem ilk olmasi hem de kesin ve vurgulu bir sekilde
ifade edilmesi hasebiyle 6nemlidir.

Takip eden siirecte birgok alim ibn Hazm ile aym ¢izgide goriis bildirmistir. Bu akim
Hanefi usdlculer héri¢ birgok ustlci tarafindan miigtehidin mantik ilmini sart gérmesi olarak
tezahiir etmistir. [bn Hazm’dan sonra miictehit i¢in mantik ilminin bilinmesini sart olarak goren

Malik? Ebu Bekr Ibni’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, thk. Muhibbiiddin el-Hatib-Mahmud Mehdi el-Istanbuli
(Beyrut: Daru’l-Ceyl, 14071987), 266.

3 Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye, Miftahu-ddri’s-sadde ve Mensiir Velayeti’l-ilmi ve’l-irade (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1419/1998),
1/162.

3 Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nazair ald mezhebi Ebl Hanifete en-
Nu ‘man (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1420/1999), 328.

35 Eb( Mensur Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiilis? el- Kurtub? ez-Zahir? ibn Hazm, et-Takrib li haddi’[-mantik
ve’l-medhali ileyhi bi’l-elfazi’l-amiyyeti ve’l-emsileti’I-fikhiyye, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Mektebetii’l-Hayat,
1318/1900), 3-9.

| Burdur ilahiyat Dergisi - Say1: 6



Mantigin islim Fikhinda Yeri ve Miictehit ile fligkisi |

ilk usdlctlerin imamii’1-Haremeyn el-Cliveyni® ile onun talebesi olan ve mantik ilmine katkilari
ile bu ilmin Miisliimanlar nazarinda mesru‘ kabul edilmesinde biytk rolu olan Gazzali oldugu
sOylenebilir. Gazzali mantik ilmi hakkinda yazmus oldugu “Mi ‘y&ru’l-ilm” isimli eserinde
diistincelerini soylece ifade etmektedir. “Aruz ilmini bilmeyen giirlerin veznini, nahiv ilmini
bilmeyen ciimlelerin irabim bilmedigi gibi mantik ilmini bilmeyen de delillerin sahih ve fasidini
aywramaya muktedir olamaz. Dolayisiyla mantik ilminin Olgiilerine uymayan her diisiince
bozuktur, ona giivenilmez. O diistinceler iizere hilkiim bina edilmez.” Yine usQl-i fikha dair yazmig
oldugu “el-Mustasfa” adli eserinin mukaddimesinde mantik ilmine genis bir sekilde yer vermis
ve su sozlerle dnemine vurgu yapmustir. “Usl-i fikha ait eserimin girisinde yazmis oldugum bu
mukaddime sadece usil-i fikhun degil, ayni zamanda biitiin ilimlerin mukaddimesidir. Mantik ilmi
olmayamn ilmine giiven olmaz.”® Boylece ilk defa Gazzali ile birlikte usQl-i fikha ait bir eser
mantik ilmiyle birlikte te’lif edilmistir.

Gazzali’nin s6z konusu uygulamasi bir gelenek haline gelmis, sonrasinda birgok alim
tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Ornek olarak Hanbelf 4limlerden Ibn Kudadme’nin Ravzatii 'n-nazir
adl1 eseri,®® MAaliki alimlerden Ibn Hacib’in (6. 646/1249) Muhtasar adli eseri,®® yine Maliki
alimlerden ibn Ciizey’in (6. 741/1340) Takribii’l-vusQl adli eseri® zikredilebilir. Hanefi
usOlcilerin yaklasimma gelince ¢ogunlugu Molla Fenari 6rneginde oldugu gibi miigtehit i¢in
mantik ilmini bilmenin sart oldugunu sarahaten sdylemeseler de wusil eserlerinin
mukaddimelerinde mantik ilmine genis yer vermelerine bakilirsa zimnen ayni goriiste olduklart
soylenebilir. Nitekim Haneff alimlerden Molla Fenari’ye ait Fusilii'I-bedayi “ isimli kitabi,** ile
Ibnii’1-HUMAm i et-Tahrir fi usili’-fikh* adl eserlerinde mantik ilmine genis bir sekilde yer
vermislerdir. Hanefiler’den Abdulaziz el-Buhari ise migtehidin kesin ve dogru neticeyi veren
burhan delili ve sartlarini bilmesi gerekir *® diyerek mantik ilminin gerekliligine vurgu yapmustir.

Maliki fakihlerden Ibn Riisd mantik ilminin gerekliligini su sézlerle agiklar. “Ser i serif
varltk alemine akil nazaryla bakip ibret alinmasini emretmektedir. Akil nazaryla bakmak ile
kastedilen ise bilinen vasitasiyla bilinmeyene ulasmaktir. Bu ise mantiki kiyastir. Oyle ise bizim
de akli kiyas ile mevcudata bakmamiz, kiyas yapmamiz vacip olur.”** Felsefe ve mantik ilminin
Yunan filozoflarinin siiphelerinden arindirilarak kendi dil ve inan¢ yapisina uygun hale
gelmesinde biiyiik emegi olan ve mantik ve felsefe alaninda otorite kabul eden Farabi, ibn Sina
ve Ibn Haldiin gibi limlerin de felsefe ve mantik ilmine miispet yaklasacaklari izahtan varestedir.

36 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri ibn Arabi, el-Mahsul fi usiili’I-Fikh, thk. Hiiseyin Ali
el-Yederi-Said Fiide (Amman: Daru’l-Beyarik, 1420/1999), 6/25.

37 Hiiceetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi el-Gazzali, el-Miistasfa
min i/mi’l-usil, thk. Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1436/2015), 1/45.

3 Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi Ibn
Kudame, Ravzatii’'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’l-fikh ‘ald mezhebi’l-Imdm Ahmed b.Hanbel (b.y.:
Miiessesetii’r-Reyyan, 1423/2002), 1/56.

39 Ebli Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yinus Ibnii’l- Hacib, Muhtasaru miintehe’s-siil ve’l-emel fi
ilmeyi’l-usiil ve’l-cedel, thk. Nezir Hamad( (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427/2006), I, 201.

40 Ebii’l-K&sim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, Takribii’l-vusiil ild IImi’l-Usql,
thk. Mehmed Ali Ferkiis (Cezair: Daru’t-Tiirasi’l-Islami, 1410/1990), 45-70.

4 Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fiisilii’l-bedai‘ fi usali’s-serdi‘, thk. Muhammed Huseyin
Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1427/2006), 1/18.

42 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvéhid b. Abdilhamid es-SivasT el-iskender? ibnii’1-Hiimam, et-Tahrir fi us:ili I-fukh
(Musir: Matba’atii Mustafa el-Babi el-HalebT, 1351/1932), 6/214.

4 Alatddin Abdilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi usili’l-Pezdevi (b.y.:
Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 4/22.

44 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd el-Hafid, Fasiu’I-makal, thk. Muhammed
Ammare (b.y.: Daru’l-Maarif, ts.), 23.
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Kisaca ifade etmek gerekirse bireysel yonelimleri bir tarafa devlet eliyle yapilan
turctimeler ile Islam diinyasina mal olduktan sonra yaklasik olarak iki buguk asir hakkinda miispet
ya da menfi bircok goriis ileri siiriilmiis olan mantik ilmi, 6zellikle Gazzali ve sonrasinda Islam
alimlerinin geneli tarafindan kabul edilerek Islami ilimlerin bir pargasi haline gelmistir. Ciinkii
donemin sartlar1 ve muhataplarin kiiltiir birikimleri dikkate alindiginda ilmi konularda dogru
diisiinme, tutarl ¢ikarimda bulunma, ispat yontemi tesis etme ve hataya diismekten koruma gibi
hususlarda mantiktan daha iyi bir yontem pek miimkiin géziikkmemektedir. Fakat Gazzali’den
sonra da mantik ilmine menfi yaklasimin nadir de olsa devam ettigi anlasilmaktadir.

Yukarida ifade edildigi gibi felsefe ve mantik ilminin mesruiyeti hakkinda ug fikirler
bulunmaktadir. Oyle ki Miisliiman alimlerin bir kism felsefe ve mantik ilmini haram sayacak
kadar ileri giderken diger bir kismi da ozellikle de miigtehitler i¢in farz derecesinde lizumlu
gormektedir. Kanaatimize gore bu meselenin bu denli zit kutuplu olmasi aslinda felsefe ve mantik
ilmiyle neyin kast edildigi ile ilgilidir. Zira felsefe ve mantik ilminin ilk tercime edilmis hali
muhteva bakimindan ilahiyat, tabiat ve metafizik konularini igine alan tutarsiz ve insan1 stipheye
gotiiren kaziyelerle dolu idi. Bu durum akl-1 selim sahibi olmayan insanlarin yanlis diistincelere
yonelmelerine sebep oluyordu. Fakat Miisliiman alimler uzun bir siire felsefe ve mantik ilmini
insan1 siipheye diisiiren filozoflarin diigiincelerinden arindirmak i¢in miicadele ettiler. Mesela
Gazzéli, filozoflarin bu dengesiz ve tutarsiz tezlerini reddetmek tizere ‘“Tehdfiitii l-felasife”
isminde bir eser te’lif etmistir. Gazzall, bu eserinde ilahiyat ve tabiat konularindan olmak Utzere
yirmi meseleyi ele almis ve filozoflarin fasit ve tutarsiz goriislerini ¢iiriitmiigtiir.*

Miisliiman alimler tarafindan ortaya konulan bu ve benzeri gayretler neticesinde artik
felsefe ve mantik ilmi zararli i¢eriklerinden arindirilarak herkesin istifade edecegi faydali bir ilim
haline doniismiistiir. Nitekim bircok Islam 4limi felsefe ve mantik ilminin ilk haline el-
Felsefetii’lI-kadim yeni haline ise el-Felsefetii’l-hadis ismini vererek aralarimi tefrik etmistir.
Kadim felsefe ile filozoflarin mantig1 olarak da ifade dilen Aristo mantiginin ilk hali, hadis/yeni
felsefe ile de siiphelerden metafizik konularindan arinmis Islam mantig1 kastedilmektedir. Ne var
ki felsefe ve mantik ilmi hakkinda diisiincelerini belirten alimler felsefe ve mantik ile hangisini
kastettiklerini agikca beyan etmemislerdir. Muhtemelen bu alimlerin bir kisminin yasadigi
donemlerde bu ayrim tam olarak saglanmamuistir. Bu sebeple sonraki alimler bu alimlerin felsefe
ve mantik ile neyi kastettikleri hakkinda yorumlarda bulunmuslardir. Mesela Hanefi alimlerden
Ibn Mekki, Ibn Niiceym’in mantik ilmi hakkindaki diisiincelerini degerlendirirken onun haram
olan mantik ile kastettigi filozoflarin mantig1 olan kadim felsefedir, yoksa Islam mantikg¢ilarinin
felsefesinde Islami kaidelere uymayan bir durum yoktur seklinde yorumlamaktadir.*® Benzer
yaklasim Ibn Abidin,*” ibn Hacer el-Haytemi*® gibi alimler de sergilemektedir.

Sayet mantik ilmiyle gayb alemi olarak ifade edecegimiz ilahiyat ve tabiat basta olmak
iizere metafizik konularim inceleyen ilim kast ediliyor ve gayrimiislim olan filozoflarin
diistinceleri esas aliniyorsa elbette bu cdiz olmasi diistiniilemez. Fakat felsefe ve mantik ile
filozoflarin siiphelerinden arindirilmis ve siihudi adlemde kullanilacak olan mantik ilmi kast

45 Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-TGsi el-Gazzali, Tehdfiitii 'I-
felasife, thk. Stileyman Diinya (Misir: Daru’l-Maérif, 1386/1966), 88.

46 Ahmed b. Muhammed Mekki Ebu’l-Abbas Sihabiiddin el-Huseyni el-Hamevi el-Hanefi ibn Mekki, Gamzii uyini 'I-
basar fi serhi’l-eshah ve 'n-nazair (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1405/1985), 4/125.

47 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-diirri’l-muhtar
(Riyad: Déaru Alemi’l-Kutub, 1424/2003), 1/113.

8 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di ibn Hacer el-Haytemt, el-
Fetdva’l-fikhiyyetii’I-kibra (b.y.: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 1/51.
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ediliyorsa bdyle bir mahzur yoktur. Tam aksine sari‘ sifatiyla hem Allah Teala hem de Hz.
Peygamber kainata ibret nazariyla bakmay1, onlardan ders ve hiikiimler ¢ikarmay1 emretmektedir.
Dolayisiyla her ne kadar Aristo mantig1 gibi kavram ve sistemiyle kurumsallasmis olmasa da
Islam’1n dogusundan itibaren mantik kullanilmistir. Nitekim ehl-i siinnet alimlerinden imam el-
Esari (0. 324/935) Riséle fi istihsani’l-havz fi ‘ilmi’l-kelam ismiyle meshur olan risalesinde
mantik ve keldm ilminin asillarinin Kur’an-1 Kerim ve siinnette genis olarak yer aldigina
ornekleriyle birlikte yer vermektedir.*® Ancak Aristo mantiginin Islami ilimlere katkis1 agisindan
su husus soylenebilir. Her ilim zamanla kendi alaninda gelisme gdsterip kendine 6zel 1stilahlara
kavustugu gibi terciime faaliyetleri ile Islami ilimlerin her bir fenni de daha giincel, daha
anlagilabilir, kendi alanlarina 6zel birtakim 1stilahlara kavusmustur. Bunda da mantik ilminin roli
inkar edilmez. Bu sebeple mantik ile neyin kast edildigi tam ifade edilmeden keskin ifadelerle
haram ya da vacip diyerek hiikiim vermek isabetli degildir.

4. Mantigin Fikih ve Usiil-i Fikh ile Miinasebeti
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar oncelikli olarak nasslari esas alan bir

hayat sistemi kurmuslardir. Bu nass merkezli hayat sistemi kisa siirede Islam hukuk metodolojisi
olan usll-i fikh ilminin dogmasina vesile olmustur. Usdl-i fikh ilmi, hem nasslarin nasil
anlasilmasi gerektigi konusuna hem de ilk defa karsilasilan problemlere nasil ¢oziim iiretilecegi
hususuna rehberlik etmistir. Bu arada hem karsilasilan yeni problemler hem de muhatap olunan
toplumlarin kiiltiir ve birikimleri, Miisliimanlarin kendilerine 6zgii hayat sistemi olan Islam hukuk
metodolojisinin gelismesine katki saglamistir. Bu birikimlerden birisi ve en onemlisi de hig
sliphesiz mantik ilmidir. Yukarida da ifade edildigi gibi mantik ilmi de 6zii itibariyle bilinenden
hareketle bilinmeyene ulagsmaktir. Us(l-i fikhin asli unsurlarindan olan igtihat ise nasslar1 anlama
ve yeni problemlere ¢ozim Uretme faaliyetidir. Dolayisiyla usil-i fikhta igtihat ve kiyas, esas
itibartyla kitap, stinnet ve icma‘ bilgilerine sahip olanlarin, bilinenden hareketle bilinmeyenin
hikminl tespit etme gayretini ifade etmektedir.®® Bu manada iki disiplin mahiyet yonuyle
birbirine oldukc¢a yakindir.

Yukarida da ifade edildigi tlizere mantik, Oncelikle farkli inanglara sahip olan
gayrimiislimlere kars1 onlarin argiimanlariyla dini savunmak i¢in bagvurulan bir yontem olarak
Islam kiiltiiriine girmistir. Tarih{ siirecte bu gérev daha cok Mu‘tezile mezhebine mensup alimler
tarafindan yiiriitiilmiistiir. Bunun dogal sonucu olarak Mu‘tezili alimler bu alanda uzmanlagmistir.
Fakat Mu‘tezili &limler uzmanlastiklar1 bu yeni yontemi sadece gayrimiislimlere karsi degil itikat
bakimindan ayr diistiikleri diger ekollere, 6zellikle de ehl-i siinnete karst kullanmiglardir. Bu
durumun tabif bir sonucu olarak ehl-i siinnet alimleri kendilerini savunabilmek i¢in mantik ilmine
yonelmislerdir. Béylece islam diinyasinda mantik ilmi daha hizli yayilmistir.

Bu dénemin bir baska 6zelligi ise islami ilimlerin ilk defa kelam, tefsir, hadis, fikth ve
fikih usuli seklinde miistakil bilim dallar1 haline doniismeye baslamasidir. Yetisen alimler belli
bir bilim dalinda &ne ¢ikmus olsalar da diger Islami ilimlere de vakiftirlar. Bu donanim,
miielliflerin eserlerine de yansimistir. Mesela Imam Matiiridi (6. 333/944) ehl-i siinnetin 6ne
¢ikan imamlarindan olup kelam ilmine dair Kitabii t-tevhit ismiyle bir kitap yazmustir. Bu eserin
yam sira usil-i fikh alaninda Mehizii’s-serd’i‘ isimli eserinin oldugu kaynaklarda yer

49 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Risale 7 istihsani I-
havzi fi ilmi’l-kelam (Haydarabad: Déiratii’l-Maarif, 1344/1925), 88.

%0 Hiiseyin Caldak, “Ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Yiiriitmelerin Mantik Acisindan Degerlendirilmesi”, Dumlupinar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 (2008), 8.
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almaktadir.! Bu durum genelde donemin birgok alimi icin gecerli olmakla birlikte kelam, felsefe
ve mantik ilimlerinde otorite olarak kabul edilen Mu‘tezili alimler icin de gecerlidir. Zira
Mu‘tezili alimlerin birgogunun uzman olduklari bu alanlarin diginda fikih veya usil-i fikh
alaminda da eser yazdiklar1 bilinmektedir. Ornek olarak Mu‘tezili &limlerin 6ne c¢ikan
simalarindan olan Ebu’l Hiizeyl el-Allaf, (6. 235/849-50 [?]) onun talebesi Nazzam (6. 231/845)
ile onun da 6grencisi olan Céhiz (6. 255/869) zikredilebilir. Ad1 gecen miiellifler kelamda
kullandiklar1 mantiki yontem ve kavramlart hem fikihta hem de fikih usOliinde siklikla
kullanmiglardir.

Ehl-i sunnet zaviyesinden usdl-i fikh ile mantik iliskisinin seyri sdyle 6zetlenebilir.
Bilindigi {izere bu alanda giiniimiize ulasan ilk eserden biri Imam Safii’ye it olan er- Risale ‘dir.
Fakat heniiz Imam Safii’nin 1stilahi anlamiyla mantik terimlerini kullandig1 sdylenemez. Imam
Safii’den Cessés’a (0. 370/981) kadar gecen siirecin en azindan giiniimiize ulasanlar agisindan
degerlendirildiginde te’lif agisindan verimsiz bir donem oldugu sdylenebilir. Fakat nadir de olsa
te’lif edilen usdl-i fikih eserlerinde cevher, araz, cins, hadd, kaziye ve tenékuz gibi mantiki
kavramlarin 1stilahi ménalariyla kullanildigi miisahede edilmektedir.

Imam Safii’den yaklasik yiiz elli yil sonra Cessas ile birlikte usdl-i fikhin yeniden
canlandig1 sdylenebilir. Bu donemde Cessés usll-i fikha dair te’lif etmis oldugu el-Fusiil fi ’I-usdl
isimli eserinde bazi mantiki kavramlara 1stilahi manalariyla yer vermistir. Ornek olarak Cessas,
vakti gelmeden 6nce bir emrin neshedilemeyecegi konusunu gerekgelendirirken mantiki bir terim
olan ten&kuz kavramina yer verir. SOyle ki; Allah Teala’nin bir seyi emretmesi o seyin giizelligine,
yasaklamasi ise c¢irkinligine deldlet eder. Buna gore emredilen bir seyin terk edilmesi ve
yasaklanan bir seyin yapilmasi ¢irkindir. Bu kaziyelerden hareketle zamani1 gelmeden 6nce bir
emrin neshini imkan dairesinde gormek, giizellik ve ¢irkinligin ayn anda talep edilmesi demek
olur. Daha agik bir ifadeyle bir seyin ayn1 zamanda hem yapilmasini hem de yapilmamasini
istemek olur ki bu da tendkuzdur. Bu ise Sari‘ Tedla hakkinda diisiiniilemez.%> Burada Cessas
tenakuz kavramini iki kaziyenin bagka bir seye ihtiyag duymadan miispet ve menfilik yoninden
birinin dogru digerinin yanlig olmas1 ménasina istilahi anlamiyla kullanmustir.

Gazzali sonrasi usll-i fikh caligmalari genelde ilk miielliflerin eserlerine serh veya
hésiyeler yazma seklinde devam etmistir. Mesela Cessas ile baslayip sonraki alimlerden Debdsi,
Pezdevi ve Serahsi ile belli bir olgunluk ve sistematik yapiya kavusan fukahd/Hanefi metodu,
artik eserlerine serh veya hésiyeler yazilarak gelisimini siirdiirmiistiir.

Konumuz agisindan serh ve hésiyelerin énemi ise yapilan ¢alismalarda mantik ilminin
sistem ve kavramlarina bolca yer verilmesidir. Oyle ki bu gelismeler ustl-i fikhin mantik ilmiyle
guncellenmesi ve yeni bir formata donlismesi manasini tagimaktadir. Bu durum Sadriisseria (6.
747 /1346) tarafindan Tenkih adiyla serh edilen Pezdevi’nin meshur eseri Usiilii 'I-Pezdevi’de
oldugu gibi bir¢ok eserde agikg¢a goriilebilir. Nitekim Sadriigseria eserinin mukaddimesinde
Pezdevi’nin usllini dil ve diizen agisindan mantik kurallarina gore giincellemek maksadiyla
kaleme aldigin1 ifade etmektedir.>® Pezdevi’nin Us(l adli eseri Sadriigseria tarafindan Tenkihu'l-

51 Eb( Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. EbT Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii 'l-usil fi netdici’I-ukQl, thk. Doktor
Muhammed Zeki Abdulberr (Katar: Matabiu’d-Devha el-Hadise, 1404/1984), 3,70,660,699,746.

52 Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessds, Usilii’I-Cessas el-misamma el-fusil fi’l-usCl, thk. Muhammed
Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1431/2010), 1/374.

58 Ubeydullah b. Mes‘iid b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmiid el-Mahb(bi el-Buhari
Sadriisseria, Tenkihu I-usQl (b.y.: y.y., ts.), 9; Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi
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usdl ismiyle yeni bir tertip ve diizene sahip olmustur. Ardindan yine Sadriisseria bu sefer Tenkih
adl1 eserinin serhi olarak Tevzih fi halli gavamizi z-tenkih adiyla yeni bir eser kaleme almstir. Bu
eser de daha sonra Taftizani tarafindan et-Telvih ale’t-tevzih li metni’t-tenkih fi usali’l-fikh
ismiyle bir kez daha serh edilmistir. Boylece Pezdevi’nin usilii iic defa elden gecirilmistir.

Gazzali ile birlikte méahiyet yonuyle birbirine yakin olan iki disiplin arasindaki iligkinin
her iki disiplin i¢in kullanilan kavramlara da sirayet ettigi goriilmektedir. Bu gegiskenlik bazen
bir disiplindeki kavramin oldugu gibi diger disipline gegmesi sekliyle tezahiir etmistir. Bazen de
aynt mananin farkli lafizlarla ifade edilmesi seklinde tezahiir etmistir. Mesela mantiktaki
lafizlarin taksiminde kulliyyat-: hams olarak bilinen cins, nevi, fasl, araz-1 &mm ve araz-1 hass
kavramlar1 ustl-1 fikihta hass, amm, miisterek ve miievvel olarak tezahiir etmektedir. Yine
mantikta bi’l-mutabaka, bi’t-tazammiin ve bi’l-iltizdm olarak bilinen lafzin delalet sekilleri usil-
i fikhta ibare, isare ve iktizanin delaleti seklinde kendini gostermektedir.

Yine mantik ilmindeki tanim nazariyesinin Gazzali sonrasi usilciilerin eserlerine
yansidigr goriilmektedir. Bilindigi iizere bir seyin mahiyetiyle ilgili mantiktaki killiyyat-1 hams
kavramlarinin bir araya gelmesiyle olusan tanim nazariyesi had ve resim olmak tizere iki kisma
ayrilir. Mesela Molla Fenari Fusilii’'l-bedai‘ adli eserinde Gazzali’nin hiikiimle ilgili tanimina
yer verdikten sonra taniminin cins ve fasil yoniiyle tahlil etmektedir. Benzer sekilde icma‘in
tanimina yer verdikten sonra tanimda zikredilen 6zelliklerin cins kavramina tekabiil ettigine yer
vermektedir.**

Her iki disiplin igin ortak kullanilan kavramlardan biri de istinbat metodudur. Soyle ki
istinbét, birtakim mukaddimeler ile sonuca ulagsmak i¢in yapilan akil yiiriitme faaliyetidir. Mantik
ilmindeki analoji ve timdengelim ile usQl-i fikh ilmindeki fikhi kiy&sin istinbat ismi altinda
degerlendirildigi soylenebilir.® Yine her iki disiplinde aym1 manada siklikla kullanilan
kavramlardan biri istidlal kavramidir. Bir veya birden ¢ok énermeden baska bir 6nerme ¢ikarma,
akil yliritme anlaminda her iki disiplinde de kullanilmaktadir. Nitekim Hanefi usdlctlerden
Ibnii’l-HUMAmM istidlal kavraminin ser‘u men kablena, istishab ve telaziim olmak iizere iic
c¢esidinin oldugunu, telaziimiin ise mantiktaki kiyas-1 iktiraniden ibaret oldugu seklinde goriislere
yer vermektedir.%® Bir kismini verdigimiz érneklerden hareketle iki disiplinin kavramsal agidan
da birbiriyle siki bir iliskisi oldugu sdylenebilir.

Sonug
Mantigin Islam Fikhinda Yeri ve Miictehit Iliskisi adl galismamizda ulasilan sonuglar

kisaca sunlardir.

Diistinme vasfi, insana ait bir haslet oldugundan diigiince tarihi de insanlik tarihine kadar
uzanir. Bireysel olarak baslayip toplum eliyle surekli gelisen ve giincellenen bir yapiya sahiptir.
Biitiin toplumlarim diisiince yapisinda toplum ve kiiltiir etkilesimini gérmek miimkiindiir. Islam
fikht ilk olarak Hicaz bolgesinde dogmus, fetihler ile genisleyen cografyasinda yaygin olan olarak
kullanilan mantik ilmini islah ettikten sonra kendi biinyesine katmigtir.

el-Horasani et-Taftazani, Serhu t-telvih ale’t-tevzih li metni t-tenkih fi usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
ts.), 1/8.

5 Molla Fenari, Fiisilii'I-bedai, 1/201

55 Caldak, “ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Yiiriitmelerin Mantik Acisindan Degerlendirilmesi”, 4.

%6 Tbnii’l-Himam, et-Tahrir, 520.
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Islam fikhinin kendi dil ve kiiltiir yapisindan miras olarak gelen metodolojik sistem ve ic
tutarliligi, mantik ilminin IslAm 4lemine dahil olmasiyla kendini giincellemis ve daha saglam hale
gelmistir.

Us(l-i fikih ile mantik ilmi arasinda mahiyetleri yoniiyle tam bir benzerlik bulunmaktadir.
Gunku fikih ustli, bilinen seri delillerden hareketle bilinmeyen fikhi meselelere ulastiran bir
ictihat faaliyetidir. Mantik ise bilinenden hareketle bilinmeyene ulastiran bir alettir. Her ikisi de
aklin faaliyetidir. Bu da zamanla birgok konuda iki disiplin arasinda kavramsal birlikteligi
getirmistir.

Tercume faaliyetleri ile birlikte Islam diinyasina giren mantik ilmi Misliman alimlerin
uzun stren gayretleriyle mesriiyet siizgecinden gecirilerek metafizik konularindan arindirilmig
ve Miisliimanlarin vazgegilmezi haline gelmistir. Bu sebeple basta kelam ilmi olmak iizere fikih
ve usll-i fikhin mukaddimelerinde yerini almistir. Birgok fakih, 6zellikle miigtehit i¢in mantik
konularmi bilmeyi sart kosmus, mantiga karsi ¢iktigi bilinen fakihlerin s6zleri de sonraki bilginler
tarafindan te’vil edilmeye caligilmigtir. Mantik ilmine menfi yaklasim sergileyen fakihlerin
goriigleri sonraki bilginlerin te‘vil ettigi sekliyle anlasildiginda fakihlerin tamamina gore
mii¢tehidin mantik ilmini bilmesinin zorunlu oldugu sonucuna ulagilabilir.
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