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[k stfiler arasindaki en gdze ¢arpan figiir,
Ciineyd'dir. Zira Ciineyd, tasavvufun ana akiminin
tesekkiiliine o devirdeki diger herhangi bir sahis-
tan daha fazla katki saglamistir. XIII. yiizyilin
meshur Hintli alim ve stfisi olan Sah Veliyullah
(6. 1176/1762) tasavvufun gelisimi hakkindaki
son derece aydinlatici olan degerlendirmesinde
Ciineyd’in katkisin1 agagidaki alintida oldugu gibi
tasvir eder:
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Muhammed Abdul Hak Ensari (1931-2012), Hindis-
tanli Islam alimidir. 2003’ten 2007’ye kadar Hin-
distan’daki Cemaat-i Islami’nin bagkanligin1 yiiriit-
miistiir. Tasavvufil ve ser’i diisiincenin bir sentezi
olan ve ozellikle Ahmed Sirhindi ve $ah Veliyullah
Dihlevi’nin etkilerini tasiyan Seriat ve Tasavvuf
adl1 kitabin yazaridir. Haricen, Tbn Miskeveyh’in (6.
421/1030) ahlak felsefesi iizerine yazmis ve Ibn Tey-
miyye’nin (8. 728/1328) fetvalarini Ingilizce’ye ge-
virmistir. Kur’an’in Dilini Ogrenmek (Learning the
Language of Quran) isimli kitabiyla Kur’an 6gren-
meye yeni baslayanlar icin yazilmis en iyi Ingilizce
eserlerden biri olarak kabul edilmistir.
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Biitiin tarikat miiessisleri ve tasavvuf akide-
sinin sarihleri veya en azindan bunlarin co-
gunlugu her ne kadar ameli tahakkuklarinda-
ki yontem konusunda birbirlerinden farklilik
arz etseler de tarikatin ana esaslar1 tizerinde
ittifak etmislerdir. Bu ana esaslar seyyi-
di’t-taife Ciineyd ismi ile iligkilidir. Soyle ki,
bu esaslarin ¢ogu onun tarafindan formiile
edilmistir. Kendi ¢agindaki sufiler ona ra-
cidir. Hatta hicbir seyhe ihtiyag duymayan
pirler (Uveysiler) disindaki biitiin tarikatler
ondan ¢ikar.!

Sah Veliyyullah’in bu tespitini kabul etmeyen
bir sifi bulmak olduk¢a zordur. Kuseyri* (0.

Sah Veliyullah Dehlevi, Hemedt, ed. Nuru’l-Haqa
Alwi, Shah Waliy Allah Academy, (Haydarabad (Pa-
kistan), 1941). (Metnin orijinalinde sayfa numarasi
verilmemistir. (¢.n.))

Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Ciineyd’i “Safiler taifesi-
nin efendisi ve dnderi” olarak niteler. bkz. er-Risa-
letu’l-Kugeyriyye, thk. Dr. Abdiilhalim Mahmad ve
Mahmd b. es-Serif, (Kahire: 1966), 116.
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465/1072) ve Hucviri’den® (490/1096) Attar* (6.
622/1225) ve Cami’ye’ (6. 898/1494) kadar her-
kes Ciineyd’i Sah Veliyyullah’in s6yledigine ol-
dukea benzer bir dille tanitir. Asagidaki yazimizda
biz tarikatin Ciineyd tarafindan formiile edilen ana
esaslarmi tartisacagiz. Daha sonra da Ciineyd’in
ortaya attig1 spekiilatif fikirler iizerinde duracagiz.
Mistik tecriibeyi betimlemenin Gtesine gegme ve
kavram onerme konusunda Ciineyd’in ilk® teseb-
biisti, muhtemelen bu mistik tecriibeyi agiklama
ve kamtlamaktir. Gelistirilen bu kavramlar tasav-
vufi teosofinin bir miitemmim ciizii haline gelmis-
tir.

Ebu’l-Kasim el-Ciineyd b. Muhammed b. Cii-
neyd el-Kazzaz,” Hicri I11. asrin ilk onlu yillarinda

3 Alib. Osman Hucviri der ki: “Biitiin tariklerin sifile-
ri onu ortak onderleri olarak kabul ederler. Sifi olan
ya da kendisini sufi addeden hi¢ kimse onun goriis-
lerine karsi ¢gitkmaz.” bkz. Kegsfu'l-Mahciib, ed. V. A.
Zukovskiy, (Leningrad: 1926), 161.

4 Feridiiddin Attar soyle yazar: “Biitiin sifiler onun
onderligini kabul ederler ve onun sozlerini tarikatte
hiiccet kabul ederler.” bkz. Tezkiretii’l-Evliya, (Tah-
ran), I1: 5.

5 Abdurrahman Cami soyle soyler: “Ciineyd sifilerin
dikkate deger 6nderlerinden biridir. Herkes kendi sil-
silesini ondan alir.” bkz. Nefahdatii’I-Uns, (Lucknow,
Nawalkishire), 53.

6  Ciineyd’den dnce yasamis olan stifiler hakkindaki az
bilgiye dayanarak onlara hakikat hakkinda net bir 6g-
reti atfetmek zordur; 6te yandan bu goérev, bir¢ok ke-
limenin birden fazla yoruma tabi oldugu gercegi goz
ontine alindiginda daha da zor bir hal alir. Ciineyd
oncesi donemde hakkinda daha fazla bilgi sahibi ol-
dugumuz tek siifi Bayezid el-Bistami’dir (6.260/874).
Bu da Sehlegi tarafindan hazirlanan, Bistdmi’nin
sozlerinden olusan derlemenin Dr. Abdurrahman
Bedevi tarafindan en-Nir min Kelimdti Ebi Tayfir
(Kuveyt, 1976) ad1 altinda yayinlanmasiyla miimkiin
olmustur. Bagka bir yerde (bkz. “Abu Yazid’s Desc-
ription of Mystical Experience”, Hamdard Islamicus
(Karagi) basilmis) tartistigim tlizere bu Koleksiyon,
Bayezid’in mistik deneyimlerinin bir tasvirini ihtiva
etmektedir. Bu sozlerdeki deneyimler lizerinde gok
az teemmiil vardir. Bu nedenle onlar kelimenin tam
anlamiyla bir doktrin sahibi degillerdir.

7 Ciineyd’in biyografisi i¢in bkz. Ebtit Abdurrahman
es-Stillemi (6. 412/1021), Tabakdtu’s-Sifiyye, 141
vd.; Ebl Nuaym fIsfahani (6. 430/1038-9); Hilye-
ti’l-Evliya, (Beyrut), X: 375 vd.; Hatib el-Bagdadi
(6. 463/1070-1), Tarihu Bagddd, (Kahire, 1349/1931),
VII: 242 vd; Yafi’i (6. 654/1256); Mir'atu ‘I-Cindn,
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Bagdat’ta dogdu. Ailesi aslen, emirii’l-mii’'minin
Omer (6. 23/644) devrinde fethedilen iran’m
Cebel bolgesindeki Nihavend’dendir. Babasi zii-
caciyecidir. Devrin onde gelen stfilerinden olan
dayist Seriyyii’s-Sakati baharat tiiccaridir. Cii-
neyd’in kendisi ise ham ipek saticisidir. Babast,
Ciineyd ¢ok genc yaslardayken vefat etmistir. Bu-
nun iizerine dayisi onu yetistirmis ve egitimiyle
ilgilenmistir. Ciineyd, Kur’an dgrenmis ve Imam
Safi‘?’nin Irak’ta kendisini gostermesinden once
burada sahneyi yoneten segkin bir fikih alimi Ebd
Sevr’den (0. 240/834) hadis ve fikih tahsili yap-
mugtir. Ciineyd fikihta dyle biiyiik bir kemal elde
etmistir ki, heniiz yirmi yaglarinda iken hocasinin®
huzurunda suallere cevap vermistir.” Devrin mes-
hur hukukgularindan olan Ibn Serrac (6. 306/919)
Ciineyd’in uzmanliginin biiyiik bir hayraniydi ve
Ciineyd’le olan birlikteliginden ¢ok sey 0grendi-
gini itiraf ediyordu.'

Bagdadi, Mu‘tezile kelamcisi Ebu’l-Kasim el-

Ka‘bi tarafindan Ciineyd’e yoneltilen 6vgiiyii

soyle kaydeder:
Bagdat’ta gozlerimin benzerini daha dnce hig
gormedigi bir seyh gordiim. Katipler kelime-
ler i¢in, filozoflar, fikirler i¢in, sairler imgeler
icin, kelamcilar sdylemler i¢in ona geliyorlar.
Onun konusmasi ise her zaman onlarinkin-
den daha iist seviyede oluyor. Sozleri daha
derin, daha zarif ve daha aliméane..."

Bu tespit su anlama geliyor ki, Ciineyd oldukca
kiiltiirlii bir adamdir. Kendi ¢agmin gesitli disip-
linleri konusunda bilgiye sahiptir ve devrin alim-
lerinin, sair'? ve yazarlarmin ¢ok Ustiindedir. Bir
keresinde kendisi hakkinda soyle demistir: “Allah

(Beyrut), II: 233; Tbn Hallikan (6. 681/1282), Ve-
feyatu’l-A’yan, 1: 208 vd; Siibki (6. 772/1370), Ta-
bakdtu’s-Safiiyye, (Kahire), 1I: 28-36; Tbn Kesir (6.
774/1373), el-Biddye ve'n-Nihdye, (Beyrut), XI: 114;
ibn Imad (6. 1089/1679), Sezerdtu’z-Zeheb, (Beyrut),
IL: YYA vd.

8  Siibki, Tabakat, 11: 28.

9  el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 7: 242.
10 Tbn Hallikan, Vefeydt, 1: 208.

11 el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 7: 243.
12 Siibki, Tabakat, 11: 28.
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yeryliziinde herhangi bir ilim yaratmamis ve in-
sanogluna o ilmin yolunu gostermemistir ki, bana
bu ilimden bir pay vermis olmasin!”"® Ebd Nasr
es-Serrac tarafindan nakledilen beyitleri,'* yine
onun tarafindan kaydedilen mektuplari® ve ¢ok
sayida uzman tarafindan korunan sozleri onun
edebi yeteneklerine yeterli derecede sahittir. Fakat
son zamanlarda Abdiilkadir tarafindan nesredilen
baz1 riséleleri zor ve muglak bir dile sahiptir.'® Sa-
nirim bu kullanim, fikirlerin avamdan saklanmasi
amactyla kasten tercih edilmistir.

Ciineyd’in Bagdat’ta teologlar arasinda siiren teo-
lojik tartigmalarin farkinda olmasi gerekmekteydi.
Mu‘tezile inancina reddiye yazan Haris el-Muha-
sibi'? (6. 243/837) ile miindsebeti bu goriisi pe-
kistirmektedir. Ciineyd, ayrica bazi felsefi fikir-
lerin de farkinda olmalidir. Zira Ciineyd’den, bir
ylizyildan fazla bir zaman 6nce, Bagdat’ta Grek-
¢e kelimelerin Arapgaya terciimesi baglamigti ve
sozde Aristo’nun Teolojisi isimli eserin Arapgast
o stralar kullanimda idi." Dolayistyla Ciineyd’in
felsefi fikirlerden haberdar olmamasi pek de ola-
st degildir. Bununla beraber popiiler yazilar1 ve
tartigmalarini teolojik ve felsefi fikirlerden uzak
tutma kasitli siyasetini takip etmis goziikmektedir.

13 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7: 242.
14 Serrac et-Tusi, el-Luma‘, ed. Abdiilhalim Mahmud
ve Abdiilbaki Server, (Kahire, 1380/1960), 318-319.

15 Serrac et-Tasi, el-Luma’, 310-314.

16  Ali Hassan Abdel-Kader, The Life, Personality and
Writings of al-Junayd, (Londra: Luzac Co. Gibb Me-
morial Series, 1962). Bu eser ayrica “Resailu’l-Cii-
neyd” basligr altinda Ciineyd’in 18 mektubunun
Arapg¢a metnini de ihtiva eder.

17 Bagdatl stfilerin 6nde gelenlerinden biri olan Eba
Abdullah el-Haris el-Muhasibi (6. 243/857) sufi psi-
kolojik etigi, 6zellikle de niyet hakkindaki yazilar:
nedeniyle taninir. er-Ri‘dye li hukikillah isimli eseri
onun en iyi ¢alismasidir. Dr. Margaret Smith, a/-Mu-
hasibi: An Early Mystic of Baghdad isimli eserinde
onun fikirlerini ¢aligmistir. bkz. Margaret Smith,
al-Muhasibi: An Early Mystic of Baghdad (Amster-
dam: Philo Press, 1935).

18  Aristo’nun Teolojisi isimli eser aslinda Plotinus’un
IV-VI. Enneadlarr’nin bir kisaltmasidir. Grek mira-
sinin Arapgaya terciime edilmesinin ilk donemle-
rinde Arapcaya g¢evrilmistir. Arap filozofu el-Kindi
(6.247/861) de halife el-Mu‘tasim (218/833- 251/865)
icin bu eserin ¢evirisini gézden gecirmistir.
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Bu bakimdan Seriyy nin uyarisina dikkatle kulak
vermis goriinmektedir: “el-Muhasibi’ye git ve
onun ilmi ve yontemini al! Ancak onun Mu‘tezi-
le’ye yonelik reddiyeleri konusunda dikkatli ol!”*
Bu siyasetin sebebi ile onun muglak séyleminin
ardinda yatan anlay1s benzerdir.

Ciineyd’in tasavvuftaki seyhleri dayis1 Seriyy (0.
257/870), Haris el-Muhasibi (6 243/857) ve Ebl
Ca‘fer Muhammed el-Kassab’dir (5. 257/849).
Seriyy,® onu tasavvufa intisab ettirmistir ve onu
en fazla etkileyen kisidir. Ozellikle Ciineyd’in
seriat karsisindaki tutumunun sekillenmesinde bu
etki belirgindir. Nitekim Kuseyri soyle der: “Se-
riyy safiyet, siinnete ittiba ve tevhid bilgisi konu-
sunda devrinde emsalsiz biriydi.”?' Onun goriisii-
ne gore “Gergek sifi, marifet niiru kulluk nirunu
bastirmayan, batini soylemleri Kur’an ve siinnetin
ibaresiyle ters diismeyen, kerameti Allah’mn ha-
ram kildig1 seyler iizerindeki perdeyi yirtmayan
kimsedir.”?

Seriyy’nin Ciineyd i¢in duasi ise “Allah seni stfi
muhaddis degil muhaddis sifi kilsin!”dir? Ci-
neyd, Serriyy’ye olan borcunu soyle soylerken
itiraf eder: “Ebl Ubeyd (6. 224/838) ve Ebl Sevr
(6. 240/854) gibi muhaddis alimler tarafindan
formiile edilen fikih anlayisini tahsil ettim. Daha
sonra Haris el-Muhasibi ve Seriyy b. Mugalles’in
ashab1 arasma katildim. Bagarim i¢in sebep iste
budur. Bizim bu ilmimiz Kur’an ve siinnet tara-
findan desteklenmek zorundadir. Dolayistyla kim
tasavvuf yoluna girmezden dnce goniilden Kur’an
6grenmez, hadis ve fikih tahsil etmezse insanla-

19 Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of
al-Junayd, 3. (“Resailu’l-Ciineyd” baglig: altinda Cii-
neyd’in 18 Arapca mektubunu igerir.)

Ma‘rGf-i Kerhi’nin (6. 200/815) miiridlerinden seg-
kin bir sf1 olan Seriyy es-Sakati (6. 257/870), zithd
ve takvasiyla sohret bulmustur. Siilemi, onu tevhidi
ogreten ve sembolik ifadeyi (isarat) kullanan ilk stf1
olarak kabul eder.

21  Kuseyri, Risdle, 64.
22
23

20

age. 65.

Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of
al-Junayd, 3. (“Resailu’l-Ciineyd” baslig: altinda Cii-
neyd’in 18 Arapga mektubunu igerir.)
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11 irgdd etme hakki yoktur!”* Surasi kayda deger
bir noktadir ki, Clineyd alim kiyafeti giymeyi stfi
kiyafeti giymeye tercih etmistir.

Haris el-Muhasibi, Seriyy gibi bir zahid degildi.
Ayrica el-Muhasibi’nin, Ciineyd’in hayatinda
gordiigliimiiz denge ve ilmliliga katkist oldugu
da goriilmektedir. Fakat Ciineyd, Muhasibi’nin
nefsin gizli hilelerini kesfetme konusundaki asi-
11 titizligi ve onun kotii ahlaka dair ince analizini
takip etmemistir. Ciineyd, Muhasibi’nin ders hal-
kasina olgun bir yas olan otuzunda katilmis ve on-
dan Kur’an ve siinnetin rihuyla uyumlu buldugu
hususlar1 kabul etmistir.

Ebl Ca‘fer Muhammed el-Kassab ile olan miina-
sebeti hakkinda ise Ciineyd sunlart sdyler: “In-
sanlar beni ¢ogunlukla Seriyy ile iligkilendirirler
fakat benim gergek tistddim Muhammed el-Kas-
sab’dir (6. 275/888).” 2 Ciineyd’in Muhammed
el-Kassab ile olan miinasebeti hakkinda bilinenle-
rin ¢ok az olmasi nedeniyle bu aciklamaya neyin
sebep oldugunu tespit etmek oldukca giictiir. Bir
keresinde Ciineyd, el-Kassab’a tasavvuf hakkin-
da sorar. el-Kassab cevap verir: “Tasavvuf, asiller
meclisinde asil bir adamdan ¢ikan asil davranig-
tir.”?” Bu 6rnek, tasavvufta asil davranigin 6nemi-
ne bir dikkat ¢gekmedir ve muhtemelen Ciineyd’in
sosyal degerlere karst tutumunun sekillenmesine
katk1 saglamigtir. Fakat bu, yukarida zikredilen
sekilde, Ciineyd’in el-Kassab’a duydugu minnet-
tarlig1 yeterince agiklamamaktadir.

Hemen hemen biitiin biiyiik tasavvuf eserleri Cii-
neyd’in s0z ve dgretilerini igerir. Bunlar igerisinde
en onemli olam Serrac’in (6. 378/788) el-Luma
isimli eseridir. Fakat Siilemi, Kelabazi, Kuseyri
ve Eb{i Nu‘aym da Ciineyd’in ¢ok 6nemli sozle-
rini muhafaza etmislerdir. Abdiilkadir tarafindan
basilan Ciineyd’in mektup kiilliydt1 onun teorik
fikirlerinin anlasiimasi hususunda 6zellikle nem
arz eder. Bazi ¢alismalar Ciineyd’le iliskilendiril-

24 Sibki, Tabakat, 11: 36.

25 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 11: 10.
26 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 111: 61.
27  Kuseyri, Risdle, 552.
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migtir. Bunlarin bazilar1 gliniimiize kadar gelebil-
mistir. Ancak Abdiilkadir’in de isaret ettigi iizere*
bunlar gercek degildir. Ote yandan bunlar, insan-
larin kendi fikirlerini tasavvufun segkin tistatlariy-
la iligkilendirerek mesrilastirmay1 nasil denedik-
lerini de kanitlamaktadirlar.

Tasavvuf Yolu

Ciineyd, tasavvufu, avam-1nasin yoluna karst havas
icin olan yol anlaminda daha yiiksek bir hayat yolu
olarak gormekteydi. Bu nedenle Ciineyd soyle der:

Tasavvuf, avamin yolunu takibe yonelik her
arzudan kalbi temizlemektir. Bu ise tabii ah-
laktan mufarakat, beseri sifatlar1 sondiirme,
nefsani giidiilerden sakinma, rtihani sifatlarin
miinazelesi, ulim-i hakikiyyeye baglanma,
ebediyet acisindan evla olani istimal, biitliin
timmete kars1 samimiyet ve ictenlik, Allah
icin hakikat lizere vefa, seriatte Hz. Peygam-
ber’e ittibd anlamina gelir.”

Iste bu, tasavvuf fikrinin veciz bir ifadesidir.
Miiteakip sayfalarda gelecek olan hususlar muh-
temelen Ciineyd’in burada séylemis oldugu seylerin
bir tafsili olarak degerlendirilebilir.

Bunun tahakkuku hususundaki ilk adim ise zii-
hdii uygulamaktir. Ciineyd ziihdii “elleri diinya
nimetlerinden, kalbi de bu nimetleri arzulamak-
tan uzak tutmak™’ olarak agiklar. Onun goriisiine
gore “insanlarmn en hayirhilari fakirlikleriyle mutlu
olanlardir.””*' Bununla beraber Ciineyd bu konuda
cok da kati degildir. Dolayisiyla o, miilk edinme,
para veya servete karst zahid olmanin mutlak ola-
rak herkes ve her siff i¢in zorunlu oldugunu dii-
sinmez. Ozellikle miintehi sifiler icin ziihdii bir
mecbriyet olarak dikkate almamis ve daha ziya-
de kalbi bir ziihdii tavsiye etmistir. Miintehi der-

28  Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of

al-Junayd, 62-63.

Kelabazi, et-Taarruf'li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (Ka-
hire), 34.

30  Kuseyri, Risale, 295.
31  Serrac, Liima‘, 293.

29
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vislerinden olan Ruveym’in* (6. 303/915) sorusu-
na karsilik Ciineyd ziihdii soyle agiklar: “diinyay1
hor gérmek ve kalpten ona kars1 olan her sevgiyi
ctkarmak...”*

Ciineyd, diinyay1 da “kalbe taalluk eden ve seni
Allah’tan ayiran sey™* olarak tavsif eder. Diger
bir ifadeyle ziihd, elin dyle miilk, para ya da servet
sahibi olmaktan 6zgiir olmasi degil aslinda kalbin
bu seyler tarafindan tutsak edilmekten ve zihnin
Allah’tan ayrilmaktan 6zgilir olmasidir. Gergek
ziihd, zihnin bir vasfidir; igsel bir tutumdur. Cii-
neyd’in kendi hayati da bu tiir ziihdiin bir 6rnegi-
dir. Hayat1 boyunca bir tiiccar olarak kalmis olan
Ciineyd, hatir1 sayilir 6lglide bir servete sahipti.
Ne yazik ki bu durum, baz1 insanlar1 onun riyaze-
tinin samimiyetini sorgulamaya® yonlendirmistir.
Buna ragmen Ciineyd, diinya metama kars1 her-
hangi bir sevgiye sahip degildir; kendisi i¢in ¢ok
az harcama yaparken fakir sifi dostlarna® daha
fazla harcamada bulunur. Misafirinin oldugu giin-
ler diginda biitiin y1li oruglu gegirir.*” Der ki: “Biz
tasavvufu konugmayla elde etmedik. Aksine biz
onu aglik, diinyaya karsi zahid olma, genellikle
ihtiyag duyulan ve arzulanan seylerden yoksun
kalmayla elde ettik.”® Bir diger vesile ile de soyle
der: “Bizim tasavvufumuz dort sey tlizerine kurul-
mustur: Biz yasamaksizin konusmayiz; agliktan
0leyazmadik¢a yemeyiz; bitab diismedikce uyu-
may1z; yalmzca Allah korkusu i¢in susariz.”

Ciineyd, kendi tasavvuf anlayigmin tahlilinde ta-
bii arzulardan feragat etmeyi ilk basamak olarak
ifade eder. Bu durum herhangi bir abart1 tagimaz;
Ciineyd gercekten bunu kasteder. Tasavvuf, tabii

32 Ciineyd’in arkadasi ve miiridi olan Ebli Muhammed
Ruveym b. Ahmed (6. 303/915), Bagdat’in ileri gelen
stfilerinden biriydi. Zahiri fikih alimlerinden olup,
mahkemede kadilik yapmustir. bkz. Kuseyri, Risdle,
127; Cami, Nefahdt, 86-98.

33 Kuseyri, Risdle, 295.

34 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 1: 27.
35  Abdel-Kader, age. 50.

36 age. 49.

37  Attar, Tezkiretii’I-Evliya, 11: 10.

38  Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 144.
39  Siibki, Tabakdtu's-Sati‘iyye, 11: 36.
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arzular1 kontrol etme ve onlari smnirlar i¢ine hap-
setme demek degildir. Aksine tasavvuf, miimkiin
oldugunca bu duygular1 azaltmaktir; arzulari tes-
kin etme degil arzular1 bastirma anlamma gelir.
Ciineyd, dervislerinden biri olan el-Huldi’ye “kirk
yildir elbisesini yataga girmek maksadiyla ¢ikar-
mamig oldugunu™ soylemistir. Bu ifade agikca
Ciineyd’in bu siire boyunca uyumadigi anlami-
na gelmemektedir. Bu ciimle sadece Ciineyd’in
kendisini uykuya hazirlamadigi, aksine tamamen
bitab diistiigiinde uyuyakaldig1 anlamina gelmek-
tedir.

Tasavvufun Ciineyd’in tesis etmekle miiserref
oldugu ikinci prensibi ise toplumdan cekilmedir.
Ciineyd, ilk prensibe gére bu prensip iizerinde
daha 1srarcidir. Séyle der: “Kim dinini kurtarmak
isterse ve akil ve bedeninin huzurundan hosnut-
luk duyarsa insanlardan uzak durmalidir. Ciinkii
bu devir fitne devridir. Miinzevi bir hayat yasayan
kisi bilgedir.”*' Bu miilahaza 6ncelikle devlette ya
da disaridaki servet ve iktidar sahiplerine kars1 yo-
neltilmistir. Onlara gore Ciineyd’in tavsiyesi mut-
laktir. Ruveym, yonetimin kendisini kadi olarak
atamasini kabul ettiginde Ciineyd gliclii bir 6tkeyi
disa vurdu: “Eger diinya sevgisini kalbinde yirmi
yildir gizleyen bir adam gérmek istiyorsaniz su
adama bakin!”* Benzer bir sekilde dostu Amr b.
Osman el-Mekki* (6. 291/903-4) benzer bir go-
reve basladiginda Ciineyd onu kendisinden ayir-
di.* Ciineyd yonetime ya da siyasete dahil olmayi
sevmiyordu. Bu durum muhtemelen Ciineyd’in
Hallac’dan (6. 309/921) hoslanmamasi ve onu ki-
namasinin® sebeplerinden biri olmalidir.

40  Siibki, age. II: 28.
41 Kuseyri, Risdle, 226.
42 Ebl Nuaym, Hilye, 10: 268.

43 Amr b. Osman el-Mekki (6. 291/903-4), Kuseyr1i ta-
rafindan “usilde ve tarikatte stfiyye taifesinin 6n-
deri” olarak tanimlanir. Hallac’in ilk iistadi Amr b.
Osman’dir. Ancak Hallac yeni fikirlerini 6gretmeye
baglayinca Osman ona diisman olmustur. bkz. Ku-
seyri, Risdle, 636; Ibn Kesir, el-Biddye, X1: 135.

44  [bnImad, Sezerdt, V: YYo.

45 Ciineyd’in Hallac’a kars1 ¢ikisi ile ilgili farkli gerek-
geler ileri siiriilmektedir. Hucviri’nin dedigine gore
Hallac Osman’dan ayrildiktan sonra Ciineyd’in as-
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Ciineyd, diinya hakkinda oldukca karamsar bir go-
riige sahiptir: O diinyay1 mutlak manada ciirtimiis
ve biitiinilyle yozlasmus sayar. Diinyadan ¢ekilme
diginda herhangi bir giivenli durum géremez. “Bu
diinyada bana ne olursa olsun kotii degildir. Ciin-
kii bu diinya benim dogruya olan inancima gore,
wstirap, sikinti, zorluk ve act ¢ekme yurdudur.
Diinyanin biitliniiyle kotii olduguna inantyorum.
Oyleyse diinyanin biitiin bu menfiir seyleri {ize-
rime yagdirmasmin gerekliligi beklenmedik bir
durum degildir.”*

Ote yandan Ciineyd, toplumdan kagmay1 tavsiye
etmedi ya da serfatin emrettigi degismez sosyal
gorevleri yok saymaya miisamaha gostermedi.
Bir s0ff, miinzevi (rahip) olamaz; o her tiirlii in-
sanla birlikte yasamak zorundadir; o ne yoksuldan
kacabilir, ne de zengine géz dikebilir.*” O, hilm
sahibi ve tahammiilkar olmalidir.*® Kimseye zarar
vermemesi gerekir ve herkese karst alicenap ol-
malidir.* Ciineyd der ki: “lyi ya da kotii herkesin
kendisini ayaklartyla ¢igneyip gectigi toprak gibi;
herkesi sicaktan koruyan bulut gibi; hoslansin ya
da hoslanmasin her beldeyi sulayan yagmur gibi
olmadikga bir kimse gergek arif olamaz.” Yine
Ciineyd demistir ki: “Allah’m vahdaniyetinin ger-
cek sahidi su kimselerdir ki, diinyada sanki hig

habi arasina girmek ister. Ancak Ciineyd onu “Ben
delileri ashabima dahil etmiyorum. Ciinkii sohbet
sahvi iktiza eder.” diyerek geri ¢evirir (Kegfu'l-Mah-
ciib, 235). Hallac’in oglu Ahmed ise babasinin bazi
konular hakkinda fikir sormak i¢in Ciineyd’e gitti-
gini nakleder. Ancak Ciineyd Hallac’t reddetmis ve
onu kendisinden bir seyler 6grenmek degil kendisini
imtihan etmeye kalkismakla suglamistir. (Bagdadi,
Tarihu Bagdad, V1. 112). Ahbdru’l-Halldcin (ed.
Massignon ve Paul Kraus, Paris, 1936, 38) yazarinin
naklettigine gore de Hallac, Ciineyd’le tartisir. Tar-
tisma Ciineyd’in “Sozlerinde hi¢bir ména goremiyo-
rum. Kaninla kim bilir hangi tahtay1 1slatacaksin!”
sozleriyle son bulur. Ciineyd’in siyasete ve idareye
miidahil olma konusundaki genel tavr: ve Hallac’in
siyasi imalar1 olan hareketlerle baglantis1 ve sempati-
si One stirdiiklerimizin dayanagidir.

46  Siibki, Tabakat, 11: 30.
47  Kuseyri, Risdle, 476.
48 age. 343.

49  age. 474.

50 age. 606.
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yagsamiyormus gibi yasarlar. Diinyadan hig el etek
cekmemis gibi el etek cekerler. Bedenleriyle es-
yaya yerlesirler ancak kalplerinin derinliklerinde
onlardan uzaktirlar,™!

Ciineyd evliydi ancak evliligi ruhun tekamiili
oniinde bir engel olarak kabul etmekteydi. Cii-
neyd soyle diyordu: “Evli ve rivayet ilimleriyle
mesgul olan sifi ise yaramazin biridir.”* Sadik
bir hanim hizmetkar® Ciineyd’e ve daha sonra da
onun iki arkadast olan Nari> (6. 295/907) ve Eba
Hamza’ya> (6. 269/882) bakmustir. Kendisine bir
cariye sunulmus, o bunu kabul etmeyip bir arka-
dagma hediye etmistir.® Ciineyd’in tarikati insa-
nin tabii diirtiilerinin nefyedilmesi tizerine kurul-
257

mustur. Bu durum onun “beseri vasiflar silme
cagrisinin bir pargasidir.

Tarikatin {i¢lincii prensibi ise ibadete ve Allah’
zikretmeye yogun konsantrasyondur. Ciineyd’in,
carsidaki diikkaninda her giin {i¢ yiiz rekat namaz
kildig1 ve otuz bin tesbih ¢ektigi nakledilmistir.*®
Evde ise her gece dort yiiz rekat namaz kilardi.”
Haram olan giinler ya da misafir kabul ettigi za-
manlar hari¢ biitiin bir y1l orucluydu. Dostlarla
yemenin oru¢ tutmaktan daha asagi olmadigimi
soyleyerek misafirlerle yemek yemeyi de tercih
ederdi.®

51  Serrac, el-Luma’, 422.

52 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 11: 22.

53 Abdel-Kader, age. 50.

54  Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed en-Nuri (0.
295/987) Bagdat’ta dogdu ve yetisti. Bununla bera-
ber atalar1 Horasan’a dayanir. Kendisine vecdi dene-
yimler ve uzun siireli trans halleri atfedilir. Siirleri
vardir ve alegorik ifadeler kullanmis olup sathiye’ye
diiskiindiir. Bununla beraber Ciineyd kendisine kars1
dostane ifadelerle niteler ve ona saygi duyar. bkz.
Hucviri, Kesfu’l-Mahciib, trc. Nicholson, (Londra,
1926), 189.

55 Ebl Hamza (6. 269/892) Ciineyd’in bir diger sermest
dostudur. Cuma giinii bazi tasavvufi konular hakkin-
da konusurken vecde gelmis ve koltugundan diisiip
vefat etmistir. bkz. Kuseyri, Risdle, 150.

56  Abdel-Kader, age. 50.
57 Kuseyri, age. 171.

58  Sibki, Taubakat, 11: 28.
59 ay.

60  Attar, Tezkire, 11: 10.
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Orug tutmay: tarikatin yarist olarak kabul edi-
yordu.! Bu uygulamalar1 hayatinin sonuna dek
siirdiirdii. Oliim geldiginde (297/910) Ciineyd,
uzun uzun yere secde etmekle mesguldii. Onu bu
durumdayken géren Ceriri “Efendim c¢ok biiyiik
bir mertebeye eristiniz ama yine de bu saatte ken-
dinizi héla ¢ok hirpaliyorsunuz. Bir miiddet din-
lenseniz!” dedi. Clineyd “Ona su andakinden daha
fazla ona ihtiya¢ duymadim.” cevabini verdi ve
son nefesini verene dek de bunu devam ettirdi.®
Ciineyd’e gore higbir sifi serfati izlemeye ihtiyag
duymaktan disari ¢ikamaz. Adamin biri ona bazi
arif-1 billahlarin ibadet ve salih amelleri terk et-
tikleri bir mertebeye ulastiklarini soyledi. Ciineyd
sert bir sekilde buna tepki gosterdi:

Bu adamlar teklifi diisiirmekten bahsediyor-
lar. Bu kesinlikle biiyiik bir giinahtir. Onlar
hirsizlardan ve zinakarlardan bile daha kéti-
diirler. Gergek arifler Allah’tan gelen emirleri
kabul ederler ve yine O’na mutmain olarak
donerler. Eger bin yil yasayacak olsaydim
beni onlar1 yapmaktan alikoyacak bir engelle
kars1 karsiya kalmadikga en kiigiik bir ameli
yapmay1 dahi terk etmezdim.®

Yine bir giin Ciineyd, cdmideki cemaatle kilinan
farz namazlarin iftitah tekbirini yirmi yildir hig
kacirmadigini sdylemistir.*

Stfi kesinlikle ibadetleri ¢ogaltir; ancak o, iba-
detleri daha iyi yapmaya daha fazla 6zen gosterir.
Hz. Ali’nin soyundan gelen biri hac yolu {izerinde
Ciineyd’i ziyaret eder. Ciineyd ona “Ey Seyyid,
ceddinin iki kilict vardi. Biriyle kiiffar ile cihad
ederdi, digeriyle ise kendi nefsiyle savasirdi. Sen
onun oglusun, bu iki seyden hangisini yapiyor-
sun?” diye sordu. Bunu isiten Seyyid gozyaslarina
boguldu ve “Efendim benim haccim buradadur.
Liitfen bana Allah’a giden yolu gosterin!” dedi.
Ciineyd “Senin kalbin Allah’m muhterem evidir.
Oyleyse giiciin yettigi siirece Allah’in evine her-

61  Hucviri, Kegsfu'l-Mahciib, 413.

62  Serrac, el-Luma’, 281.

63  Ebl Nuaym, Hilye, 10: 278; Kuseyri, age. 106.
64  Attar, age. II: 9.
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hangi bir seyin girmesine miisaade etme, bu yeter-
lidir!” cevabim verdi.®

Tarikatin dordiincii prensibi ise ihlastir. Stfi her
ne yaparsa yapsin bunu Allah i¢in yapmalidir.
Bunun anlanmi “sofi ibadetini, hayr u hasenatint
ve zikrini Allah r1zas1 i¢in yapmali, baska birinin
rizas1 ya da kendi saadetini dikkate alarak yapma-
malidir” demektir. Ciineyd soyle der: “hls, bir
kisinin yaptig1 biitin seylerde Allah’mn disinda
higbir seyi arzulamamasidir.”*® Bagka bir yerde ise
s0yle der: “Ihlas, mahlikat: kendinle Allah arasin-
daki iliskiden uzak tutma; kendini de (bu uzak
tutulan) mahlikat arasinda gormektir.”” Burada
su noktaya isaret edilmelidir ki, biz, Ciineyd’den
once Rabia el-Adeviyye® (6. 185/801) veya Ba-
yezid el-Bestami’de® (6. 261/875) gorebildigimiz
gibi, Ciineyd’de de, onun her zaman Allah rizasini
kazanma ile uhrevi saddet pesinde kogma arasin-

65 age.II: 21.

66  Kelabazi, et-Taarruf, 118.

67  Serrac, el-Luma’, 290.

68  Bu, Rabi‘atii’l-Adeviyye’nin (6. 185/801) fena halin-
den ¢ikmis gibi goriinen sozlerinde ¢ok yaygin bir
temadir. Rabi‘a’nin “Cenneti atese verecegim ve ce-
hennemin iistiine de su dokecegim. Ta ki, Allah yolu-
nun yolcular1 tizerinden bu iki perde kalksin da gaye
kesinlesebilsin. Boylece Allah’mn kullar1 herhangi
bir umut ya da korku olmaksizin O’nu miisdhede
edebilsinler.” s6zii bunun 6rneklerinden biridir. bkz.
Margaret Smith, Readings From the Mystics of Islam,
(London Luzac & Co., 1972), 10-11. Dr. Smith ayrica
Rabi‘a’y1 Rabi‘a, The Mystic, and Her Fellow Saints
in Islam, isimli eserinde de ¢aligmistir. bkz. Margaret
Smith, Rabi‘a, The Mystic, and Her Fellow Saints in
Islam, (Amsterdam: Philo Press, 1928, yeniden basi-
mi, 1974).

69 Ebii Yezid b. Tayfir b. is4 el-Bistami tasavvufun ku-
rucu isimlerinden biridir. fran’in Bistam kasabasin-
dandir. Vecd deneyimleri ve satahati dolayisiyla s6h-
ret bulmustur. Bayezid’in cennet nimetlerine karsi
tutumu su sozlerinde net olarak goriilmektedir: “Ben
nice nimetlerle imtihan edildim. Once diinya nimet-
lerine mazhar oldum, sonra onlardan yiiz ¢evirdim,
sonra dhiret nimetlerine mazhar oldum. Baglangigta
onlara yoneldim ama (Allah) onlarin bir aldatmaca
(hud‘a) olduklar1 konusunda beni uyardi, ben de on-
lardan yiiz ¢evirdim. Benim onlardan hoglanmadigim
ortaya ¢ikinca -¢linkii onlar yaradilisin bir pargasty-
dilar- Mevla beni ilahi nimetlerle (el-atau’l-ilahiyye)
nimetlendirdi.” bkz. Sehlegi, Kitibu'n-Niir min Ke-
limati Ebi Tayfiir, 153.
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da bir celigki bulundugunu diisiindiigiine dair bir
aciklamasina rastlamamaktayiz.

Fakat bu, ihlasin yalmzca bir veghesidir. Diger
vechesi ise stifinin, her ne yaparsa yapsin biitiin
bunlarin kendisinin ¢abasi sonucu degil yalnizca
Allah’1n lutfu sayesinde oldugunu fark etmesi ge-
rektigine iliskindir. “Ihlas, yaptigin seyde kendini
gbrmeye engel olman ve ondan gaib olmandir.”
Ciineyd ayni noktay1 degisik agilardan agiklar:
“Zarafet, her kotii huydan sakinmak, her giizel
huyu kullanmak, Allah i¢in amel etmen sonra da
bunun senin isin oldugunu diisiinmemendir.””" Ya
da “Fakr, kendine nazar etmeyi unutman ve esyay1
kendi irddene baglamay1 kesmendir.””*

fhlash ibadet ve kendini nafi (fendya dayah) tes-
limiyet muhabbetullaha giden yolu hazirlar ki, bu
tasavvuf yolunun besinci prensibidir. Mekke’de
kudema-y1 stifiyyenin bir toplantisinda Ciineyd’e
askin tanimi soruldu. Sozlerine basladiginda goz-
lerinden yaslar siiziildii ve sunlari soyledi:

Muhib, kendisinden ge¢mis bir kuldur. Sii-
rekli Rabbini anar. Ona kars1 yiikiimliiliikleri
eda etmekle mesguldiir. Kalbiyle O’na nazir-
dir. Kalbi O’nun hiiviyyetinin niiru tarafindan
yakilmistir. Onun askinin kadehinden saf bir
yudum i¢mistir. el-Cebbar olan Rabbi ona
gaybinin perdesini aralamistir. Eger konu-
sacak olsa bu Allah’tandir. Eger nutkedecek
olsa bu, Allah iledir. Eger hareket etse bu,
Allah’in emriyledir. Eger sakin olsa bu yine
Allah iledir.

Bunun fiizerine yaninda bulunan diger seyhler
gozyaslaria boguldular ve “Bundan daha fazla
soze gerek yoktur! Allah sana hayirlar versin ey
ariflerin tac1!” dediler.”

Muhabbet, kendini nafi teslimiyet ve ihlash iba-
detten daha fazla bir seydir. Ciineyd der ki: “Mu-
habbet, derinlemesine niifiz eden bir baglanma

70  Serrac, el-Luma’, 289.

71  age. 296.

72 Hucvird, Kesfu’l-Mahcib, 154.
73 Kuseyri, Risale, 623.
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duygusudur.” Stfinin muhabbetinin nesnesi 6n-
celikle zat-1 ilahidir. Ancak kendisi ve dostlarini
da hesaba katarak Ciineyd, Allah’in s0fi iizerine
yiikledigi sorumluluklart bu muhabbetin yoriin-
gesinden ¢ikarmamaya dikkat eder. Cilineyd der
ki: “Muhabbet, kalbin meylidir. Yani bu, kalbin
Allah’a ve tekelliifsiiz olarak Allah icin olana
meyletmesidir.”” Bir bagka vesile ile de soyle der:
“Muhabbetin hakikati, Allah’in kulu i¢in sevdigi
seyi sevmen ve kulu i¢in nefret ettigi seyden de
nefret etmendir.””’®

“Allah’ta, Allah i¢in, Allah ile beraber yasama”
durumu ise Ciineyd’in bir baska yerde insanin
sifatlarinin Allah’in sifatlariyla yer degistirmesi
durumu i¢in verdigi 6rnektir. Kendi bulundugu
noktayr bir kudsi hadisle pekistirir: “Kul Bana
Ben kendisini sevinceye degin nafilelerle yaklasir.
Ben onu sevdigimde ise onun géren gozi; isiten
kulagy; tutan eli olurum.””

Bu kudsi hadis ilk elden su anlama gelmektedir:
Allah’mn kulu 6yle bir mertebeye ulasir ki, orda
onun esyaya bakisi, se¢imi, yapip etmesi ve Al-
lah ile arasindaki ayrilik ortadan kalkar. Artik kul,
esyayl, Allah’in onu gérmesini sevdigi gibi goriir;
secmesini sevdigi gibi secer; yapmasini istedigi
gibi yapar. Diger bir ifadeyle kulun idréki, irddesi
ve ameli Allah’in idraki, irddesi ve ameli ile yer
degistirir. Ikinci olarak bu hadis, bazen Allah’m
kuluna, normal zamanda kul tarafindan kullanila-
mayan Ozel bir giicle idrak, karar verme ve amel
etme yetkisi verdigi ve boylece kul, gordiigiinde,
isittiginde, irade ettifinde ya da amel ettiginde,
sanki bunu yapanin kul degil kulun iginden amel
edenin Allah oldugu anlamma da gelir. Hadisin
normalde terclimesi ise iste budur.

Fakat Ciineyd ve diger sifiler bu hadisi daha de-
gisik acidan yorumlarlar. Onlara goére bir sifi ne
zaman bir seyi murad etse ya da yapsa, bu sey
ister olagan ister olaganiistii bir sey olsun, kendi-

74 Kuseyri, age. 617; Kelabazi, Taarruf, 130.
75  Kelabazi, age. 130.

76  Silemi, Tabakatu's-Siifiyye, 149.

77 Buhari, “Rikak”, 38.
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sinde bu seyi irade edenin ya da yapanin kendisi
degil fakat Allah oldugunu miisahede eder. Bu
idrak (ru’yet) muhtemelen iki yolla anlasilabilir.
Bunlarin ilki, bir kimse ne zaman bir segim yap-
sa ve salih bir amel islese, bu sahsin bu is veya
istekteki paymin, Allah’in o isteki payma gore
olduk¢a dnemsiz oldugunu bilmesidir. Bu algi o
kadar giiglenir ki, sonugta stifi kendi paymi unutur
ve kendi fiilinde yalnizca Allah’1n elini goriir. Cii-
neyd’in “Agirbash olmak senin Allah i¢in amel et-
men ve daha sonra amel edenin kendin olmadigin
miisahede etmendir.””® sozii daha once soyledik-
lerimize ek olarak bu duruma da isaret etmekte-
dir. Kudsi hadisin bu yorumu hadis ulemasimin bu
hadisten anladigiyla ¢elisik degildir. Bu ru’yetin
ikinci anlamu ise stfinin higbir sekilde herhan-
gi bir giice sahip olmamasi ve goriintiide sifinin
muradi ya da yapip ettigi seyin hakikatte Allah ta-
rafindan murad edildigi ve yapildigidir. Stfi, irade
ve kudretten yoksun bos bir cesetten daha fazlasi
degildir; kendi kendine hareket etmez; onu hare-
ket ettiren Allah’tir. Bu anlay1s tasavvufi termino-
lojide daha sonra tevhid-i fi‘li ya da fiilin birligi
olarak bilinir. Baglangigta o, yalnizca mistik bir
deneyim durumudur; daha sonra esyanin tabiati
ile ilgili bir inang haline gelmis, bir doktrin ol-
mustur. Ciineyd’in yazilarinda ¢ok acik anlatimlar
vardir ki, bunlar Ciineyd’in gergekte bu doktrini
kabul ettigini gostermektedir. Mesela:

Tevhid, yakindir. ...Tevhid, esyanin harekat:
ve sekenatiin baska hicbir seyin ortakligi
olmaksizin yalnizca Allah’in fiili oldugunu
bilmendir. Bunu yaptiginda Allah’in tevhi-
dini hakikatte tasdik etmis olursun.” Iste bu,
Allah’1 kendi ef*dlinde tasdik etmendir; aslin-
da hicbir seyin kendi fiilinde bir yapma giicii
yoktur. Yakin, tevhidin adidir; yakin kamil
oldugunda tevhid de saflagir.%

Kendisine sorulan bir soruya Ciineyd’in verdigi
asagidaki cevap da bir diger ornektir:

78  Serrac, el-Luma’, 296.
79  Kuseyri, age. 36.
80  Ebl Nuaym, Hilye, X: 256.
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Soru: “Bir kisinin yaptigi sey onun kendi fiili mi-
dir?”

Cevap: “Hayir, o Allah’in sendeki fiilidir ve Al-
lah’in onu senin i¢in yapmis olmasi nedeniyle
stikretmen gerekir.”®!

Tasavvuf yolunun bir sonraki 6nemli prensibi ise
murakabedir. “Allah’a giden yol nedir?”” Bu soru-
ya cevap veren Ciineyd bu yoldaki adimlari tasvir
eder: “Giinahta 1srar1 bertaraf eden tevbe; faydasiz
istekleri yok eden korku; seni dogruluk yolunda
tutan umut ve Allah’t murakabedir ki bu, kalbe
diger diislincelerin girisine izin vermez.”®* Bag-
ka bir vesile ile de murakabenin dnemine soyle
vurgu yapar: “En hayirli ve en serefli celse tevhid
sahasindaki bir murakabedir.”®* Murakabe, haki-
kati izhar eder ve tevhidin sirlarmi ortaya ¢ikarir.
Tasavvufi bilgiyi elde etmek isteyen kimse hak-
kinda kendisine soruldugunda Ciineyd evindeki
merdivene isaret ederek soyle cevap verdi: “Ben
bu bilgiyi otuz y1l su merdivenin altinda Allah’m
huzurunda oturarak elde ettim.”*

Mistik Tecriibe

Murakabe fenayi tiretir. Her ne kadar fena stfinin
manevi gelisimi igerisinde cliz’i bir agama olsa
da muhtemelen fena terimi, stfinin geligsiminin
simdiye degin tasvir ettigimiz cesitli asamalarini
karakterize etme gorevini Ustlenir. Bu durum daha
once gordiigiimiiz iizere bu asamalarin hakikatte
fenanin agamalar1 olmasindan ileri gelir. Bu genis
algida fenanin kullanimiyla Ciineyd gesitli asama-
lar1 agagidaki sekilde ozetler:

Fenanin {i¢ mertebesi vardir: I1ki sifatlar, ah-
lak ve tabiatin otesine gecmektir. Bunu mii-
kellefiyetlerini yerine getirmekle, miicahede
yapmakla ve nefse muhalefetle ve onu hos-
lanmadig1 seyleri yapmaya zorlamakla onun
arzularini nefyederek elde edersin.

81 Ebl Nuaym, age. X: 268.

82  Siibki, age. 30.

83  Kuseyri, age. 47-48.

84  Bagdadi, Tdrihu Bagddd, VIII: 245.
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Fenanin ikinci mertebesi, Allah’'in emrine
itaatte bulunuyor olman dolayistyla bir haz
ve mutluluk diisiincesi i¢inde olmaktan ce-
kilmendir. Bu agamay1 Allah’in emirlerine
yalnizca O’nun i¢in uydugunda elde edersin.

Fenanin iclinci derecesi ise Allah’m seni
miisahedesinin bunaltict yogunlugu sebebiy-
le senin vecd halinde olmanin bilincini son-
landirmandir. Bu mertebede hem yasar hem
Oliirsiin; kendinden 61digiin ve Allah ile ya-
samaya basladigin igin hakikatte yasamakta-
sindir. Resmin varligini1 devam ettirir ancak
ismin ortadan kalkar.®

Bu mertebelerden ilk ikisi {izerine yorum yapma-
ya gerek yoktur; okurun kendisi dnceki sayfalar-
da bunlardan haberdar olmustur. Bu nedenle biz
kendimizi yalnizca terimin teknik anlami iginde
fendy1 olusturan iiglincli mertebeyle smirlayaca-
giz. Ciineyd’in agikhik getirdigi ilk sey, fenanin
olaganiistii deneyiminin aslinda Allah’in biitiiniiy-
le kendi tasarrufunda gerceklestirdigi bir sehadet
(tamiklik) meselesi oldugudur. Stfi buna erigemez;
fena kendisine bahsedilir. Ikinci nokta ise fena de-
neyiminde sifinin kendisinin miistakil bir varlik
oldugu yanlhs algisinin ortadan kalkmasi ve ken-
disinin biitiinilyle Hakk’m varligiyla var oldugu
gerceginin farkina varmasiyla stfi hakiki hayata
katilmasidir. Ugiincii olarak ise fend deneyimi
stfinin miisahhas varligini (resm) ortadan kaldir-
maz; bilakis ilah1 bir kokenden geldiginin farkina
vardirarak onu daha da gii¢lendirir.

Ciineyd, fenad tecriibesinin gesitli karakteristik
ozelliklerine de isret eder. 11k 6zellik, fenanin his-
si bir deneyim olmasidir. Ciineyd soyle der: “Al-
lah’1n birliginin bilgisi, Allah’in miisahedesinden
farklidir; Allah’1t miisahede ise Allah’1 bilmekten
biitiiniiyle farklidir.”*® Ikincisi, feninmn zamaniis-
tii bir durumda gerceklesen bir tecriibe olmasidir.
“Tevhid, zamani riisim darhigindan sermediyyet
fenast genisligine cikistir.” Uciinciisii, fenanin

85  Abdiilkadir, Resdilu Ciineyd, 55.
86 Kuseyri, age. 226.
87  Serrac, age. 49.
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stfinin, iginde kendi benligine ait bilincini ve et-
rafindaki esyay1 kaybettigi Allah ile cem* deneyi-
mi olmasidir. “Vecddeki kurbiyet, Hakk ile cem
olmaktir.”®® ve “Tevhid, i¢inde benlik bilincinin
yittigi ve esyaya ait bilginin ortadan kalktig1 ve
Hakk’1n ezelde nasilsa o halde tecelli ettigi bir du-
rumdur.”® Fend tecriibesinin en tist mertebesinde
ise kendini unutma bilinci bile ortadan kalkar. Bu
mertebede fena artik tam olur.”* Bir kisi kendisinin
yok oldugunu bile fark etmeyecek oldugunda bii-
tiiniiyle Allah ile yasar.”

Fena, hayat-1 hakikiye bir istiraktir. Fakat fena,
sufi tecriibenin zirvesi ya da en yiice hayat-1
hakiki degildir. Bu durum Ciineyd’in Bayezid el-
Bestami’nin tasavvufi tecriibesi hakkindaki yo-
rumunda netlesir. Ciineyd bunu “Bayezid’in tec-
riibesi hakkinda nakledilenler gostermektedir ki,
Bayezid aynu’l-cem‘ makamina ulagmigtir.”” ifa-
desiyle kayda gecer ve “Bayezid halinin yiiceligi
ve isaretinin yiiksekligine ragmen bidayet halin-
den ¢ikamamustir. Ondan kemal ve nihayete dela-
let eden higbir s6z isitmedim.”* yorumunu yapar.

Bayezid’in nihai tecriibesine dair bu hiikiim (6n-
ceki bolimde de gosterdigimiz {izere)* dogru
degildir. Bu hiikiim Bayezid’in tecriibesine dair
Ciineyd’in ulagabildigi eksik aktarimlara dayali-
dir. Fakat bu yorum, Ciineyd’in aynu’l-cem* ya
da fena deneyimini sfinin manevi yolculugunda
nihal sona ulasabilmek i¢in gecmek zorunda ol-
dugu bir asama olarak kabul ettigini ¢cok agik bir
sekilde gostermektedir.

Tasavvufi tecriibenin son agsamasi1 Bayezid’in fark
ba‘de’l-cem*? olarak tasvir ettigi ya da Kuseyri’nin

88 age. 284.
89  Kuseyri, Risdle, 583.
90  Serrac, age. 49.

91 age. 285.
92  Serrac, age. 450.
93  Serrac, age. 479.

94  Bkz. kendi makalem “Abu Yazid’s Description of

Mystical Experience”, Hamdard Islamicus, Yaz 1983.
95 Sehlegl, en-Niir min Kelimdti Ebi Tayfiir, 101, 106.
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fark-1 sani”® dedigi seydir. Ciineyd bu birlik duru-
muna agagidaki dizelerde sdyle isaret eder:

Sen benligimin derinliklerine niifiiz ettin

Dilim senle ittisal kurdu

Bazi duyularda bir, bazilarinda farkl olduk senle
Senin ihtisamumin bilinci bana kendimi unuttur-
duysa eger

Vecd seni kalbime yaklagtirmigtir”

Asagidaki alintida Ciineyd nisbeten daha zor bir
dille “cem® ve fark” makamlarini tasvir eder:

Imdi, sifi meved mefkid ve mefkid mev-
cliddur: Olmadig1 yerde olmus, oldugu yerde
ise olmamistir. Sonra ise oldugu yerde olma-
manin ardindan olmustur. Bu nedenle o, o ol-
mayan odur. Dolayistyla o, mefkiid mevcid
olduktan sonraki mevcid mevctddur. Zira o,
galebe sarhoslugundan (sekr) ayiklik (sahv)
beyanina ¢ikmistir. Eserlerinin bekas vasita-
styla kendi sifatlarini idrak etmesi ve fiiline
uyulmasi ve esyay1 menzillerine inzal etmesi
ve mevzilerine vazetmesi igin fenadan ken-
disine nasip olan son noktaya ulagmasindan
sonra kendisine miisahede (duyulariyla algi-
lama durumu) geri verilir.”*

Ciineyd, ‘aynu’l-cem‘ mertebesi ile cem‘ ve fark
mertebesi arasindaki farki tasvir eder. Buna gore
‘aynu’l-cem‘ mertebesi vecd ve sekr mertebesi
iken cem* ve fark mertebesi sahv ve ayiklik mer-
tebesidir. Ciineyd der ki: “Vecd, kendisiyle mutlu
olanlarm hosuna gider. Fakat miisdhede ortaya
ciktiginda vecd kaybolur.”® Kuseyri de iistadi
Ebl Ali ed-Dakkak’in (6. 410/1010) sozleriyle
ayn1 noktaya dikkat ¢eker: “Kisi vecdden yiiksel-
digi vakit Hakk’a erer. Kisi ancak kendi insani-
yetini tamamen sildiginde Hakk’1 tahakkuk ettirir.
Clinkii hakikat egemen oldugunda inséniyet varli-
gint siirdiiremez.”' Ciineyd de su sozlerinde ben-

96 Kuseyri, age. 226.

97 age. 226-27.

98 Abdel-Kader, Resdil, 51-52.
99 Kelabazi, age. 134.

100 Kuseyri, age. 203.

95

zer durumu ortaya koyar: “Viiciid vecdin sonlan-
masidir.”"®" Ikinci olarak ‘aynu’l-cem* tecriibesi
“1zdirab, kopus, hiddet, 6fke ve sath™'® tarafindan
tamamlanir. Ote yandan ‘cem* ve fark’ tecriibesi
ise biitiiniiyle kisinin duyu ve aklinin sahiplenil-
mesidir (temkin).'®

Ciineyd “Kisi, haller ve makamlar1 geride birak-
madik¢a gercek marifete ve tevhid-1 sirfa ere-
mez.”'™ soziiyle ‘aynu’l-cem‘ tecriibesine eslik
eden hallere de gonderme yapar. Uciincii olarak
‘aynu’l-cem‘ durumuna yerlesen mistiklere biiyiik
iddialarda bulunma (da‘avi) verilmisken cem* ve
fark durumu algak goniilliiliik durumudur. Sathin
‘aynu’l-cem‘le iliskili olmasi dolayisiyla bu du-
rum zaten aciklamada ima edilmistir; sath, tanimi
geregi iddia igerir.!® Diger taraftan cem* ve fark
hali ise i¢inde husti duygusu olan kimseye yakin-
lik getirir.'”

Tevhid

Tasavvuf edebiyatinda da kullanildigr iizere tev-
hid dért farkli sey anlamma gelir. Oncelikle tev-
hid, bir kimsenin Tanri’nin birligi hakkindaki
inancina isaret eder ve esasinda Tanri’nin dogasi,
Tanri’nin insan ve alemle iligkisi gibi hususlardaki
cesitli nazariyelerden miitesekkildir. Bu nazariye-
ler, mii’'minin avamdan ya da kelamc1 havastan ol-
masina gore degiskenlik arz edebilir. Ikinci olarak
tevhid, inanglari 151¢1nda kisinin zahir ve batin ha-
yatini disipline etmesi durumudur. Burada da yine

101
102
103
104
105

Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 11: 25.
Serrac, age. 488.

age. 488.

age. 436.

Eb Nasr Serrac sath kavramini “Sath, lisanin vecd
halinden terclime ettigi bir sozdiir ki, iddiaya bitisik
olarak kaynagindan feyezan eder. Soyle ki bu sathin
sahibi bagkasinin durumunu ifade etmektedir ve ken-
disi korunmustur.” Bkz. el-Luma‘, 428. Ibn Arabi ise
sath1 su sekilde tanimlar: “Sath, kendisinde nefsin
hazlarindan bir pay ve iddia kokusu bulunan sézden
ibarettir.” der ve ardindan ekler: “Muhakkikler ve
seriat ehli olan kimselerde bu tiir seylerin bulunmasi
nadirdir.” Bkz. Tbn Arabi, el-Fiitihdtu’'I-Mekkiyye,
(Beyrut: Daru’s-Sadir), b: 73, 11: 133).

106 Serrac, age. 97.
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kisiler arasinda hayat alanlartyla ilgili farkliliklar
bulunabilir ki, bunlar disiplin kosuluna baglidir ve
muhtemelen vurgu bunlar iizerinde yogunlagmis-
tir. Uglincii olarak tevhid, mistik cem‘ ve ittihdd
tecriibelerine isaret eder. Bu tiir tevhid ne bir inang
ne de bir disiplindir; o diger siradan duygusal tec-
riibelerden bir bakimdan farklilik arz eden duy-
gusal bir tecriibedir. Daha once de gordiigiimiiz
lizere bu deneyimin ¢esitli seviyeleri vardir. Bu
tecriibenin ilk seviyesinde mistik kendisinin Allah
ile ittthad ya da birliginin suuruna erer; bunun aka-
binde yer alan {ist seviyede ise mistik artik kendi-
sinin ve Allah ile ittihddinin farkinda olmaz; yal-
nizca saf birligin suurundadir. Bu cihetten tevhid,
yukarida tasvir olunan fena tecriibesi i¢in diger bir
isimdir. Tevhid tecriibesinin son seviyesinde ise
mistik kendisinin Allah’tan farkli oldugu suurunu
tekrar kazanir ki, bu aslinda cem‘deki fark ya da
ittthaddaki ayriliktir. Bizim ¢agimizin akademik
tartigmalarinda genellikle birlik tecriibesi diye ad-
landirilan durum ¢ogunlukla bu tecriibenin ikinci
seviyesindeki tevhid tecriibesine yani Ciineyd’in
tevhid-i sirf dedigi tecriibeye isaret eder. Dordiin-
cii olarak tevhid, tevhid tecriibesinden nes’et eden
bir hakikat anlayigina da isaret eder. Bu stfinin
mistik tecriibenin 1518na bagh bir sekilde tesis
ettigi iizere askin bir idrak (miisdhede) ve inan-
cin bilesimi, hakikatin felsefi bir yapilandirilmast,
sonsuz olanla iliskidir. Bu yoniiyle tevhid Ciineyd
oncesi stfilerde yoktur. Bu anlayis Ciineyd’le bas-
lar. O, tasavvuf yolunu tesis ettigi gibi tasavvuf
doktrinini de baslatmigtir. Marifet kavrami erken
donem tasavvuf literatiiriinde bircok anlama ge-
lir; hakikatin akil @istii bir bilgisi olma bakimindan
teknik anlamiyla marifet ise nihai cihette tevhidin
diger bir adidur.

Kaynaklarimiz Ciineyd’in tevhid olarak takdim
ettigi ¢ok sayida agiklamay: kaydeder. Bunlarin
bir kismu inanca,'”’ bir kismu pratik disipline,'* bir

107 Mesela: “Tevhid, Allah’in kendi ezeliyyetinde tek
oldugu ve O’nunla beraber hig¢bir seyin bulunmadi-
&1, O’nun isini hi¢ kimsenin yapmadigini bilmen ve
ikrar etmendir.” Bkz. Kuseyri, Risdale, 31.

108 Mesela: “Tevhid bes seyden ibarettir: hudisu ref",
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kismi ise mistik deneyime'” isaret eder. Bu agik-
lamalarin burada incelemeye deger bir tarafi yok-
tur. Biz daha ziyade Abdiilkadir tarafindan nesre-
dilen bir mektuptan, i¢inde Ciineyd’in tevhidin
dort yolu arasini tefrik ettigi bir pasaji tartigmay1
tercih edecegiz. Soyle naklediliyor:

Bil ki, halk arasinda tevhid dort vecih iize-
redir. Bu vecihlerden biri avamin tevhididir.
Digeri ilm-i zahirle ehl-i hakayik olanlarin
tevhididir. Son iki vecih ise ehl-i marifet olan
havassin tevhididir. Avamin tevhidine gelin-
ce o, erbab, endad, ezdad, eskal ve esbahin
olumsuzlanmasiyla (Allah’in) vahdaniyeti(-
ni) ikrardir. Fakat Allah’tan bagkasina ragbet
(yonelme) ve rehbet (¢ekinme) muhalefetini
barindirir. Yine de ikrarla birlikte efalde
onun i¢in tahkikin hakikati vardir.

[lm-i zahir hakikatlerinin ehlinin tevhidine
gelince bu, zahirde emrin ikamesi ve yasak-
tan da intihayla birlikte erbab, endad, eskal ve
esbah ru’yetinin olumsuzlanmasidir. Bu du-
rumda onlarin gozlerinden ragbet ve rehbet,
emel ve tamah istihra¢ olmustur. Dolayisiyla
ef‘alde tahkikin hakikatinin ikamesi ikrar ile
tasdikin hakikatinin kiyydmindan dolayidir.

Havassin tevhidinin ilk vechine gelince, o
Allah’tan bagkasina ragbet ve rehbet muhale-
fetinin izalesiyle zahir ve batinda emrin ika-
mesi ve bununla beraber (yukarida sayilan)
bu seylerin olumsuzlanmasiyla vahdaniyetin
ikraridir. Bu durumda davet ve icabet sahi-
dinin kiyam1 Hak sahidinin onunla birlikte
kiyamiyla muvafakat gozlerinden istihrag ol-
mustur.

Havassin tevhidinin ikinci vechi ise arada
licincii biri bulunmaksizin Allah Oniinde
kaim bir ceset olmaktir. Allah’in tasarrufati

kidemi ifrad, ihvani terk, vatanlardan ayrilis ve bili-
nen ya da bilinmeyen seyleri unutus.” Bkz. Kuseyri,
Risdle, 586.

109 Mesela: “Tevhid zamansal belirlenimlerin darligin-
dan ¢ikis ve sermedi fendnin genisligine girigtir.”

Bkz. Serrac, el-Luma’, 49.
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tevhidinin denizlerinin engin sularinda kud-
retinin ahkdmimin mecrasinda Hakk’n, kul-
dan istedigi seyde kul i¢in kaim olmast do-
layistyla kulun duyu ve hareketinin gitmesi
ve Hakk’m kurbiyetinin hakikatinde Onun
vahdaniyetinin hakikatleriyle nefsinden fani
olmasi ve Hakk’in kendisine davetinden do-
lay1 bu ceset iizere cereyan eder.

Bu husustaki bilgi ise kulun ahirinin evveli-
ne riiciiudur; kul olmazdan 6nce nasilsa dyle
olur, ¢iinkli olmazdan 6nce kul o halde idi.
Bunun kanit1 Allah’mn “Rabbin, Adem ogul-
larindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini
almis, onlar1 kendileri aleyhine sahid tutmus
ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?» demis-
ti. Onlar da “Evet dylesin, sahidiz!» dediler.”
(A'raf, 172) soziidiir.

O halde bu durumda var olan kimdir? O daha
once var degilken nasil var olabilmektedir?
Nafiz kudret ve tam mesietle cevap veren
mukaddes, pak ve tertemiz ruhlar diginda ce-
vap veren oldu mu? Simdi de dnceden oldugu
gibidir. Ciinkii su anda var oldugu durumdan
once dyleydi. Iste bu, vahidin muvahhidinin
tevhidinin hakikatinin son noktasidir: O, var
olmay1 sonlandirir."?

Cilineyd burada siradan Miisliiman’in tevhidini,
ulemanin tevhidini ve stfilerin tevhidini tasvir eder.
Siradan Miisliiman gozle goriilebilen tanrilarin var-
ligin1 inkar eder, fakat goriinmez tanrilara hizmet
etmekten kendisini kurtarmaz, ¢iinkii o Allah’m
diginda baska giiclerden korkmaya ve onlarin lituf-
larini ummaya devam etmektedir. Ulema, Allah’
disindaki diger gii¢lerden korku ve imit durumunun
gercek tek tanri inanciyla zit diistiigiinii fark ettik-
leri igin goriinmez tanrilar1 da inkar ederler. Fakat
bununla beraber ulema tevhidin zirvesine ermek-
ten uzaktirlar. Ciinkii onlar Allah’in emirlerini sirf
Allah i¢in eda etmezler. Bilakis korumak istedikleri
bazi menfaatler ya da korunmak istedikleri bazi
zararlar dolayistyla yaparlar. Diger bir deyisle onla-
rin Allah’a itaatleri basit olarak muhabbetullah igin

110 Abdel-Kader, Resdil, 55-56.
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degildir. Tevhidin en yiice mertebesi Allah’in ezelde
secmis oldugu insanlara has kilinmistir. Yalnizca
onlar tevhidin en yiice mertebesinin yolunu agan
miisahede-i cemalullah tecriibesi ile nimetlenebilir-
ler. Bu derece menfaat giitmenin son izlerini siler
ve salikin, Allah’in muradini yalnizca O’nun igin
izlemesine imkan tanir. Ciineyd, Allah’a kayitsiz
ve benliksiz itaatin, Allah’t miigghede deneyimi
olmaksizin ger¢eklesmesinin imkansiz oldugunu
iddia etmekte oldukga nettir, ¢linkii bu yalnizca
tasavvuf yolunu izlemek vasitasiyla elde edilebilir
oldugu igin tevhidin en {ist mertebesine yalniz-
ca stifiler erisebilir. Iste bu, Ciineyd’in tasavvuf
yolunu kanitlamasidir. Belki de su not edilebilir
ki, bu inang stfilerin kism-1 ekserisi tarafindan
paylasilmaktadir.

Hakk’in miisahede edilmesi deneyimindeki ilk mer-
tebede stifi kendi benliginin suurundadir, Allah’in
emirlerinin suurundadir ve kendisinin emirlere
karst riza karsihiginin da suurundadir. Fakat bir
sonraki mertebede sifi Allah’a karsi dyle giiclii bir
yakinlik duygusuna sahip olur ki, kendi benliginin
ya da Allah tarafindan memur edilmis oldugu ve
bu memuriyete cevap verdiginin bilincine son verir.
Biitiin bu suur sekilleri ortadan kalkar ve Allah ve
O’nun fiilleri tarafindan yeri doldurulur. Artik stfi
Allah’in kendisinden ne yapmasini arzu ediyor ise
onu yapar, ancak bunu kendi 6z fiili olarak gérmez;
bunun yerine kendisinden yapip edenin Allah oldu-
gunu gormeyi tercih eder. Kendisini kendi iradesi
veya hareketi bulunmayan bos bir kalip durumuna
getirir. SOfT adeta tevhid denizinin giiglii dalgalari-
nin belirledigi {izere oteye beriye hareket eden bu
denizdeki bir saman ¢opii gibidir.

Ciineyd’in tevhidin son menzilini tasvir etmek
amactyla sectigi kelimeleri dikkatli bir sekilde
not etmemiz gerekir. Bu durum ittihad/birlik’ten
ziyade kurb/yakinlik tecriibesidir; sifi Allah ile en
sik1 yakinlikta durur, O’nunla bir olmaz. Stfi ilahi
cagri (davet) ve kendisinin cevabinin (isticabe)
kesinlikle suurunda degildir, fakat bu, ittihad ya
da vahdetin degil sifinin gii¢lii yakinlk tecriibe-
sinin etkisidir. SGfi, kendisinin amel ettigini degil
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kendisinin icinden Allah’mn amel ettigini algilar.
Ortada yalnizca Allah’m iradesi ve O’nun fiilleri
vardur. Iste bu durum en yiice hakikattir ki, sifi
kendi tecriibesinin son menzilinde bunu tahakkuk
ettirir.

Son tecriibe tek varlik (vahdetii’l-viicid) tecriibesi
degil bir tek fail (vahdetu’l-fa‘il) tecriibesidir. Bu
tecriibe varligin coklugunu degil faillerin goklu-
gunu nefyeder ve varligin tekligini degil yapilan
isin tekligini ortaya ¢ikarir. Yukarida alitiladigi-
miz pasajin son kismi Ciineyd’in kendi tecriibesi
15181nda insanin varhigmin dogasini tespiti ve ken-
di goriisii icin Kur’an’dan destek arayigmin bir
cabasidir. Ciineyd ige Oncelikle Kur’an’da insan
ruhlar ile Allah arasindaki kadim ahitlesme yani
ruhlardan Allah’in rubtibiyetine sahidlik etmeleri-
nin istendigi ve onlarin da can u goniilden bunu
yerine getirdiklerini anlatan ayete referans vere-
rek baglar. Ciineyd ayetten insan ruhlarinin gergek
anlamda varlia gelmezden once bir tiir varliga
sahip olduklart sonucunu ¢ikarir. Ciinkii eger ruh-
lar hicbir anlamda var degil iseler, hi¢bir sekilde
muhatap kiliamazlar ve sahid olmazlardi. Fakat
bununla beraber ruhlarin Allah’in varligindan
ayrt bir varliklarinmn bulunmadigi da esit sekilde
dogrudur, ¢iinkii aksi durumda bu ruhlarin ezelili-
g1 anlamma gelir ve ruhlarin yaratilmis olduklar
hususundaki Islami inanisa kars1 ¢ikis olur. Dola-
yistyla ruhlarm var olmakla var olmamak arasinda
bir varlik durumuna sahip olmalari gerekir. Ruhlar
bagimsiz varlik sahibi olmak anlaminda mevcut
degildirler ve su kadar1 var ki, Allah ile mevcut-
turlar. Allah ile bir olduklar1 gibi yine O’ndan ayr1
seylerdirler.

Bu, stfinin kendi deneyiminin son mertebesinde
tahakkuk ettigi var olus tarzi ile benzerdir. Zira
Ciineyd’in de “var olmazdan onceki durumda
nasil ise Oyle olma” dedigi iizere sifinin ideali
gercek anlamda varliga gelmezden onceki varlik
durumuna tekrar doniistiir. Boyle bir mertebenin
ovgiiye deger ve sufi i¢in bir ideal teskil etmeyi
gerektirmesinin nedeni ise Rabbin, insan ruhlar
tizerindeki hiikiimranliginin kemali ve ruhlarin
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derhal ve mutlak bir sekilde Allah’mn emrine itaat-
kar olmalaridir. Ciineyd bu noktay1 “Ezeli Misak™
hakkindaki risalesinde tartigir. Soyle yazar:

Onlar ki, Allah onlar1 kendi katindaki ezel
kevninde yaninda var kildi. Ahadiyet binek-
leri katindaydi. Onlar1 davet ettiginde yine
Allah’in onlara bir fazli ve keremi olarak on-
lar siiratle O’na icabet ettiler. Allah onlar1 var
kildiginda bununla onlardan kendisine icabet
etmis, onlara kendisinden gelen daveti tefhim
etmis, kendi zatini, onlar kendi katinda ika-
me kildig1 bir mesietten baska bir sey degiller
iken onlara tanitmustir.

Onlar1 kendi irddesiyle nakletmis sonra da
onlart mesietiyle halk olarak ¢ikardigi to-
humlar kilmustir. Onlart Aden’in (a.s.) sulbii-
ne tevdi etmistir. Bundan sonra aziz ve celil
olan Allah soyle demistir: “Hani bir vakit
Rabbin ademogullarindan onlarin sirtlarin-
dan ziirriyetlerini almis ve onlart kendileri
aleyhinde ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’
diverek sihit tutmugstu.” (Araf, 172)"" Iste
boylece onlar kendilerine ait bir viicidlar
olmaksizin Hakk’in vacidleri olduklari igin,
zikri yiice olsun Allah Teéld, yalnizca kendi
varligiyla mevcutlarken kendisinin onlarla
muhatap oldugunu haber vermektedir. Zira
bu durumda Hak Hak’la birlikte, kendisinin
diginda kimsenin bilmedigi bir anlamda mev-
ctddur ve kendisi disinda kimse O’nu bula-
maz. Dolayisiyla Allah vacid, muhit ve onlar
aleyhine sahittir. Onlar1 yokluk durumlarinda
iken yaratmigtir.'

111 Ayetin tamami soyledir: Hani Rabbin Ademogul-
larindan, onlarin swrtlarindan ziirriyetlerini ¢ika-
rip kendilerini nefslerine sahid tutmus, “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” (demisti). Onlar da: “Evet,
(Rabbimizsin), sdhid olduk.” demislerdi. (Iste bu sd-
hidlendirme) kryamet giinii “‘Bizim bundan haberimiz
yoktu” dememeniz igindi.

112 Profesor R. C. Zachner bu climleyi su sekilde ¢evir-
mistir: God addressed [the human souls] when they
did not [yet] exist except in so far as he “existed” them
[wujudi-hi la-hum); for he was [eternally] “existing”
[his] creation in a manner that was different from his

“existing” individual souls (anfus), in a manner that
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Onlar ki, ezelde ezel igindirler. Fena halle-
rinde fani ve bekalarinda baki mevcadlardir.
Onlar1 Rabbani sifatlari, ezeliyet eserleri ve
daimilik/deymamiyet alemleri ihata etmistir.
(...) Onlarin fenalarini bekalarinda ve bekala-
rin1 da fenalarinda tekmil etmistir. Hi¢ kim-
senin ortak olamadig1 yiice sifatlar1 ile dile-
digi bakimdan Allah’in muradi onlar iizerine
carl oldugunda emirler onlar1 kusatmistir.
[ste bu viicid en tam viiciddur. O, en 6nce-
likli, en ytice ve kahir, galebe ve sihhat-i istila
ile en hak sahibi olandir. Oyle ki, bu viictd
o kullarm eserlerini siler, resimlerini ortadan
kaldirir, viicidlarmi giderir. Ciinkii gergekte
ne bir beseri sifat, ne malimi bir viiclid, ne
de mefhimi bir eser s6z konusudur. Biitlin
bunlar ancak ruhlarin tizerindeki elbiselerdir.
Ezelden bu ruhlara ait seyler degildirler."*

Bu pasajdan net bir sekilde anlagilmaktadir ki, in-
san ruhlar1 Allah’in sutinu olarak Allah’la mevcid
olmuslardir, dolayistyla Allah’mn onlar idrak et-
mesi disinda mevcid degillerdir. Ruhlar Allah’in
bildigi ve kusattig1 se’nleri olarak mevciddurlar.
Bagimsiz bir viictidlar1 olmamasi bakimindan on-
lar olidiirler; Allah’n idrak ettigi seyler olmalart
bakimindan ise diridirler. Dahasi, ruhlar Allah’in
rublbiyetine ezelde sahidlikte bulunmak tizere
var kilinmiglardir. Fakat Allah’in rubibiyetine
sahidlikte bulunmaya yetecek bir duygu igerisin-
de var kilmmis olmalar1 nedeniyle bu bakimdan
se’nler olmaktan fazla bir anlam arz ederler. Bu
nedenle ruhlar iki yone sahiptirler: Bir yonden on-
lar Allah’ta mevctd olan se’nlerdir ki, Allah onlar
bilir ve kusatir ve diger yonden onlar Allah’1 idrak
eden ve O’nun davetine icabet etme kapasitesine
sahip olan hakikatlerdirler. Bu ikinci yone Ciineyd
viiciid-i rabbani demektedir ki bu yon, Allah’ta-
ki bir se’nden bagska bir sey olmamasi dolayisiyla

he alone knows... bkz. Hindu and Muslim Mysticism,
(New York: Schoken, 1960), 146. Ben viicid ve vacid
terimlerinin “var olus (existing)” anlaminda kullanil-
digini diigtinmiiyorum. Zira bunun igin fiilin gecisli
formu olan icad (fiili evcede) kullanilir.

113 Abdel-Kader, Resdilu’l-Ciineyd, 32-33.
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Ciineyd ayrica bu yonii idrak-i ilahi olarak da ka-
rakterize eder.

Yine su da ¢ok agiktir ki, bu halin nigin en iyi hal
oldugunun kriteri bu halin se’ni bir sey olmas de-
gildir. Bilakis bu halin Gstiinliigii burada Allah’in
irddesinin en miikemmel durumda olmasindan
kaynaklanir.

Bu pasajin tebyin ettigi {iciincii sey ise ruhlarin
sutini hallerinde gercekte herhangi bir iradeden
yoksun olmalaridir. Dolayistyla onlar Allah’mn da-
vetine icabet ettiklerinde icabet eden onlar degil-
dir. Gergekte onlardan kendi davetine icabet eden
Allah’tir. Insanin diinyevi mevcidiyetinin karak-
teristik 6zelliklerinden biri olan irade bu varlik du-
rumunda kendisine verilmistir, gercekte ise insana
ait bir 6zellik degildir. Bu duruma ragmen Ciineyd
bu irddeyi Allah’m laneti degil bir lutfu olarak an-
mast ise dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Bu
ylizden insanin bu diinyadaki mevctdiyeti Hiristi-
yanlikta kabul edildigi gibi ser bir durum degil, bir
lutuftur. Stfinin vazifesi bu miistefad irddeyi Al-
lah’a itaati yetkin kilmaya tahsis etmek ya da Cii-
neyd’in sdzlerinde oldugu gibi bu irddeyi Allah’in
iradesi ile degistirmektir. Bu gorev tasavvufun he-
defi olan Allah’a sahidlik durumudur. Bu durum
insan irddesinin bagimsizligini yikar. Sanki insan
hi¢ irade sahibi olmamis gibi irddeyi biitiiniiyle
itaatkar bir duruma getirir. insan1 tekrar ezelde bu
diinyada mevctid olmazdan 6nce oldugu gibi ken-
di 6z iradesine sahip olmadig1 bir hale sokar.

Ciineyd’in fikirleri donemin inanglarindan olduk-
ca farklidir. S6z gelimi avam-1 nas, insan ruhunun
yaratildigina ve ezell olmadigina inanir. Bu inang
ayn1 zamanda kelam alimleri ile Ehl-i Hadis’in de
itikadint olusturur. Fakat Ciineyd’e gore ruh bir
tiir ezelilik ve yaratilmamighk ozelligi tasir. Yine
avam-1 nas bir irddeye sahip oldugu ve kendi fi-
illerinin faili oldugu inancindadir. Her ne kadar
avam Allah’m kahir kudretini ve tevfikini kabul
etseler de Allah’in kendi fiillerinin icracisi oldu-
guna inanmazlar. Ehl-i Hadis ve Siinni kelamci-
lar Allah’1 fiillerin faili degil haliki olarak kabul
ederler. Hem bu alimler, hem de avam-1 nasin na-
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zarinda Allah’1n fail-i hakiki oldugu inanci ve Cii-
neyd’in yaptig1 iizere bunun mutlak hakikat olarak
kabul edilmesi, devrin deterministleri kabul edilen
Cehmiyye ve Kerramiyye ile ayni tarafta olmak
anlamima gelecekti. Bu arada Es’ari’nin kesb te-
orisinin bu dénemde heniiz dogmamis oldugunu
da kaydetmek muhtemelen faydali olacaktir. Bu
durumda Ciineyd’in problem hakkindaki gorii-
st bir diger popiiler kirllma noktasini teskil eder.
Avam-1 nasin kulagina tuhaf gelen ve ulemay1 da
yadirgatan ticiincii sey ise Ciineyd’in mistik tecrii-
benin yeni bir bilgi (marifet) sagladig iddiastyd:
ki, bu bilgi akil tarafindan tahsili imkansizdi ve
mistik tecriibenin rehberligi olmadigi durumda
vahiy lizerindeki derin teemmiillerde kesfolunma-
s1 miimkiin degildi.

Su oldukga agiktir ki, tek fail doktrininin hakiki te-
meli, Clineyd’in zikrettigi misak ayetinden ziyade
Ciineyd’in fena tecriibesidir. Ciineyd’in evindeki
bir merdivene isaret ederek “Ben bu ilmi otuz yil
boyunca su merdivenin altinda Allah’in huzurun-
da oturmakla elde ettim.”'"* s6zii mistik tecriibe-
nin marifet saglayicilik kapasitesine referanstir.

Ciineyd kendisinin bu itikadimn hem Miisli-
manlarm avdmimnin hem de ulemanin inancindan
farklt oldugunun biitiiniiyle idrakindedir. Dogal
olarak bunlarm halk tarafindan bilindigi takdirde
ortaya cikacak istenmeyen sonuglarmdan ¢ekin-
mistir. Iste bu, onun bu goriislerini neden cetrefil
ve miiphem bir ile ifade ettigi ve halk iginde bun-
lart konugsmaktan sakindiginin sebebidir. Ciineyd,
Sibli’yi pervasizca sarf ettigi sozler dolayisiyla bir
kez daha uyarir: “Biz bu ilmi remizli bir dille ve
yer altindaki mahzenlerde gizlice ifade ediyoruz.
Sen ise gelip bunu halkin i¢inde anlatiyorsun.”'"

Bizim burada ele aldigimizin disinda Ciineyd’e ait
aciklanmast gii¢ fikirler vardir. Biitiin bu fikirler
birlikte ele alindiklarinda, bunlar herhangi bir teo-
zofi teskil etmezler, fakat yalnizca teosofik bir ba-
kis acisinin bir pargasidirlar. Bazi 6nemli hususlar
dolayisiyla Ciineyd bu fikirleri ne cevaplamis ne

114 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X: 245.
115 Kelabazi, age. 172.
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de gelistirmistir. O, kendi mistik tecriibesi igeri-
sinde mitkemmel bir irdde nefyi anlayisi olustur-
mustur ve onun fikri miitalaalari yalnizca bu mis-
tik tecriibeyi delillendirmeye yoneliktir. Cineyd
insanin inang, bilgi, sekavet ve saadet gibi diger
ozelliklerinde “Ozne kimdir? Genelde inandigi-
miz {izere insan mi, yoksa Tanrt m1?” gibi soru-
lart gelistirmemistir. Ya da “Viicid bir mi, degil
mi? Insanin viictidu/varhg ile ilahi viicid/varlik
arasindaki iliski nedir?” gibi sorular sormaz. Bu
nedenle ona gore, varlik monizmi'® yani tev-
hid-i viictdi, hattd sifatlarm birligi yani tevhid-i
sifat akil dis1 bir durum olurdu. O, fiilin birligi/
tevhid-i fiili doktrinini gelistirmistir ki bu doktrin,
bir bakima varolug monizmine dogru ilk basamak
olarak gortilebilecek bir ickinlestirme faaliyeti ka-
bul edilecegi gibi daha sonra Es‘ariyye’nin yaptig1
lizere bir tiir agkinlastirma/tenzih ¢aligmasi olarak
da kabul edilebilir."’

116 Massignon, Ciineyd’in goriisiinii “tutarli fakat bos
monizm” olarak niteler. Ancak bu dogru degildir.
R. C. Zachner ve Abdel-Kader de bu yanlisa dikkat
ceker (Hindu and Muslim Mysticism, 137, metin ve
dipnot).

117  On yedinci asirda yasamis Hintli sGfi miiceddid

Seyh Ahmed Sirhindi (971/1564-1034/1624) tevhid-i

fi‘llyi zindikligin ana nedeni olarak kabul eder, Mek-

tibat-1 Imdm-1 Rabbani, ed. Nur Muhammed (Lahor),

mektup no: 30, I: 99.



