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oz:

Bu ¢alismada akil ile vahiy arasindaki iliskilere yogunlasmis Islam felsefesi
arastirmacisi, okuru ve diisiiniirlerinin oznellikleri incelenmektedir. Immanuel Kant
arastirmalarinda goriiniir olan “epistemolojik oznellik” kavrami bu metinde ¢cagdas 6zne
felsefeleri cercevesinde Islam felsefesi dznesine uygulanmaktadir. Soz konusu oznellik,
bir taraftan Kant'in “sentetik a priori” kavramint ilgilendirdigi icin epistemolojinin
mesruiyetini etkileyecek boyuttadwr, diger taraftan post-yapisalci felsefede bilginin
nesnesini doniistiirdiigii icin merkezi bir oneme sahiptir. Post-kolonyal teoriden
yararlanilarak gelismekte olan ekonomi toplumlarimin oznel tiniyle 6zdeslestirilen Islam
felsefesi  yorumcusu akil ve vahyi giincellestirme pratikleri  bakumindan
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmede dnce bilgi sorununun geldigi ¢coklu hakikat
icerigi anlatilmaktadur. Ikinci olarak Islam felsefesindeki epistemolojinin icerigine yer
verilmektedir. Bu epistemolojide c¢oklu hakikat icerigi yerine evrensel bir hakikat
arayisindan kaynaklanan c¢itkmazin oznel kosullari elestirel degerlendirilmektedir.
Oznelligin nesnel gériinme sartlart toplumsal siire¢ler ve kazamimlarla dolaylanmaksizin
yeterince gecerli ve tutarli olusturulamamaktadr. Bu nedenle yerel kiiltiire ait
dinamiklerin ¢agdas epistemoloji icerisindeki konumlandwilmasi icin akil ve vahyin
baglam ve islevine yogunlasmak gerekmektedir. Ugiincii olarak akil ve vahyin baglam ve
islevinden soz edilmektedir. Bu noktada akil ve vahyin ayri ayri tamimlart yapilmaya
calisilmaktadwr. Dérdiincii olarak akil ile vahiy arasindaki iliskilerin bu iki kavrami
temsil eden insanlarin viicuda getirdikleri iligkilerden ibaret oldugu ger¢egi saptanip
agimlanmaktadwr. Calismanin savina gore, epistemoloji biiyiik él¢iide dznel dnerilerle
toplumsal gereksinimlerin giderilebilmesi arasindaki alisveristen beslenmektedir. Islam
felsefesi 6znesi agisindan akil ve vahiy tarihten giiniimiize taginirken ger¢ekgi toplumsal
gereksinimlerle iliskilendirme cercevesinin ihmal edilmemesi gerekmektedir. Burada
tarihin icerisine dondiigiinii séyleyen epistemolojik 6znellikler asil yaptiklarini soylemis
olmamaktadirlar. Calisma ézne felsefelerinin tartisma baglamindan hareketle Islam
felsefesi oznesini akil ve vahye dayanan epistemoloji ¢ergevesinde bilgi sosyolojisinin
icine ¢cekmeye gayret etmektedir.
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Abstract:

This study aims to examine the subjectivities of researchers, readers and thinkers of Islamic philosophy who have
focused on the relations between reason and revelation. The concept of "epistemological subjectivity"”, which is
visible in Immanuel Kant's studies, is applied to the subject of Islamic philosophy within the framework of
contemporary subject philosophies in this text. The contemporary commentator of Islamic philosophy, who is
identified with the subjective spirit of developing economic societies by making use of post-colonial theory, is
evaluated in terms of his practices of updating the reason and the revelation. In this evaluation, the multi-truth
content, which the knowledge problem comes to, is firstly explained. Secondly, the content of epistemology in
Islamic philosophy is given. In this epistemology, the subjective conditions of the deadlock arising from the search
for a universal truth rather than the content of multiple truths are critically evaluated. Thirdly, the context and
function of the reason and the revelation are explained. Fourthly, the fact that the relations between reason and
revelation consist of the relations brought into being by the people who represent these two concepts is determined
and explained. According to the argument of the study, the epistemology is largely nourished by the exchange
between subjective suggestions and the fulfillment of social needs. Here, the epistemological subjectivities who
say that they join into the history do not say what they actually do.

Keywords: Philosophy, post-colonialism, reason, revelation, epistemological subjectivities.
GIRIS

Bu yazinin iki 6nemli amaci bulunmaktadir. Birincisi, sosyal bilimler metodolojisini takip eden
Islam felsefesi epistemolojisinde s6z konusu olan akil ve vahiy kavramlari arasindaki
iliskilendirmelerin tarihin i¢inden degil de bugiinkii 6znellikler {izerinden okunabilecegini
gdstermektir (Tan, 2010). Ikincisi, akil-vahiy uzlasis1 problemini somut bir seviyede teshis edip
acikca degerlendirebilecek seviyede bilgi teorisi igerisinde vahyin yerine karar vermeyi
denemektir. Bu metinde s6z konusu 6znelliklerin teshisi ve vahyin yerine karar vermeye dair
deneme giincel felsefe kavrayisi igerisinde kalinarak yapilacaktir. Bununla birlikte sosyal
bilimler yaklasiminda post-kolonyal teorinin olanaklarindan yararlanilarak epistemolojik
analizin gliniimiizdeki sosyo-ekonomik ve sosyal psikolojik kosullarla iligkili gelistigi dile
getirilecektir.

Cagdas diinyada bilginin igerigine ve islevine karar vermeksizin, akil ve vahyi kendi dogru
deneyim zamanlarinda tanimlamaksizin bu ikisini birlikte yorumlayan 6zneyi de ilgilendiren
kapsaml1 bir analize girismek kolay degildir. Ciinkii Tiirkcede dzellikle Islam ve felsefe soz
konusu oldugunda ilki i¢in tarihin i¢ine dahil olabilen bir 6znellikten hareketle konusmak
gerektigi, ikincisi i¢in de cagdas doneme yaslanmak gerekti§i zaman zaman goz ardi
edilebilmektedir. Daha agik sdylendiginde profesyonel okuryazarlar bile Ortacag Islam tarihine
ait konular1 ve kavramlar1 bugiine tasirken déonemin kendi 6zgiil deneyim ve anlamlarint yeni
calismalara yansitmakta zorlanabilmektedirler. Bunun sonucunda ge¢mis tarihleri bugiinden
hareketle tasarlayabilmektedirler. Bu deneyim vahye dair bilgilerimizin kendiligine zarar
verebilmektedir (Bilgili & Yavuz, 2010). Ayrica giiniimiiz diinyasin1 ve insanini anlayabilmek
icin modern Avrupa ve c¢agdas Amerikan deneyimlerine ve metinlerine yeterli mesai
ayrilamayabilmektedir. Bunun yerine profesyonel okuryazarlar dahi kendi ortak Bati1 imajlarini
ve tepkilerini buglinii ifade etmek tlizere bilgi gibi konuslandirabilmektedirler. Bu da akil, bilim,
felsefe, deney, modernite, cagdaslik, demokrasi ve insan haklar1 gibi bir¢ok olgu ve kavramin
yanlis anlagilabilmesiyle sonuclanmaktadir. Bilgi mesai ve emek harcanip deneyimlerle
biitiinlestirilerek bir gegerlilik ve islev kazanabilmektedir. Bu c¢alismada bilgi teorisi, akil ve
vahiy icin ayri ayr1 degerlendirmelerde bulunulacaktir. Ciinkii ¢agdas kiiresellesme ve
bireysellesmenin tiim insanlara 6grettigi en Onemli vakia, kavramlarin ve bizzat bilginin
O0zneden veya konusan ya da tavsiyede bulunan kisiden bagimsiz olmadigidir. Yani her sey
insanin gereksinimleri ve yonelimleriyle ilgilidir. islam felsefesi baglaminda iiretilen bilgi
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teorisinde One ¢ikan Kur’an-1 Kerim ve Silinnet kavramlari, bunlar1 sdylemlestiren insandan
hicbir sekilde bagimsiz degildir (Foucault, 1980; Said, 2003; Soysaldi, 2002).

Cagdas Islam diisiincesini degerlendirmek iizere yukaridaki iki onemli 6znel handikabi
agimlayarak calismanin igerigine gegebiliriz. Post-kolonyalizm literatiiriiniin ingiliz dili ve
edebiyat1 icerisindeki ilk teorik kitabi olan The Empire Writes Back’in (Imparatorluk Cevap
Yaziyor) yazarlarinin dogru saptamalarina gore, gelismekte olan ekonomi toplumu aydin ve
arastirmacilari, ic asamali bir diisiinme, konusma ve yazma eyleminde bulunmaktadirlar.
Birinci asamada aydin veya arastirmaci 6zne, kendinde ne varsa inkar yoluna gitmektedir.
Bunun anlami1 kendi tarihsel deneyimlerini tarihe giderek 6grenmek yerine bulundugu tarihsel
zamanda bunlar islevsizlestirmeyi tercih etmektedir. Ikinci asamada aydin veya arastirmaci
0zne, 6zendigi ve taklit ederek benzemek istedigi Bati Avrupa veya Kuzey Amerika’da ne varsa
degistirerek miikkemmel bir imaja ait kilmaktadir. Ikinci asamada 6znenin iki tasarrufu sdz
konusu olmaktadir ki birincisi Bati’ya hayranlik, ikincisi Bati’dan nefret etmektir. Bati’da
yasayabilme sansini elde edenler ona hayranlikla bakarak onu oldugundan farkli ve {istlin
gosterebilmektedirler. Bati’da yasayabilme sansini yakalayamayanlar ise ona nefretle bakip
onu oldugundan farkli ve agagida gostermeye ¢alisabilmektedirler. S6z konusu ikinci agamanin
icerigi zaman zaman farklilk da gosterebilmektedir. Ugiincii asamada yerli aydin veya
aragtirmaci 6zne birinci asamada inkarci tutumla olusturdugu kendi tarihsel deneyimlerine ait

imaj1 ikinci asamada olusturdugu imaja akli zorlamaya basvurarak uydurmaya cabalamaktadir
(Ashcrof, vd., 2002).

Cagdas Islam diisiincesini olusturan kurucu aydmlar ve onu arastiran akademisyenler
umumiyetle gelismekte olan iilkelerde yasamaktadirlar. Bir bakima diinyanin yarisindan
fazlasini ilgilendiren yukaridaki degerlendirme gérece onlar1 da baglamaktadir. Islam felsefesi
oznesi ve igerigi de bizim yorumumuza gére bundan nasiplenmektedir. Giiniimiizde Isldm
sOzcligli esas itibariyle bir tarihi icermektedir ve dogru Ogrenimi i¢in Arapg¢a ve mesai
gerekmektedir. Glniimiizde felsefe sozciigli esas itibariyle modern ve ¢agdas deneyimleri
imlemektedir ve dogru dgrenimi i¢in hi¢ olmazsa Ingilizce gibi evrensel bir Bat1 dili ve ciddi
mesai gerekmektedir. Onemli istisnalar bulunmakla birlikte bizim The Empire Writes Back’teki
analizden anlayabildigimize gore, Islam kavram da felsefe kavrami da her zaman dogru
anlasilamayabilmektedir. Bunun nedeni ge¢mise ait Islim bilgisinin zaman zaman bugiinkii
bazi algilara dayanabilmesi, giiniimiize ait diinya kavrayisinin da gergek bilgi yerine zaman
zaman baska bazi algilara dayanabilmesindendir. Geg¢mis Islam tarihi bugiinkii &znel
meselelerle doldurulabilmekte, bugiinkii meseleler de eksik deneyimlere dayali bazi1 6znel
tepkilerle somutlastirilabilmektedir (Yazoglu, 2016).

Ebl Hamid el-Gazali’nin Tehdfiitii’l-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizligr) adli eserinin hemen
basinda Miisliiman bilginleri uyardigi en énemli konu, Islam ve felsefeye iliskin bilgilerin
oznelligindeki bazi1 ayrintilardi. Ciinkii Islam adina konusan dénemin bazi insanlar felsefeyi
yeterince bilmiyorlardi ve felsefe adina konusan dénemin bazi insanlar1 ise hem Isldm’1 hem
de felsefeyi eksik biliyorlardi. Bu vakia, Gazali’nin tanikligina gore, ulemay1 ve insanlari
yaniltmis ve uzman olmayan baz1 insanlara giin dogmus; felsefeyle ilgilenenler Islam tarihine
yeterince saygili davranmamaya baslamis ve Islam ile ilgilenenler de Sokrates, Eflatin,
Aristoteles, EbQi Nasr el-Farabi ve Ibn Sina’y1 yanlis anlamislardi. Bunun somut neticesinde
bilmedigi konular hakkinda hiikiimler veren insanlar 11. yilizyilda haksiz bir itibar elde
etmislerdi (El-Gazali, 2006). Benzeri bir vakia gliniimiizde de s6z konusudur ve The Empire
Writes Back’in diisiindiirdiikleri ile Gazali’nin saptamalari arasinda bilimsel, felsefi ve insani
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bir yakinlik bulunmaktadir. Her donemde bilimsel sagduyu ve felsefi titizligin aydin,
aragtirmaci veya digiiniir 6zneye sOyletebilecekleri birbirine yakindir.

Bu 6nemli toplumsal bilgi sorununun ardindan bu yazinin igerigi hakkinda denilebilir ki,
oncelikle ¢agdas donemde felsefe bilinyesindeki bilgi teorisine deginilecektir. Ardindan akil ve
vahiy arasindaki iliskileri de kapsayacak seviyede Islam felsefesi icerisindeki ¢agdas bilgi
teorisi sorunlarma temas edilecektir. Sonra akil ile vahiy arasindaki iliskilerde Avrupa-
merkezci Fransiz akilcilii ile Amerikan-merkezci deneyimciligin karsilagtirilmasina yer
verilecektir. Yasanilan canli Kkiiltiiri anlayabilmek i¢in bunlar1 ¢6ziimlemek zorunlu
goriinmektedir. Klasik oryantalizm olarak bilinen Avrupa-merkezci islam temsili ile yeni-
oryantalizm veya post-kolonyal c¢alismalar olarak bilinen Amerikan-merkezci islam temsili
birbirinden farklidir. Fransiz akilciligimin var ettigi Avrupai Isldm tasariminda akil ile vahiy
birbirinin karsisindadir. Tarihsel olarak bu donem 1850-1950 arasina tarihlenebilir. Amerikan
pragmatizminin (deneyimcilik) var ettigi cagdas islam tasariminda akil ile vahiy birbiriyle
uyumludur. Tarihsel olarak bu dénem de 1950 yilindan baslayarak gilinlimiize degin devam
etmektedir. Bu baglamda Batili biling zamaninda 6nemli degisiklikler viicuda gelmistir
(Shohat, 2016).

Cagdas Donemde Felsefe Icinde Bilgi Teorisi Sorunu

Modern donemde bilgi ve bilim Avrupa’da ve tiim diinyada 6zellikle dinden armdirilmistir.
Bunun Avrupa i¢in anlami toplumsal pratik alanlarinin dinden uzaklastirilmasi, Avrupali
olmayan toplumlar i¢in anlami toplumsal pratik alanlarinin modern 6ncesi tarih ve kiiltlirlerden
uzaklastirilmasidir. Bunun gerekcesi korkung Ortacag Engizisyon deneyimlerinin Avrupa’daki
etkilerinden izlenebilir. Bilim, hukuk ve ekonominin dinden uzaklastirilmasinin neticesinde
geng ve saglikli insanlar modern donemde rahat yasayabilmisler, ama c¢ocuklar, hastalar,
dezavantajli bireyler, yaslilar ve samimi inangl insanlar zaman zaman sorun yasamaya devam
etmislerdir. Geng ve saglikl bireyler agisindan bakildiginda iki diinya savasi disinda gercekten
de Avrupa kitasinda eskiden dinin sagladigt olanaklara gereksinim neredeyse hig
hissedilmemistir. Bu donemde bilgi teorileri temelde akla ve deneye dayanmaktadir. Avrupa-
merkezci 18-19. ylizyillarin ardindan bilgi teorileri eksiklikleri gidermek iizere 20. yiizyil
Amerikan deneyimciligine (pragmatizm) evrilmis ve dini bilgi de 6znel deneyimler de bilginin
konusu, kaynagi ve sorunu olmaya yeniden baglamistir. Bu yeni gelismenin en 6nemli nedeni,
Engizisyon magduru Avrupalilarin ortaya c¢ikardiklari yeni dindar magdur insanlarin —
Katolikler ve Yahudiler- ABD’ye go¢ ederek rahatlayabilmis olmalaridir. Ayrica ¢ocuklar,
hastalar, dezavantajli bireyler, farkli yonelimleri ve ozellikleri bulunanlar, yaslilar ve deri
renginden dolay1 sorun yasamis olanlar modernligin ¢agdaslik icerisinde ve ozellikle dini
inanglarin  kamusal serbestligi lehine genisletilmesini saglamislardir (Hochschild &
Scovronick, 2003).

Kisaca boyle bir arka plana sahip olan Amerikan riiyasi diinya genelinde ekonomik diizeni,
toplum modellerini, dinlerin bilgi teorileri i¢indeki konumunu ve biitiiniiyle bilgi teorisi ve
bilimleri degistirmistir. Islam felsefesinin genel felsefe tarihi igerisinde yer almasi ve Islam
bilim tarihinin genel bilim tarihi igerisinde islenmesi 20. yiizyilda &nce Ingiltere’de, sonra
ABD’de yaymlanmis bazi1 ¢alismalarla birlikte miimkiin olabilmistir (Turner, 1903). islam’m
benzeri bir vakia Cin, Hindistan, Misir, Iran, Brezilya, Meksika, Nijerya, Gana ve daha baska
bir¢ok kiiltiir i¢in de s6z konusu olmustur. Bu yeni bilgi teorisinin 6zelliklerini sdylece
kavramak miimkiindiir: ABD temelde gé¢men insanlardan ve topluluklardan olusmus bir tilke
oldugu icin soy bagina dnem veren Avrupalilarin aksine emek veren birey insanin iirettigi
degere ve onun kabul etmek istedigi gecmis tarih ve gelecek beklentilerine mesruiyet tanimastir.
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Bunu tiim diinya kiiltiirlerine ihra¢ ederek bundan ekonomik bir kazang elde etmeye baslamis
ve diinya iilkeleri de bireysellesme ad1 verilen bu siirecte kendi kimliklerini insa etme olanagina
erismislerdir. Burada felsefi bilgi teorisinde artik insana ait her deneyim kiymetli olmakta ve
istatistik yoluyla genellenebilir deneyimler bilimsel bilgiyi viicuda getirmektedirler. Avrupali
klasik aydinlanmaci inang-akil, metafizik-bilim, gelenek-modernlik, din-felsefe, yaratilis-
evrim ikiliklerinin yerini islevsel uyum iliskilendirmeleri almaya baglamistir. Yani 6rnegin
felsefe artik Tanr1’nin varligini kanitlamakla ugragsmak yerine O’nun varliginin insan bireyleri

ve toplumlari i¢in avantajlarint ve dezavantajlarint konusmakla mesgul olacaktir (Stanlick,
2013).

Burada bilgi teorisinin Oniindeki yeni sorun kisisel goreceliklere fazlaca dayali kapsamli
cesitliligin nesnellestirilebilirligidir. Ciinkii sozgelimi diinya herkesin algisina gore
degisebilecek seviyede esol¢iide hakikat goriinlimiine sahip bir asil ise bu asilin igerigine hangi
tarafsiz zeminden hareketle yaklasilabilecektir? Yasama biiylik ol¢iide deneyimci ve ticari
yaklagan Amerikali filozoflar i¢in bu sorunun cevabi insanlarin ortak gereksinimlerine
dayanarak bir karsilik bulabilir. Cok agik¢a 6rnegin John Rawls felsefesine gore, toplumsal
bilgi, iyi ve kotiiniin kaynagi toplumu meydana getiren bireylerin kanaatleridir. Demokrasi de
tam olarak budur (Stanlick, 2013).

Daha somut bir ¢ercevede sdylendiginde, cagdas felsefede bilginin amaci hakikat veya kesin
bilgi degildir. Bunun iki nedeni vardir: Birincisi, hakikat iddialar felsefeyi ikiliklere bolmekte
ve bu arada hakikate iliskin biitiin kavrayislar da kisisel sepakiilasyonlardan ibaret
kalabilmektedir. Bu durum, “biitiin 6nermeleri esdegerde [hakiki] kilmaktadir” (Wittgenstein,
2021). Ikincisi, bir hakikat séylemi karsisinda sorulmasi gereken ilk soru, kimin hakikatinden
s0z edildigi ve bu hakikatin sahibinin hakikate girmis yoneliminin ne oldugudur (Foucault,
2001). Mantik¢1 pozitivizm veya deneyci olguculuga ait ilk ¢ikarim ile yapisalcilik veya post-
yapisalciliga ait ikinci ¢ikarim birbiriyle iliski halindedir. Tiirk¢edeki bilgi tartismalari
acisindan 6nemli olan, s6z konusu iki ¢ikarim ile 6rnegin Seyyid Hiiseyin Nasr’a ait kutsal bilgi
sdyleminin birbirine yaslandigidir. iki ¢ikarim var olmasaydi Nasr’in ve baskalarmin cagdas
Islami sdylemlerine elverisli kiiresel bir iklim ortaya ¢ikmayacakti. Ciinkii Avrupa-merkezci
evrensel bir hakikat veya kesin bilgi iddiasinin gegerli ve tutarli olmadigi Ludwig Wittgenstein
ve Michel Foucault’nun itirazlar 6rneginde goriildiigii tizere ifade edilebildiginde baska goreli
hakikat veya bilgi iddialarina mesru taninma olanaklar1 saglanmis olmaktadir. Nitekim Nasr’in
ve baskalarmin Ortagag Islam felsefesinden hareketle popiiler Amerikan kiiltiiriiniin igerisinden
sOyleyebildikleri de nesnel hakikat iddialarinin aksini gerektirmektedir (Nasr, 1989).

Cagdas Ingiliz, Fransiz ve Alman geleneklerine ait ii¢ bilgi yaklasimini kendi biinyesinde
anlamlandiran, yukarida temas edilmis olan cagdas Amerikan riiyasi, deneyimciligi ve
bireyciligidir. Ciinkii bu yaklasim, her bir insani deneyimin kendi toplumsal sinanma ve kabul
edilme normlarini bolgesel ticari kosullarda mesru kabul etmektedir. Agik bir deyisle Amerikan
bireyciligi biitlin tarihsel anlatilari, dini sOylemleri ve hatta kisisel hakikat iddialarmi bir
karsilikli aligveris pratigi kapsaminda dogru ve muteber kabul etmektedir. Kiiltlir endiistrisi
kavrami tam olarak bunu icermektedir (Adorno, 2005). Amerikan riiyas1 sozgelimi herhangi bir
dinin mensuplar1 arasindaki bilgi etkilesimlerini de bu kapsamda degerlendirmektedir. Bu
baglamda Miisliiman toplumlarda Kur’an-1 Kerim vahyi, hadisler ve Ortacag Islam’indan miras
kalan kelam, fikih ve tasavvuf kitaplar1 da goreli bir kiymet ve evrensellikte gegerli ve islevsel
olabilmektedir. Fakat tiiketim toplumu kosullari, bireysellesme ve dijitallesme bir sekilde
vahyin miimkiin kildig1 gecmige ait bilgiler ile gilincel yagam arasinda yeni bir ikilik veya
ctkmaza yol acabilmektedir. Miisliiman aydinlar ve arastirmacilar arasinda bu ikilik veya
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¢ikmazin heniiz degerlendirilmemis oldugu soylenilebilir. Ciinkii ¢agdas bilgi teorileri ile
bireysellesme ve ticarilesme arasindaki felsefi miinasebetler heniiz incelenebilmis degildir. Bu
vakia anlasilabildiginde kiiresel finans ekonomisi ile Isldm diisiincesi ve felsefesi arasinda
zorunlu bir iliskilendirmede bulunularak bilgi teorisi giincellenebilecektir (Adorno, 2005;
Gokariksel & McLarney, 2010).

Cagdas felsefede bircok bilgi teorisi gelenegi bulunmaktadir. Dil felsefelerinden zihin
felsefelerine, toplum felsefelerinden bilim felsefelerine, kiiltiir felsefelerinden beden
felsefelerine, elestirel teoriden varoluscu felsefe ve kisisel gelisim felsefelerine kadar biitiin
gelenek ve teoriler temelde 6znel yargilarin nesnellesme 6l¢iit ve kosullarini incelemektedirler.
Bu vakia bir bakima René Descartes’in tinlii “diistiniiyorum, oyleyse varum” Onermesinde
nesnel bilginin dayandigi 6znel zeminin felsefeyi getirdigi zorunlu bir agsamadir. Gliniimiizde
bilginin miimkiinliigiinden veya bilgi ile inancin birbirinden farkli olup olmadig1 gibi
tartismalardan ziyade hangi anlatinin hangi insani gereksinimi nasil ve ne kadar giderdigi
degerlendirilmektedir. Bilgilerin tamami birer kisisel anlati veya iddia niteliginde kabul
edilmekte ve nesnellikleri bu bilgilerin islevsel gegerliligi ve mantiksal tutarliligi tayin
etmektedir. Yani yasamda ise yarayan ve gereksinimleri gideren gegerli ve tutarli 6nermelerin
her birinin bir bilgi niteligi s6z konusudur. En azindan Amerikan deneyimci (pragmatizm) bilgi
teorisi geleneginin en Onemli temsilcilerinden Richard Rorty’ye gore durum tam olarak
boyledir (Marchetti, 2022).

Islam Felsefesi Icerisinde Bilgi Teorisi Sorunu

Islam felsefesi arastirmalar1 bilgiyi heniiz cagdas felsefe seviyesinde giincel ele alabilmekte
degildir. Baz1 istisnalara ragmen biiyiik ol¢iide Ortagagdaki akil, vahiy, bes duyu ve sezgi
siralamasini iceren bilgi kaynaklar isleyisi tekrar edilerek korunmaktadir. Bu igerigin
giiniimiize gevrilmesi ve uyarlanmasi muhtemelen zaman alacaktir. Burada Islam felsefesi
arastirmaci 6znelerinin ve mevcut arastirmalar: okuyan 6grencilerin zihinsel kosullanmalarinin
etkileri mevcuttur. Ciinkii dort kaynagin her birinin igerigine ¢agdas felsefe cercevesinde ve
miimkiin olabildigince toplumsal nitelikte yogunlasmak yerine 6zellikle ilk iki kaynaktan
hangisinin 6nce gelmesi gerektigine dair oldukg¢a verimsiz ve hi¢ olmazsa kavramsal seviyede
bugiine ait olmayan tartisma siirekli tekrar edilebilmektedir. Bunun 6nemli bir nedeni de
muhtemelen giincel felsefeye (Bat1 felsefelerine) mesai vermek konusunda 6znelerin isteksiz
oluglaridir. Yukarida temas edildigi iizere diinyanin higbir yerinde deneyden yoksun akil
bilginin kaynagi olarak kabul edilmemekte ve hi¢ kimse vahyin sayginliini ihlal etmemektedir.
Ne var ki, vahiy adina konusan 6zneler akil adina konusan 6znelerin kendilerine tabi olmalarini
talep edebilmekte, akil adina konusan 6zneler de tersini isteyebilmektedirler (Bilgili & Yavuz,
2010; Yildiz, 2018). Tecriibi bir gerek¢eye bagvurmaksizin sadece argiimantatif seviyede
kaldiginda bu zitlasma Islam’a ve Islam felsefesinin gelecegine zarar verebilir. Bu vakia bizi
her seferinde Gazali’ye tekrar gotiirmekte ve onun 1095 Ocak’inda sdylediklerinin hala gecerli
oldugunu diistindiirtmektedir. Gazali, insan Oznelerinin bazi itibarli kavramlar adina
konusurlarken aslinda kendi adlarina konusuyor olduklarini ifade etmeleri gerektigini dolayli
bir deginiyle hatirlatmaktadir. Ayrica Gazali ve onun s6z konusu goriisiiniin muariz1 gibi
gosterilen Ibn Riisd bu konuya ¢ok emek vermisler ve kendinde bilginin sayginligiyla kendinde
vahyin sayginliginin birbirine paralel oldugunu teslim etmek istemislerdi (Gazali, 1967; Gazali,
2006; Ibn Riisd, 1969).

Ingiliz diisiiniir ve bilgi filozofu Francis Bacon’in temel eserinde yer verdigi ve Bati
Ortacaginin esas problemi diye kavradigi sorunun bir benzeri giiniimiizde Islami bilgi i¢in s6z
konusudur. Bacon’in anlatimina goére, Ortagag Avrupasi’nda ve Yeni¢agin baslangicinda bazi
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bilginler kavramlari olgularla yeniden iliskilendirerek giincellemeksizin diisiince gelistirmeye
alistiklarindan dolay1r bilimin gelismesi gecikmistir. Ayrica deneye bagvuran bagka bazi
bilginler de kavramlar1 biitiiniiyle gérmezden gelmeye alistiklar1 i¢in genellemeye veya
tiimevarima dayali bilim gelisememistir (Bacon, 2000). Bunun anlami, eski deneyimleri igeren
kavramlarin giincel deneyimlere bakilarak yeniden anlamlandirilmaksizin tekrar edilmelerinin
bilgi iiretmedigidir. Akil, vahiy, bes duyu ve sezgi kavramlarmin Ortacagmn parlak Islam
uygarliginda igerdikleri deneyimler ve islevler ile giiniimiizde i¢erdikleri deneyimler ve islevler
birbirinden kesinlikle ¢ok farklidir. Burada iki 6nemli handikap yeniden animsanabilir, ¢linkii
mesele bu iki handikapla da iligkilidir. Eski kavramlar1 giinlimiize tasiyan arastirmacilarin
kavramlar ile donemin deneyimleri arasinda bir baglanti1 kurmak yerine genelde kendi zihinsel
tasarimlarin1 kavramlarla 6zdeslestirmeleri Bacon’in elestirdigi akilcit tutuma; giliniimiiz
diinyasinin kavramlarini1 Tiirkgeye aktaran aragtirmacilarin da kavramlar ile Batili deneyimler
arasinda bir baglant1 kurmak yerine kendi zihinsel tasarimlarin1 kavramlarla 6zdeslestirmeleri
yine Bacon’in elestirdigi akilci ve belki biraz da deneyci tutuma benzemektedir. Yanlis akilct
tutumda kavramin itibarina giivenilerek deneyimden s6z edilmez ve i¢i kisisel doldurulur.
Yanlis deneyci tutumda da bazi olgulara dayanilarak ciimleler kurulur, ama bu ciimlelerin
baglandig1 kavramlar kisisel secilir. Islam felsefesi icerisinde de sz konusu olan bu iki sorunu
asabilmek i¢in fikihtan (Islam hukuku) yararlanilabilir. Ciinkii her ne kadar benzer sorunlar
giiniimiizde fikih alani i¢in bile gecerliyse de, bu alanin Ortagagdaki ve Yenigagdaki
temsilcileri i¢in deney, olgu ve deneyim her seydi. Aslinda Ortagagda Gazali bilimleri yeniden
konumlandirirken fikhin sagladigi olgucu ve deneyimci zeminden olabildigince yararlanmistir
(El-A’sem, 1998).

Buna gore akli ve vahyi yeniden anlamlandiracak seviyede Islami bilgi sorunundan sz
edilebilir. Hem akil hem de vahiy, bes duyu ve sezginin yani sira glinlimiiz diinya yasaminda
onemlidir. Bu iki veya dort degerli bilgi kaynagmna cagdas deneyim kavramiyla isarette
bulunulabilir ki, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde de bu kavramin yeri vardir. Firaset, basiret,
ibret ve akil gibi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegen, daha sonra Ortagag Islam bilginlerinin
eserlerinde isleyip izah ettikleri kavramlar deneyim kavraminin ¢agdas igerigine benzer bir
anlay1s getirmektedirler (Ozavsar vd., 2014). Cagdas donemde deneyim kavramiyla kastedilen,
insanlarin kendi yasamsal birikimlerinden ibret almalar1 ve dersler ¢ikarmalaridir. Hem Kur’an-
1 Kerim ve Ehlisiinnet ulemas1 hem de cagdas Batili diisiiniirler insanin yasadigi zamani
anlamaya ¢alismasinin dogru bilgiye erismedeki 6nemini anlatmaktadirlar. Son zamanlarda bu
vakia birbirinden farkli diinya yaklasimlari tarafindan da teslim edilen bir vakia olmaya
baslamistir (Ayoub, 2012).

Akil Nedir?

Hem Ortacag ve Yenicag Islam tecriibesinin, hem de ¢agdas diinyanin genel egilim ve kabuliine
gore akil, insan deneyimlerinin karsilastirma ve degerlendirilmesi yoluyla bilgiye
ulasilabilmesi icin kullanilan bir yeti ve aragtir. Ortacag Islam felsefesi ve tasavvufunda

genellikle bir meleke, bir vasita ve iistiin bir yeti olarak goriilen aklin pratik igerigi bu sekildedir
(Esen, 2011; Horkheimer, 2004).

Islami gelenekte temel bilgi kaynaklari olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim, hadisler ve icmaya
gore akil bir aragtir ve onda birikimsel bir bilgiden s6z edilebilir. Yani akil bir edinme ve
O0grenme aracidir, ama kendi basina bir bilgi kaynagi degildir. Akil yoluyla insanlar
ogrenebilirler ve 6grendiklerini saklayabilirler. Islim’1n felsefi yorumlarina gére akil tek basina
bir bilgi kaynagidir, ama onun bilgileri edindigi yer veya merkez 114hi’dir. Yani Allah’in bilgi
vermesi veya Cebrail Melegin (AS) bilgi edindirmesi olmaksizin akil sadece bir egilim veya
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yatkinliktir. Hem Ortagagdaki dini bilgiye hem de felsefi bilgiye gore akil Allah olmaksizin
hi¢bir yararli eylemde bulunamamaktadir. Her iki kabule gore de akil ayni zamanda bir
depolama ve hatirlama aracidir. Ayrica her ikisi de akli insanlarin deneyim kosullarina gore
gruplandirmakta ve sozgelimi felsefi terminolojide heyulani (algilama Oncesi organizma
durumu), bilkuvve (6grenmeye elverislilik hali, somut islemler dénemi), bilfiil (kavramsal
diistinebilme yatkinligi, soyut iglemler donemi) ve miistefdd (kendi siirlarindan arinmis ve
kavrayis1 kapsamli diisiinme yetisini elde etmis) akillardan s6z edilmektedir. Bu vakia tek ve
evrensel bir akil kavrayisi yerine islam’da insanlarin deneyim kosullarina gore degisebilen akil
anlamlandirmalarinin bulundugunu gostermektedir. Bu nedenle giiniimiizde “aklin yolu birdir”
Oonermesinden hareketle kisisel ¢ikarimlarin birer evrensel akli dogru gibi gosterilmesi ya da
Nassin hitabinin evrensel olmasindan hareketle kisisel ¢ikarimlarin birer Nassa dayali akli
¢tkarim gibi gosterilmesi yanlistir. Nitekim bunun bir benzeri Ortagcagda yasanmistir. Cilinkii
Ortacag Islam filozoflar1 Yunan felsefesinden kendilerine aktarilmis olanlardan bazilarini akilla
ozdeslestirerek aktarmislardir. Ortagag Islam kelamecilar1 da kendi dini miilahazalarii Nass ile
ozdeslestirerek aktarmiglardir. Gazali ve Ibn Riisd kendilerinden énce meydana gelmis bu iki
yanlig 6zdeslestirme ve bilimsellestirme girisimini elestirmislerdir. Ortacagdaki sorunlarda bazi
ornek konularla sinirli olan bu yanlis tutum giliniimiizde kimi zaman daha kapsamli bir boyutta
yasanabilmekte ve akil veya Nass ile 6zdeslestirilen bazi kisisel yorumlar evrenselmis gibi
yapilarak kitlelere sunulabilmektedir. Burada akla veya Nassa dayanmaktan ziyade bu ikisini
yanlis kullanmanin s6z konusu oldugu belirtilmelidir. S6z konusu deneyimde akil da Nass da
ortillmeye ve tabiri caizse susturulmaya ¢abalanmaktadir. Nitekim ozellikle akla dayanarak
evrensel nitelikte konustugunu iddia etmis olan bazi aydinlanmaci Avrupali 18. yiizyil
filozoflar1 hakkinda ¢agdas donemde onemli akilcilik elestirileri yapilmistir. Bu elestirilerde de
dile getirilen ve dikkat ¢ekilen nokta aynidir. Kisisel yorumlar ile akil veya baska bir saygin
Olclit kesinlikle 6zdeslestirilmemelidir (Horkheimer, 2004).

Aklin deneyimden ayr1 ve 6zerk bir bilgi kaynagi olmadig1 sdylenilebilir. Ciinkii 6grenmek
belki bazi kosullarda —0rnegin araba kullanma veya bisiklet siirmek gibi birtakim fiziksel
davraniglara dayali bilgilerde- taklit ve tekrarlamaya dayali gerceklesebilir, ama teorik veya
kavramsal genellemeler barindiran bilgilerde 6grenme boyle gergeklesemez. Eger bilgi taklit
ve tekrar ile gergeklesebilseydi en bilgin canlilarin papaganlar olmasi gerekecekti. Kur’an-1
Kerim’in atalardan 6grenilmislere dayanmayi elestirdigi ve reddedip kinadigi ayetler kisisel
ogrenme ve bilimsel 6grenmenin papaganlar gibi seyretmedigini izah etmek icindir (Kur’an-1
Kerim, 2/170). Aksi takdirde taklit ve tekrar da her zaman kotli veya yanlis degildir. Bu
bakimdan kimi zaman akilla 6zdeslestirilerek aktarilan kisisel bilgi ve yorumlarin evrensel
olmayabilecegi ihtimalini g6z dniinde bulundurmak gerekmektedir. Giiniimiizde akil ile vahiy
arasinda oldugu sdylenilen uyusma veya uyusmazliklarin da kisisel veya baz1 kosullarda ve
belirli bir sinirda gorece evrensel 6lgekte bulundugunu saptamakta yarar vardir (Horkheimer,
2004). Akil, Bati, ¢cagdashik, Kur’an-1 Kerim, modernite, Tiirkliik, Islam, Dogu, Ortadogu,
bilim, inang, din ve felsefe kavramlar1 yeknesak alinip kullanilmamalidir. Bunlar 6zellikle de
ahlaki 1yi ve kotii, bilgisel dogru ve yanlis ve estetik giizel ve cirkin kategorilerinden uzak
kullanilmalidir. Ciinkii 6zellikle de bilimsel bilgide yorum kisilere birakilir ve ahlaki yargilarda
bulunulmaz. Ayrica ilgili kavramlarin higbiri bir kisinin veya bir grubun uhdesinde degildir.
Cok-kiiltiirciiliik ve bireycilik gibi ¢agdas akimlar bu gibi kavramlarin birilerinin uhdesinde
kullanilmasini1 engellemek i¢in olusturulmuslardir (Taylor, 2007). Benzeri bir durum Allah’a
inanip giivenerek davranmay1 6zellikle oneren Kur’an-1 Kerim’in mesajinda da s6z konusudur.

O halde akil, bilgiyi liretmeyi, edinip 6grenmeyi ve onu depolamay1 saglayan bir aragtir ve
konum itibariyle insan biling ve iradesinin iizerinde degildir. Insanin biling ve iradesi kendi
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deneyimlerini ve toplumsal deneyimleri yorumlarken akildan yararlanmaktadir. Her bireyin
akli deneyimi ayni degildir ve bu nedenle aklin evrensel oldugu 6ne siiriilemez. Ayrica aklin
kullanimi islevseldir ve Kur’an-1 Kerim’in akildan s6z ettigi biitiin ayetlerde akil bir amag degil,
kesinlikle bir aractir. Ortagag Islam filozoflarmin akla verdigi iistiin konum ise mecazi olup
onlara gore de akil bir kesin bilgi kaynagi degildir. Modern Fransiz akilciligi ve Alman
idealizmi s6z konusu oldugunda da anlasilabilen aragsal ve islevsel akildir. Cagdas Amerikan
deneyimciliginde de akil bir edinme, 6grenme, depolama ve degerlendirme aracidir. Aklin
otorite oldugu ve dogustan gelen herhangi bir dogru bilgiyi gerek¢elendirmek zordur. Biitiin
asir1 davraniglarin ve yanligliklarin arkasinda akla veya bagka bir otoriter bilgi yorumuna
dayanarak kabul ettirilenler vardir (Foucault, 1984).

Vahiy Nedir?

Kadim gelenekleri bulunan toplumlarda anlamlandirilmas: en zor kavramlar tarihten gelen
kavramlardir. Bu kavramlar dogru anlamlandirildiklari takdirde inanilmaz bir bilgi kaynagi var
edilmis olabilmektedir. Burada iki nokta onemlidir ki bir tanesi her zaman anlamlandiranin
insan O0znesi oldugunun goz ardi edilmemesidir. S6z konusu durum ilk etapta bircok seyi
goreceli kilabilmektedir. Ikinci nokta ise, zamanimizda her seyin islevsel nitelikte
anlamlandirilmasinin da insan i¢in bazi handikaplar var edebildigini unutmamaktir. Buna gore,
Islam vahyi, Kur’an-1 Kerim, hadisler, icma, kiyas, istihsan, maslahat-1 miirsele (aktarilmus
toplumsal menfaatler) ve ser’u men kablena (6nceki timmetlerin toplumsal dogrular1) seklinde
modern dncesi kaynaklari icerdigi gibi ayn1 zamanda Islam tarihinin tamamin1 da igermektedir.
Ciinkii Miisliiman toplumlar i¢in insanlarin her bir deneyimleri kayda degerdir. Kur’an-1 Kerim
yanlis deneyimleri 6zellikle aktarmaktadir ki onlardan da dogru bilgilerin edinilebildigi
bilinsin. Ayrica giinlimiiz gelismis Bat1 toplumlarinda 6grenmenin en énemli kaynagi yanlis
goriinen hatali deneyimlerdir. O halde Kur’an-1 Kerim ile baslayan vahiy esas itibariyle
insanlarin  biitlin anlama ¢abalarim1 kapsayacak nitelikte genigletilebilir. Fakat vahiy
denildiginde akla gelen 6ncelikle Kur’an-1 Kerim ve Siinnettir.

Islam felsefesinde vahiy, Hz. Muhammed (S) ile birlikte giindeme gelmis ve IslAm toplumunda
geleneksel olarak kusaklardan kusaklara aktarilmis rafine bilgi igerikleridir. Islam filozoflari
Ortacag boyunca bu bilgi igeriklerini degerlendirip toplumun menfaatine sunan kelamci, fakih,
muhaddis ve mutasavviflarin yorumlarmi tartisip degerlendirmislerdir. Temel Islam bilginleri
ile felsefe bilginleri arasinda bir menfaat ¢atismasi olmadiginda taraflar birbirlerinin tirettigi
bilgilere saygiyla yaklasmislardir. Fakat miladi 10. yiizyilin ilk yarisinda Biiveyhi egilimli
Abbasi veziri Cafer ibn Furat’m huzurunda nahiv bilgini Ebd Said es-Sirafi ile mantik bilgini
Ebi Bisr ibn Metta ibn Y@nis arasinda gerceklesmis olan tartisma, menfaat catismasi veya
goriis catismasi s6z konusu oldugunda bu dengenin bozuldugunu gdstermektedir. Islam
vahyinin iiriinii olan nahiv ile Yunan felsefesinin iirlinii olan mantiktan hangisinin daha evrensel
ve giincel olduguna iliskin s6z konusu tartisma giliniimiizde felsefe-din catismasi olarak
anlasilmak istenen kelamci-filozof ayrigsmasinin ilk agamasini teskil etmektedir (Durusoy &
Giiler: 2015; Ozdemir, 2023). Tartismay1 kazanan Sirafi’den sonra Farabi ona, Farabi’den sonra
Bakillani kendisine, ibn Sina Bakillani’ye, imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Gazali de Ibn
Sind’ya ve nihayet ibn Riisd de Gazali’ye cevap vererek iinlii Tehdfiit gelenegini meydana
getirmiglerdir. Tam 600 yil siirmiis olan bu tartismalarin gerisinde Abbasiler Devleti’ne bir
donem hakim olmus Biiveyhilerin himayesinde kelam ve felsefe uzmanlarinin boliinmeleri ve
daha basitge bilginlerin gériis ayriliklar1 vardir (Ozdemir, 2023). Fakat bugiin biliyoruz ki
sarayda etkin olma miicadelesi ve menfaatlerin ¢atismasi mevcut ayriligin ilk ve esas nedenini
olusturmaktadir. Aksi takdirde Gazali’nin filozoflara, ibn Riisd’iin de kelamci ve fakihlere bazi
yersiz yakistirmalarda bulunmalarini anlamlandirmak kolay olmayacaktir (Mitha, 2001).
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Yukaridaki tartigmalar ile Dort Halife devrinden Emeviler donemine gegiste cereyan eden
hadiseler birbirine ¢ok benzemektedir. Ciinkii 12. yiizyilin sonunda tasavvuf ve felsefe
geleneginde yetisen Sihabuddin es-Siihreverdi el-Maktll Tehdfiit tartismalarina Batinilerin de
katildig1 bir toplumsal atmosferde geng yasta hayatini kaybetmistir. Muhyiddin-i Arabi’nin bir
sonraki yiizyillda hayatin1 kaybettigi olaylarla bu hadise yine irtibat halindedir. Insanlarin
aralarinda tartigarak halledemedikleri bazi i¢ meseleler daha sonra Ortacag Islam toplumunda
iiziicii hadiselere yol agabilmistir. Hem Siihreverdi hem de ibn Arabi dinsizlikle su¢lanmislard.
Ilging olan onlardan ¢ok &nce bizzat Gazali’nin heniiz hayatinin son ddnemindeyken ve hayatini
kaybettikten sonra felsefeye fazla dalmakla suglanmis olmasidir (Zerrinkub, 2001). Insanlar
arasinda felsefenin sahip oldugu olumsuz imajla bu hadiseler arasinda bazi psikolojik iligkiler
mevcuttur. Osmanlilar kendi iglerinde bu tiir hadiselerin yasanmamasi i¢in c¢ok dikkatli
olmuslar ve 17. yiizyilin ortalarindaki Kadizadeliler olayina degin bir sorun yasanmamistir.
Modern Bati diislincesinde de buna benzer ayrigsmalar vardir. Yani bu tiirden hadiseler her
donemde ve cografyada olabilmektedir. Biitiin bu deneyimlerden &zellikle modern Ingiliz
deneyciligi ve cagdas Amerikan deneyimciliginin tipki Osmanlilar gibi bazi ¢ikarimlar
olmustur. islam felsefesindeki vahiy tartigmalar1 bu hadiselerden ayr1 degildir, ama bunlardan
ibaret de degildir. Ciinkii Islam filozoflar1 da cagdas baska yazarlar da yogunlukla Araplar ve
Tiirklerin Ortagagda kurmus olduklari biiyiik uygarliklarin gerisinde IslAm vahyinin yarattig
mucizenin etkili oldugunu c¢ok iyi bilmektedirler. Giiniimiizde biitiin sorun benzer bir
mucizenin neden bir daha tekrarlanamadigidir. islam vahyini yeniden giindeme getirmis olan
baglam biitliiniiyle bu baglamdir ve Ortagagdaki meselelerle dogrudan bir iligkisi
bulunmamaktadir.

[slim vahyi, ilk ve dar anlamda IslAm’da kitaplara iman gereginin bir neticesi olarak
baslamakta olup Kur’an-1 Kerim’de Allah’in haber verdigi, Hz. Muhammed (S)’in hadisleriyle
acikladig1 biitiin hususlar1 kapsamaktadir.  Bununla birlikte Isldim bilginlerinin ortak
deneyimlere dayanarak ve kiyas yoluyla {rettikleri igtihatlar da vahiyle birlikte
degerlendirilebilir, ama onlar birer vahiy degildirler (Nesefi, 1995). Glinlimiizde vahiy biiyiik
ol¢iide dini yasama bilgi kaynagi olmak icin vardir ve aynm1 zamanda Ingiltere’deki bazi hukuki
deneyimlerde goriildiigii iizere” toplumsal yasama yardimei olmak igin de bir bilgi kaynag
olarak kullanilmaktadir. Islim felsefesi agisindan vahyin anlami modern 6ncesi toplumsal
kabullerden bugiine aktarilanlarin tamamini icermektedir denilebilir. Ciinkii dogrudan Kur’an-
1 Kerim ve Siinnette gecmedigi halde sonradan iiretilmis vahdet-i viicid gibi terimler vahiyle
irtibatli bir seviyede anlamlandirilmaktadirlar.

Alal-Vahiy Uzlasisinda Miisliiman Oznenin Degeri ve Etkisi

Belirtmek gerekir ki, ¢agdas donemde aki/ da vahiy de oncelikle 6znenin deneyimlerinden
baska bir sey degildir. Elbette akil ve vahiy insandan fazla ve 6zellikle vahiy onun disinda bir
bilgi kaynagidir, ama giliniimiizde din insanlardan 6grenildigi ve herkes de Arapca bilmedigi
icin vahyin insanlarin dilleriyle yeniden bir anlam kazanmakta oldugunu kabul etmek lazimdir.
Agikca 6zne her olgu ve kavramin anlamsal icerigine kendi deneyim ve yonelimleriyle karar
vermektedir. Iki kavramin elbette tarihsel anlamlari vardir, ama giiniimiizde bu anlamlardan
ziyade glincel anlamlar1 belirleyen 6znelerin deneyimleridir. Bireysellesme tiim diinyada tam

" Ingiltere’de 2008 yilindan bu yana gdgmen Miisliiman bireylerin yerli Ingiliz toplumuna adaptasyonunun
kolaylasmas1 ve bu arada kendi aralarindaki meselelerin daha hizli ¢dziimlenmesi i¢in Islam hukukunun
olanaklarindan yararlanilmasi giindemdedir. Bu vakiay1 Islim hukukunun tamamlayici nitelikte kullanilmasi
olarak gormek lazimdir. Aksi takdirde Islam hukuku tanimlayici, merkezi ve kurucu bir hukuk olarak kabul gérmiis
ve gegerli degildir. Bkz. Milliyet Dig Haberler Servisi, https://www.milliyet.com.tr/dunya/ingiltere-de-5-sehre-
seriat-mahkemesi-991122 (Erisim Tarihi: 06.06.2023)
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olarak bunu temin etmistir. Bu nedenle bir uzlasmazlik varsa bunun nedeni 6znenin kendi i¢
uzlagsmazIligi; bir uzlasma varsa bunun nedeni 6znenin kendi i¢ uzlagsmasidir. Bununla birlikte
gecmis tarih kendi i¢inde ve Arapgadan okunarak, bugiin de kendi iginde ve Ingilizceden
okunarak Ogrenilmedik¢e uzlasi veya uzlasmazligin taraflar1 hakkinda dahi fikir sahibi
olunamaz. Taraflar hakkinda bilgi sahibi olunmadan hiikiim hakkinda kanaat ve fikir sahibi
olmak sakincalidir. Bizzat her iki tarafi deneyimlemeden olusmus degerlendirmelere
gilivenebilmek olduke¢a zordur. Clinkli modern ve ¢agdas Bat1 diisiincesinde oldugu kadar bizzat
Ortacag Islam diisiincesinde de speakiilasyon olduk¢a kusurlu ve zararli bulunmaktadir.
Taraflar1 okumak, deneyimleyerek Oznel tasarim ve degerlendirmelerde bulunmak icap
etmektedir (Bacon, 2000; Gazali, 2006).

Bir¢ok anlam insanin gereksinimlerine gore sekillendigi i¢in giiniimiizde aki/ ayn1 zamanda
modern Avrupa ve cagdas Amerika deneyimlerinden Tiirkgeye aktarilmis olanlar1 ifade icin,
vahiy de Islam tarihinden ¢agdas Tiirk¢eye aktarilmis olanlar1 ifade i¢in kullanilabilmektedir.
Bunun manasi, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin kendi i¢indeki anlamlarla ¢agdas diinyadan ona gelen
anlamlar arasinda kimi zaman uyusturulmasi gereken farkliliklarin bulunabilecegidir. Bu
uzlastirma gereksinimi 19. ylizyildan giinlimiize gelen ve bazilarinin gorece daha gelenekei,
bazilarinin gorece daha yenilik¢i davrandigi ortak bir literatiir tiretmistir. Cogunlukla edebiyat
ve sosyoloji denemeleri iizerinden gelismis olan bu literatiir giiniimiizde Islam felsefesi
icerisinde anlamlandirilmaya calisilmaktadir. Burada 6znenin gereksinimleri, kosullanmalari,
menfaatleri ve yonelimleri ¢ok belirleyicidir. Kiiresellesme ve bireysellesme doneminde bir
bakima vahyin toplumsal kabulleri, aklin ise bireysel yonelimleri icerdigi bile sdylenilebilir.
Boyle bir baglamda 6znenin durumu birgok faktér gibi akil ve vahyin uzlasisini da
etkilemektedir. Islam felsefesi agisindan bakildiginda akil da vahiy de vazgecilemez iki 6nemli
ve etkin bilgi kaynagidir. Bu nedenle ortaya ¢ikan sorunlarda sorunun kendi i¢ kosullarina bagl
olarak akil veya vahyin etkinligi daha yogun hissedilebilir. Biitiin hadiseler icin akil veya
vahiyden birinin her zaman daha 6nde ve etkin oldugunu sdylemek bir Islim bilgininin
geleneksel yaklasimina uymaz. Nitekim akilla kararlastirilmis birgok ¢oziim de dolayh
yollardan vahye baglanabilmektedir. O halde Islam felsefesi acisindan akil ile vahyin uzlas:
icerisinde olduklari rahatlikla sdylenilebilir (Bilgili & Yavuz, 2010; Celebi & Bulgen: 2013).

SONUC

Modern Fransiz akilciligindan hareketle yaklasildiginda dogustan gelen ve evrensel nitelikte
olan dogrular mevcuttur. Bunlar sadece akilla bilinebilir ve vahye ihtiya¢ yoktur. Cagdas
Amerikan deneyimciliginden hareketle yaklasildiginda akil da vahiy de birer deneyimdir.
Vahyin {l1ahi kaynakl1 bir deneyim olmasi ona ayricalikli bir konum saglamaktadir, ama her
ikisi de insanin anlayigina gore toplumda karsilik bulmaktadir ve sonuclartyla kabul
edilmektedir. Cagdas Islam felsefesi acisindan akil ile vahiy ¢ogunlukla Ortagagdaki kavramsal
iligkileri ve kelamcilar ile filozoflar arasindaki tartismalar iizerinden anlasilmaya
calisilmaktadir. Giiniimiizde akil ile vahiy arasindaki sorunun yenilik ile gelenek arasinda
bulunan ve uyusturulmasi/uzlastirilmasi gereken farkliliklar1 igerdigi sdylenilebilir. Yeni islam
felsefesi arastirmalari insan haklari, kadin haklari, ¢cevrecilik, hayvan haklari, dini ¢ogulculuk,
para metafizigi, teknoloji, dijital kimlikler, kiiresel 1sinma ve gida krizi gibi daha yeni konular
da gozeterek uzlagtirma baglaminda daha fazla giincel davranmak zorundadir.

Akil ve vahyin anlagilmasi biiylik dl¢lide insan 6znelerinin gereksinim ve yonelimlerinden
etkilenmektedir. Bu nedenle 6zneyi tartismaksizin akil ve vahyin igeriklerine karar vermek
dogru degildir. Ayrica bu sekilde somut sonuglara ulasmak da kolay degildir. Akil ayni
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zamanda Islam geleneginin savunusunu igerebilir, vahiy de ayn1 zamanda ¢agdashigin izahimi
icerebilir. Nitekim 6zellikle Tiirkiye gibi Miisliimanlarin daha yogun yasadigi toplumlarda
Batil1 tarzda egitim goérmiis ve Batili dilleri bilen gelenek¢i insan Ozneleri ile bu tarzda
yetismemis ve Batili dilleri bilmeyen gelenekgi insanlar goriis ayriliklar yasayabilmektedirler.
Benzer sekilde modern tarzda yetismis ve Batili dilleri bilen yenilik¢i insanlar ile sonradan
Arapga dgrenmis ve Islam’1 klasik kaynaklarindan okuyabilen yenilikgiler arasinda birtakim
goriis ayriliklar1 gelisebilmektedir. Bu denklemde gelenek ile yenilik arasindaki bir uzlas
gereginden ziyade kusaklar arasi bir uzlasi gereginden s6z etmek daha elzem goriinmektedir.
Bu da bizi yeniden 6zne tartismasina getirebilmektedir.

Islam felsefesinde arastirmacilar igin ayri okurlar ve Ogrenciler icin ayr1 akil-vahiy
degerlendirmesine ulasmak miimkiindiir. Aragtirmacilar agisindan Ortacag kelam ve fikih usulii
eserleri okunmadiginda ve c¢agdas felsefe ve sosyal bilimler kapsamli bir sekilde
ogrenilmediginde akil ve vahye iligkin biitiin degerlendirmelerin eksik ve bazen yanlig
olabilecegi soylenilebilir. Ornegin postmodernizm ve pragmatizm bilinmeksizin Islam
felsefesinde bilgi problemi, post-kolonyalizm literatiirii ihmal edilerek de Miisliiman 6znenin
durumu ¢oziimlenemez. Okurlar ve 63renciler agisindan yaklasildiginda akil ile vahiy arasinda
¢Oziimlenmesi gereken uzlasi sorunlari bulundugu, ama bunlarin ancak taraflar dogru
bilindiginde ve yorumlayacak 6zne de yetkin olabildiginde ¢oziime kavusturulabilecegi
saptanabilir. Sadece arada bir uzlasinin bulundugunu veya higbir sekilde uzlaginin
bulunmadigin1 sdylemek yeterli degildir. Bu fazla kolayci ve indirgeyici davranmak olarak
goriilebilir. Islom dininde ve Islam felsefesinde her sey emek verip mesai ayirarak anlamli
olabilmektedir. Akil da vahiy de 6grenmek ve emek vermeyi dnermektedir. Buna gore, Is1am
felsefesinde vahiy insanligin ortak dogrularini, akil da bu dogrularin biiylik dlclide kisisel
yansimalarini icermekte oldugu i¢in vahiy ile akil arasinda insani bir uzlastirmada
bulunulabilecegi sdylenebilir. Vahiy ve akil birbirini tamamlayan iki énemli Islami bilgi
kaynagidir. Bunun nasil uygulandigi 6nemlidir.

S6z konusu uygulama giiniimiizde insan 6znesinin yeniden tanimlanmasinin ardindan agikliga
kavusturulabilir. Bu da vahiy ve akil kavramlarinin epistemolojik 6znelliklerini antropolojik bir
felsefeye yonlendirmek demektir. Oznenin gereksinimleri ve ydnelimleri iki kavramin da tarih,
etimoloji, kapsam ve islevini geriye ve ileriye dogru belirlemektedir. Tipki 18. ylizyilda insan
dogasinin dnceki zamanlara kiyasla yeniden tanimlanmasinda oldugu gibi 21. yiizyilda da insan
dogasinin yeniden tanimlanmasi gerekmektedir. Bu tanim yapilabilinceye degin 6znelligin
cesitli ve heterojen kalacagi; vahiy ve aklin Islam felsefesi igerisinde bile kisilerin
deneyimlerine gore ikamet, baglam, islev ve anlam kazanacaklar1 kabul edilebilir. Yukaridaki
baglamsal cesitlilikler yeni insani deneyim alanlarini icerdigi icin epistemolojik 6znellik
bakimindan daha giincel ve ger¢ekei bir kavrayis olanagi saglayabilir. Burada vahyin gelenekgi
veya muhafazakar, aklin da yenilik¢i veya ufuk agici oldugunu sdyleyebilmek zordur. Tersi de
genellenemez. Yani vahiy yenilik¢ilik ve 6zgiinliik, akil da gelenekgilik ve tekrar edicilikle
0zdeslestirilemez. Ciinkii vahiy de akil da 6znenin gereksinim ve yonelimine bagli gelistigi i¢in
kimi zaman ikisine dair farkli sonuglara ulasilabilir.

Etik Metin
Bu makalede, arastirma ve yayin etigi kurallar1 takip edilmektedir. Makale ile ilgili her tiirlii
ihlalin sorumlulugu yazar/yazarlara aittir.
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EXTENDED ABSTRACT

Epistemological Subjectivity of the Concepts of Reason and Revelation in the Context of
Contemporary Philosophical Developments

This article focuses on the epistemological subjectivities of premodern Islamic-philosophical
concepts in the special analysing of revelation and reason. The philosophical relations between
the revelation and the reason are very important in the field of Islamic philosophy and the
philosophy of the religion. Generally the revelation is accepted as a voice of the God or the
voice of the Sacred or the voice of the native tradition. The reason is accepted as a humanity or
modern life. According to pragmatist approach and post-structuralist reading the historical and
the social concepts should be examined by investigating the locational and ecological
conditions of the subject. With this approach and reading technique the concepts should be
examined via their humanitarian representatives. Without a humanitarian experience or
situation there is not epistemology or interpreration. When the human has been taken anyone
cannot find any explanation for the concepts. This article tries to express that every being is
based on a humanitarian experience. Without any anthropological foundation and an inquiry on
humanitarian experience, it cannot be found any inovation and creativity. That's why the
philosophical relations between the revelation and the reason mean the human condition.
Islamic philosophical inquiries should patiently be humanitarian and the secular which is not
against the religions and the native traditions. The humanity needs to be ubdated because of the
distance between the speech and the necessities. Actually generalizations of every experience
are very important and the concepts have contained the experiences. According to al-Ghazali
and the nominalists if there are some new experiences and these experiences are difficult to
understand because of the concepts, then all of the concepts are avoided by philosophy and the
life may need to be ubdated by examining the experiences and the meanings. Now, Islamic
philosophy needs to ubdate because it should face with some contemporary problems. Islamic
philosophy has been developed by the historical investigatings, but now most of the people
need to look at only Islamic -philosophical perspective to human rights, big economic crisis,
the relations between the power and the knowledge, suicide etc. All of them have belonged to
the contemporary experiences and they give meaning to the life. When Immanuel Kant
described the meanings of the "synthetic a priori”, he meant the subjectivity of all important
epistemologies. The same philosophical situation exists in the field of Islamic philosophy. In
the article, it is depressed whether the revelation can talk or not because in spite of that this
contains traditional or the Sacred knowledge, only some religious people represent it. The
reason is similar to the revelation. Both are the concepts and imply to only the people's
interpretations. That's why the epistemological subjectivities have been standardized by these
interprerations. So, the article has been analysing the subjectivity because the concepts are
defined by the subjects.
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