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Miisakele sanati, tislub olarak Cahiliye dénemi siirlerinde
kullanilmigtir. Kur’an ve hadislerde de ¢ok¢a drnegi bulunan
bu sanat; anlami vurgulamak, dinleyicinin dikkatini ¢ekmek,
bazen de lafizlar arasinda uyum saglamak i¢in kullanilmak-
tadir. Ayet ve hadislerde gegen hayé etmek, usanmak, tuzak
kurmak, hicvetmek, gibi duygu ve fiillerin zahiri anlamiyla
Allah’a nispet edilmesi olumsuz birtakim sonuglara neden
olmaktadir. Nitekim bazi art niyetli kisilerin bu ifadelerin
kullaniminda miisakele tislubunu goz ardi ederek Allah’t;
tuzak kuran ve hilekar olmakla niteledikleri goriilmekte-

dir. Diger yandan ayet ve hadislerdeki bu belagat 6zelligini
bilmeyen kisilerin de antropomorfik bir Allah inanci1 gelistirme
tehlikesi s6z konusudur. Nitekim Islam tarihinde bu durumun
birtakim kelami problemlerin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
anlasilmaktadir. Bu ¢alismada hadislerde gegen miisakele
sanatt ornekleri tizerinde durulmus, kaynak olarak Buhari’nin
el-Cami ‘u’s-sahih adli eseri se¢ilmis ve bu esere ibn Hacer’in
yazdig1 Fethu'l-bari adli serhindeki miisakele sanatina yonelik
tespitleri konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, ibn Hacer, Miisakele,
Bedi*, Belagat.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The art of mushakala was
used as a stylistic device in
the poetry of the Jahiliyya pe-
riod. This art, of which there
are many examples in the
Qur’an and the hadiths, is used
to emphasise the meaning, to
attract the listener’s attention
and sometimes to harmonise
the words.

Attributing feelings and
actions such as shame,
boredom, trapping, satire,
etc. mentioned in verses and
hadiths to Allah in a literal
sense leads to a number of
negative consequences.

In fact, it is observed that
some people with malicious
intentions have referred to
Allah as the one who sets
traps and deceives, ignoring
the style of mushakala in

the use of these expressions.
On the other hand, there is a
danger that people who are
not aware of this eloquence
in verses and hadiths may
develop an anthropomorphic
belief in Allah. In fact, it is
understood that this situation
led to the emergence of

a number of theological
problems in Islamic history.
In this study, the examples
of the art of mushakala in
the hadiths are highlighted,
Bukhari’s al-Jami al-Sahih is
selected as a source, and Ibn
Hajar’s findings on the art of
mushakala in his commentary
on this work, Fath al-bari, are
discussed.

Keywords: Hadith, Buhari,

Ibn Hajar, Mushakala, Badi’,
Rhetoric.
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SUMMARY

It may not always be possible to determine the intended meaning from
the outward appearance of religious texts. Sometimes the intended
meaning can be achieved by interpretation, and rhetoric is neces-

sary in order to be able to do the interpretation. It is understood that
mushakala, one of the badi’ arts of rhetoric, plays an important role in
determining the intended meaning of the Qur’an and Sunnah/Hadith.
Mushakala, which in the dictionary means two things that are similar
in form, is used as a style in the poetry of the Jahiliyya period. This
art, of which there are many examples in the Qur’an and the hadiths, is
used to emphasise the meaning, to attract the listener’s attention, and
sometimes to harmonise the words. For some reasons such as the for-
mation of concepts related to rhetoric later than other Islamic sciences,
this art in the first periods; punishment was met with the concepts

of reaction, mavece, istiara and istidrac. One of the most important
contributors to the conceptualisation of this art is Zamakhshari, who
is known for his works on Arabic language and literature as well as
his exegesis. Ibn Atiyya, who lived in the same century, also included
this art in his tafsir. Later, although Fahr al-Din al-Razi was one of
those who frequently resorted to this art in the interpretation of some
difficult and mushabih expressions in the Qur’an, he found his place
among the badi’ arts belonging to the science of rhetoric with Saqqaqi
and defined that mushakala as “to sing something (not in one’s own
words) with another wording because it occurs while speaking”. On
the other hand, Khatib al-Qazwini, one of the Arab theorists of rhetoric
who came after him, developed the types of mushakala by including

it in the definition, such as “to mention something with a different
wording because it is considered as a verification or discretion during
the speech”.

Attributing feelings and actions such as shame, boredom, trapping,
satire, etc. mentioned in verses and hadiths to Allah in a literal sense
leads to a number of negative consequences. In fact, it is observed that
some people with malicious intentions have referred to Allah as the
one who sets traps and deceives, ignoring the style of mushakala in
the use of these expressions. On the other hand, there is a danger that
people who are not aware of this eloquence in verses and hadiths may
develop an anthropomorphic belief in Allah. In fact, it is understood
that this situation led to the emergence of a number of theological
problems in Islamic history. Without paying attention to the onto-
logical difference between Allah and human, literal approaches have
led to the emergence of schools such as musabbiha. In this study,
attention has been drawn to the examples that may lead to such a
thought. For example, it is stated in a hadith: “While the Messenger
of Allah (saw) was sitting in the mosque with the people, three people
came to the mosque. The two of them turned towards the Prophet,
and one of them left. These two people waited in the presence of the
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Messenger of Allah (saw). When someone saw an available seat, he
immediately sat there. The other sat behind. The third turned and left.
When the Messenger of Allah (saw) finished his speech, he said: “Shall
I inform you of the situation of these three people? Someone took
refuge in Allah, and Allah took him under his protection. The other
was ashamed, and Allah was ashamed of him. The third turned away,
and Allah turned away from him.” There is a mushakala style in the
expression Alll 8158 calll & 538 in this hadith. For to protect or to shelter
is unthinkable concerning Allah. For this reason, the expression 41l 4 5l
means that Allah intends good for that person. In addition, there is the
art of argumentation in the expression 4is 4lll UA5L (L3S Because the
feeling of shame is a state of change that occurs as a result of condem-
nation. Such a thing can never be thought about Allah (swt). For this
reason, it is a metaphor for Allah here to mean “not punishing” him.
There is also the art of comparison among the expressions «(sa e

4 alll G e ld ysed about the third person in the hadith. Because the
expression to turn one’s face has the meaning of turning to another
direction. This meaning is unthinkable for Allah (swt). For this reason,
the meaning of wrath, which is necessary to turn away, is meant. That
is, Allah punished that person for the crime he committed.

Moreover, it seems possible to reject the hadiths on the grounds of
irrationality with a superficial approach, believing that these acts
cannot have a religious basis, without considering the existence of a
literary wit. Therefore, it is understood that it is essential to consider
literary arts like mushakala when interpreting hadith. In this study,
the examples of the art of mushakala in the hadiths are highlighted,
Bukhari’s al-Jami al-Sahih is selected as a source, and Ibn Hajar’s
findings on the art of mushakala in his commentary on this work, Fath
al-bari, are discussed. While there is a considerable amount of work on
literary reflections on the translations of the Qur’an, it is not possible to
speak of the same amount of work on the hadiths. Therefore, it seems
that the studies to be done in this field will contribute to the correct
understanding and interpretation of the hadiths, as well as to the correct
translation of the hadiths into our language.

In this study, Ibn Hajar, who lived at a time when the process of
conceptualising the art of mushakala had been completed, used the

art of mushakala in understanding and interpreting the hadiths, and he
even considered the absence of the art of mushakala in any sentence

or expression as a presumption in understanding and interpreting the
hadiths. It can be understood from the thoughts that he has put forward
about the fact that it is men and not women who carry it. However, in
this study, which deals with all the examples of mushakala identified
by Ibn Hajar in Fath al-bari, it cannot be said that he has touched on
all the uses of the art of mushakala in Bukhari. Furthermore, it is clear
from his statements that he describes this art as a figurative metaphor
and allegory.
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GIRIS

ur’an ve Siinnet’in dogru bir sekilde anlagilma-
B s1 ve yorumlanabilmesi i¢in Arap dili kurallarina

vakif olunmasinin gerekliligi izaha muhtag¢ bir du-
rum degildir. Bu miinasebetle Bedreddin el-Ayni’nin (0.
855/1451), Hz. Peygamber’in sozlerinin Arapg¢a olmasi
sebebiyle, hadisle mesgul olan kimselerin bu dili hakikat,
mecaz, kinaye, sarih, umum, husus, mutlak, mukayyed,
mahzif, muzmar, mantik, mefhim, iktiza, isaret, ibare,
delalet, tenbih ve ima gibi yonleriyle bilmesi gerektigine
dikkat ¢ektigi goriilmektedir.'

Bu ¢alismada Buhari’nin el-Cdami ‘u’s-sahih adl1 eserine
Ibn Hacer’in yazdig1 Fethu’l-bdri adli serhte miisakele
sanatina yonelik tespitleri arastirilacaktir. Kur’an ile
Arap Dili ve Belagat: alanlarinda bu sanati konu edinen
bazi c¢aligmalar yapilmissa da hadis alaninda miistakil
bir calisma tespit edilememistir. Bu sebeple adi gecen
serhte bu sanatin tespit edilmesi, hadislerin anlasilmasi
ve yorumlanmasinda miisakele sanat1 gibi edebi sanatlari
g6z Onlinde bulundurmanin gerekliligine dikkat ¢ekmeyi
amaclamaktadir. Zira Kur’an ve Siinnette/hadislerde
miisakele 6rneklerinin 6nemli bir boélimi unutmak, tuzak
kurmak, hayd etmek, usanmak, hicvetmek ve kotiiliik
yapmak gibi zahiri mananin Allah’a nispet edilmesi
miimkiin olmayan fiillerin miisakele {slubuyla Allah’a
nispet edilmesi seklinde gergeklesmektedir. Dolayisiyla bu
edebi iislubu goz ardi eden bazi art niyetli insanlarin Allah’1
tuzak kuran, hilekar seklinde niteledikleri goriilmektedir.?
Ayet ve hadislerdeki bu belagat ozelliklerini bilmeyen
kisilerin ise antropomorfik bir Allah inanc1 gelistirmesine
sebep olmast miimkiindiir. Yahut sathi bir yaklagimla,
akla aykirilik gerekcesiyle hadisleri reddetme yoniinde
egilimlerin gelismesine yol agmasi da imkan dahilindedir.

! EbG Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed el-Hanefi el-Ayni,
‘Umdetii'l-kart gerhu Sahihi’l-Buhdri, thk. es-Sahat Ahmed et-
Tahhan vd. (Kahire: es-Sehhar 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 2012), 1/75.

2 Bk. Turan Dursun, Din Bu-1(Tanrt ve Kur’an) (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 2006), 1/54.
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Bu sebeple konunun, migakelenin tanimi ve kavramsallagma siireci,
kullanim sekilleri, miisakele ile iligkili kavramlar, miisakelenin unsurlar1
ve Ibn Hacer’in Fethu’l-bdri’deki ornekleri basliklarinda ele alinmasi
planlanmigtir.

1. Miisdakelenin Tanim ve Kavramsallagsma Siireci

J<S kokiinden 4lelis kalibina giren 4L kelimesi sozliikte, iki seyin
bigim yoniinden birbirine benzemesi anlamina gelmektedir.’ Cocuk ba-
basina benzediginde veya onu andirdiginda Ll 25l JSLi/gocuk babasina
benzedi” denir. Bu sanatin terim anlamina kavusmasi uzun zaman almistir.
Muallaka sairlerinden Amr b. Kiilsim’iin (6. 584 veya 600), Al Hleds v i
Al Jea (3% Jead ** Uile “Dikkat edin! Kimse bize kars bir cahillik yap-
masin. Yoksa biz de cahillerin cehaletinden daha fazla bir cahillik yapariz’™
seklindeki ifadeleri Cahiliye doneminde miisakele sanatinin kullanildigini
gostermektedir. Sair burada alacag: intikamu cahillik ifadesiyle dile getir-
mistir. Yani cahillik kelimesi ilk gectigi yerde gergek anlamda kullanilmig
iken, ikinci gectigi yerde “cahilligin cezasini vermek” anlaminda kullanil-
migtir.

Miisakele tislubunun Kur’an-1 Kerim’de 6rnekleri ¢cok¢a mevcuttur.’ Bu
sanat1 Allah resuliiniin hadislerinde de gérmek miimkiindiir. fbn Mestd un
naklettigine gore Restilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur:

él:?-“ z)l» JL;_V.LMJWA»‘ dL.ﬁ - :;;J\ Oi-—w anl ‘5«'&)— ] u:\ u:«
85 s 0,55 = $ladd 1450 85 sl ) s 51 85 o) I s
i St R E U L N JPAVER JES B FRSER B JPAVERGNE

G133 Al die

> Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiku’l-lugaviyye, thk.
Beytullah Beyyat (Kum: Miiessetii’n-Nesri’l-Islami, 1992), 304.

*  Amr b. Kilsim, Divinu Amr b. Kiilsiim, thk. Emil Bedi‘ Ya‘kab (B.y.: Dari’l-
Kiittabi’l-Arabi, 1996), 78; Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi el-Endeliisi, el- ‘Tkdii’l-ferid (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, 1984), 5/344; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lami, 1992), 5/312.
Bu beytin Ebli Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai’ye (6. 231/846) ait oldugu
sOylenmisse de bu goriisiin isabetli olmadig1 anlasilmaktadir. Bk. Ali Bulut, Bedi*
Ilmi (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 81.

5 el-Bakara 2/14-15, 40, 94, 138, 194; Al-i imran 3/54; en-Nisa 4/142; el-Maide 5/64,
116; el-A‘raf 7/51, 99, 131; el-Enfal 8/30, 123; et-Tevbe 9/61, 67, 79; Yinus 10/21;
Huad 11/38; Nar 24/45; en-Neml 27/50; es-Secde 32/14; Sebe’ 34/15-16; es-Stra
42/40; el-Casiye 45/34; Muhammed 47/11.
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“Hig siiphesiz dogruluk iyilige, iyilik de cennete gdtiiriir. Insan dog-
ru sOylemeye devam ettikce Allah katinda dogru so6zlii diye yazilir. Yalan
sdylemek fanaliga, fenalikta cehenneme gétiiriir. insan yalan sdylemeye
devam ettik¢e sonunda Allah katinda yalanci diye yazilir.”¢ Hadiste gegen
ikinci 2 kelimesi miisakele yoluyla getirilmistir. Ciinkii hidayet, “dogru
yola rehberlik etmek” demektir. Halbuki burada ikinci defa gecen hidayet
kelimesi, giinaha dalmaya gdtiiriir anlaminda kullanilmistir.’”

Bedreddin el-Ayni, Ebl Siifyan’in (6. 31/652) ticaret i¢in gittigi Sam’da
bulundugu sirada Herakleios (0. 20/641) ile yaptig1 goriismede bdyle bir
islubun kullanildigina dikkat ¢ekmistir. Bu goriismede Herakleios, Eba
Siifyan’a bazi sorular yoneltmis; bu sorulardan birinde Hz. Peygamber’in
kendilerine ne emrettigini sormus, Ebd Siifyan da « e333 alll 1,321 /Yalmz
Allah’a kulluk edin” diye emrettigini soyledi. Herakleios, sordugu sorula-
rin cevaplarini aldiktan sonra Ebi Siifyan’a, “eSJA\-'\A-' il /Sana, size ne
emrediyor” diye sordum, sen de “all | 533 95)4\-' &l &85 /Yalmz Allah’a
kulluk etmenizi emrettigini soyledin” diye karsilik vermisti. Ayni, Herak-
leios’un bu ifadeleri Eba Siifyan’dan hikaye ederek miisakele iislubuyla
kullandigini belirtmistir.?

Hz. Omer (6. 23/644), teravih namazinin cemaatle kilinmasini istedi-
ginde ot Liedada sl oo Gl G H3iad Sae (IS /Sanki Omer insanlarin
‘Bu bir bid‘attir’ diyecegini tasavvur etmis gibiydi de bunun {izerine ““caas
dedll /Ne giizel bid‘attir”, demisti diyen Abdiilkerim el-Hudayr, burada
miigakele iislubunun kullanildigimi ifade etmistir.’

Ferrd (8. 207/822)", Ibn Kuteybe (5. 276/889)", Miiberred (.
285/898)'2, Ebli Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)"3, Rummani (0.

¢ Buhari, “Edeb”, 69.

Molla Giirani, el-Kevserii’l-cari, thk. Ahmed Azv iniye (Beyrut: Darii Thya-i

Tiirasi’l-Arabi, 2008), 9/466.

8 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 1/95.

°  Abdiilkerim b. Abdullah b. Abdurrahman b. Hamd el-Hudayr, Serhu I-Muvatta, 18/6.

10 Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me ‘dni’l-Kur’dn, 117.

" EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miigkili’l-
Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1973), 275-279.

12 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Ezdi es-Stimali, Mad
ittefeka lafzuhii ve ihtelefe ma’ndhii mine’l-Kur'ani’l-Mecid, thk. Ahmed
Muhammed Siileyman Ebti Ra’d (Kiiveyt: Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye,
1988), 57-59.

" Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, 7e ‘vildtii Ehlis-
stinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/490.
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384/994)'* ve Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109)" gibi bir¢ok kimse bu tislubu
ceza, mukabele, miizavece, istiare, istidrac gibi kavramlarla karsilamistir.
Daha sonra “Imamii’n-niihat” diye amilan, Arap dil bilgini ve edebiyat
nazariyatg¢isi olan Abdiilkahir el-Ciircani’ye (6. 471/1079) nispet edilen
Dercii’d-Diirer/Diircii’d-Diirer adli tefsirde bu sanattan bahsedilmekle'
birlikte eserin Ciircani’ye aidiyeti tartigmalidir."”

Bu sanatla ilgili kavramsallagsma siirecine katki saglayan o6nemli
sahsiyetlerden biri de Zemahseri (6. 538/1144) olmustur. Tefsirinde Bakara
stresindeki “Allah, bir sivrisinegi, hatta onun da otesinde bir varligi ornek
olarak vermekten ¢ekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir
gercgek oldugunu ¢ok iyi bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, bu érnegi
vermekle neyi kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢cogunu saptirr,
bir¢ogunu da dogru yola iletir. Onunla fasiklardan baskasini saptirmaz ™"
ayetinde oldugu gibi miisakeleye, bazen mukabele dedigi anlasilmaktadir.
Zemahseri burada kéafirlerin, “Muhammed’in Rabbi sinekleri, drlimcegi
ornek olarak vermekten utanmiyor mu?” demelerinin miimkiin oldugunu
belirtmis, boylece onlarin sorusunda bulunan kelimelerle cevap verilmis
oldugundan mukabele iislubu kullanildigini dile getirmistir. Bu {islub
hakkinda yaptigi, “Cevabi, sekil bakimindan soruya uygun olarak
getirmektir ki Araplarin 6teden beri kullandiklari harika bir sanattir”,
seklindeki agiklamalar1 ile Ebd Temmam’m (6. 231/846) asagidaki
dizelerinde de ayn1 sanatin bulundugunu ifade etmis olmasi, miisakelenin
terimlesme seriivenine yaptig1 katkinin bir 6rnegi olarak goriilebilir.

14 Ebii’l-Hasen Ali b. Isd b. Ali er-Rumméni el-Bagdadi, en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur an
(Selasii Resdil fi i‘cdzi’l-Kur’an: [i'r-Riimmani ve’l-Hattabi ve Abdilkahir el-
Ciircani), thk. Muhammed Halefullah Ahmed vd. (Kahire: Darii’l-Mearif, 1976), 99-
100.

15 Ebl Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed, el-Hatib et-Tebrizi, e/-Kdfi fi 'I- ‘ariiz ve’l-
kavdfi, thk. Hassani Hasan Abdullah (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 199-200.

1 Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahmén b. Muhammed, el-Ciircani, Derctii’d-diirer fi
tefsiri’l-"dyi ve s-stiver, thk. Tal‘at Salah el-Ferhan - Muhammed Edib Sekdr Emriz
(Amman: Darii’l-Fikr, 2009), 2/46.

17" Bu konu ile ilgili yapilan bir ¢aligmada aragtirmaci nihai bir sonuca ulagamadigini,
ancak eserin Ciircani’ye ait olmadigina yonelik bulgularin daha gii¢lii oldugunu
ifade etmistir. Bk. Soner Aksoy, “Abdiilkahir el-Ciircani’ye Nispet Edilen Diircii’d-
Diirer Isimli Tefsirin Aidiyetine Dair Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 3/1
(2019), 118. Bu tefsirde miisakele konusundan bahsedilip bu sanatin kullanimina
ornek olarak yukarida Amr b. Kiilsim’e ait olan siire de yer verilmis iken, miellifin
Esrdrii’l-belaga ve Deld’ilii’l-i ‘cdz adli eserlerinde bu sanattan hi¢ bahsedilmemesi
ad1 gecen tefsirin Ciircani’ye ait olmadiginin delilleri arasinda diisiiniilebilir. Bu
sebeple iki baskis1 yapilan eserinyazarini tespit i¢in daha ikna edici ¢aligmalara ve
giclii bulgulara ihtiya¢ oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim, bu tefsiri tahkik
eden muhakkikler de eserin Abdiilkahir el-Ciircani’ye ait olduguna dair kesin
bulgulara ulasamadiklarini belirtmislerdir. Clircani, Dercii 'd-diirer, 15-21.

18 ¢]-Bakara 2/26.
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doiall J8 5l Esg T LS S sl Al s
Ya ‘rub kabilesinin gariplerine kim haber verecek

Benim evden once komgu bina ettigimi/sectigimi'

Beyitteki “bina etmek” ifadesi sarahaten tekrar edilmemis, J_xal Gy i
seklinde takdir edilmistir. <% fiili de &85/ sectim anlaminda kul-
lanilmistir.® Zemahseri’nin anlattigina gore, adamin biri Kadi Siireyh’in
(6. 80/699) huzuruna sahitlik etmeye gelmis, Kadi Siireyh sahitlik etmeye
gelen o kisiye “Sen sahitlik konusunda pek comertsin yani ikide bir sahitlik
etmeye geliyorsun” demis. Adam da “Ama sahitlik de bana hi¢ cimri dav-
ranmiyor” diye karsilik verince Kadi Stireyh, “Seni yetistiren memleketine
helal olsun!” diyerek adamin sahitligini kabul etmistir. Stireyh’in huzu-
runda sahitlik etmeye gelen kisinin “Sahitligin cimri olmamas1” seklinde
bir ifade kullanmasini miimkiin kilan miisakele sanatidir. Eger “Sahitligin
comertligi” ifadesi olmasaydi, “Sahitligin cimriligi” ifadesi de olmazdi.
Zemahseri, ayni stredeki “Allah’in boyasiyla boyandik. Allahtan daha
iyl boyast olan kim vardir? Biz yalniz O’na ibadet edenleriz ™ ayetindeki
alll 4%ia terkibinin miisakele iislubuyla zikredildigini belirtmektedir. Agac
diken bir kimseye, kaliteli insan yetigtiren birini kastederek ‘Falancanin
diktigi gibi dik’ demek gibi bir Gslup kullanildigint ifade etmistir.* Ze-
mahseri, Maide stresindeki “Allah: Ey Meryem oglu Isd! insanlara, Al-
lah’t birakip beni ve anami iki ilah edinin, sen mi séyledin? dediginde,
Isd da soyle diyecek: Hasa! Seni tenzih ederim. Ger¢ek olmayan bir seyi
soylemem, soz konusu olamaz. Hem ben onu séylemis olsaydim, elbette sen
bunu bilirdin. Sen benim icimde olani bilirsin, ama ben senin zatinda olani
bilemem. Siiphesiz ki gayblart hakkyla bilen yalnizca sensin ™ ayetinde de
miisakele bulundugunu sdylemis ve buradaki o~ & ‘ye mukabil <ludi 8
kullanildigina da dikkat ¢ekmistir.”* Bazen de miisakele yerine miicave-
ze kavramimi kullandig1 goriilse de* Zemahseri ayetlerde gecen miisakele
sanatina” dikkat cekmistir. Ayn1 dénemde yasayan Ibn Atiyye el-Ende-

19 Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viiciihi t-te'vil (Beyrut:
Darii’1-Kiittabi’l-Arabi, 1987), 1/113.

2 Bulut, Bedi* Ilmi, 82.

2 Zemahgerd, el-Kessaf, 1/113.

22 el-Bakara 2/138.

3 Zemabhseri, el-Kessaf, 1/196.

2 el-Maide 5/116.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 1/694.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 2/644.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/599, 719; 3/247, 313, 576; 4/133.
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lissi’nin (8. 541/1147) de s &5 %3 4/ Allah onlarla alay eder* ayetindeki
istihzanin, giinahlarina karsilik Allah’in miinafiklar1 cezalandirmasi anla-
minda oldugunu ve Araplarin bu islubu ¢ok¢a kullandigini belirterek yu-
karidaki Amr b. Kiilsiim’{in siirini bu kullanima 6rnek vererek herhangi bir
tanimlama yapmasa da miisakele sanatini kastettigi anlagilmaktadir.? Daha
sonra Fahreddin er-Razi de (6. 606/1210) Kur’an-1 Kerim’deki baz1 mugkil
ve miisabih ifadelerin yorumlanmasinda bu sanata sik¢a basvuranlardan
olmus** ve bu sanat1 zaman zaman miivafakatii’l-lafz,*' miitabakatii’l-lafz*
gibi ifadelerle isimlendirmistir.*

Miisakele belagat ilminin bedi‘ sanatlar arasindaki yerini Sekkaki (o.
626/1229) ile bulmustur. O, miisakeleyi, “Bir seyi (kendi lafzi ile degil de)
konusma sirasinda gegmesi sebebiyle baska bir lafizla zikretmek” seklin-
de tamimlamistir. Sekkaki’nin taniminda yer almasa da verdigi ornekler-
de tahkiki ve takdiri miisakele 6rneklerini gormek mumkundur Mesela
Ebii’r-Raka‘mak’m (6. 399/1009) ! ) sAiLalil oo A0S 30 L W 2 1 ) S0
Uasdy &4 “Bizden bir sey iste de onu sana giizelce pisirelim dediler. Ben
de, ‘Bana giizelce bir ciibbe ve gomlek pisirin’ dedim” beyti ile 4l ixis/
Allah’in boyast* orneklerinden ilkinde tahkiki miisakele, ikincisinde ise
takdiri miisakele mevcuttur. Kendisinden sonra gelen Arap belagati kuram-
cilarindan Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) ise “Bir seyi, konusma sirasinda
tahkiki veya takdiri olarak ge¢gmesi sebebiyle baska bir lafizla zikretmek™*
seklinde miisakele tiirlerini de tanimin kapsamina alarak gelistirmis, ken-
disinden sonra gelen belagat alimleri tarafindan da bu tanim biiyiik kabul
gormiustiir.

Miisakelenin; miisakel, miisakil ve aldka olmak tizere {i¢ unsuru vardir:

1. Miisakel: Konusma sirasinda ¢ogunlukla énce gecen ve hakiki anla-
miyla kullanilan lafizdir.

28 el-Bakara 2/15.

2 Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati
el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsivi’'l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/97.

30 Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/75; 6/480.

31 Raz, Mefdtihu’l-gayb, 3/37; 5/166.

32 Razi, Mefatihu'l-gayb, 2/58.

3 Razi’nin miisdkele sanatinin terimlesme siirecine katkilari i¢in bk. Mehdi Cengiz,
“Miisakele Sanatinin Kavramsallagma Siirecinde Fahreddin er-Razi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2 (2021), 397-419.

* EbQ Ya'kib Siraciiddin Yisuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Alf el-Harizmi es-
Sekkaki, Mifidhu’l- ‘uliim, thk. Naim Zerzar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1987), 424.

35 Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-
Kazvini es-Safil, el-[zah fi ‘uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru Thyai’l-Uliim, 1998), 327.
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2. Misakil: Musahabet sebebiyle sekil yoniinden miisakele benzese de
anlam bakimindan ondan ayrilan ikinci lafizdir.

3. Alaka: Birinci lafzin sekil agisindan tekrarlanmasini temellendiren
miinasebete/sebebe aldka denir.’® Bu {i¢ unsuru bir 6rnek lizerinden su se-
kilde ifade etmek miimkiindiir. L«qu . &L ¢ xS “Bir kotiiliigiin karsi-
hig1, ona denk bir cezadir’™ ayetinde gegen birinci 4uw kelimesi gergek
anlamda kullanildigi igin miisakel, ikinci 4u= kelimesi ise sekil yoniinden
birinci 44 kelimesi ile ayni olsa da anlam bakimindan farkli oldugu igin
miisakildir. Buradaki alaka, ikinci 4w~ kelimesinin birinci 4 kelimesi ile
ayn1 s6zde beraber ge¢mesidir. Zira burada ikinci 4 kelimesi miigakele
islubuyla kotiiligiin karsiligi anlaminda kullanilmistir ki buna gore kas-
tedilen mana, “Bir kotiiliigiin karsiligi, ona denk bir cezadir” seklindedir.
Bu hakikat edebi bir kural olarak beyan edilmistir. Zira hakiki anlamda bir
sucun cezasinin verilmesi su¢ degildir. Bir kotiiliigiin cezasinin verilmesi
de hakikakette kotiilik degildir.?®

2. Miisakele Sanatimn Kullanim SeKilleri

Miisakelenin U Grd 4L ¢) a5 “Bir kotiiliigiin karsiligl, ona denk bir
cezadir™ ayetinde oldugu gibi kullanimi yaygindir. Ancak bazen bu kul-
lanimin tersi de olabilir. Yani ilk kelime gercek anlami diginda kullanilip
migakil, ikinci kelime ger¢ek anlamda kullanilarak miisakel olmaktadir.
Asagidaki hadiste boyle bir 6rnek mevcuttur.

J}.»)ZJ.E«J;:X;‘MTGS&?JA\LSM&Gdb*%ﬁw‘u@)*ubf
u.aJS.b J‘M‘drbycmm g_,..l.a«%.k.hu.a» dLu r.l..a)‘\...]&a\,\)\b;l.‘é anl
1165 i Jar Sl 306 k8 s JLae W 53 5l aan 206 Lo

Hz. Aise (6. 58/678) anlatiyor: “Yanimda Esedogullar kabilesinden bir
kadm bulundugu sirada Restlullah igeri girdi ve “Bu kimdir” dedi. Falan-
cadir, geceleri uyumaz, dedim. Aise kadinin kildig1 namazlardan bahset-
meye basladi. Bunu {izerine Hz. Peygamber; “Birak, yeter! Size gerekli
olan giiciiniiziin yettigi amelleri yapmaktir. Siz usanmadik¢a Allah usan-
maz”40 buyurdu. Hadisteki 34 ¥/ usanmaz ifadesi Allah’a isnad edileme-
yeceginden gergek anlami disinda kullanilmistir. Yani birinci da¥ hakiki

36 Adem Yerinde, “Belagat [lminde Miisakele Sanat1”, Usil Islam Arastirmalar: 30/1
(2018), 18.

37 es-Stra 42/40.

3 Vezir Harman, Ibrahim el-Lekdni’nin Kelami Gériisleri (Istanbul: Hiperyaym,
2020), 168.

3 eg-Stra 42/40.

“Buhari, “Tehecciid” 18; Miislim, “Miisafirin”, 220-221; Nesai, “Kiyamii’l-leyl”, 17.
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anlamda Allah’a isnad edilemeyeceginden miisakil, ikinci J&Y ise yaygim
kullanimin aksine miisakel olarak gelmistir.

Miisakeleyi olugturan kelimenin agik veya gizli tekrariyla degil de
onunla ilgili bir kelimenin tekrarina dayali miisakele tiirii de vardir. Vehb
b. Miinebbih’e (6. 114/732),$35a) #Uiia 411 Y} al) ¥ Gl “Lailahe illallah cen-
netin anahtar1 degil midir?” seklinde sorulan bir suale su sekilde cevap
vermistir.al Y15 o2l 758 Gl al liie Sia 8 (il 41 Y) Fliba Gl 5L (L 2 J
el c—ﬂ-\ “Evet. Fakat her anahtarin disleri vardir. Sayet disleri olan anahtari
getirirsen kap1 sana agilir; yoksa acilmaz.”*' Burada kelime-i tevhid anah-
tara, ameller de anahtarin dislerine benzetilmistir. Yani soruda /i« anah-
tar kelimesi gecince cevap ciimlesinde onunla ilgili olarak “’lil/ disler”
kelimesi getirilerek miisakele yapilmigtir.*2

Miisakele bazen bir harfin bagka bir harfe doniigiimii ile meydana gele-
bilir. Tbn Mace’nin (6. 273/887) Ali b. Ebd Talib’den (8. 40/661) nakletti-
gine gore, Restlullah (s.a.s.) bir giin (evinden) ¢ikt1 ve oturmakta olan bir
grup kadinla karsilasti. “Sizi burada oturtan sey nedir?” diye sordu. Kadin-
lar “Cenazeyi bekliyoruz” dediler. Resuliillah, “Cenazeyi mi yikayacaksi-
nz?” dedi. Onlar “Hay1r” dediler. Resulillah, “Cenazeyi siz mi tagiyacak-
siniz” buyurdu. Onlar, “Hayir” dediler. “Peki, cenazeyi kabre indirenlerle
birlikte siz de mi indirecek siniz ?” buyurdu. Onlar yine “Hayir” cevabini
verince Allah resulii, <\)sale & <555 sl “Ecir kazanamadan, gii-
naha girmis kadinlar olarak geri déniin™* buyurdu. Hadiste gegen <555k
kelimesi, giinah anlamina gelen 25 sl kelimesinden tiiremistir. Dolayisiy-
la <5555 seklinde gelmeli idi. Ancak buradaki vav, elife doniistiiriilerek
sonraki <)) sils kelimesine miisdkele edilmistir.*

Miisakele bazen de bir harfin hazfiyle gergeklesebilir. Asagidaki hadis
bunun 6rneklerinden biridir. EbG Hiireyre’ nin (6. 58/678) naklettigine Hz.
Peygamber soyle buyurmustur.

— —
£ <%

38 S0 8 o 158 5 el B sl 8 Y ey 8 201
K pLa 1l q2tss 4,2l 5] ol e

“Hayatim elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedikce
cennete giremezsiniz; birbirinizi sevmedikce de (kdmil bir) imana sahip ola-
mazsiniz. Size birbirinizi sevmenizi saglayacak bir sey sdyleyeyim mi ? ara-

4 Bubhari, “Cenaiz”, 1.

%2 Bulut, Bedi" [Imi, 83.

4 [bn Mace, “Cenaiz”, 50.

# Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Siiyati, es-Safii, ‘Ukiidii z-zeberced ‘ald Miisnedi’l-Imam Ahmed, thk. Selman el-
Kuzat (Beyrut: Darii’l-Cil, 1994), 1/452-453.
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nizda selami yayiniz.”* Hadiste gecen ! sias5 s ve | s1a3 i jfadeleri man-
sup olduklan i¢in sonlarindaki J’lar dusmustur Oncesinde gegen AR
ve | ;-w ;-' Y ifadeleri aslinda OB ve (sia3 ¥ geklinde olmast gerekirken
e’ S ve 15453 Jislafizlarma miisdkele edilerek ¢’lart diistiriilmiistiir.

Normalde miiennes gelmesi gereken bir kelimenin miizekker olarak da
gelebilecegi durumlarda; ifadeye akicilik katmak i¢in miienneslik alame-
tinin digiriliipp misakele iislubuna yer verildigi de goriilmektedir. Miis-
lim’in (0. 261/875) Nu‘ man b. Besir’den (6. 64/684) naklettigi rivayet
buna Srnektirdl &8k die ik O aaly dals Ssalall “Miisliimanlar tek
bir adam gibidir. Onun gozii agirsa biitiin viicudu ac1 ¢eker.”* Bu hadiste
gegen o=/kelimesi miiennes oldugu i¢in, hadiste ilk gegen <33l kelimesi-
nin miiennes olmasi gerekirdi. Ancak (rze/kelimesi hakiki miiennes olmadi-
g1 i¢insSid kelimesinin miizekker olarak gelmesi de caizdir. Boylece daha
sonra gelenéﬁfﬂ\ lafzina misakele edilmesi miimkiin olmustur.

3. Miisakele ile iliskili Edebi Sanatlar

Bedi istilahlarinin heniiz yerlesmedigi donemlerde miisdkele yerine
kullanilan baz1 kavramlar olmustur. Burada miisakelenin bu kavramlardan
bazilariyla olan iligkisi ele alinacaktir.

3.1. Mecaz

Miisakeleyi edebi sanatlarin kavramsallagma siirecinden 6nce de sonra
da mecaz olarak gorenler mevcuttur. Ancak Taskoprizdde Ahmed Efendi
(6. 968/1561) ikisi arasindaki farka dikkat ¢ekmek icin sunlari ifade etmis-
tir: Oncelikle Sekkaki’nin tanimindaki “4isa & 4= &1 /(bagkasinin) soh-
betinde gectigi icin” ifadesi, miisakeleyi mecazdan ayirmaktadir. Mecaz,
mubhassinat-1 zatiyyeden; miisdkele muhassinat-1 araziyyedendir. Mecaz-
da lafiz, mecazi anlamda kullanilmaktadir. Miisakelede ise boyle degildir.
Meselayukarlda gegen Uands 84 ] ‘P.zl:\ EE e 2500 ] .\a.v\.uu\.dc}a\ 1 i
ornegindeki ! AL /pisiriniz kelimesi, I 534 /dikiniz, anlaminda degil, onun
yerine kaim bir kelimedir. Mecaz, bir mana yerine bagka bir manay1 murad
etmek iken; miisakele, bir lafz1 diger bir lafzin yerine kullanmay1 murad
etmektir.¥’

3.2. Miicaveze

[zdivac ve tezaviic de denen miicaveze, sart ve ceza ciimlelerindeki iki
mana arasinda eslestirme kurmaktir.*® Ozellikle i1stilahlarm yerlesmedigi

4 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrihim el-Absi el-Kifi, el-
Musannef fi’l-ehdadis ve’l-dsdr, thk. Sa‘d b. Nésir es-Suseri (Riyad: Déaru Kiiniz
Isbiliyye, 2015), 14/252; Ebti Davad, “Edeb”, 142.

4 Miislim, “Birr”, 66.

47 Tagkoprizdde Ahmed Efendi, Serhu’I-Fevad idi’l-giydsiyye fi ‘ilmeyi’l-me ‘ani ve’l-
beyan (Istanbul: DariittibAati’l-amire, 1895), 272.

8 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 425; Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 329
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donemlerde miisakele yerine miicaveze kullamlmistir. Izdivaci, “anlam
olarak farkli olmalarina ragmen bigimsel olarak iki kelimenin benze§me-

i seklinde tanimlayan Serif el-Murtaza (6. 436/1044), i 450 250 21 355
“Blr kotiilligiin karsiligi, ona denk bir kotiiliiktiir™* dyetinde oldugu gibi
daha bagka miisakele orneklerinin de izdivac oldugunu séylemistir.* Bu
kullanim Kurtubi’de de goriilmektedir.’’ Ancak, izdivac’m miisakele sa-
natindan daha stimullii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira izdivac’da
kelimelerin yani sira ciimlelerin de eslestirilmesi yani cimleler arasinda bir
paralellik s6z konusudur. Ustelik bu eslestirmede lafizlarin ayn1 olmas1 da
sart olmay1p benzer olmalar yeterli goriilmiistiir.*

3.3. Mukabele

Bedi‘ ilminde anlanm giizellestiren s6z sanatlarindan biri olan muka-
bele, sozliikte yiizlesmek ve karsilastirmak gibi anlamlara gelirken terim
olarak “Birbirine uyumlu iki veya daha fazla ey ile zitlarini bir araya ge-
tirmek”* demektir. Ornegin, V548 A5&A15 S 28a Lol 21T (552185 1 /“Benim
bildigimi siz bilseydiniz az giiler ¢ok aglardimiz”** hadisinde &Sy piSaia
1 1 5 34l  « kelimeleri arasinda mukabele vardir. Ozellikle Sekkaki’ye ka-
dar miisakele yerine mukabele kavramini kullananlar olmustur. Ancak bu

sanatin miisakeleden farkli bir kavram oldugu s6ylenebilir. Zira, s a
SN Y) Sea) / “lyiligin karsiligu iyilikten baska bir sey olabilir mi?”<
orneginde oldugu gibi her iki um‘i\ kelimesi de yerli yerinde kullanilmus-
tir. Fakat miisakele 6rnegindeki cafie B, 88 21 325 /Bir kotiiliigiin karsihig,
ona denk bir cezadir ikinci 43 /kotiiliik kelimesinin birinciden dolayi
soylendigi agiktir ve birinci 43 kelimesi olmasaydi yanlis bir anlam ortaya
¢ikmis olurdu.’’

3.4. Cinas/Tecnis
Sézii lafzi agidan giizellestiren sanatlardan olan cinas, sdzliikte “iki

¥ es-Stira 42/40. Bu ayette gegen ilk 43 kétiiliik; ikincisi ise ceza anlamindadir.

3 Alemi’l-hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed el-Alevi es-
serif el-Murtaza, Gurerii'l-fevd'id ve diirerii’l-kald’id, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl
[brahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1954), 1/56-57.

°' Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el- Kurtubi, e/-Cami " li-

ahkdami’l-Kur an, thk. Ahmed el-Berdiini-Ibrahim Atfeyis (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-

Misriyye, 1964), 1/207.

Veysel Giilliice, “Kur’an’1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla Isnad Edilen

Ifadelerin Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1

(2006), 47.

33 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 424.

% Buhari, “Rikak”, 27; Mislim, “Fezail”, 134.

55 er-Rahman 55/60

% eg-Stra 42/40

57 Giilliice, “Kur’an’1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin
Degerlendirilmesi”, 48.

52
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seyin birbirine benzemesi” anlamina gelmektedir. Bir bedi‘ terimi olarak
ise “Telaffuz agisindan ayni, anlamlar1 benzer olan kelimeleri bir arada
kullanma sanati”*® geklinde tanimlanmustir. Cinas, bir miinasebetten dolay1
bir lafz1 digerine tercih etmek iken miisakele ise bir lafzi bagkasiyla degis-
tirmektir.*

4. ibn Hacer’in Buhari’de Tespit Ettigi Miisikele Ornekleri

Ibn Hacer, Buhari’ye yazdig1 Fethu'l-béri adl eserinde dil kurallarin-
dan hareketle hadislere yorumlar getirmistir. Bu ¢ercevede edebi sanatlar
arasinda yer alan miisakele sanatina da yer verdigi goriilmiistlir. Burada
Ibn Hacer’in miisakele tespitinde bulundugu rivayetler ele alinacaktir. Bu
hadislerden biri EbG Hiireyre nin naklettigi merfii bir rivayettir.

£

WSS #0525 el oo axadl g ezl o 16wl gy 0500 A
LSS i aelad) s £ &3 &35 S5 Wi Al aelall s £ i3 B S5
L a; ey arles o5 WSS Al 1lall b £ ey O LaS oA

S byaiig BN wpdas paYl 255 50 diag 53 LIS sl

Ebu Hureyre den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.s.) sdyle buy-
rmustur: “Cuma giinii clinilipliikten yikanir gibi yikanip, sonra erken saatte
namaza gelen kimseler, deve kurban etmis gibi sevap kazanir. Ondan sonra
gelenler, sigir kesmis gibi sevap kazanir. Ondan sonra gelenler, boynuzlu
bir ko¢ kesmis gibi sevap kazanir. Daha sonra gelen kisiler, tavuk kurban
etmis gibi sevap kazanir. Ondan sonra gelenler ise yumurta kurban etmis
gibi sevap kazanir. Imam geldigi zaman da melekler zikri dinlemek i¢in
igeri girerler. 60 Hadiste gegen 4alad &od il ye iy t—uﬂ il ibarele-
rindeki <23 lafizlar1 dncesinde zikri gegen $8 COh ilks iy GoE ke ve
S8 € (73 W& jfadelerindeki < lafizlaryla zikri beraber gegtiginden
miisdkele yoluyla sdylenmistir. Bu rivayette miisakele sanat1 dikkate alin-
mamasi halinde ilk bakigta tavuk ve yumurta kurban olarak sunulabilir
mi? sorusu akla gelebilir. Bu sanati anlama yansitmak, bdyle bir diigiince-
yi ortadan kaldirmaktadir. Dolayistyla burada kastedilen sadakadir ve kisi
hadiste anlatildigi gibi cumaya geldigi saate gore deve, sigir, tavuk veya
yumurta tasadduk etmis gibi sevap kazanir, demektir. Bu durum Araplarin
“Kilig ve mizrak kusanmis olarak” soziine benzemektedir. Bu miisakele
kabilinden ifade edilen bir sozdiir. Zira kili¢ kusanilir; mizrak kusanilmaz,

8 Abdurrahman b. Hasan Habenneke el-Meydani ed-Dimaski, el-Beldgatii 'I-Arabiyye
(Dmmagk: Darii’l-Kalem - Beyrut: Darii’s-Samiyye, 1996), 2/485.

% Taskoprizade, Serhu’l-Feva idi’l-giyasiyye, 273.

0 Buhari, “Cum‘a”, 4.
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tasinir. Tbn Hacer, Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148), “Bir seyi ba-
gintili oldugu seyle adlandirmaktir” seklindeki ifadelerini bu hususa dikkat
¢cekmek amaciyla soyledigini de ilave etmistir.!

Buhari’nin Sahih’inin tefsir bolimiinde, Arap yarimadasinda miireffeh
bir yagsam siiren Sebe halkinin, hakikate boyun egmemeleri lizerine Arim
seliyle helak edilislerinin anlatildig1 34. babinmn bashginda gegen, “Iki
bahge suyun lizerine yiikseltildi” ifadesindeki tertibin problemli oldugunu
belirten Tbn Hacer, baglama gére, “Su iki bahgenin iizerine yiikseltildi”
seklinde olmasi gerektigini ifade etmis; bu problemin giderilebilmesi i¢in,
buradaki yiikselme kelimesinin, yok olus anlaminda ele alinmas1 gerek-
tigini, boylece geride bahce diye bir sey kalmadiktan sonra yine /a0
iki bahge” kelimesinin kullanilmasinin miisakele yoluyla oldugunu savun-
mustur.®? Zemahgeri’de ayni surenin on altinci ayetinde “Fakat onlar yiiz
cevirdiler. Biz de iizerlerine Arim selini génderdik. Onlarin bahgelerini
eksi meyveli agaclar, act ilgin ve biraz da sedir agact bulunan iki bahgeye
cevirdik % seklinde gecen iki bahgenin 6nceki verimli bahgenin yerine kul-
lanilmasinin, miisakele yolu ile ve alay i¢in oldugunu belirtmistir.5

Ibn Hacer, kadinlarm iddet miiddetinden bahseden asagidaki rivayet-
te de misakele Uslubunun kullanildigini ifade etmisti. Muhammed b.
Sirin’den (6. 110/728) nakledilen rivayet soyledir:

Bssbhs Yo ia&,yd\ww},ﬂwwwdqduk\wu}
Ozdﬂudgw)bd\mw;wumamQ:bﬁ\};\;s»dbjs.u
u\;éﬂ\std\qﬂdu@mwmwb@g 516 A
M pdade 5501065 Laab B8 20 s 5as it o il i e £35S
Jﬁqé‘@ubwwu”uuﬁudqjummmm
.]b_.lx:HL@;,l;u)l»,J\:dm.ﬁ»\.};p_x;gw:d&;?m%én\ggpopw
s N3 el 4 a8 oLl 050 Rl e Bkt N
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“Ben (Muhammed b. Sirin), i¢clerinde Abdurrahman b. Ebt Leyla’nin

' fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz - Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darti’l-Hadis, 1998), 2/447.
Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi,
Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
2003), 2/483.

2 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 8/659.

- Sebe’ 34/16.

¢ Zemabhgeri, el-Kessdf, 3/586.
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da bulundugu bir mecliste idim. Arkadaslar1 Abdurrahman’a biiyiik saygi
gosteriyorlardi. Abdurrahman, kocas1 6len kadinm iddeti konusunda, ‘Tki
iddetin sonuncusudur” dedi. Buna karsilik ben, Abdullah b. Utbe’nin ri-
vayet ettigi, Stibey‘a bint el-Haris hadisini nakledince, Abdurrahman’in
arkadaslarindan bazilar1 bana susmami isaret etti. Onlarin bu isaretlerin-
den Abdurrrahman’in bu goriiste olmadigini anladim ve dedim ki: Eger
ben, Kife’nin bir kenarinda oturan Abdullah b. Utbe’ye yalan isnad edi-
yorsam, gozil pek birisiyim. Bu séziimden dolay1 Abdurrahman utandi ve
‘Ama onun amcasi boyle soylemiyor’ dedi. Daha sonra Ebl Atiyye Malik
b. Amir’e rastladim ve bu konuyu kendisine sordum. Bana hemen Sii-
bey‘a el-Eslemiyye hadisini nakletmeye basladi. Ben ise bu konuda Ab-
dullah b. Mes‘id’dan bir sey duydun mu? diye sordum, dedi ki: Abdullah
b. Mes‘“id’un yaninda oturuyorduk. Bize, ‘Kadinlara zorluk ¢ikarip ruhsat
tanimiyor musunuz? kadinlarla ilgili olan en kisa stire (Taldk Stresi), en
uzun stireden (Bakara Stiresinden) sonra inmistir. Orada Yiice Allah, “Ha-
mile kadinlarin iddeti, ¢ocuklarint dogurduklarinda biter”s buyurmak-
tadir, dedi.” ibn Hacer hadiste gegen, /Aad )l Gile ) 51235 Y5 kadinlara
ruhsat tanimiyor musunuz? ifadesiyle, hamile kadinlarin iddetinin, ¢o-
cugunu dogurmasiyla son bulacagini bildiren Talak Stresinin 4. ayetinin
kastedildigi dikkate alinacak olursa, buradaki anlatimin miisakele yoluyla
olmasinin ihtimal dahilinde oldugunu savunmaktadir.”’

ibn Hacer, Fecr stiresindeki « &iiahall Judill GG / Ey iman ile huzura
kavusan kimse!”® ayeti ile ilgili Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) sdyle bir
nakilde bulunur.

L@,J\ &U\ wa 51\\ J\ u,wa.\.“ &_A.:L‘Jab JO}QJ‘ o.X.J« CJJU"Q“'Q )‘)‘ \)‘ JL&: ALU\ d\
JMLA\ oJL..C«u,aL@_LQ.;/ 4.:.;;“ L/@J\;bb L@a.a-bjn\ L@,\ﬁwjj 4”‘ ‘JPWJJ

“Allah (c.c.) miimin kulunun canm almak istediginde, miimin kul
Allah’a kars1 huzur duyar, Allah da ondan hosnut olur. O Allah’tan, Allah
da ondan razi olur. Sonra Allah, onun ruhunun alinmasini emreder, onu
cennetine koyar ve salih kullar1 arasma katar.”® Ibn Hacer, buradaki
itmi’nanin Allah’a isnad edilmesinin misadkele mecazindan” oldugunu
sOylemistir. Ciinkii burada kastedilen anlam, Allah’in kulunu hayra

9 et-Talak 65/ 4.

% Buhari, “Tefsir”, 65/2.

7 {bn Hacer, Fethu I-bdri,8/806.

% el-Fecr 89 /27-28.

% {bn Hacer, Fethu I-bari, 8/865

0 Misakele oOrneklerinin bir boliimii istiare kabilinden mecaz sayilirken, biyiik
cogunlugu ise miirsel mecaz sayilmistir. Ismail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/155.
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ulagtirmasidir’” demistir.

Allah’a isnad edilmesi imkansiz olan fiillerin anlasilmasi konusunda
miisakele sanatinin kullanimina dikkat ceken ibn Hacer, asagidaki hadiste
Allah’a isnad edilen J>«)/ usanma kelimesinde boyle bir tislubun varligina
dikkat ¢ekmistir.

Jﬁuufw,mwxs/ 5 ale wl Lo o 20 8 e 4l oo Asle 52
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Hz. Aise’nin anlattigina gore, “Nebi (s.a.s.) geceleyin bir hasir alir, onun
iizerinde namaz kilardi. Giindiiziin ise onu yayar, iizerine otururdu. insanlar
da onun yanina gitmeye ve ona uyarak namaz kilmaya basladilar. Sayilari
cogalinca onlara dénerek soyle dedi: Ey Insanlar! Amellerden gii¢ yetirebi-
leceginiz kadarini alin. Siiphesi ki sizler usanmadik¢a Allah usanmaz. Siip-
hesiz ki Allah’m en sevdigi ameller, az da olsa devaml olan amellerdir.””2Ibn
Hacer bu hadiste gegen J>\WIl /usanma kelimesinin, kabul veya red anlaminda
kinaye olabilecegini, ya da miisakele yoluyla kullanildigini ifade etmistir.”
Buna gére anlam, “Sizler usanmadiginiz siirece, Allah size sevap yazmaktan
vazgegmez” seklinde olmalidir. Ibn Hacer, asagidaki hadiste Allah’a isnad
edilen kelimelerinde miisakele yoluyla kullanildiklarini belirtmistir.

Al oss Ls\» me)u.c«g.vfr.l.ﬂje\.\lpw\ul.pUMH “‘*"‘“‘w’)m"u’
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Enes’in rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber Rabbinden naklederek
sOyle buyurmustur: “Kul bana bir karig yaklastigi zaman, ben ona bir arsin
yaklagirim. O bana bir argin yaklastiginda, ben de ona bir kula¢ yaklagirim.
O bana yiiriiyerek geldigi zaman ben ona kosarak varirim.”” Ibn Hacer,
hadiste gecen —_ & ve 45» lafizlarinin Allah’a isnadinin miisikele mecazi
oldugunu ifade etmistir.”

fbn Hacer, Allah Resilii'niin yasl kisinin kalbinin iki hususta geng
kalacagina dair ifadelerinde de boyle bir iislubun bulunma ihtimalinden
s0z ederek asagidaki diisiincelere yer vermistir.

7 Ibn Hacer, Fethu I-bari, 8/865
2. {bn Hacer, Fethu I-bdri, 10/380.
73 Buhari, “Libas”, 43.

74 Buhari, “Tevhid”, 50.

s Tbn Hacer, Fethu I-bari, 13/623.
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Ebl Hiireyre sOyle nakletmistir: Restlullah’in, “Yash kisinin kalbi,

diinya sevgisi ve uzun emel olmak iizere iki hususta geng¢ kalmaya devam

eder’”’s buyurdugunu isittim. ibn Hacer, hadiste gegen Uls kelimesinin, gen-

cin mala olan sevgisine atifta bulunmak i¢in kullanildigini, ya da miisakele
kabilinden bir kullanim oldugunu ifade etmistir.

Ibn Hacer, miisakele sanat1 nedeniyle sarf kurallarinin ihlal edilebile-
cegini Hatib b. EbG Beltea’nin (6. 30/650) fetih hazirliklarini misriklere
haber verme tesebbiisii ile ilgili bir rivayette dile getirmistir. Hatib b. Eb
Beltea, Hz. Peygamber’in Mekke fethine yonelik hazirliklarini bir kadinla
gonderdigi mektupla miisriklere haber vermek istemisti. Allah resulii, Hz.
Ali, Ziibeyr ve Ebli Mersed’i mektubu almak i¢in gorevlendirmisti. Bu ti¢
kisi yolda kadina yetistiler. Hz. Ali kadindan mektubu istedi. Kadin kendi-
sinde mektup bulunmadigimi syleyince Ali kadina, * alad il oSl Gala &
ARy 5 uAJLJ «” dedi.” Ibn Hacer, SL3RY 3 ) S AT ifade-
sinin, < Gl s S A seklinde de rivayet edildigini, ancak bu
durumda &t kelimesi sarf kurallaria aykirt oldugunu belirtmistir. Clinki
kiyasi olarak Galil seklinde “ya”nin hazfi ile gelmesi gerekirdi. Ancak ibn
Hacer burada G JA-J kelimesine miisakele i¢in Gt seklinde hazifsiz ola-
rak geldigini ifade etmistir.”

Yine Buhari’de Ebl Hiireyre’nin anlattigina gore insanlar, “Ey Allah’1n
restlii! Bizler kiyamet giiniinde Rabbimizi gérecek miyiz? diye sordular.
Restlullah, ‘On doérdiincii gecesinde ay1 gormek igin itisip kakigmaya,
birbirinize zahmet vermeye ihtiya¢ duyar misiniz?’ diye sordu. Sahéabiler,
‘Hayir, Ey Allah’in resulii’ deyince tekrar ‘Ya giinesin 6niinde hig¢bir bulut
yok iken onu gormek i¢in itisip kakismaya, birbirinize zahmet vermeye
ihtiya¢ duyar misiniz?’ diye sordu. Sahabiler yine, ‘Hayir, Ey Allah’in re-
sulii’ deyince Restilullah soyle buyurdu: ‘Siiphesiz sizler onu bu sekilde
goreceksiniz. Allah kiyamet giiniinde insanlar1 toplayacak ve ‘Her kim her
neye tapiyor idiyse onun ardina diissiin, buyuracak. Artik giinese tapmak-
ta olan giinesin ardina, aya tapmakta olan ayin ardina, tagutlara tapmakta
olanlar da tagutlarin arkalara diisiip gidecek ve yalniz bu immet, i¢lerin-
de sefaatcileri yahut miinafiklar1 da oldugu halde yerinde durup kalacak ve
Allah onlara gelip, ‘Ben sizin Rabbinizim’ buyuracak. Onlar (O tecelli ile
rablerini tantyamadiklart i¢in) Rabbimiz bize geldiginde biz onu taniriz,

76 Buhari, “Rikak”, 5.
77 Buhari, “Istitabetii’l-miirteddin”, 9.
8 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 12/369.
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diyecekler. Allah bu kez onlara tanidiklar stret iizere gelecek. ‘Ben sizin
Rabbinizim’ buyuracak. Onlar da ‘Evet, ger¢ekten sen bizim Rabbimizsin’
diyecekler ve ona tabi olacaklar...””Allah’in kiyamet gilinlinde goriilece-
gini metaforik bir sekilde anlatan bu hadisin devaminda “43 ) sa ;8 4l gl
st Sl/Allah onlara tamidiklar stret lizere gelecek” ifadesinin, daha
once bahsedilen giines, ay ve tagutlardan dolayr miisakele yoluyla geldi-
gini sdylemenin miimkiin oldugunu savunmus ve bu goriisiinii Hattabi’ye
dayandiran Ibn Hacer, Miicessimenin bu ifadelere dayanarak Allah’a stiret
isnat ettiklerine dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte Allah’in suretten mii-
nezzeh olmasi sebebiyle shretin, alamet manasinda oldugunu, Allah’in o
alemeti kendisini tanimaya bir delil kildigin1 savunmustur. Zira “soziin sii-
reti” terkibinde de kastedilen “so6ziin alameti” olup soziin miisahede edilir
bir sekli semali bulunmamaktadir.®

Ibn Hacer, Buhari’nin zekat kitabinda naklettigi bir rivayetteki miisake-
le Gislubuna dikkat ¢ekerek hadisi izaha ¢alismistir. EbQl Hiireyre nin nak-
lettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur.

Saall Azt o33 Gy b6t ele anl Lo £ 801 31 8 ) s B ol 5%
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“Kullarin sabahladiklart hi¢bir giin yoktur ki iki melek inip de biri;
Allah’tm malimi infak eden kimseye halef ver. Digeri ise Allah’im! Ma-
lim1 infak etmeyene telef ver, demesinler.”' ibn Hacer, hadiste ikinci defa
gegen Ll kelimesinin miigakele yoluyla zikredildigini, zira bu kelimeyle
hakikatte kastedilenin “telef et/yok et” oldugunu ifade etmistir.®

Ibn Hacer’in, hadisleri anlama ve yorumlamada miisikele sanatindan
yararlanmasinin yani sira, herhangi bir ciimlede veya ifade de miisakele
sanat1 bulunmayisini da hadisi anlama ve yorumlamada bir karine olarak
degerlendirdigi, Buhari’deki cendiz bahsinin, cendzeyi kadinlarin degil,
erkeklerin tagimasi babinda ortaya koydugu diisiincelerden anlagilmaktadir.
Ibn Riiseyd’in (6. 721/1321) goriislerine de yer verdigi bu baslik altinda
Buhari’nin Ebl Said el-Hudri’den (6. 74/694) naklettigi, “Cenaze
kaldirildiginda ve erkekler onu omuzlarinda tasidiklari zaman, sayet cenaze
1yi bir kimse ise ‘Beni bir an 6nce gotiiriin® der. Sayet iyi bir kimse degilse,
“Eyvah bana, beni nereye gotiirliyorsunuz? der. Onun sesini insan diginda her

7 Buhari, “Tevhid”, 24.

8 Ibn Hacer, Fethu I-bari, 13/513-514.
81 Buhari, “Zekat”, 27.

82 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 3/305.



960 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2023

sey duyar. Sayet insan onun sesini duysaydi, bayilird”® rivayeti hakkinda
Ozetle su goriislere yer vermistir: Bu hadisin bab basliginda yer alan cenazeyi
kadmlarin degil, erkeklerin tasimasi gerektigine dair diisiinceyi agik bir sekilde
destekledigi sdylenemez. Hadiste her ne kadar “erkekler” ifadesi kullamlsa da
bu mefthum-i lakap® kabilindendir. Sari‘in® / Hz. Peygamber’in s6zii, hiikiim
koymaya elverisli oldugu miiddetce sadece haber vermeye hamledilemez. Hz.
Peygamber burada miisakele de yapmadigi i¢in bu hitkmiin sadece erkeklere
has oldugu anlasilmaktadir. Tbn Hacer, hadiste gegen cenazenin tagmmasina
yonelik hitkkmiin sadece erkeklere 6zgii oldugunu hadiste miisakele sanatimin
bulunmamasinin yani sira, kadinlarin bu gorevi istlenirken tesettiire riayet
etmelerinin zorlagacagi, 6liim olaym karsilamada erkekler kadar metanetli
olamayacaklar1 gibi baska nedenlere de dayandirmigtir.®

Buhari sarihlerinden bazilariin miigakele sanati seklinde yorumladiklari
ifadeleri Ibn Hacer’in, uzak ve zorlama bir yorum olarak niteledigi de olmustur.
Asagidaki hadisle ilgili bdyle bir durum s6z konusudur.

wle al o i ols 1ol 5 ol a2 20l 06 s sl o
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Talha b. Musarrif (6. 112/731) sdyle nakletmistir: “Abdullah b. Eb
Evfa’ya, ‘Allah resulii vasiyet etmis miydi? diye sordum. ‘Hayir’ dedi.
Peki, ‘Insanlara vasiyette bulunmak nasil farz kilind1 veya vasiyetle nasil
emrolundular?’ dedim. ‘Allah’mn kitabin1 vasiyet etti’ dedi.”” Semseddin
el-Kirmani (6. 786/1384), Abdullah b. EbG Evfa’nin, ‘Allah resulii vasiyet

etmis miydi?” sorusuna, ‘Hayir’ sonra da o halde ‘Insanlara vasiyette bu-
lunmak nasil farz kilind1’ sorusuna ise, ‘Allah’in kitabin1 vasiyet etti’ sek-

8 Buhari, “Cenaiz”, 50.

8 (Ozel isme, cins, nevi, topluluk belirten isme baglanan bir hiikmiin onun
disindakilerden nefyedilmesi anlamina gelen methim-i lakap, usulciilerin neredeyse
tamamina yakim tarafindan geceli bir delil kabul edilmemistir. Ornegin, 432 ll 3/
Bugdayda sadaka/zekat vardir, ifadesinden bugday disindaki seyler zekata tabi
degildir, anlami cikarilamaz. “Muhammed Allah’in resuliidiir” (el-Feth 48/29)
ayetinden Muhammed’den bagkasiin Allah’in resulii olmadigi anlami ¢ikmayacagi
gibi. Abdiilvehhab Hallaf, ‘lmii usili’l-fikh (Kahire: Darii’l-Hadis, 2008), 193;
Ferhat Koca, “Mefhum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1,2003), 28/353.

8 Sari‘ denildiginde, ilk akla gelen Allah’tir. Ciink{i Allah’tan baska hiikiim koyucu
yoktur. Ancak Hz. Peygamber, ser‘1 hiitkiimleri teblig etmesi sebebiyle mecazen gari*
diye nitelendirilmistir. Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/571-572.

8 {bn Hacer, Fethu I-bari, 3/225.

8 Buhari, “Vesaya”, 1.
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linde cevap vermesini su sekilde izah etmektedir. 4Vl QUS; a5l ifadesinde-
ki <« /Ba harfi cerri ziyadedir. Yani Allah’in kitabin1 emretti, anlamindadir.
Vasiyet kelimesini miisakele yoluyla kullanmistir. Bu durumda Abdullah b.
Ebl Evfa’nin, kendisine sorulan sorularm ilkinde olumsuz ikincisinde ise
olumlu cevap vermesi arasinda bir ¢eliski kalmaz. Ibn Hacer, Kirmani’den
iktibas ettigi bu goriisiin zorlama bir yorum oldugunu ifade ettikten sonra
Kirmani’nin muhtemel gordiigii ikinci bir yorumu nakletmis® ve bunun
daha mutemet bir yorum olduguna dikkat ¢ekmistir.*®

Ibn Hacer, asagidaki 6rnekte oldugu gibi bazen miisakele yerine muka-
bele kavramini kullanmaistir.
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Muaz b. Cebel’den (r.a.) nakledildigine gore Nebi (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “(Ey Muaz) Allah’in, kullar {izerindeki hakki nedir bilir
misin? Allah ve Resulii daha iyi bilir dedim. Allah’in kullar {lizerindeki
hakki, O’na kulluk etmeleri ve O’na higbir seyi ortak kogmamalaridir,
dedi. Sonra bir miiddet yiiridii ve Ey Muaz! (diye seslendi) Ben de ‘Buyur
emrindeyim’ deyince, Bunu yaparlarsa kullarin Allah iizerine ne haklari

oldugunu biliyor musun? Ben de Allah ve Resulii daha iyi bilir dedim.
Kullarmm Allah tizerindeki haklari onlara azap etmemeleridir, buyurdu.”

Hadiste gecen «ady & sl 32 /Kullarn Allah uzer1ndek1 hakk:” ifa-
desindeki G~ lafz1, daha 6nce gegen $oslic o 4 4 32 & /Allah’i kullart
tizerindeki hakki nedir? ibaresindeki 3~ kelimesi ile sdozde zikri beraber
gectiginden miisakele yoluyla sdylenmistir.”® Ancak Ibn Hacer burada
miisdkeleden s6z etmemis, bunun yerine mukabele sanatinin muhtemel ol-
dugunu belirtmigtir.”

88 Hz. Peygamber mal ve imamet konusunda bir vasiyet yapmamig, ancak Allah’in

kitabin1 vasiyet etmis, yani onunla amel edilmesini tavsiye etmistir. ibn Hacer,
Fethu’l-bart, 5/440.

8 bn Hacer, Fethu l-bdri, 5/440. Bk. Ebt Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Yasuf
b. Ali el- Kirmani, el-Kevdkibii’d-derdri fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
Thya-i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981), 16/248.

% Buhari, “Cihad”, 46.

oV Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 22/79.

2 {bn Hacer, Fethu I-bari, 11/340.
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Ibn Hacer’in, Buhari’deki miisakele sanatlarmin tamamina isaret ettigi
soylenemez. Asagidaki rivayetler, Ibn Hacer’in bu sanattan bahsetmedigi
orneklerdir.

B2l 556 3520 2ed 15 g o al Lo L2188 10,k ellls 6 il e
SLall, 351 4= debi 135
Enes b. Malik’in naklettigine gore, Nebi (s.a.s.) havanin ¢ok soguk ol-
dugu zamanlarda namazi erkenden kilar, siddetli sicakta ise serin vakte
ertelerdi.”” Bu hadiste gecen 33 J—w‘ 1 “soguk artinca” ifadesindeki i)
kelimesi, sonrasinda zikri gegen Jall 331 135 “sicaklik artinca” ifadesindeki
2l lafziyla sdzde zikri beraber gectiginden miisdkele yoluyla sdylenmistir.
Burada kastedilen asir1 sicakligin gegmesidir. Yoksa Arap Yarimadasi’nda
geceleri bile siddetli soguk olmaz.**

Hz. Peygamber, Medine’de mescidi yapmakla emrolundugu zaman
Neccarogullarinin bahgesini satin almak istedi ve onlara haber gondererek
“3% iy sl /Su hurma bahgenizin fiyatini bana bildirin” buyurdu.
Onlar da “Vallahi hayir, biz onun bedelini ancak Allah’tan isteriz” dediler.
Burada (< kelimesi miisakele yoluyla kullanilmasina ragmen,” ibn Hacer
bu sanattan bahsetmemistir.

SONUC

Islam dininin iki temel kaynagi Kur’an ve Siinnet’tir. Islam temelde bu
iki kaynak iizerinden anlasilmakta ve yorumlanmaktadir. Bu kaynaklarin
dili Arapga’dir. Bu metinler iizerinde yapilan ¢aligmalar da genellikle
Arapca kaleme alimmistir. Bu sebeple bu dile ait kural ve kaidelerin
bilinmesi metinlerin anlasilmasinda olduk¢a 6nemlidir. Dini metinlerin
zahirinden her zaman murad edilen anlami tespit etmek miimkiin
olmayabilir. Anlatilmak istenen bazen edebi bir sanatla dile getirilmis
olabilir. Bu durumda kastedilen anlama ulagsmak i¢in belagat ilmine ihtiyag
vardir. Belagat ilminin bedi‘ sanatlar1 arasinda yer alan miisakelenin
Kur’an ve Stinnette/hadislerde murad edilen anlami tespit etmede énemli
rolii oldugu anlasilmaktadir.

Daha ¢ok anlami vurgulamak, dinleyicinin dikkatini ¢ekmek, bazen
de lafizlar arasinda uyum saglamak i¢in kullanilan miisakele; mecaz,
miicaveze, mukabele ve cinas gibi edebi sanatlarla iligkili bir bedi‘ sanatidir.
Ferra, Ibn Kuteybe, Miiberred, Ebli Mansir el-Matiiridi, Rummani ve Hatib
et-Tebrizi gibi bir¢ok kimse bu lislubu ceza, mukabele, miizavece, istiare,

% Buhari, “Cum ‘a”, 17.

% Selahattin Yilmaz, Kur’an'da Miisikele Sanat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2012, 79.

% Bk. Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri, 4/90.
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istidrac gibi kavramlarla kargilamistir. Bu sanatla ilgili kavramsallagma
siirecine katki saglayan 6nemli sahsiyetlerden biri de Zemahseri olmustur.
Ancak miisakele belagat ilminin bedi‘ sanatlar1 arasindaki yerini Sekkaki
ile bulmugtur. Kendisinden sonra gelen Arap belagati kuramcilarindan
Hatib el-Kazvini, miisakele tiirlerini de i¢ine alacak sekilde miisakelenin
tanimin1 genisletmis ve daha sonra gelen belagat alimleri tarafindan da bu
tanim biiyiik kabul gérmiistiir.

Hadislerde miisakele Orneklerinin onemli bir bolimii; usanmak,
hicvetmek, hatirlamak, haya etmek gibi Allah’a nispet edilmesi miimkiin
olmayan fiillerin miisakele lislubuyla Allah’a nispet edilmesi seklinde
tezahiir etmektedir. Insanlar hakkinda kullanilan fiillerin ve duygularin,
Allah’a nisbet edilerek kullanildigi durumlarda miisakele gibi edebi
sanatlari fark edememek akla aykirilik gerekgesiyle hadisleri reddetmeye
de sebep olabilmektedir. Ya da antropomorfik bir Allah inanci gelistirme
tehlikesi s6z konusu olabilir. Nitekim Islam tarihinde boyle bir problem
ortaya ¢ikmig; Allah ile insan arasindaki ontolojik farka dikkat edilmeden,
lafizc1 yaklasimlar nedeniyle Allah’1 yaratiklara veya yaratiklari Allah’a
benzeten tesbih diislincesinin dogmasma neden olmustur. Bu sebeple
hadisleri anlama ve yorumlamada Arapc¢a’nin temel kurallarinin yani sira
miigakele gibi edebi sanatlarin kastedilen anlama ulagsmada 6nemli bir
islevi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Miisakele sanatinin  kavramsallasma  silirecinin = tamamlandig1
bir dénemde yasayan Ibn Hacer’in, hadislerin anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda miisakele sanatindan yararlandig1 goriilmiistiir. Ne var
ki Ibn Hacer’in Fethu’l-bari’de tespit ettigi miisikele drneklerinin ortaya
konmaya calisildigi bu calismada, Buhari’de gegen miisakele sanatina
yonelik kullanimlarin tamamina temas etmedigi gibi miisakele yerine
mukabele kavrammi kullandigi da gériilmiistiir. Ozellikle Kirmani gibi
baz1 Buhari sarihlerinin miisakele sanat1 olarak tanimladigi bazi ifadeleri,
uzak ve zorlama bir yorum olarak niteledigi tespit edilmistir. Ayrica yaptigi
izahlardan onun bu sanati miirsel mecaz ve istiare kabilinden mecaz olarak
gordiigii anlagilmaktadir.
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