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Bir Gazelinden Hareketle Ahmedi'nin Siirlerinde “Varlik”
Anlayis1

Conception of Being in the Poems of Ahmedi Based upon One of His Ghazels

Fettah KUZU"
Oz

Klasik Tiirk edebiyat1 sahasinda kaleme alinan eserlerde, tasavvuf ile ilgili olarak en fazla
tizerinde durulan meselelerden biri “vahdet-i viiciid” ogretisidir. Ibn Arabi, varlik ile ilgili
miilahazalar1 tizerine kaleme aldig1 eserlerinde, biri mutlak olarak Hak ve digeri Hakk'in
farkli tecelli veya taayytin suretleri olarak tanimladig: izafi olmak tizere iki farkli varlik alan
belirlemekte ve bu iki alandan ikincisinin ancak birinciye bagh olarak var oldugundan
bahsetmektedir. Diger bir ifadeyle varlik tektir ve Hak olarak tanimlanir. Arabi, bu anlayisi
ifade etmek igin varligin birligi veya varlikta birlik anlaminda “vahdet-i viicid” ibaresini
kullanmaktadir. Arabi'nin varlik {izerine ortaya koymus oldugu hususlar, bazen didaktik bir
tarzda aleni olarak bazen de daha sembolik bigimde ve nispeten ortiik olarak klasik Tiirk
edebiyat1 sahasi sair ve nasirlerinin eserlerinde hemen her donemde hissedilir bicimde yer
almugtir.

14. ylizyilin 6nemli ve tiretken sanatkarlarindan olan ve meydana getirdigi cok sayida eser ile
Tiirk edebiyat tarihinde hakli bir s6hrete sahip olan Ahmedi de siirlerinde siklikla tasavvuf
konularindan “vahdet-i viicad” ile ilgili hususlar1 islemistir. Gerek Divami’ndaki
manzumelerinde gerekse Iskenderndme adli mesnevisinde varhk ile ilgili detayl
degerlendirmelere yer vermis, Islam dininin ve 6zelde tasavvuf sisteminin varlik ile ilgili
goriis ve ogretilerini konu ile ilgili terminolojiye sadik kalarak acitklamaya gayret etmistir.
Ozellikle Ibn Arabi ve basta Sadreddin Konevi, Abdurrezzak Kasani, Aziz Nesefi ve
Abdurrahman Cami olmak tizere takipgileri tarafindan sistemlestirilen “vahdet-i viictd”
anlayist cercevesinde Hak, varlik ve insan arasindaki ontolojik iliskileri siir formunda
okurlarima sunmak suretiyle tasavvufa ait meselelerin anlasilmasi ve benimsenmesi
noktasinda ciddi katkilar sunmustur.

Bu calismada, klasik Tiirk edebiyatinda varlik anlayisiin edebi olarak ele aliisi, Ahmedi'nin,
tasavvuf ve “vahdet-i viicad” ile ilgili miilahazalarinin yer aldigi bir gazelinin tahlili
vasitasiyla izah edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmedji, ibn Arabi, vahdet-i viictid, varlik, tasavvuf
Abstract

In the literary works composed in the field of classical Turkish literature, one of the major
issues focused on related to tasavvuf (Islamic mysticism) the doctrine of “vahdet al-vucud”
(uniqueness of being). Ibn Arabi in his works written on considerations about being,
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determines two being categories one of which is God as the absolute reality and the other one
is the relative being defined as the different manifestation and emergence forms and states
that the second one gains its being only depending upon the first one. In other words being is
unique and defined as God. Arabi uses the term “vahdet al-vucud” (uniqueness of being)
meaning oneness of being or oneness in being to indicate this perspective. The subjects put
forth upon being by Arabi, take part in the works of classical Turkish literature poets and
prosaists sometimes in a didactical and clear style and sometimes symbolically and rather
implicitly in almost all periods.

Ahmedi, who has been one of the important and polygraphic artists of 14th century and has a
reputation in Turkish literature history with his literary Works, has frequently handled issues
related to tasavvuf and “vahdet al-vucud” (uniqueness of being) in his poems. Both in the
poems within his Divan and in his mathnawi called “Iskendername”, he has made detailed
evaluations about being and attempted to explain remarks and doctrines of Islam and in
particular tasavvuf by sticking to the relevant terminology. Especially within the scope of
“vahdet al-vucud” (uniqueness of being) notion systemised by Ibn Arabi and his followers
such as Sadreddin Konevi, Abdurrezzak Kasani, Aziz Nesefi and Abdurrahman Cami, he
made remarkable contributions in terms of understanding and adopting the subjects
concerning tasavvuf by submitting the ontological relations between God, being and human
in form of poetry.

In this study, treating the conception of being literarily in classical Turkish literature is to be
clarified by analysing Ahmedi’s ghazel including his considerations regarding tasavvuf and
“vahdet al-vucud” (uniqueness of being).

Key Words: Ahmedi, Ibn Arabi, “vahdet al-vucud” (uniqueness of being), being, Islamic

mysticism.

Giris

Tiirk edebiyat tarihinde Tiirklerin Islamiyet'i kabulii ile baslayip 19. yiizyila kadar
devam eden donem ve bu donemde 6zellikle yiiksek ztimreye hitap etmis olan edebiyat,
Omer Seyfeddin ve Ali Canib tarafindan “divan edebiyati” (Koksal, 2005, s. 12) veya Fuad
Kopriili'niin 6nerdigi ve son zamanlarda daha kabul gormiis adiyla “klasik Tiirk
edebiyat1” (2005, s. 14) olarak tanimlanmaktadir. Klasik Tiirk edebiyatmi tanimlarken
edebiyat arastirmacilarinin kullanmis oldugu bir diger isim de yine Kopriilii ve Necla
Pekolcay’m ifade ettikleri “Islami Tiirk Edebiyati” (2005, s. 23-24) baghgidir. Bu sekilde
din merkezli bir bagliklandirma elbette ki tesadiifi olmay1p Islam dinine ait meselelerin ve
daha ©zel olarak tasavvufun bu edebiyatta yogun olarak kendini hissettirmesinden
kaynaklanmaktadir. Her sanat eseri, icerisinde meydana getirildigi medeniyetin izlerini
tasir. Bu baglamda Islam medeniyeti gercevesinde telif edilen edebi eser dogal olarak
[slam dini ve tasavvufa bagh olarak biinyesinde ortaya cikan varlik tasavvurundan az
veya cok yansimalara sahiptir. Klasik Turk edebiyat: sahasinda telif veya terctime ilk
eserlerin ozellikle Miisliman halk: irsat noktasinda genelde din ve tasavvuf icerikli
konulari ele almasi, manzum veya mensur fark etmeksizin her dénemde edebi eserin telif
stirecinde bu konular1 ayricalikli bir yere konumlandirmaistir.

Ibn Arabi’de Vahdet-i Viictid ve Varlik Anlayis1

Arap ve oOzellikle Fars edebiyatlarinda yogun sekilde islenen tasavvuf ve daha
ozelde Islam’in varlik anlayisinin ortaya kondugu, Muhyiddin Ibn Arabi (1165-1240)
tarafindan ortaya konan ve Sadreddin Konevi (1207-1274), Abdurrezzak Kasani ((?-1329),
Aziz Nesefi (?-1300?) ve Molla Cami (1414-1492) gibi takipgileri tarafindan
sistemlestirilmis bulunan “vahdet-i viicGd” nazariyesi hem muhtevayr hem de bu
muhtevanin sekillendirdigi sembol ve mazmunlar1 belirlemede etkili olmustur. Tasavvufi
sembolizmin 6zellikle siir alanindaki niifuzu, din dis1 olarak nitelendirilen siirlerde bile
tasavvuf sembollerinin kullanimindan anlasilmaktadir.
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Klasik Ttrk edebiyat: sahasinda kaleme alinan eserlerde, tasavvuf ile ilgili olarak
en fazla tizerinde durulan meselelerden biri yukarida da isaret edildigi tizere “vahdet-i
viicid” ogretisidir. Ibn Arabi, varlik ile ilgili miilahazalar1 {izerine kaleme aldig
eserlerinde, biri mutlak olarak Hak ve digeri Hakk'in farkl: tecelli veya taayytiin suretleri
olarak tanimladig: izafi olmak tizere iki farkli varlik alani belirlemekte ve bu iki alandan
ikincisinin ancak birinciye bagli olarak var oldugundan bahsetmektedir. Diger bir ifadeyle
varlik tektir ve Hak olarak tanimlanir, diger biitiin varlik formlar1 Hakk’m sonsuz
sayidaki suretlerinden ibarettir. Bu anlayis1 ifade etmek igin varligin birligi veya varlikta
birlik anlaminda “vahdet-i viicid” ibaresi kullanilmaktadir. Her ne kadar bu ibare Ibn
Arabi'ye atfedilse de terim olarak “vahdet-i viicGd” ibaresini ilk kez kullanan
mutasavvifin, ayni zamanda Arabi’nin 6grencisi olan Sadreddin Konevi oldugu iddia
edilmektedir (Chittick, 2007, s. 245-265). Arabi'nin meseleyi”varligin smirlamas: veya
taayylin etmesi” olarak tarif ettigi, “vahdet-i viicGd” kavrammin ilk kez Chittick’in de
ifade etmis oldugu iizere Sadreddin Konevi veya diger bir ihtimalle Ibn Sebi'ye ait
olabilecegi kaydedilmekte; teorinin Konevi'nin agiklik kazandirdig: terimlerin basinda
geldigi (Albayrak Sak, 2018, s. 554-555) ifade edilmektedir.

Arabi'nin varlik tizerine ortaya koymus oldugu hususlar, bazen didaktik bir
tarzda aleni olarak bazen de daha sembolik bicimde ve nispeten ortiik olarak klasik Ttirk
edebiyat1 sahasi sair ve nasirlerinin eserlerinde hemen her donemde hissedilir bicimde yer
almugtir.

[bn Arabi Fusisu’l-Hikem adli eserinde varlik ile ilgili olarak yaptig1 miitalaalarda
gercek ve mutlak varlik olan Hakk’in zat boyutundaki durumunu izah ederken “Yani her
isin baslangict da sonu da ondandir. Zat dlemindeki kudsi feyzindendir. Tiim varlik O'ndan baslar
ve yine O’na doner” (2008, s. 11-12) ifadelerini kullanmaktadir. Arabi'nin en ©nemli
temsilcilerinden 6grencisi Sadreddin Konevi de Zat olarak Hak icin su tanimlamay1
yapmaktadir:

“Zatina 6zgii mutlakligr agisindan Hakka dair herhangi bir hiikiim vermek veya bir nitelik
ile O'nu bilmek; veya birlik, varligimin vdcipligi veya (: varlik i¢in) mebde’ olmasi; veya yaratmay:
gerektirme veya kendisinden herhangi bir eserin sddir olmasy; veya ilminin kendisine veya
baskasina ilismesi gibi herhangi bir nispetin O'na izife edilmesi, sahih ve gegerli degildir” (2004, s.
9

Fustisu’l-Hikem tizerine yaptig1 serh calismasinda Ahmed Avni Konuk Hakk’in
varligimin mutlakligs ile ilgili olarak “Viiciid-1 mutlak oyle bir kenz-i bi-payandir ki, mekniinit
kendisinden mahfidir. Zird viiciid-1 mahz kendi cemal-i zitisinde miistagraktir. ‘Kendinden
agahlik’” bir sifat oldugundan, bu mertebesinde, viictid-1 mahz ondan dahi miinezzehdir” (2017, s.
7) seklinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Varlik ile ilgili olarak vahdet-i viicid Ogretisinde onem arz eden hususlarin
basinda varligin mertebeleri meselesi gelmektedir. Bu husus mutlak varlik olarak Hakk'in
bilinme ve belirlenme asamalarini ifade etmek icin yapilmis bir siniflandirmadir. Varligin
mertebeleri ile ilgili dort, bes ya da yedi baslik kullanan mutasavviflar olmakla birlikte
her mutasavvifin smiflandirmasi 6ztinde birbirinden fazla bir farklilik arz etmemektedir.
Yaptig1 serhte varlik igin yedi mertebeye isaret eden Konuk varligin mertebelerini,
“Viiciidun meratib-i tecelliyati yedidir: 1. La-taayyiin, 2. Taayyiin-i evvel, 3. Taayyiin-i sini, 4.
Mertebe-i erviah, 5. Mertebe-i misil, 6. Mertebe-i sehddet, 7. Mertebe-i insin. Bu tertib kiilliyit:
i'tibdriyledir; ciiz'iyat i’tibariyle merdtib-i viicudu hasr ve ta’dad kabil degildir” (Konuk, 2017, s.
11) seklinde 6zetlemektedir. Izutsu'nun galismasinda varlik mertebeleri ile ilgili su sekilde
bir tasnif yer almaktadir:
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“1. Zat mertebesi veyd ‘mutlak adem-i tecelli mertebesi” ki buna Gayb-1 Mutlak ya da
Sirrii-s Sir da denir. 2. Sifatlar ve Esma (Isimler) mertebesi ki buna Uliihiyyet makami da denir. 3.
Ef il mertebesi ki buna Rubiibiyyet makami da denir. 4. Emsal ve Hayal mertebesi ki buna Alem-i
Misal de denir. 5. Hisler ve Miisdhede (ya da Suhiid) mertebesi ki buna Alem-i Suhiid da denir”
(2005, s. 28).

Gortilecegi tizere iki tasnif arasindaki temel fark, Konuk'un Mertebe-i ervih ile
Mertebe-i misdl olarak iki bashk altma aldigr mertebelerin Izutsu’da Emsil ve Hayil
mertebesi olarak Alem-i Misdl bashg1 altinda yer verilmesi ve Konuk’un son mertebe olarak
insani, sehadet aleminden ayr1 olarak Mertebe-i insin bashiginda ele almasidir. Varligin
mertebeleri sadece say1r bakimindan degil isimlendirme noktasinda da mutasavviflar
tarafindan farkli degerlendirilmistir. Hazerdt-1 Hams Risilesi’'nde Ismail Hakki Bursevi,
mertebelerin sayis1 ve sirasmma dair mutasavviflarin farkli degerlendirmelerine
gondermede bulunmaktadir. Kendi yapmis oldugu degerlendirmelerde ise mertebeleri
karsilamak tizere dlem veya hazret kavramlarini kullanmistir. Bursevi'ye gore soz konusu
mertebeler; Hazret-i Lahtit, Hazret-i Ceberait, Hazret-i Melekit, Hazret-i Miilk ve Hazret-i
Nastt olmak {izere bes hazretten ibarettir (Ceylan, 2007, s. 208-211).

Tum bu kiicik farklhiliklara ragmen mutasavviflarin varlik ile ilgili olarak
belirlenen bu mertebeler ile ifade etmek istedikleri temel husus, Hakk’in mutlak varlik
olma durumundan tedrici olarak taayyiin veya tecelli etmesi ve bdylelikle her tecelli
stirecinde bir alt varlik mertebesine niizulti meselesidir. Bu baglamda Hakk’in heniiz
taayyiin etmedigi zat mertebesi Lad-taayyiin, ilk taayytinle belirlendigi mertebe Taayyiin-i
evvel veya Ahadiyyet, ikinci tayytuni sonrasinda niizul ettigi makam ise Taayyiin-i sini,
Uliihiyyet veya Vahidiyyet olarak tanimlanmaktadir.

14. ylizyilin 6nemli ve uretken sanatkarlarindan olan ve meydana getirdigi ¢ok
sayida eser ile Tiirk edebiyat tarihinde hakl bir sohrete sahip olan Ahmedi de siirlerinde
siklikla tasavvuf ve “vahdet-i viicd” ile ilgili hususlar1 islemistir. Gerek Divdin’daki
manzumelerinde gerekse Iskenderndme adli mesnevisinde varlik ile ilgili detayh
degerlendirmelere yer vermis, islam dininin ve 6zelde tasavvuf sisteminin varlik ile ilgili
goris ve ogretilerini, konu ile ilgili terminolojiye sadik kalarak agiklamaya gayret etmistir.
Ozellikle Tbn Arabi ve takipgileri tarafindan sistemlestirilen “vahdet-i viicad” anlayist
cercevesinde Hak, varlik ve insan arasindaki ontolojik iliskileri siir formunda okurlarina
sunmak suretiyle tasavvufa ait meselelerin anlasilmasi ve benimsenmesi noktasinda ciddi
katkilar sunmustur.

Bu calismada, klasik Tiirk edebiyatinda varlik anlayisinin edebi olarak ele alinisi,
Ahmedi'nin, tasavvuf ve “vahdet-i viicad” ile ilgili mulahazalarmin yer aldigi bir
gazelinin tahlili vasitasiyla izah edilmeye calisilacaktir.

Ahmedi’nin Siirlerinde “Varlik” Anlayis1

Ahmedi gerek Divin’inda gerekse mesnevi nazim sekliye kaleme almis oldugu
Iskendernime adli eserinde birgok beyitte tasavvuf ile ilgili bilgi birikimini, duygularini,
diistincelerini ve miilahazalarini dile getirmektedir. Bu baglamda tasavvufun en nemli
meselelerinden birisi olan “vahdet-i viicid” 6gretisine ve 6gretiye bagli olarak gelistirilen
varlik anlayisina dair bir¢ok husus, onun musralarinda meseleye ait terminolojinin de
kullanimiyla izah edilmeye calisilmistir. Ahmedi Divin’nin Yasar Akdogan tarafindan
hazirlanmis olan metninde 479 numarali manzume olarak yer alan gazel, Ahmedi'nin
varlik ile ilgili olarak daha ziyade Ibn Arabi takipgilerini akla getiren miilahazalariyla
kaleme alinmis, bastan sona varlikk ve varligin mahiyetinin ele alindig:
manzumelerdendir.
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Gazelin Tahlili
1. Beyit

El-hak ol Hakdur viictd iy pak-din
Her ne varlih varsa andandur yakin

Ey saf ve temiz iman sahibi! Kesin ve siiphesiz bir bilgi olarak mutlak varlik tektir o da
Hak'tir, biitiin diger varliklar ondandir.

Varlik kavraminin bizzat Hak olarak tarif edildigi ve var olarak adlandirilan her
seyin varliginin Hakk’a bagli veya Hak ile kaim olusunun ifade edildigi beyit, tasavvufta
“vahdet-i viicid” 6gretisinin kisa ve 6z bir agiklamas1 mahiyetindedir.

“Genel olarak, Ibn Arabi, varligi, Mutlak Varlik, Miimkiin Varlik ve ne var ne yok olan; ne
ezeli, ne de zamanda olan varlik olmak tizere iige ayirryor. Mutlak Varlik Tanri, Mutlak Varliga
bagl olan varliga gelen miimkiin varlik dlem ve de son kategoride yer alan hakikatlerin hakikati,
idelerin idesi, en yiiksek cins, Ik Akil vb. olan tammlanamayan varlik” (Erdem, 1990, s. 41).

Beyitte once gercek varligin Hak oldugu ifade edilmis hemen akabinde varlik
olarak adlandirilan her seyin Hak’tan oldugu belirtilmistir. Ik bakista birbiriyle celiskili
gibi goriinen bu iki hiikiim, Ibn Arabi'nin perspektifinden bakildiginda ayni ifadenin
farkl: iki bicimde dile getirilmesinden ibarettir. Her seyin Hak olusuna dair ilk misrada
yer alan iddianin mahiyeti “el-hak” ibaresiyle birlikte ele alindiginda kastedilenin
gercekte, gercek ve mutlak olarak varlik oldugu hususuna isaret etmektedir. Mutlak
varlik veya Zat olarak Hak, Arabi tarafindan “Amma veldkin Hakk (Aklin) kendisini tenzih
ettigi seyden miinezzeh oldugu gibi boyle bir tenzihden de miinezzehtir! Zird O’'nu bu sekilde
tenzih etmek ashmnda O’nu manevi varliklara benzeterek mutlakli§ini simirlandirmak demektir”
(Izutsu, 2005, s. 80) ifadeleriyle tanimlanmaktadir. Bir anlamda Zat olarak Hak bu
mertebede tenzihten dahi miinezzeh bir varliktir. Hak, zat1 itibariyle beserin idrakinin
otesindedir. Bursevi bu durumu “Allahii Tedld, izafe ve nisbetlerden miicerred bir hailde
goriilemez... Sonra, hichir nebi ve hicbir veli ZAT 1mn kiinhiinii idrak etmemistir...” (1997,
s. 57) ifadeleriyle aciklamaktadir.

Ikinci misrada, var olarak adlandirilan veya kendisine varlik izafe edilen her seyin
Hak’tan oldugu yoniindeki beyan ilk misra ile uyumsuz gortinmektedir. Her sey odur
ctimlesi ile her sey ondandir ifadesi arasmnda hem morfolojik hem de semantik olarak
ciddi fark bulunmaktadir. Burada bu farki ortadan kaldiran ve iki ifadeyi bir noktada
birlestiren unsur “el-hak” ibaresidir. Ger¢cek manada her sey odur demekle bir anlamda
her sey ondandir ifadesi de serh edilmis olmaktadir. Varlik olarak Hakk’in mahiyetine
dair Ibn Arabi’nin goriisleri beyitte ortaya konmaya calisilan hususu agiklar niteliktedir.
Zira Hak mutlakli1 ve zat itibariyle tektir. Alem, ancak onun tecellisinden ibaret, izafi bir
varlik olarak mutlak varlikla iliskilendirilmektedir.

“Bu goriis agisindan bakildiginda Hakk’a 1bn Arabi Zat demektedir. Bu kapsamda
Zat, Viicid-1 Mutlak’a yani “kayitsiz sartsiz safligr bakimindan Varlik”a deldlet etmektedir.
Mutlak sifatimin da isaret ettigi vechile bunun simirly ve belirli bir varlik anlaminda alinmamast
gerekmektedir; bu, stmirl bir bigimde mevcild olan biitiin mevcidatin dtesinde bulunan, biitiin bu
mevciiddtin kaynagi olup onlar:t mevcild kilan, var eden Bir sey’e deldlet etmektedir. Bu, her seyin
nihat temeli olan Varlhik'dir” (Izutsu, 2005, s. 46).

Ahmedi, Arabi’nin izahma calistigi Hak-varlik iliskisinin mutlaklik ve izafilik
boyutlarindaki mahiyetine isaret ettigi matla beyti ile bir anlamda miiteakip beyitlerde
anlatacaklarinin ipuglarii vermekte, manzumenin muhtevasina isaret etmektedir.
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2. Beyit

Anda me’hiiz olmasa esma vii sifat!
Cem’ -i cem’ olur makam iy pak-din

Ey temiz iman sahibi! Esmad ve sifat onda alinms (taayyiin etmis) olmazsa makam cem-i
cem olur.

Beyitte Hakk'i, esma ve sifat mertebesine ntizul etmedigi makamda idrak etmenin
cem’-i cem olduguna isaret edilmektedir. Hakk'm, mutlak bilinmez olarak her tiirlii
kayittan miinezzeh bulundugu hazret olarak adlandirilan “Zat” mertebesi, beserin
idrakini asan, Hakk'in mutlak bir bilinmezlik veya kutsi hadisteki2 (Yildirim, 2018, s. 156)
ifadeyle gizli hazine oldugu duruma isaret eder. Bu mertebede varlik tam anlamiyla “bir”
olup burada kesretten en ufak bir iz dahi bulunmaz. Ahadiyyet olarak tanimlanan bu
mertebe ile ilgili olarak Arabi su degerlendirmelerde bulunur:

“Ahadiyyet mertebesindeki Zat (Zat-1 Ahadiyyet) denilen Gercek, mahiyeti itibdriyle,
Varlik derece”sinde oldugu kadariyla mahza Varhik’dan (Viiciid'dan) baska bir sey degildir. Bu,
lataayyiin ile de taayyiin ile de kayitlannug degildir; ¢iinkii O, bizatihi herhangi bir sifat ya da
isimle nitelendirilemeyecek kadar mukaddestir. O ne bir vasfa sahiptir ve ne de bir kayitla bagldir;
O’nda kesretin bir golgesi dahi bulunmaz” (Izutsu, 2005, s. 47).

Ibn Arabi varlik mefhumunu aciklarken mutlaklik ve gerceklik olarak varlik ile
izafi varlik ayrimma dikkat gekmektedir. Varlik mutlaklig: itibariyle tektir ve Hak olarak
tanimlanir. O halde kainatta var olan veya var olarak tanimlanan sayisiz “sey”lerin tam
olarak mahiyetinin ne oldugu 6nemli bir soru olarak belirecektir. Arabi s6z konusu her
seyin gercek varlik olan Hakk’in farkli formlardaki yansimalarindan ibaret olduguna
dikkat cekmektedir. Arabi, Fusts'ta bu konuda “Allah, varliklar veya yaratilnuglar diye
adlandirdiimiz her seye sokulmustur. Eger boyle olmasaydi, varlik gergek olmazdi. Boyle olunca
Hak, varligin ayni olur. Bu bakimdan Hak, her seyi Kendi Zatiyla korur ve her seyi korumak ona
O'na agir gelmez” (2008, s. 11-12) ifadelerini kullanmaktadir. Mutlak varlik olarak Hak,
bilinmesi veya idrak edilmesi muhal, her tiirlii takayytidii reddeden zat mertebesinde ve
hentiz bilinme veya belirlenmenin s6z konusu olmadig1 bir varlik hazretindedir. Bu
hazret icin “Dipsiz Karanlik” kavramini kullanan Arabi bu hususta sunlar1 beyan
etmektedir:

“Dipsiz Karanhk (yani “lataayyiin”) hilinde bulunan Hakkin, bundan sonra bizi epeyi
mesgtil edecek olan Ilahi Tecelli bakimindan da, Ahadiyyet (Teklik) mertebesinde oldugu séylenir.
Buraya kadar hi¢ bir tecell yoktur ama artik O’ndan tecellinin zuhtiru beklenmektedir. Bu, heniiz
daha baslamamig olan tecelll faaliyetinin gercek kaynagidir. Ve bu halde, halen tecelli viki
olmadigindan, ne bir kesret (yani ¢okluk) ve ne de boyle bir kesretin gélgesini gormek miimkiindiir.
Bu bakimdan Hakk burada Ahad (Tek) dir. Bu ozel anlamda “Tek” kelimesi kesretin bir biitiinii
demek olan “Bir” anlanunda da degildir. Bu, karsitlik kavramimun dahi anlamsiz oldugu mutlak
siirette kayitsiz sartsiz olan asli ve iptidai safliga delalet etmektedir” (2005, s. 44).

Hakk'm yukarida izah edilen bu mutlak bilinmezlik ve teklik durumundan tecelli
stirecini baslatan ve bdylece kutsi hadiste ifade edildigi tizere gizli hazine durumundan
kendini bilinme hazretinde izhar eden Hak ise beserin bildigi ve ubudiyetini yonelttigi
ultthiyyet makamindaki Hak veya daha bilindik ismiyle Allah’tir. Bu ilk taayytinle
baslayip sehadet dlemine kadar farkli manevi ve maddi mertebelerle kendini izhar etme
durumu, birinci beyit ikinci misradaki “her sey ondandir” ifadesinin ortaya koymaya
calistigr anlamdan baska bir sey degildir. Diger bir ifadeyle kesret olarak da nitelendirilen

1 Vezin bozuk. {lk misradaki “esma vii sifat” “esma sifat” okunursa vezin diizelmektedir.
2“Levlake levlake lema halaktii'l-eflak” (Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim).
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alem ve alemi meydana getiren her bir sey tek olan Hakk’mn yansimalari olarak ondan ayr1
degildir. Ancak varliklar1 ona bagli olan bu ikincil derece varlik formlar:1 birebir Hakk’in
zati olmadiklar1 i¢in onunla aym da degildirler. Iste “ondandir” kelimesinin ortaya
koymaya calistig1 husus da vahdetin kesret olarak goriintiistintin bir izahidir. Konu ile
ilgili olarak “Omnun icin mevcidit-1 kevniyyeye ‘suver-i hayaliyye’ ve ‘niifls-i vehmiyye’ de
derler. Bu mevciidat-1 zilliyye ve izafiyye, viiciid-1 hakikinin edillesi ve alamatidir” (Konuk, 2017,
s. 10) seklindeki Ifadesinde Konuk, kainattaki tiim var olarak nitelendirilen esyanin
aslinda Hakk’a dayal1 itibari varliklara sahip olduklarmi, kainatta Hak’tan gayri bir
varligin bulunmadigmi izah etmektedir.

Beyitte Hakk’in esma ve sifat olarak hentiz taayyiin etmedigi bu mertebeden yani
insanin Hakk’r halkta halki da Hak’ta idrak ettigi bir makam olarak tarif edilen “cemii’l-
cem” kavramindan bahsedilmektedir. Cem’-i Cem’ kavrami “Cem’, esyay: Allah ile miisahade
etmek, Allah"in gii¢ ve kudretinden bagka her tiirlii gii¢ ve kuvvetten beri olmak. Bu makam beka
billah olan cem’ makamindan sonra gelir. Bunun tizerinde makam yoktur. Bu makama, mevciidatta
Allah’t g6rme makam denildigi gibi, su tabirler de kullamlir: “Fark ba’del-cem”, “fark-1 sini”,
“sahv ba’de’l-cem” (Cebecioglu, 2009, s. 124) seklinde tarif edilmektedir.

Tasavvufta fark olarak bilinen ve Hakk’r tenzihi olarak bilme olarak tanimlanan
makam ile cem” kavramiyla izah edilen ve Hakk’1 tesbihi baglamda idrak anlamina gelen
makami bir arada tecriibe etmeye dayali, diger bir ifadeyle tenzih ve tesbihin bir arada
gerceklestigi tevhid durumunu ifade eden makama cemii’l-cem adi verilmektedir.
Kuseyri bu makamu sdyle agiklamaktadir:

“Kim, kendisinde zuhur eden ildhi tecelli ve hakikat sultanimn kendisini istild etmesiyle
halky gormekten alikonulur, kendi nefsinden dahi habersiz olup Hak’tan gayri hicbir varhigi fark
edemeyecek hale getirilirse, iste bu cem'u’l-cem” halidir (Bu, ancak kulun biitiin fiil, sifat ve
Zitindan fani olmastyla gerceklesen bir haldir)” (Kuseyri, 2009, s. 198).

Bagska bir manzumeden aliman asagidaki beyitte Ahmedi, adeta cem’-i cem
kavrammin tanimini yapmaktadir.

Tefrikadur nice kim var bende benlikden eser
Ol eser gidiip hemin sen kalduguridur cem’ -i cem” (G. 320/4) (Ahmedj, s. 415)

Vahdet durumu tecriibe edilmedikce, diger bir ifadeyle kisinin kendisi olma
durumu devam ettigi muddetge tecriibe edilen hal veya makam “fark” olarak tavsif
edilmektedir. Ne zaman ki kisinin kendi benliginden bir iz kalmayacak sekilde mutlak
varlikla vuslat tahakkuk ederse iste 0 zaman “ben” veya “benlik” ortadan kalkar, varlik
tam anlamiyla birlik olarak idrak edilir ki bu durum cem’-i cem makamma isaret
etmektedir.

3. Beyit
Ciinki me’haiz ola esma vii sifat
Cem’ olur hem ultihiyyet miibin3

Esma ve sifat alinms (taayyiin etmis) olursa (makam) agikca cem ve uliihiyyet olur.

Bir onceki beyitte cem’-i cem makamindan bahsedilirken Hakk'in esma ve sifat
olarak tecellisinin s6z konusu olmadig1 ahadiyyet mertebesine isaret edilmektedir. Bu
beyitte ise Hakk'in ilk taayytinii olan, kendinden kendine tecellisiyle esma ve sifatlarinin
hentiz ayrismadan bir arada ilahi bilincte var olduklari ulthiyyet veya diger adiyla
vahidiyyet mertebesinden s6z edilmektedir.

3 Vezin bozuk. Ikinci misradaki “cem’”, “cem’de” okunursa vezin diizelmektedir.
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Uldhiyyet kavramui igin yapilan tamimlardan birisi Ibn Arabi’'ye atifla “Fusis
serhinde, biitiin isim ve sifatlar1 kendinde toplayan isim mertebesine, ulithiyyet mertebesi denir”
(Cebecioglu, 2009, s. 669) seklinde yapilmaktadir. Yine Arabi'nin ifadesiyle “Ikincisi
Isimlerin Bir'ligidir. Bu, Ulithiyyet mertebesi olup burada Allah’a Vihid yani say: bakimindan Bir
denir” (Izutsu, 2005, s. 145). Gortilecegi gibi ultihiyyet veya vahidiyyet mertebesi,
kesretten hicbir izin bulunmadig1 ahadiyyet mertebesinden sonra gelen ve kesretin veya
esma ile sifatlarin bir arada ve tek (vahid) olarak bulundugu mertebeye verilen isimdir.
Izutsu ultihiyyet kavramini agiklarken “Kdsdni'nin dedigi gibi Ulihiyyet, Isimlerin (yani
Allah olarak idrdk olunan Isimlerin) “Hazret”ini ya da ontolojik diizeyini temsil etmektedir”
ifadesiyle Kasani'nin goriistine referansta bulunmaktadir (2005, s. 162). Stileyman Uludag
vahidiyyet ile ilgili olarak “Isimlerin kaynagi olmas: itibariyle Allah'in Zat” tamimlamasini
yapmaktadir (2001, s. 372). Beyitte esma ve sifatin ulthiyyet mertebesine isaret edilirken
bu mertebenin tecelli faaliyetinin de baslama mertebesi olduguna isaret edilmektedir.
Arabi bu durumu “Hakk'in tecellisi ancak bir sonraki mertebede, Kesrette Vahdet demek olan
Vahidiyyet (Bir'lik) mertebesinde vuku bulmaga baslar” seklinde agiklamaktadir (Izutsu,
2005, s. 44).

Beserin, yaratici ilah olarak tanimladigr ve Allah olarak kabul ettigi Hak, bu
mertebede taayyiin etmis olan Hak'tir. Diger bir ifadeyle mutlak bilinmezlik
durumundaki Zat olarak Hak, beserin mabut olarak bilip ibadet ettigi Hak degildir. Beser
icin mabut ancak Hakk’in kendini kendine izhar ettigi ilk taayytin sonrasi niizul ettigi
vahidiyyet veya ultthiyyet mertebesinde s6z konusu olmaktadir. Hakk'in mutlak tenzihle
anilacag1 zat mertebesinden, tesbihe konu olacak esma ve sifatlar mertebesine bu gecis,
insan i¢in onu halkta miisahede anlaminda tesbihi olarak idrak etme makami olan cem
makamina isaret etmektedir. Kuseyri'nin ifadesiyle “Kim nefsinin ve halkin varligini kabul
eder, fakat hepsinin Cendb-1 Hak ile ayakta durdugunu goriirse iste bu cem’dir (Her seyi asil
kaynaginda yani Hak’ta toplamaktir)” (2009, s. 198).

4. Beyit

Geldi_ahadlih cem’ -i cem’ e mertebe
Cem’ de old1 ania vahidlih karin

Cem-i ceme mertebe (olarak) ahadlik (teklik) geldi, cemde vihidlik (teklik) ona yakinlast:.

Onceki iki beyitte ayr1 ayr isaret edilen ahadiyyet ve vahidiyyet hazretleri, bu
beyitte ozetlenmektedir. {lk misrada cemii’l-cem makamimin Hakk'a ait ahadiyyet
hazretine tekabiil ettiginden bahsedilirken ikinci misrada cem makaminin vahidiyyete
tekabiil ettigi anlatilmaktadir. Ahad ve vahid kelimeleri Arapca ayni kokten ttiremis “bir”
anlamina gelen miistak kelimelerdir. Ancak tasavvuf 1stilahinda “ahad” mutlak anlamda
“bir”i temsil ederken “vahid” ¢oklugun meydana getirdigi btittinltigti temsil eden “bir”
icin kullamilmaktadir. Ahadiyyet ile vahidiyyet/ulthiyyet mertebeleri arasindaki farkla
ilgili olarak Arabi, “Ahadiyyet Risdlesi’nde konuyu “Mesele: Hazreti Hak makam-1
ahadiyette iken O’'nu hicbir sey idrik edemez. Amma makam-1 vahdaniyette isim ve sifatlarla
bilinir” (2006, s. 30) seklinde ©zetlemektedir. Bu noktada ahadiyyet mutlak birlik
mertebesi iken vahidiyyet esma ve sifatlarin herhangi bir ayrisma olmaksizin bir arada
bulundugu mertebeyi ifade etmektedir. Baska bir beyitte varligin ortaya cikis durumu
Ahmedi tarafindan su sekilde aciklanmaktadair:

Mebde’i kamusunuii ol birdiir
Ki andan ald: viiciidr her mevciid (K.17/6)

Ahmedi ister ahad ister vahid olarak telakki edilsin Hakk'm; varligin kaynag: ve
baslangici olduguna, her var olanin varligini ondan aldigina dikkat cekmektedir.
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5. Beyit

Kamu birdiir iki gormek sirk olur
Sirki ko tevhide var iy rast-bin

Ey dogru goriislii, her sey birdir iki gormek sirk olur! Sirki birak tevhide var.

Seriat terminolojisinde tevhid kavrami, Allah’m tek olusunu ve kendisine sirk
kosulamayacagin belirten bir kavramdir. Tasavvuf ve 6zelde vahdet-i viictd 6gretisinde
kavram biraz daha 6zel bir anlam kazanarak varligin tek olusu, ikilik kabul etmeyisi
anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda tevhid kavrami, Mutlak Varlik olan Hakk’a ait
idrak boyutunu temsil eden tenzih ve tesbih gibi iki diger kavramla iliskilendirilmek
suretiyle izah edilmeye calisilir. Tenzih, Hakk'in hicbir surette kayitlanamayacagi bir
varlik alanma isaret ederken tesbih, varligi onunla kaim olan ve imkan dairesinde var
olarak nitelendirilen varlik alanina veya kisaca dleme isaret etmektedir. Cem’ ve Fark
makamlarmin da mahiyetini olusturan bu iki varlik alanimi bir arada tecriibe etmek ve
varligt hem tenzihi hem de tesbihi yontiyle birlikte idrak edebilme durumunu
gerceklestirme tevhid olarak isimlendirilmektedir. Beyitte varligt Hak ve alem olarak iki
farkli varlik kategorisi olarak degerlendirmenin hatali olacagi, gercekte varligin tek
oldugu, Hak’tan gayr1 var olarak tavsif edilen esyanin, kendilerine ait bir varliklarmin
bulunmadig1 hatirlatiimaktadir. Alem ve onu meydana getiren esya, Hakk’in farkl: tecelli
formlari, golgeleri veya yansimalari olarak degerlendirilebilecek izafi bir varlig: ifade
etmektedir. Nesefi’'nin miilahazalarini aktarirken Diizen, Astiyani'ye referansla konuyu
“Iste Ibn Arabi'nin kurdugu bu mektebi takip eden mutasavoiflar, varlik kavramindan baska bir
varligin mevcudiyetine inanmazlar, onlara gére su gordiigiimiiz cokluk dlemi bir hayal ve
vehimden ibarettir. Nisbi varliklarin hakikatta varligi yoktur. Bunlar ilahi zdtin tecellileridir”
(2000, s. 77) ifadeleriyle agiklamaktadir. Hakk’t tam bir tevhid anlayisiyla tek kabul
etmenin geregine isaretle Hak ve halk arasindaki ikilige takilip kalmanin, varlig: iki farkls
kategori olarak gormenin “sirk” kavramiyla ifade edildigi beyit, Nesefi'nin “Buna gdre,
kesret dleminde karar kilanlar, baska bir tabirle ilahi isimleri, ilahi hakikat gibi sananlar, miisrik;
isimlerin itibar? oldugunu kavrayip Hak'ta karar kilanlar ise muvahhid sayilirlar” (2000, s. 304)
ifadesinin ddeta bir 6zeti niteligindedir.

6. Beyit

Evvel Ahir Zahir i Batin hem ol
Pes hakikatda viicid oldur hemin

O; Evvel, Ahir, Zihir ve Batindir, dolayisiyla gercekte var olan sadece odur.

Hadid suresi 3. ayetten* iktibasla Hakk'mn Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isimlerinden
hareketle gercek varligin Hak oldugu hususu dile getirilmektedir (Altuntas ve Sahin,
2009, s. 594). Evvel ve Ahir isimleri Hakk'in zaman kaydindan miinezzeh olduguna
dikkat cekerken Zahir ve Batin isimleri onun tesbih ve tenzih vechesine imada
bulunmaktadir. Hakk’m Zahir ismiyle sehadet dleminde kendini goriiniir kilmasi tesbihe
ve dolayisiyla onun alemle olan ulthiyyet iliskisine isaret ederken diger taraftan Batmn
ismiyle onun zati itibariyle beser idrakinin ulasamayacagi, kutsi hadiste isaret edilen
“gizli hazine” durumuna dikkat gekilmektedir. Ikinci musrada da onun isim ve sifatlar
vasitasiyla kendini gortintir ve bilinir kilmasiyla ortaya ¢ikan varlik aleminde ondan
bagka bir varlik olmadigi, gercek varligin her halikarda bir oldugu gercegi
hatirlatilmaktadir. Diger bir ifadeyle Hak tektir, tasavvuf 1stilahindaki ifadesiyle her sey
O’dur (heme ost) veya daha hafifletilmis sekliyle her sey O'ndandir (heme ez ost).

470, ilk ve sondur. Zahir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”
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Aslinda Evvel-Ahir ve Zahir-Batin isimleri anlam itibariyle birbirinin zidd1 sifatlart
karsilayan isimledir. Izutsu, kainatin zithklar tizerine kurulu yapist ve Hakk'in bu
zitliklarin uyumu igerisinde idrak edilebilecegi hususunu su sekilde agiklamaktadir:

“Simdi tasvir etmis oldu§umuz ve zdhiri olarak biribirine zit iki siiret iginde kendi
kendisine sendda bulunan Hakk keyfiyeti, Hakk'in beser tarafindan ¢ok daha derin ve ¢ok daha
genel bir keyfiyet olan “coincidentia oppositorum = zitliklarin cakismasi1” seklinden baska bir
tarzda idrak edilmesinin miimkiin olmadigi keyfiyetini tasvir eden somut bir misaldir. [bn Arabi
Qoriistinii desteklemek tizere, IX. yiizyilda Bagdat'ta yasamus siifilerden Ebii Said el-Harrdz'in
meghiir bir soziinii zikretmektedir: “Allah ancak zitlar: terkib etmekle bilinebilir” (2005, s. 112).

Zitlarin terkibi meselesinin idraki, Hakk’in birbirinin karsit1 gibi goriinen isim ve
sifatlarmin nasil birbiriyle uyum igerisinde bulundugunun da anlasilmasi icin zaruri bir
mahiyet arz etmektedir. Bu baglamda Izutsu, Arabi’ye dayandirdig1 degerlendirmesine
devamla sunlari ifade etmektedir:

“Kendisi dahi Hakk'in pek cok vecihlerinden biri ve pek cok dillerinden biri olan Harriz,
Allah'in ancak zithklarin terkib edilmesiyle taminabilecegini soylemektedir. Boyle olunca Hakk
“Baslangi¢c Olandir (Evvel’dir)” ve “Son Olandir (Ahir'dir)”; “Zahir Olan” ve “Béatin Olan” dir.
O zahir olarak ortaya ¢ikan “Batindaki Zat”dir; aym zamanda da O, kendini izhar ettigi anda
kendini batinen perdelemis Olan"in Zat’dir” (2005, s. 112).

Ik misrada Hadid suresinden iktibasla beyitte yer alan Hakk’a ait Evvel, Abhir,
Zahir ve Batin isimlerinin birbirine tezat teskil eden anlamlarma karsin ikinci misrada
belirtildigi tizere netice itibariyle tek ve mutlak olan Hakk’a ait olmalar1 ve dolayisiyla
varligin tek oldugu gercegini degistirmedikleri anlatilmaya calisiimaktadir. Konuya dair
asagida yer alan agiklamalar, beytin kisa bir serhi mahiyetindedir.

“Hakk’1, Hakk'in kendinden baska, goren kimse yoktur ve Hakk'in kendisine perdeli oldugu
kimse de yoktur. O, kendini kendine izhar eden Zahir'dir; ve keza O, kendini kendine perde kilan
Batin’dir. Ebii Said el-Harrdz'in ya da miimkiin diger biitiin varliklarin isimleriyle amlan hep
Hakk’dir. Zahir “Ben” dedigi vakit Batin bunu yalanlar. Batin “Ben” dediginde de Zahir bunu
yalanlar. Ve bu husus her zit ¢ift icin aymdir. (Her hil icin) konusan Bir'dir ve O'nu dinleyenin
de aymdir” (Izutsu, 2005, s. 112).

7. Beyit

Bir defiiz geh katre olur geh sehab
Gah har u gah giil geh yasemin

Bir deniz bazen damla bazen bulut, bazen diken ve bazen giil bazen yasemin (olur).

Beyitte Hakk’'in sonsuz tecelli formlar1 sembolik olarak ifade edilmektedir. Denizin
damla ve bulut olmasi aslinda damla ve bulutun mahiyet itibari ile su olmalar1 ve suyun
biutunlugunt ifade eden deniz kavramindan bagimsiz olamayacaklari anlatilmaya
calisilmaktadir. Ikinci misra daha genel anlamda birbirinden farkli diken, giil ve yasemin
gibi varliklarin tek ve gergek bir varligin farkli formlardaki tezahtirtinden baska seyler
olmadigina dikkat cekilmektedir. Ibn Arabi’nin bakis acisiyla ifade edilecek olursa “Buna
binden Hak, Zat'inda tek, fakat cesitli taayyiinleri baknmindan miitenevvidir. Bu taayyiindt asli
Ahadiyyet ile celisik degildir. Sonug olarak diyoruz ki: Hakk, Kesret siiretindeki Tek’dir” (Izutsu,
2005, s. 121). Bu durum herhangi bir varlik ile onun sonsuz sayidaki aynalarda
birbirinden farkli tezahtir eden goriinttileri arasindaki iliskiyle benzer bir mahiyet arz
etmektedir. Her aynada farkli agilardan yansiyan ve farkli goriintiiler arz eden varlik
aynalarin ve onlardaki suretlerin kaynag1 ve varlik sebebidir. Baska bir ifadeyle bu farkl
suretlerin kendilerine ait bir varliklar1 bulunmayip ancak yansimanin kaynagi olan
varliga bagli olarak varlik alanina cikabilmektedirler. Arabi Hak ile varlik iliskisini
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aciklamak icin “golge” sembolizmini kullanmaktadir. Arabi, “Bil ki genellikle ‘Hakk’dan
gayrt” (sivaii-1 Hakk) ya da dlem denilen seyin Hakk’a olan nisbeti golgenin sahsa olan nisbeti
gibidir. Bu anlamda dlem, Allah’in ‘gélgesi” olur” (2005, s. 129) ifadesiyle varlik alemini
mutlak varligin bir golgesi mesabesinde telakki etmektedir. Ahmedi bir kasidesinde aym
telakkiyi su beyitle ortaya koymaktadur:

Oldur viictd-1 Mutlak u Baki kamu viictd
Anuf viictidi sayesi-dur bila-imtira (K. 5/30) (Ahmedj, s. 15)

Beyitte mutlak ve baki varligin Hak, diger tiim varlik olarak adlandirilan esyanin
da bu mutlak varligmn golgesi durumunda bulunmasi gerceginin stipheye mahal
vermeyecek kadar net ve agik oldugu ifade edilmektedir.

8. Beyit

Gah hanzal olur u geh ney-seker
Gah biirr-i pak u geh diirr-i semin

Bazen zakkum ve bazen seker kamis; bazen temiz bugday ve bazen kiymetli inci olur.

Bir 6nceki beyitte izah edilmeye calisilan Hakk’in farkli formlarda tecelli etmesi
meselesi bu beyitte de benzer bicimde dile getirilmektedir. Ancak bu beyitte zakkum
agact anlamma gelen “hanzal” ile seker kamisi anlamindaki “ney-seker” ibareleri,
birbirine zit olan aci-tatli kavramlarina referans olarak kullanilmakta ve boylece Hakk'm
daha 6nce bahsi gegen “zitlarin terkibi” ile bilinecegine isaret edilmektedir. ikinci misrada
ise birbirinden bagimsiz ve ilgisiz bugday anlamindaki “biirr” ve inci manasina gelen
“diirr” sozctikleri kullanilmak suretiyle Hakk’'in dlem aynasina yansiyan farkli suretlerine
dikkat gekilmektedir. Beyitte ayrica “zithklarm terkibi” ifadesinin gagristirdigi ve Islam
amentiistiniin sartlarindan biri olan “Hayir ve ser Allah’tandir” diisturuna muvafik
olarak ortaya ¢ikan, tecelliye dair baska bir hususa da gondermede bulunulmaktadir.

“Bu miindsebetle, avamin hayr ile ser (iyi ile kétii) arasinda kabill ettigi farkla ilgili olarak
daha onceki bir baglamda teshis ettiklerimizi hatirlamamiz isdbetli olacaktir. Ibn Arabi’nin
miitdldasina gore beseri topluluklarda hayr ile ser arasinda gozetilmesi miitad olan fark tiimiiyle
itibdri, izdfi ve tali bir yapidadir. Her seyden once varligin kendisi bizzat Kemal'dir ve varliga ait
olan (ontolojik) her bir vasif da Kemal iizeredir. Tipki Allah’a “itaat”in Kemal'den olmasi gibi
“itaatsizlik” dahi Kemal'dendir ciinkii “itaatsizlik”, ontolojik bir vasif olmak yani Varligin bir
siireti olmak agisindan, hi¢ de “itaat”ten daha diisiik bir mertebede bulunmamaktadir” (Izutsu,
2005, s. 306).

Beyitte gecen “hanzal” ve “ney-seker” kavramlariyla aci-tathh zithigmin yani sira
hayir-ser kavramlarina da gondermede bulunulmaktadir. Boylece hayir ve ser kavramlari
itibari olarak birbirine muhalif goriinse de ontolojik anlamda Hakk’a ait tecelliler olmasi
yontiyle birbirinden farkl telakki edilmezler. Benzer sekilde biri karada digeri denizde
bulunan bugday ve inci de bu yonleriyle farkliliga isaret ederken her ikisinin cisim olarak
kiictik ancak insanlik admna oldukca buyiik degere sahip varliklar olusu varhiktaki
cesitlenmenin hikmetine isaret etmektedir.

9. Beyit

Kamu giiri bahra déner bahr olur
Pes ta’addiidsiiz nice olur metin

Hepsi tekrar denize doniip deniz olur, sonra cogalma olmaksizin Metin olan Allah cokluk
olur.
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Beyitte gercek ve bir olan varligin coklu suretlerde kendini izhar edis stireci
anlatilirken Hakk’in varlik ile ilgili “halk-1 cedid” veya “stirekli tecelli” olarak ifade edilen
baska bir faaliyetine de imada bulunulmaktadir. Bir yoniiyle varligin gercek varliktan
merhale merhale asag1 yonde niizulti ve sonrasinda tekrar gercek varliga yani yukariya
dogru urticunu temsilen devir nazariyesini akla getiren ilk misra diger taraftan da biiytik
alim ve mutasavviflarin ayet ve hadislere dayandirarak tizerinde durduklar1 ve Hakk'm
surekli bir yaratma veya tecelli halinde oldugu anlaminda kullandiklar: “halk-1 cedid” ve
“stirekli tecelli” kavramlarini hatirlatmaktadir. Beyitte yer alan “giiri bahra doner” ifadesi
surekli bir faaliyetin varligina isaret etmektedir. Ayrica Bakara suresinde yer alan “Biz
siiphesiz (her seyimizle) Allaha aidiz ve stiphesiz O'na donecegiz” (Altuntas ve Sahin, 2009, s.
26) mealindeki 156. ayete telmihle hem oldiikten sonra dirilmeye hem de tiim arizi ve
izafi varlik formlarinin asil varlik olan Hakk’a aidiyetine gondermede bulunulmaktadir.
Ikinci musra ise Hakk'in aslinda tek oldugu herhangi bir cogalmadan miinezzeh
bulundugu hélde ¢okluk veya kesret olarak goriinmesi durumunu anlatmaktadir. Aziz
Nesefi'ye gore “Viiciidun ciiz'iyatinda herhangi bir eksilme veya azalma mevzu bahis degildir.
Ctinkti bu viiciidun fertlerinden, nevi ve cinslerinden birinin eksilmesi veya fazlalasmasi, viiciidun
da eksilip cogalmasim gerektirir ki bu onun i¢in bir noksanlik olur. Halbuki viicild i¢in noksanlik
imkinsizdir” (Dtizen, 2000, s. 83). Metin kelimesi Allah’in sifati olarak kullanilmak
suretiyle s6z konusu ilahi faaliyetin onun icin herhangi bir zorluk veya giicliige soz
konusu olmadigini belirtmektedir. Oyle ki Metin “Allah’a nispet edildiginde “fiillerinden
dolay: zatina herhangi bir zorluk ve yorgunluk driz olmayan, nihai noktada kudretli anlamina
gelir” (Topaloglu, 2004, s. 414). Misradaki “nice olur” ifadesi hem Hakk’mn bu hayret verici
vahdet-kesret boyutuna isaretle bir saskinlik ifadesi hem de “¢ok olur” anlaminda
vahdette kesret durumuna referansla kullanilmis bir goriintii arz etmektedir. Diger bir
ifadeyle Hakk’'in ¢coklugun birlik olarak bir arada bulundugu “vahidiyyet” mertebesinin
mahiyeti aciklanmaktadir. Stirekli yenilenen alemin mahiyeti Arabi'nin bakis acisiyla
asagida agiklanmaktadir:

“Kesret, yani Ilahi Isimler, “dlemde tekrarlanan hicbir sey bulunmamas:” dolayisiyla,
herhangi baska bir seyle ayni olan bir tek sey bile olmadiini ifide eden bir goriis acist ortaya
koymaktadir. Hattd “aym bir sey” gercekte miitedkib iki anda bile ayni degildir. Genellikle normal
olarak ayni addedilen iki sey gercekte “aym” degildirler. Bunlar daha cok “biribirlerine benzeyen”
seylerdir. Ve hi¢ kuskusuz “biribirlerine benzemek” demek “biribirlerinden farkli olmak” demektir.
Bununla beraber, Zit agisindan, degil boyle biribirlerine benzeyen seyler fakat biribirlerinden ¢ok
farkly olan seyler dahi tek ve ayni bir seydir” (Izutsu, 2005, s. 149).

Ahmedi, yukarida aciklanmaya c¢alisilan ayni durumu benzer ifadelerle
Iskenderndme’ de su beyitle ortaya koymaktadir:

Fi’'li cog u kendisi birdiir yakin
Yoh ta’addiid anda vahdetdiir hemin (Iskenderndme/2786)
Kainatta var olan esya Hakk'in sonsuz fiilleri olarak tasavvur edilmektedir. Ancak

bir sonraki misrada onun aslinda ¢okluk ve ¢cogalma durumundan miinezzeh, gercek ve
tek varlik oldugu hususuna dikkat cekilmektedir.

10. Beyit

Bir giines ytiz bacada ytiz sekl olur
Liki ctimle bir olur iy pak-din

Ey temiz iman sahibi! Bir giines yiiz bacada yiiz sekil olur ama hepsi bir olur.

Beyitte Hakk’in varlik olarak tek ve mutlak olmasi yaninda farkli varlik formlar:
olarak tezahiir etmesi tek bir giinesin 1sinlarmin gerek yansidiklart1 mahallerde sekil
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olarak gerekse farkli bakis acilarindan bakildiginda cesitlenen renkler olarak baska baska
goriinmesine tesbih edilmektedir. Bu durum igin Arabi'nin Hak ve alem iliskisi
baglaminda goriisleri dikkate deger bir durum arz etmektedir. “Ibn Arabi icin her sey Hakk
Tedld'min, kendi zatinda bagimsiz bir varligr bulunmayan kevni bir siiretinden ibarettir. Kisacast,
her sey ezeli ve ebedi bir Cevher’de tecelli eden (g6riinen) ve kaybolan a’rdzdan ibdrettir” (Izutsu,
2005, s. 284) demek suretiyle o; Hakk’in tek ve gercek cevher, dlemin de bu cevhere bagh
olarak tezahtir eden a’razlar buitiinti oldugunu belirtmektedir.

Ahmedi 1. ve 2. beyitlerde kullanmis oldugu “iy pak-din” ifadesini bu beyitte de
kullanmus, boylelikle seslendigi muhatabin kimligi hakkinda birtakim ipuclar1 vermistir.
Anlam olarak “temiz, saf iman sahibi, temiz dinli” olarak kullanilmis olan “pak-din”
ifadesi, siirde hitap edilen kisi veya kisilerin belli bir manevi olgunluk ve bilgi sahibi,
samimi ve ihlash bir miimine isaret edildigi izlenimi uyandirmaktadir. Nasihat icerikli
eserlerde kullanilan ifadelerde, Ozellikle birinci derecede Oneme haiz hususlar
oguitlenirken daha sert ve keskin hitap ifadeleri kullanilir. Ancak Ahmedi 1srarla “pak-
din” kavramiyla hitap etmek suretiyle karsidakini daha yiiksek bir mertebede kabul
etmektedir. Oyle ki Ahmedi'nin iizerinde durmus oldugu hususlar avamin ilgi alanina
hitap etmekten ziyade kemal yolunda ilerleyen Hak asiklarma rehberlik icin dile
getirilmis mahiyettedir.

11. Beyit

Ahmak olma may1 ko kim kala hak
Ahmediden dinle s6ziin rastin

Ahmak olma, may: birak ki Hak kalsin, séziin dogrusunu Ahmedi’den dinle.

Ahmedi beyitte kendisini dogrunun sozctisti olarak nitelerken “ahmak” kelimesi
tizerinden bir de kelime oyunu yapmakta ve ahmak kelimesinde var olan elif ve mim
harflerinden miitesekkil “ma” ibaresini birakinca ortada yalnizca “hak” sozctigtintin
kalacagini ifade etmektedir. Burada “ma” kelimesi, sairin bircok beyitte kullanmis oldugu
ben ve benlik anlaminda kullanilan “mé u men(lik)” ibaresine isaret etmektedir. Asagida
Iskenderndme’den alnan beyitte de Ahmedi s6z konusu ibareyi ayni anlamda
kullanmaktadir.

Vahdete girdiifise gider sen seni
Vahdet-ile nic’olur ma u meni (Iskenderndme 4305)

Burada da anlatilmak istenen husus benligin ve benin ortadan kalkmasiyla
Hakk'in ve dolayisiyla da varligin tevhid boyutunun idrak edilebilecegi hususudur.
Arabi, stfilerin Allah ile vuslat anlayisini agiklarken beklenen veya gerceklestigi iddia
edilen “vahdet” durumunun cogu kez gercek manada gerceklesmedigini iddia
etmektedir. Bu birlik veya birlesmeye engelin, stifinin durumunu tarif ederken “ben” ve
“0” ikileminden kurtulamamasi olarak aciklamaktadir. Arabi “Zird isin icine “ben”in
girmesiyle mutlak Vahdet derhdl kaybolmaktadir” (Izutsu, 2005, s. 45) seklindeki ifadesiyle
“ben” veya “benlik” ortadan kalkmadikca vahdet halinin s6z konusu olamayacag: ve
mutlak varligin idrak edilemeyecegi gercegini vurgulamaktadir.

Sonug

Insan icin varlik ve varolus ile ilgili meseleler tarih boyunca her inang ve diistince
sisteminde {izerinde en fazla durulan hususlarin basinda yer almaktadir. Islam inang
sistemi icerisinde de konu ile ilgili olarak gerek kelamcilar gerekse mutasavviflar ortaya
koymaya calistiklar: birbirinden farkl: diisiince ve sistemlerle varlik ve varolus meselesini
ele almislardir. Varlik ve varolus tizerine yapilan ¢alismalar Islam medeniyet dairesinde
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yetismis genel anlamda sanatcilar ve 6zel olarak da sairler tarafindan da eserlerine konu
edilmis, bircok sair ve mutasavvif, biiytik mutasavviflarin 6gretilerini aktarma yolunda
siiri bir vasita olarak kullanmislardir. Ahmedi, 14. yiizyilda kaleme almis oldugu
siirlerinde oldukga yogun bir bigimde ve 6zellikle Ibn Arabi ekoliiniin “vahdet-i viicad”
Ogretisine baglh olarak varlik ve varolusa dair miilahazalarini dile getirmistir. Sairin konu
ile ilgili olarak siirlerinde kullanmis oldugu s6z varligi, kendisinin meseleye olan vukufu
hususunda muhatabina ciddi ipuglari sunmaktadir. Oyle ki Ahmedi, siirine Hakk'in Zat
olarak mutlak varlik oldugunu ifade ederek baglamaktadir. Akabinde varligin mutlaklik
boyutundan tenezziil veya taayyiin etmek suretiyle mutlak bilinmezlik olarak ifade edilen
La-taayyiin mertebesinden bilinme ve belirlenme stirecine ve bu stirece bagli olarak ortaya
cikan Ahadiyyet ve Vihidiyyet gibi varlik mertebelerine isaret etmekte, bu kavramlarla
baglantili hususlar1 ele almak suretiyle varligin mahiyetine dair aciklamalarda
bulunmaktadir. Hakk’1 idrak makamlar1 olarak Cem’” ve Cem’-i Cem’ kavramlarina isaret
etmekte, Hakk’in isim ve sifatlariyla tecelli etme stirecini alemdeki ¢okluk ve gesitliligi
orneklendirmek suretiyle beyit beyit agiklamaktadir. Siirlerinde kullanmis oldugu varlik
ile ilgili terminoloji, onun vahdet-i viiciid doktrinine ve ilgili tasavvufi meselelere hakim bir
miinevver ve halki aydinlatma gayretiyle hareket eden bir sanatkdr olduguna isaret
etmektedir. Klasik Tiirk edebiyatinin ilk ve 6ncti sairlerinden biri olarak Ahmedi'nin ele
aldig1 konular, asirlar boyu devam eden klasik Tiirk siir geleneginde bircok saire de ilham
kaynag1 olmus, klasik Tiirk edebiyatmin “Islamiyet Tesiri Altinda Gelisen Tiirk edebiyati”
seklinde isimlendirilmesinin izahina katki sunmustur.
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