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OZET

Klasik Tirk edebiyatina dahil olan birgok alanda nitelikli ¢alismalar yapilmistir.
Bununla beraber estetik ve poetika hakkinda hem nicelik hem de nitelik olarak yeterli
diizeyde akademik galismanin yiiriitiilmemis oldugu malumdur. Nazari felsefenin
bir kolu addedilen estetik ve ameli felsefe altinda smiflandirilan poetika hakkinda
Osmanli doneminde dagmik da olsa kalem oynatilmustir. Klasik Tirk edebiyati
estetik ve poetikasmin olusumuna kaynaklik eden basta Kur’an-1 Kerim olmak
iizere, mitolojiler, tarihi olaylar gibi bircok husus ele alinmigtir. Fakat klasik Tiirk
edebiyatinin diisiince yapisinin, dolayisiyla estetik ve poetik ilkelerinin belirgin hale
gelmesinde hadislerin rolii bugiine kadar yeterince incelenmemistir. Bu makalede
estetik ve poetikanin olusumunda hadislerin de 6nemli bir rol oynadig1 gosterilmeye
calistimustir. Siirin mesruiyeti, siirin tebcili, siirin zorunlulugu ve siirin mahiyeti gibi
bagliklar ayn1 zamanda Osmanli déneminde siire yonelik tavirlarin da bir serencami
sayilabilir. Osmanli donemi Tiirk sairleri siirin mesruiyetini siir-sihir iligkisini one
¢ikararak, siirin tebcilini siir ve mucize karsilastirmasiyla, siirin zorunlulugunu siir
ve vazife arasindaki bagla ve siirin mahiyetini de siir-mimesis sorunsaliyla ele almay1
tercih etmislerdir. Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin izini siiren Osmanl
donemi Tirk sairlerinin siirin temsil ve anlati agisindan hakikate uygun olmasi
gerektigini diisiindiikleri ortaya ¢ikarilmistir

Anahtar Kelimeler: Estetik, poetika, klasik Tiirk edebiyati, hadis, siir

ABSTRACT

Enough studies have been qualitatively conducted in many areas of classical Turkish
literature. Nevertheless, an adequate level of academic work still needs to be reached
regarding aesthetics and poetics in terms of quantity and quality in Ottoman literature.
Albeit sporadically, Ottomans did write about aesthetics, which is classified under
theoretical philosophy, and poetics, which is classified under applied philosophy.
Many subjects that caused the formation of aesthetics and poetics in classical
Ottoman literature such as the Qur’an, mythology, and historical events have been
addressed academically. Nevertheless, the role of hadith in shaping the premises of
classical Ottoman literature, and thus its aesthetic and poetic principles, have yet to
be studied adequately. In this article, I aim to show hadith to have been essential in
forming Ottoman aesthetics and poetics. Subtitles such as the legitimacy of poetry,
the glorification of poetry, the necessity of poetry, and the nature of poetry can also be
considered a portrayal of attitudes toward poetry throughout the Ottoman era. Turkish
poets living in Ottoman times addressed these subtitles in terms of their relationships
with other concepts: The legitimacy of poetry in relationship with sorcery, the
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glorification of poetry in relationship with the concept of miracle, the necessity of poetry in relationship with the concept of duty,
and lastly the nature of poetry in relationship with mimesis. As a result, the study has revealed the Turkish poets of the Ottoman
period who wanted to trace the Qur’an and hadiths to have thought that poetry should be written in line with truth in terms of
mimesis and narration.

Keywords: Aesthetics, poetics, classical Turkish literature, hadith, poetry

EXTENDED ABSTRACT

Every art has its apparent or invisible aesthetic basis, and classical Turkish literature is no
exception to this rule. The aesthetic roots of classical Turkish literature date back to ancient
Greek philosophers such as Plato, Aristotle, and Plotinus. This theory, which is called New-
Platonism after Plotinus, was transmitted to Ottoman poetry through Muslim philosophers such
as al-Farabi (d. 950), Avicenna (d.1037), and Averroes (d. 1198). The first part of this transition
was revealed by Senel (2017), whereas Agil (2022) showed how this thought had affected
classical Turkish poetry and its poetic fundamentals. To distinguish between aesthetics as a
branch of theoretical philosophy and poetics as a branch of applied philosophy in the Ottoman
era would not be incorrect. Being an empire that was more pragmatic by nature, poets who
lived in the Ottoman Empire penned more about poetics than aesthetics.

Many studies have been conducted on the aesthetics and poetics of classical Turkish
literature. Mengi (2009) and Ag1l (2013) argued the ultimate aim of classical Turkish literature
to have been i'caz [miracle], which is one of the significant features of the eloquence of the
Qur’an. Other studies have focused on Islamic aesthetics in general, such as Taskent (2018) who
revealed the aesthetics of al-Farabi (d. 950), Avicenna (d.1037), and Averroes (d. 1198). Kog
(2011) discussed the issue in terms of concepts such as faith (Tman) and beneficence (ihsan),
whereas Ayvazoglu (1999) argued stylization to be the crucial concept in Islamic aesthetics.
Okuyucu (2004), Dogan (1997), and Kagar (2016) put forward the aesthetics of classical Turkish
literature itself. Agil (2018, 2021a) argued classical Turkish literature discusses poetics more
than aesthetics, and concepts such as ‘acz, i‘caz, and mu‘cize are key terms in understanding
the aesthetics and poetics of Ottoman poetry as influenced by the Qur’an.

Though the studies mentioned above and others have demonstrated how aesthetics and poetics
were established historically, practically no work is found to have discussed the role of hadith
in forming aesthetics and poetics. The article will discuss this issue under four subheadings:
1) the legitimacy of poetry, 2) the glorification of poetry, 3) the necessity of poetry, and 4) the
nature of poetry. In conclusion, I argue that the Turkish poets of the Ottoman period wanted
to trace the Qur’an and hadiths and thought that poetry should be written in line with truth .

The first phase in the history of Ottoman poetics involved legitimizing poetry through
the relationship between poetry and sorcery. As Tahir Uzgér’s (1990) seminal work, Tiirkge
Divan Dibaceleri showed, poets used hadith to prove the legitimacy of composing poetry.
Their first aim was to clarify why they were composing poetry that was not forbidden but
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legitimate, for Prophet Muhammad himself had recited, wanted others to recite, and listened
to poetry. In the prefaces of their diwans [poetry collections], poets and the compilers of poets’
anthologies would cite hadith as evidence of the legitimacy of poetry. The most used saying
of the Prophet on this topic was the one that argued poetry to have something magical in it.
Therefore, poets argued that their poems had as magical an eloquence as the Qur’an does,
while also claiming the Qur’an to be neither magic nor poetry. In so doing, poets argued that
their poems were as effective as magic.

The second phase of Ottoman poetics involved the glorification and dignification of poetry
by comparing it with the concept of miracles (mu‘cize). Because each prophet had been given a
miracle on a topic, their addressee argued they were the best. In the time of Prophet Muhammad,
Arabs claimed they were the best at eloquence. Therefore, Prophet Muhammad was given the
Qur’an as a miracle whose main feature is its inimitable eloquence. Because poets are the ones
who know eloquence the best, poetry and eloquence are, therefore, interdependent. According
to them, Ottoman poets must reveal the miracle of the Qur’an to everyone. As a result, poets
and compilers would quote the sayings from Prophet Muhammad that dignified poetry.

Just as poets think they must demonstrate the eloquence of the Qur’an, so should the
existence of poetry and poets be necessary. In that phase of poetics, poets emphasized the
relationship between poetry and duty and how poetry must be done by quoting the sayings of
Prophet Muhammad, who stated poets have some duty to defeat enemies in battle.

Although not the last phase, discussing poetry’s nature and meaning is necessary in order
to understand aesthetics and poetics fully. Influenced by the emanation theory of Plotinus and
Sufism and similar to Plato, Ottoman poets treated poetry as mimesis. Poets must narrate what
they have done and should not pretend to be sailors or warriors (Plato, 2009). The Surah al-
Shu‘ara commands the same and blames poets who “only say what they never do.” Therefore,
even in poetry, what is said should be correct and reflect the truth according to Ottoman poetics.
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Giris

Her sanatin oldugu gibi haddizatinda sanatin bir kolu olan klasik Tiirk edebiyatinin da felsefi
temellerini dayandirdig: bir estetigi bulunmaktadir. S6z konusu estetik Platon, Aristoteles,
Plotinos yoluyla el-Kindi, Farabi, ibn Sin4, Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflarca tevariis edilmis,
oradan Osmanli diisiincesine sirayet etmistir. Estetik, sanatin genel ilkelerini belirlerken s6z
konusu ilkelerin siirdeki tezahiirleri poetikanin inceleme alanini olusturmaktadir. Bu agidan
bakildiginda estetik, nazari felsefenin konusuyken poetika ve siir ameli felsefenin konusudur.
Nitekim ilimleri tasnif etmeyi amaglayan bir¢ok ¢aligmada bu taksimati gérmek miimkiindiir.
(Arict, 2020) Osmanli devleti bir imparatorluktu; imparatorluklarin da pratik hatta kimi zaman
pragmatik! olduklart malumdur. Bu nedenle Osmanli dénemi sair ve edebiyatgilari nazari
felsefenin konusu olan estetikten ziyade poetikayla daha fazla istigal etmislerdir. Bununla
birlikte onlarin estetige dair fikirlerini 6grenmek icin daha derinlikli bakis agilarina ihtiyag
duyulmakta, 6zellikle divanlarda yer alan beyitleri bu gézle incelemek gerekmektedir.

Biitiin eksikleri ve doneminin etkisini tizerinde barindiran 6nyargili bakisina ragmen klasik
Tiirk edebiyatiyla ilgili ilk biitiinciil calismaya imza atan Agah Sirr1 Levend’e gore klasik Tiirk
edebiyatinin kaynaklari sunlardir:

[B]iitiin dini ve felsefi miidevvenat, Kur’an ve hadis, kissalar ve mucizeler, tarih ve
esatir, batil ve hakiki ilimler, bu kaynaklarin basinda gelir. Bunlara, ictimai hayatin
ve ¢esitli hadiselerin akisleriyle, o giinkii zihniyetten dogan san’at telakkilerini de
ilave edecek olursak, bu edebiyat, fikri, ictimai, hissi ve hayali cephesiyle meydana
¢ikmis olur. (Levend, 2015)

Nitekim tasavvuf, din ve felsefe, iman ve itikat, tarih ve esatir, batil ve hakiki bilgiler,
hayat, bezm ii rezm, tarihi veya mucizevi hadiseler, adet ve ahlak, san’at ve giizellik telakkisi
yukaridaki cimlenin muhtevasini olusturacak sekilde kitabin bdliimleri olarak siralanmisgtir.
Levend’in vurguladig1 iki husus bu makale agisindan 6nem arz etmektedir: Ilki hadisler ikincisi
san’at ve giizellik telakkisi. Nitekim bu makalenin konusu klasik Tiirk edebiyatinin kaynaklari
arasinda yer alan hadislerin ayn1 zamanda bu edebiyatin sanat ve giizellik telakkisi olarak ifade
edilen estetik ve poetikasinin olusumundaki roliidiir.

Klasik Tiirk siirinde estetik ve poetika konusunda bir¢ok ¢alisma yapilmistir (Mengi, 2009;
Acil, 2013; Coskun, 2015). Bunlar arasindan Mine Mengi (2009) ve Berat A¢il (2013) klasik
Tiirk edebiyatinda i‘cAzin estetik bir gaye oldugunu ortaya koymuslardir. Genel olarak islam
estetigine odaklanan calismalardan kimisi (Taskent, 2018) Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
onemli Miisliiman filozoflarinin estetik anlayiglarini ortaya koymaya ¢aligmis, kimisi (Kog,
2011) meseleyi daha cok iman ve ihsan gibi Islami kavramlarla agiklamus, kimisi de (Ayvazoglu,
1999) iisluplastirma gibi kavramlari &ne ¢ikararak plastik sanatlar dahil olmak iizere Islam
sanatlarinda ortaya cikan estetigi tahlil etmistir. Bunun yaninda Osmanli siirinin estetik ve

1 Bukelimeyi felsefi bir akimin ad1 olarak degil de giindelik anlamryla kullantyorum.
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poetikasini belirlemeyi hedefleyen (Okuyucu, 2004) veya Fuzuli (Dogan, 1997) ve Cami
(Kagar, 2016) gibi tek bir sairin poetikasini ortaya ¢ikarmaya ¢alisan yayinlar da mevcuttur.

Bunlarin yani sira klasik Tiirk edebiyatindaki estetik ve poetik kavramlara dair caligmalar
da son donemde 6ne ¢ikmaya baglamistir. Bu ¢alismalardan bazilart Kur’an-1 Kerim’in belagati
ve siirsel sdylem arasinda baglantilar kurup acz, icaz, mucize gibi kavramlara odaklanmak
yoluyla ilahi kelamin klasik Tiirk edebiyatinda estetik ve poetikanin olusumundaki roliinii
ortaya ¢ikarmaya ¢aligmislardir. (A¢il, 2018; A¢il, 2021a) Allah’1n delili ve Hz. Muhammed’in
en biiylik mucizesi addedilen Kur’an-1 Kerim’in yan1 sira Hz. Muhammed’in s6z, davranig ve
ikrarlari olarak tanimlanan hadisler de klasik Tiirk siirinin kaynaklar1 arasinda gosterilmektedir.
Bu makalede hadislerin ayni zamanda klasik Tiirk edebiyatinin estetik ve poetik diisiincesinin
olusumuna kaynaklik edip etmedigi sorgulanacaktir.

Siirle ilgili hadisler bugiine kadar bir¢ok ¢alismada ele alinmis olmalarina ragmen s6z konusu
hadislerin estetik ve poetika ile ilgileri iizerinde yeterince durulmamistir. Hz. Peygamber’in
siir okuduguna ve dinledigine dair rivayetler mevcuttur. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in
kendisinin ve ashabinin giindelik hayatlarinda siirin mevcut oldugu miisellemdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, siir okunmasini istedigi, siir okunan meclislerde bulundugu ve bizzat kendisinin
siir terenniim ettigi nakledilir. Dolayisiyla Hz. Muhammed tarafindan siirin kategorik olarak
reddedildigi seklindeki iddia tartismaya agik oldugundan makalenin ilerleyen boliimlerinde
bu konu hadisler 1s1ginda agikliga kavusturulmaya calisilacaktir.

Bu makalenin amaci, siirle ilgili hadisleri siralamak degildir. Aksine estetik ve poetikanin
hadislerden beslenip beslenmedigi sorusunu odaga alarak siirle ilgili hadislerin Osmanli
edebiyatindaki estetik ve poetik zihniyetin olusumuna katkisini sorgulamaktir. Sonug olarak,
klasik Tiirk siir estetigi ve poetikasinin olusumuna hadislerin de kaynaklik ettigi gosterilmeye
calisilacaktir. Bu amag¢ dogrultusunda Osmanli siirinin estetik ve poetikasi, klasik Tiirk
edebiyatinin sanat anlayisindaki doniim noktalarina da isaret eden birkag boliimde ele alinacaktir.
S6z konusu doniim noktalari, béliimler ve her birinde ele alinacak meseleler su sekilde
tasarlanmuistir:

a. Siirin mesrulastirilmasi ve siir-sihir iligkisi,
b. Siirin tebcili ve siir-mucize iliskisi,

c. Siirin zorunlulugu ve siir-vazife iliskisi,

d. Siirin mahiyeti ve mimesis-hadis iligkisi.

Hz. Muhammed’in siir okudugu ve okuttugunu géstermek makalenin tartisma bdltimlerine
bir girizgah yapabilmek i¢in gerekli goriilmektedir.

Hadislerin ¢ogunu ihtiva edip en giivenilir alt1 hadis kitabindan olustugu varsayilan Kiitiib-i
Sitte’den (Aydemir, 2003) biri olan Cami ‘u s-Sahih adl1 kitabin miellifi Tirmizi’nin naklettigi
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gibi bir giin Hz. Aise’ye Hz. Muhammed’in siirden bir seyler terenniim edip etmedigi sorulmus,
o da su cevabi vermistir: “Evet, Ibn Ravaha’nin (8. 8/629) siirini terenniim eder ve su misrai
okurdu: ‘Kendisine azik vermedigin kimseler sana haber getirecek.” (Tirmizi, “Edeb”, 70). Bu
hadisten anlasildig1 kadariyla Hz. Muhammed hayattayken siir okumustur. Baska bir rivayeti
Cabir Ibn Semure (r.a.) su sekilde anlatmaktadir:

Ben, Restilullah (s.a.v.)’la yliz defadan fazla birlikte oturdum. Ashabi ona siirler
okuyor, cahiliye devriyle ilgili hadiseleri zikrediyorlardi. Restlullah (s.a.v.) da
sakitane onlar1 dinlerdi. Bazen (anlatilanlara) onlarla birlikte tebesstim buyurdugu
olurdu. (Tirmizi, “Edeb”, 70)

Bu hadis Hz. Muhammed’in siir okunan bir ortamda bulundugunu, okunan siirlere tebessiimle
karsilik verdigini gostermektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in siir okunmasini istedigine
yénelik hadis rivayetleri de mevcuttur. Ornegin Amr Ibnii’s-Serrid babasindan yani Serrid’den
naklen sunu anlatir:

Bir giin ben Restilullah’in bineginin arkasina binmistim. Bir ara bana:

‘Hafizanda Umeyye ibnu Ebi’s-Salt’in siirinden bir seyler var m1?’ diye sordu. Ben:
‘Evet!” deyince: ‘Soyle!’ dedi. Ben kendisine bir beyit okudum. O yine: ‘Devam et!”’
dedi. Ben bir beyt daha okudum. O yine, ‘Soyle!” (diye) emretti. Boylece kendisine
yiiz beyit okudum. (Miislim, “Siir”, 1)

Bu rivayet Hz. Peygamber’in siir okumanin yani sira sgiir okunmasini istedigini, okunan
siiri dinlemekten zevk aldigini géstermektedir. Tirmizl ve Miislim gibi en muteber hadis
alimlerinin eserlerinde yer alan bu ti¢ hadis Hz. Muhammed’in siiri kategorik olarak reddetmek
bir yana, siiri sevdigini gostermesi a¢isindan 6nemlidir. Nitekim bu husus baska ¢aligmalarda
da (Giileg, 2018) gézlemlenmistir.

Yazinin bu agamasinda klasik Tiirk edebiyatinin estetik ve poetikaya yonelik diisiince
tarihini dort asamaya ayirarak ele almay1 amaclamaktayim. Ik asama siirin mesru bir ugras
olarak kabulii ve bunda hadislerin roliidiir.

Bu noktada hadislerin toplumdaki konumuna dair kanaatimce temsil degeri yiiksek bir
esere miiracaat edilebilir. Bursali Mehmed Tahir, hadislerin sadece sairler tarafindan degil,
tiim miielliflerce bilindigini gdstermek lizere, meshur eseri Osmanli Miiellifleri adl1 kitabinin
bagina siirle ilgili toplumda miitedavil hadislerin listesini eklemistir:

Fezail-i si‘r ve suard hakkinda seref-varid olan hadis-i serifeden bazilar1:
‘Cocuklarimiza siir 6gretiniz. Zira o zihni agar, cesaret verir.’

‘Beyandan bir kismu sihir (gibi biyiileyici)dir. Siirin bir kismu1 da hikmettir.’
‘Sairlerin dili, cennetin anahtaridir.’

‘Cibril seninle! Soyle ya Hassan!’

‘Allahu Tealda’nin arsin altinda birtakim hazineleri vardir. Bunlarin anahtarlar1 da
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sairlerin dilleridir.’
‘Siirden hikmetli olanlar1 ve meselleri 6greniniz.’
‘Sairlerin kalpleri Rahman’in hazineleridir.” (Bursali Mehmed Tahir, 2016, s. 486).

Bursali Mehmed Tahir, s6z konusu hadislerin siir ve sairlerin derecesini yiikselttigini,
toplumun da bundan haberdar oldugunu ima etmektedir. Bununla birlikte siirle ilgili olmak
tizere Bursali’nin donemindeki anlayisa varincaya kadar uzunca bir yoldan gegmek gerekmistir.

1. Siirin Mesrulastiriimasy/Siir-Sihir Iliskisi

Klasik Tiirk edebiyatinin baglangicinda siirle ilgili 6nemli tartismalardan biri, siirin mesru
olup olmadig1 meselesidir. Bu mesele hem Islam’im ilk zamanlarinda hem de giiniimiiz
akademisinde {slam’m ilk zamanlari hakkinda yapilan calismalarda siklikla karsimiza ¢ikmakta
olup Osmanli dénemi suara tezkirelerinin mukaddimelerinde ve kimi divanlarin dibacelerinde
de tartistlmistir. Tahir Uzgér’iin Tiirkce Divdn Dibdceleri adli calismasinin gosterdigi gibi soz
konusu tartigmada sairler, ayetlerin yani sira hadisleri de siirin mesruiyetini gostermekte birer
delil addetmislerdir. (Uzgér, 1990) Sair ve tezkireciler, nigin siirle istigal ettiklerini agiklama
ihtiyaci hissedip yaptiklari isin mesru oldugunu kanitlamak istemislerdir. Uzgér bu konunun
neden giindeme geldigini sarahaten su sekilde dile getirmistir:

Divan dibacelerinin bizce en miihim yénlerinden birisi, siir ve saire kars1, Islamiyetin
birbirine ters gelen iki farkli tutumunu ortaya koymasindadir. Ali Sir Nevayi’den itibaren
dibace yazan sairlerimizin ¢ogunun bu konuya girerek siirin ve sairin miidafaasini
yapma mecburiyetlerini hissetmeleri, islam diinyasimin genel olarak bir kisim siir
ve saire karst menfi bir tavra sahip oldugu fikrini dogurmaktadir. Ancak dibacelerde
kotii ve iyi siir ve sairin bulundugu ortaya konarak iyilerin ibrasi yapilmakta, ayet ve
hadisler ile siir arasindaki farkliliklar tizerinde durulmaktadir ki bu konuda Fuzuli,
Fars¢a Divan mukaddimesinde “Maharet sahibi fasihler ve dogru diisiinen fazillar,
siir fenninin giizelliklerine ve iyiliklerine dair dyet ve hadisler zikrederek degerli
kitaplar yazmuslar ve siiri her tiirlii lekeden temizlemislerdir.” der. (Uzgér, 1990, s. 24)

Bu baglamda akla gelebilecek birgok hadis vardir. Nitekim bu hadislere hem tezkire yazarlart
hem de sairler tarafindan miiracaat edilmistir. Bunlardan en yaygin1 Ubey Ibnu Ka’b tarafindan
rivayet edilen “Siirde hikmet vardir” hadisidir. (Buhari, “Edeb”, 90; Tirmizi, “Edeb”, 69) ibare
olarak bu hadise ¢ok benzeyen baska bir hadis-i serif ise su sekildedir: “Restlullah (s.a.v.)’a
bir bedevi geldi. (Dikkat ¢ekici bir iislupla) konusmaya bagladi. Efendimiz (s.a.v.): ‘Surasi
muhakkak ki beyanda sihir vardir, surast da muhakkak ki siirde de hikmetler vardir’ buyurdu.”
(Ebu Davud, “Edeb”, 95; Tirmizi, “Edeb”, 63) Bu hadislerin de etkisiyle siirin hikmet, sihir ve
biiyiiyle iliskisi gokca tekrarlanan bir motife dontisecek, siiri ibra etmek isteyenler tarafindan
siklikla giindeme getirilecektir.

Osmanli sair ve tezkirecilerinin de siirin mesruiyetini ilk baglarda bu baglamda tartigtiklar:
goriilmekle beraber meselenin estetik ve poetik yoniinti daha fazla vurgulamak istercesine siir
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ve sihir arasinda iliski kurduklar1 gdzlemlenmektedir. Uzgér’iin aktardigina gore yukarida
nakledilen hadis-i serif farkli bigimlerde intikal etmis olup sairlerin divanlarinin dibacelerinde
mevcuttur. Ona gore Nev ‘1, Abdiilahad Nuri s6z konusu hadis-i serife “Soz vardir ki hig siiphesiz
biiyiliniin ta kendisidir.” seklinde atifta bulunmusken ayni hadis Lami ‘1 tarafindan “Siir vardir
ki hikmetin ta kendisidir.” bigiminde kullanilmigtir. Ali Sir Nevayi, Yari, Re’fet, Nimeti gibi
sairlerin divan dibacelerindeyse hadis-i serif, “Muhakkak ki siir hikmetin ta kendisidir ve s6z
sihirdir.” sekline biiriinmiistiir. (Uzgér, 1990, s. 25) Goriildiigii gibi klasik Tiirk sairleri siirin
mesruiyetini tartigirken “hikmet” ve “sthir” kavramlarimi 6ne ¢ikarmislar, bu sekilde siirin
belagat ve fesahat yoniine vurgu yapmislardir.

Siir-sihir iligkisi bir yandan Kur’an-1 Kerim’in siir olup olmadig: tartismasinda kullanilirken
bir yandan siirin temize ¢ikarilmasinda bagvurulan karsilastirmalardan biri haline gelmistir.
Konuyu en derinlikli sekilde isleyen tezkire yazarlarindan biri olan Asik Celebi Megdirii’s-
Suard’nin mukaddimesinde siiri ibra etmek istemistir. (Bayram, 2018) Latifi de Kur’an-1
Kerim’in siir olmadigint ve Hz. Peygamber’in sair olmay1 reddettigini yazmaktadir. (Latifi,
2000, s. 74-84) Fakat bu reddedisin siir veya sairleri sevmemekten dolay1 olmadigini eklemeyi
ihmal etmemektedir. Latif1, “Belki miinkirin @t miisrikin inkar u ‘indda mecal bulup ve Kur’an-1
‘azimi si’re haml idiip ihtilaf ihtilale mdcib i bais olmasindan hazer itdiler,” demekle buradaki
amacin, Kur’an-1 Kerim’i tartismalardan uzak tutmak oldugunu ifade eder. (Latifi, 2000, s. 78)
Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden beri tartisilan siir-sihir iliskisine bir cevap olarak da bu konu
giindeme gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in siir veya sihir olmadigini ortaya koymaya ¢aligan
i’cazii’l-Kur’an? literatliriniin etkisi burada kendini agikca gostermektedir. Berat A¢il, “acz”,
“i‘caz” ve “mucize” kavramlarmin klasik Tiirk edebiyatinda estetik birer kavrama doniigme
stirecini bir makalede ele almis, kavramlari estetik anlamlariyla kullanan sairlerin 6nemli bir
kisminin beyitlerine yer vermistir. (A¢il, 2021a)

Her ne kadar tezkireciler Kur’an-1 Kerim’in siir olmadigini ortaya koymaya calissalar da
sairler siirlerinin bilyiileyici oldugunu vurgulamak istemislerdir. Bu konuda ¢ogunlukla Hz.
Miisa’nin bilyiiciileri alt etmesi veya Hz. Isa’nin soziin giiciiyle liileri diriltmesi mucizelerine
telmihte bulunmuslardir. Giilay Karaman, siir-sihir iligkisini bir makalede tartismis, bunun
estetige katki sundugunu ortaya koymustur. (Karaman, 2015) Kimi divan dibaceleri de siirin
sihir gibi giiclii bir etkiye sahip oldugunu vurgulayan hadisleri animsatmislardir. Tahir Uzgor’e
gore ornegin Lamii Celebi, “Siir, yazilan seylerin en sereflisidir” hadisine yer vermektedir.
Lamii Celebi ve Nuri divanlarinin dibacelerindeyse “Allah’in ars altinda hazineleri vardir ki
bunlarin anahtarlar: sairlerin dillerindedir” hadisine yer verilerek hem siir hem de sair ibra
edilmistir. (Uzgér, 1990, s. 25) Goriiliiyor ki sdz-siir-sihir-bilyii-mucize ilgisi sairlerin tasannu
yapmalar1 i¢in miisait bir iligki silsilesi olusturmustur.

Latifl mesruiyet konusunu Hz. Peygamber’in davraniglarindan hareketle de izah
etmek ister ve soyle yazar:

2 Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yoniiniin ve tstiinliigiiniin erigilmez bir boyutta oldugunu ortaya koymaya calisan
eserlerin ve literatiirlin ortak adi olan “i’cazii’l-Kur’an” kavrami igin bkz. (Yavuz, 2000).
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Hatta sultdn-1 enbiya ve biirhan-1 asfiya yani Hazret-i Muhammed Mustafé’ya (s.a.v.)
ashabun suarasi ve ahbabun biilegasi feyz-i ilham ile mevzin u manziim na’tler
ve mahmidet @i midhatler diyiip izz-i huzir-1 fayizii’n-nirinda okurlardi. Higbirine
reddidiip vech-i imtina’dan bu memna’dur gideriin ve okuman buni, na-mesra’ dur
dimedi ve kaside ve es’ar ileden su’araya inciniip veya kimseye anlardan sikayet
itmeyiip belki hezar ihsan u istihsan ile her birine cevayiz i ‘atdyadan miikafat idiip
mugtenim gonderiirdi. (Latifi, 2000, s. 80)

Latifi’ye gore sairler, Hz. Peygamber’e kaside sunduklarinda reddedilmiyor, meclisten
uzaklastirilmiyor, siirden menedilmiyor aksine ddiillendiriliyorlardi. Klasik Tiirk edebiyatinin
en dnemli nazim bi¢imlerinden biri olan kasidenin yaygin olmasinin nedenlerinin yant sira,
kaside sairinin basta yoneticiler olmak iizere 6viilen kisilerce ddiillendirilmesinin bir izahi
da Peygamber Efendimiz’in bu siinneti olsa gerektir. Memdih-sair veya hdmi-mahmi yani
himaye iliskilerinin koklerini de burada aramak gerekir mi sorusu, klasik Tiirk siirinin estetigi
agisindan 6nem arz etmektedir.

Klasik Tiirk edebiyat1 dahilinde kalem oynatan tezkireciler ve sairler siirin mesru oldugunu
hadislerden de destek alarak kanitladiktan sonra siirle istigal etmeye devam etmislerdir. Fakat
klasik Tiirk edebiyat: konuyu mesruiyetle sinirli tutmayip sihir zaviyesinden ele alarak “sihir”i
estetik bir kavrama doniistiirmiistiir. Bu baglamda divanlarin kendilerinde de “Siirde hikmet
vardir” ve “Suras1t muhakkak ki beyanda sihir vardir, surast da muhakkak ki siirde de hikmetler
vardir” hadislerine telmihler yapilmis veya bu hadislerden iktibaslar yapilmistir. Boylelikle
siir-hikmet ve siir-sihir iliskisi tesis edilerek sairlerin insanlar1 etkileyebilmek i¢in, sihir kadar
etkili, hikmetli siirler soyledikleri ima edilmistir. Boylece meselenin kuramsal boyutuyla yani
estetik bir agidan bakildiginda siirin mesruiyeti konusu ele alinirken uygulamada yani poetik
agidan siir-sihir iligkisi agisindan konu igslenmis olup “sihir” bir kavrama doniistiirilmiistiir.
Bunun bir sonraki adiminda sairler ve tezkire yazarlari siiri tebeil etmek i¢in siiri mucizeyle
iliskilendirmislerdir.

2. Siirin Tebcili/Siir-Mucize Tliskisi

Osmanli dénemi poetikasinda siirle ilgili ikinci asama veya ikinci tavir siiri tebcil etmektir.
Siir, cogunlukla mucizeyle iliskilendirilmek yoluyla tebceil edilmistir. Nitekim siirin mucizeyle
iliskilendirilerek tezkire ve divanlarda tebcil edildigine/yticeltildigine sik¢a rastlanmaktadir. Siir-
mucize iliskisi, haddizatinda Kur’an-1 Kerim ve belagat baglantisindan hareketle kurulmaktadir.
Cahiliye doneminde siir, Araplarin géziinde ¢ok iistiin bir seviyedeydi. Kur’an-1 Kerim’e
ilk defa olmak tizere muhatap olan Araplarin bu anlayisi, Allah’m en biiyiik delili ve Hz.
Muhammed’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’in belagat ve fesahatinin mucizevi
bir giizellikte olmasini beraberinde getirmistir. Bilindigi gibi, peygamberlere genellikle
kendi toplumunun iistlinliik iddiasinda bulundugu konuyla alakali bir mucize verilmistir. Hz.
Miisa’nmin mucizesinin sihirle, Hz. Y{isuf un mucizesinin riiya tabiriyle, Hz. sa’nin mucizesinin
de tipla ilgili olmasinin nedenlerinden biri toplumlariin bu konulardaki tistiinliik iddiasidur.
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S6z konusu toplumlar sihir, riiya tabiri ve tipta ileri bir seviyede olduklarindan Hz. M{sa, Hz.
Yasuf ve Hz. isa tarafindan onlara gosterilen mucizenin insan elinden ¢ikmamis oldugunu
hemen anlayabildiler.

Hz. Peygamber’e en dnemli 6zelligi belagat ve icaz olan Kur’an-1 Kerim mucize olarak
indirilmistir. Nitekim Mekkeli miisrikler de Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir kelam oldugunu
hemen anlamislardi. Kur’an-1 Kerim’in fesahat ve belagatindeki bu Gstiinliik Cahiliye donemi
Araplarint aciz birakmis, onlar1 dehsete diisirmiistiir. Seyh Galib fesahat iddiasinda bulunan
Cahiliye donemi sairlerinin Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi karsisinda dehsete diistiiklerini icazli bir
sekilde dile getirmistir: “I‘caz ile cem* olup fesahet/Verdi fiisaha-y1 kavme dehset” (Seyh Galib,
2015). Onlarin dehsete diismelerinin sebebi, Kur’an-1 Kerim’deki fesahat ve belagati ¢cok iyi
anlamalar1 ve onun gibi bir kelamin insanlar tarafindan ortaya konamayacagini kavramalariydi.
Bu anlayis ve kavrayis beklenenin aksine onlari inkara yoneltmistir. Hz. Peygamber’e yoneltilen
mecnun, sahir ve sair gibi ithamlarin arkasinda, Kur’an-1 Kerim’in muhataplarinin bu acziyeti
yatmaktadir, ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’in de belirttigi gibi tehaddiye® cevap verememislerdir.

[cazin klasik Tiirk sairleri icin estetik bir &lgiit, varilmasi amaglanan bir hedef olduguna
yukarida deginilmisti. Bu nedenle Osmanli donemi sairleri de Hz. Peygamber’e mucize olarak
indirilen Kur’an-1 Kerim’in mucizevi belagatini kendilerine drnek almiglardir. Seyh Gélib’in
Hiisn ii Ask’ta gosterdigi gibi Kur’an-1 Kerim’in mucizeviligini saglayan onun belagat ve
fesahati olduguna gore, onun bu 6zelliginin anlagilmasi gerekmektedir. Bu sayede Allah’in
anlayabilecek bir ziimre de yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’in i‘cazini en iyi sairler bildigine/
anladigina gore Allah, bu mucizenin anlasilmasi ve anlatilmasi i¢in sairleri ve siiri yaratmis,
onlart memur kilmistir. Allah, sairleri Kur’an-1 Kerim’in mucizeviligini anlamak ve anlatmak
icin gérevlendirdigi igin onlara Kur’an-1 Kerim’i anlama kudreti de vermistir. Osmanli sairlerinin
tab‘-1 siir olarak adlandirdiklart kavramda bu hususun da pay1 vardir.

Bu minvalde siir ve sairlerin 6viildiigli vurgusunun divan dibacelerinde de islendigini
hatirlatmakta fayda var. Nitekim Yari, “Cennetin anahtari sairlerdir.” hadisine dibacesinde
yer verirken “Sairler s6ziin sultanidirlar.” hadis-i serifiyse Necati, Lami ‘1, Nev 1 gibi sairlerin
divan dibacelerinde kullanilmistir. (Uzgér, 1990, s. 25) Bahsi gecen sairler, siir ve sairin
zemmedilmedigini aksine tebcil edildigini kanitlamak i¢in yukarida bahsi gegen hadisleri
nakletmiglerdir.

Nef1’nin meshur beyti, yiizlerce beyit arasindan, siir-mucize iliskisini en veciz sekilde
dile getiren ornektir.

Tati-1 mu‘cize-gliyem ne desem laf degil
Carh ile sdylesemem ayinesi saf degil (Nef'1, 1993, s. 315)

[P

3 Kur’an-1 Kerim’in Allah kelam1 olmadigini iddia eden miisriklere/cahiliye Araplarina karsi, Allah’in Kur’an’in
benzerini getirmeleri konusunda meydan okumasi anlamina gelen “tehaddi” terimi i¢in bkz. (Yavuz, 2000).
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Bagka sairlerde de goriildiigii lizere Nef i, siir ve mucize iliskisi kurmaktadir. Beyitte sair,
mucize soyleyen bir papagan oldugunu, sdylediklerinin yani kaleminden dékiilenlerin siradan
laflar olmadigini iddia etmektedir. Bilindigi gibi papaganin kendine ait s6zii bulunmaz, bunun
yerine sahibinin ona 6grettiklerini tekrarlar. Bu nedenle sair, ben sahibimin s6zlerini tekrar
eden bir papaganim demektedir. Bu sdyleyiste bir yandan acziyetin kabulii varken 6te taraftan
tefahiir bulunmaktadir. Kendine ait sdzii bile olmayan bir sair oldugunu ikrar eden Nef'1,
soylediklerinin Allah tarafindan ona bahsedilmis, 6gretilmis mucize benzeri sdzler oldugunu
iddia etmektedir. Bu bakis agisiyla zzmnen sdz sahasinin peygamberi oldugunu iddia ederek
mufaharede bulunmustur. Beytin ikinci misrar hem siirinin muhataplarina hem de (belki)
donemin diger sairlerine bir elestiri olarak da okunabilir. Zira ¢arh ile yani diinyada yasayan
insanlarla sdylesemeyecegini, bunun imkansiz oldugunu ¢iinkii onlarin goéniillerinin saf
olmadigini, diinyalik ile dolu oldugunu ifade etmektedir. Nef 1’ nin s6zlerini anlayabilmek i¢in
goniillerin saf olmas1 gerekmektedir. Sairin Allah’in mucizevi belagatini insanlara aktardigini,
ona aracilik ettigini veya ondan esinlenen siirler sdyledigini ima etmesi bir¢ok sairde karsimiza
¢ikan 6nemli bir estetik ve poetik bakis agisidir.

Bu bakis agisiyla hadislerde belirtilen ya da hadislerle de desteklenen siirin bir baska
amacinin da olmasi gerektigi fikri arasinda bir iliski oldugu agiktir. Nitekim hadislere gore
sairlerin vazifeleri arasinda hakikati miidafaa etmek de bulunmaktadir.

3. Siirin Zorunlulugu/Siir-Vazife iliskisi

Siirin ve sairin varligi, toplumda icra ettigi rol Platon’un Devlet adli kitabindan bu yana
estetik ve poetikanin 6nemli tartigma konularindan biridir. Platon’a gére sanat ve siir hakikatten
iki kat uzaktir. Bundan dolay1 onun kurulacak ideal devletinde sairlere yer vermedigi iddia
edilmis, bununla ilgili genis bir literatiir olugsmustur. Hocas1 Platon’un aksine Aristo, sanatin
hakikatten uzak olmadigini iddia etmis, bundan dolay1 mimesis’e bagvuran sairin toplumun
onemli bir ferdi addedilmesi gerektigini dile getirmistir. Estetik ve poetika agisindan siir ve
sairin mevcudiyeti ile beraber topluma katkilar1 da sorunsallagtirtlmistir. Kur’an-1 Kerim’in
mucizeviliginin devamina katki sunmay1 gorev edinen Osmanli dénemi sairleri, ayni zamanda
Miisliiman toplumun birer iiyesidirler. Bu yoniiyle kendilerini Islam’m ve imanin sartlarimi
yerine getirmekle miikellef addetmislerdir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
Miisliimanlar i¢in dile getirilen dinin emirlerine uyma gerekliligine bir sahis olarak onlar da
uyarlar.

Siir ve sairin mevcudiyetinin zorunlulugu meselesi klasik Tiirk edebiyatinda siir-vazife
iliskisi seklinde ele alimmustir. Ornegin Seyh Galib, sairlerin Kur’an-1 Kerim’in belagat ve
fesahatini anlatmakla, ondaki i‘caz1 gostermekle memur edildiklerini, gérevlendirildiklerini
Hiisn ii Ask’ta (763-765. beyitler) agikca dile getirmektedir.

Ger si'r i fesdhet olsa na-yab
Kur’an’m olur bu fazli giim-yab
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Ger kalmasa sa‘ir-i sithan-dan
Biirhan-1 Hiida bulurdi noksan

Ta‘ciz icin ger¢i etdi me’mar
Bi-kudret olur m1 sarf-1 makdar (Seyh Galib, 2015)

Sair ve vazife iliskisi hadislerde kendine yer bulmustur. Araplar arasinda, sairlerin gii¢lii
konumlart itibariyle savaslarda da en dnde yer aldiklarint hesaba kattigimizda su hadis, sairlerin
gorevini vurgulamaktadir: “Muhakkak ki miimin cantyla, kiliciyla ve diliyle cihat eder. Canimi
kudret elinde tutan Zat’a yemin olsun! Gergekten sizin kafirlere karsi siir okumaniz, yaymdan
firlayan oktan onlarda daha carpici bir etki birakir.” (Ahmed Muhammed b. Hanbel, 1998, s. 456
aktaran Yektar, 2016, s. 412) Bu hadis ayn1 zamanda sairlerin neden toplumda 6nemli bir yer
isgal ettiklerini, savagsta askerlerden daha etkili olabildiklerini gostermektedir. Asagidaki hadis
sairlere verilen kiymeti tartismaya mahal birakmayacak denli sarih bir sekilde gostermektedir.

Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: “Restlullah (s.a.v.) sair Hassan bin Sabit (r.a.) i¢in mescide
hususi bir minber koymustu. Hassan, orada kurulup mufahara yapar veya Restilullah
(s.a.v.)’1 hasimlarina kars1 miidafaa ederdi. Aleyhissalatu vesselam: ‘Allah (c.c.)
Hassan’1, Restlullah’t miidafaa ettigi veya onun adina mufahara yaptigi miiddetce
Ruhii’l-Kudiis’le takviye etmektedir’ derdi.” (Buhari, “Edeb,” 91; Tirmizi, Edeb,” 70)

Yukaridaki hadise gore Allah, Hz. Peygamber’i hasimlarina karsi sozle miidafaa eden
Hassan’1t Ruhii’l-Kudiis’le desteklemekte, korumaktadir. Bu, herhangi bir saire bahsedilmis
en yliksek mertebe olsa gerektir. Nitekim Hz. Bera ayni1 hadisin bagka bir rivayetini su sekilde
nakletmektedir: “Restlullah (s.a.v.), Kureyza giinii, (sairi) Hassan bin Sabit’e: ‘Msrikleri hicvet,
zira Cebrail seninle beraberdir!” dedi.” (Buhari, “Edeb,” 91; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe,” 153)

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde nakledilen bu hadise gore, Hz. Peygamber doneminde
sairlere barista ve savasta 6vme ve yerme vazifeleri verilmistir. Hatta Lamii Celebi’nin divan
dibacesinde de belirtildigi gibi, bu vazifelerden birini icra eden Hassan bin Sabit i¢in, Hz.
Peygamber, “Allah seni Ruhiilkuds ile destekleyip kuvvetlendirsin” diye dua etmistir. (Uzgor,
1990, s. 25) Bu hadisi Lami ‘i Celebi de dibacesine kullanmis olup (Uzgdr, 1990, s. 25) sairin
toplum i¢indeki konumunu gii¢lendirmek istemistir.

Bagka bir hadis-i serifte Hassan bin Sabit’in miisrikleri hicvetmek konusunda Hz.
Muhammed’den izin istedigi Hz. Aise tarafindan nakledilmektedir.

Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: “Hassan bin Sabit, (Mekkeli) miisrikleri hicvetmek i¢in
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den izin istedi. Aleyhissalatu vesselam:

“Benim nesebimi nasil hari¢ tutacaksin?” dedi.

Hassan (r.a.): “Senin (nesebini) sade yagdan kil ¢eker gibi, onlardan ¢ekip
¢ikaracagim!” cevabini verdi. (Buhari, “Edeb,” 91; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe,”
156-57)
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Bu hadisler ayn1 zamanda sairlerin Arap toplumunda ifa ettikleri rolleri de ortaya
koyarlar cilinkii sairlerden savascilik, otacilik, tarih¢ilik gibi gorevleri yerine getirmeleri de
beklenmekteydi. Bu nedenle Arap toplumunda sairlerin itibar1 oldukga yiiksek bir seviyedeydi.
Hz. Muhammed’in siir ve saire verdigi dnemin yani sira sairlerin toplumda ne kadar 6nemli
bir gorev ifa ettiklerini ortaya koyan bir diger hadis de sudur:

Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: “Restlullah (s.a.v.) Umretii’l-kaza sirasinda Mekke’ye
girdigi zaman sairi Abdullah Ibnu Ravéha, 6niinde yiiriiyor ve su siiri okuyordu:
Ey kafir ¢ocuklar1 (Restilullah’a) yol agin!

Bugiin ona gelen vahiy adina, size,

Oyle bir vururuz ki, tepenizi yerinden ugurur,

Ve dostu dostuna unutturur.

Bunu géren Hz. Omer:

‘Ey ibnu Ravaha! Sen Resilullah (s.a.v.)’1n 6niinde ve Allah’m Harem bolgesinde
siir mi okuyorsun?’ dedi. Ancak Resilullah: ‘Ey Omer birak onu. Onun siirleri,
Mekkeli kafirlere oktan daha cabuk tesir eder!” diyerek miidahale etti.” (Buhari,
“Edeb,” 90, 95, 111, 116; Mislim, “Fezail,” 70)

Naatlarin yazilma sebeplerinden biri de Hz. Peygamber’in duasina mazhar olmak olmalidir.
Siir yoluyla Hz. Muhammed’i methetmenin dviilen ve desteklenen bir amel oldugu ve Hz.
Muhammed’in dua ettikleri arasina katilmak sonucunu dogurabilecegi i¢in Miisliiman sair,
naat yazmay1 kendine vazife addetmistir. Kirk hadis, yiiz hadis telif, terclime, istinsah, miitalaa,
miizakere ve himayesinin neden yaygin oldugunun cevaplarindan birini burada aramak gerekir.

Nitekim Kaside-i Biirde hem siir hem sair hem toplum hem de hamiler olarak yoneticilerin
siirle iliskilerini, hatta klasik Tiirk siirinin poetik kabullerini belirlemistir. Cahiliye déneminin {inlii
sairlerinden Ka’b bin Ziiheyr’in Hz. Muhammed hakkinda bir hiciv yazdig1, bu sebeple katline
cevaz verildigi rivayet edilir. Bunun iizerine Miisliiman olmus kardesi, onun gelip af dilemesini
salik verir. Tévbe etmek ve Islam’1 kabul etmek amaciyla Hz. Muhammed’in huzuruna ¢iktiginda
onu methetmek maksadiyla bir kaside okumustur. Kasideyi ¢ok begenen Hz. Muhammed, hirkasini
Ka’b bin Ziiheyr’in omuzlarma koymustur. Hirkaya biirde dendigi i¢in siir, “Kasidetii’l-Biirde”
ismiyle meshur olmustur. Bu kaside iizerine ¢ok fazla serh, nazire yazilmis, her biri defalarca
istinsah edilmistir. Bu siir, Cahiliye donemi kaside usuliine gére yazilmis olmasina ragmen
dvgiiye mazhar olmustur. Klasik Islam1 edebiyatlarda kaside tiiriiniin bu kadar gii¢lii olmasinin
nedenlerinden biri de Hz. Muhammed’in 6vdiigii bir isi devam ettirmektir. Padisahlar, belki de
Hz. Muhammed’in stinnetini devam ettirmek niyetiyle siiri himaye ediyorlardi. Miistensihlerin
de bu kasideyi ibadet saikiyle cogaltmig olmalart muhtemeldir.

Biitlin bunlardan hareketle siirin nasil olmas1 gerektigine dair, naatin veya hicvin dl¢iisiine
yonelik bir belirleme var mi1 sorusu akla gelmektedir. Makalenin son kisminda iste bu sorunun
muhtemel cevaplarina odaklanacak, siirin nasil olmasi gerektigini belirleyen estetik ve poetika
konusunda kuramsal diizeyde belirleyici oldugunu diigiindiigiim hadislerden birkagina yer
verecegim.
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4. Siirin Mahiyeti/Mimesis-Hadis Tliskisi

Osmanli doneminde, 6zellikle nicelik agisindan meseleye bakildiginda, estetik ve poetikaya
dair giinimiizdeki kuramsal beklentilerimizi karsilayacak diizeyde eser kaleme alinmamugtir.*
Bununla birlikte siirin mahiyetinin ne oldugunun ve poetikanin ardindaki estetigin temel
unsurlarinin izleri siiriilebilir. Klasik Tiirk edebiyati estetigini anlamak i¢in siid{ir teorisine
kisaca deginmek gerekir. Bu teorinin kokleri ¢ok eskilere dayanmakla beraber ilk defa Plotinos
(6. 270) tarafindan sistemli bir sekilde ortaya konmustur. (Ag¢il, 2022) Yeni-Eflatunculuk adi
altinda Islam felsefesini ve tasavvufu derinden etkileyen bu teoriye gore dlem yoktan var
edilmemis, Tanri’dan feyz yoluyla siidir etmistir. Bu sayede ezelden beri var olan Tanri ile
sonradan yaratilmis olan alem arasindaki irtibat sorunu ¢oziilmiistiir. islam felsefesinde Farabi
(6. 339/950) basta olmak lizere bir¢ok filozof bu teoriyi benimsemis olmakla beraber siidir
teorisi Ibn Sina (6. 428/1037) ile 6zdeslesmistir. Ona gére Tanr1’da bulunan varlik anlami
alemde tecelli yoluyla tezahiir eder. Ibnii’l-Arabi, tecelli yerine ziihiir kavramini tercih eder
ve aslinda Tanr1’dan ayri bir dlemin var olmadigini savunur. Ona gore de yeniden yaratma
yoktur; varliklar Tanr1’nin ilminde bulunan a’yan-1 sabitenin ziihir etmesinden baska bir sey
degildir. (Uger, 2021)

Nitekim Osmanli donemi siirinin estetigi ve poetikasi biiyiik oranda siidir ve tasavvuf
tarafindan belirlenmistir. Bu bakig acisinin en giizel ifadesi su kudsi hadiste dile gelmistir:
“Kiintii kenzen mahfiyen fe-ahbebtii en-u rafe fe-halektii’l-halke li-u 'rafe bihi” yani “Gizli bir
hazineydim; bilinmeyi sevdim/istedim. Bilineyim diye mahlukati/varlig1 yarattim.” (el-Acluni,
1351, s. 132) Her ne kadar bu kudsi hadisin mevzu oldugu kesinse de Zariyat Suresi’ndeki “Ins
ve cinni bana ibadet etsinler diye yarattim,” (Kur’an-1 Kerim, Zariyat 56) mealindeki ayetle
mana agisindan benzerlik arz ettigi i¢in mutasavvif ve sairler tarafindan kabul gérmiistiir. Buna
gore alemin yaratilmasinin sebebi muhabbettir. Yeni-Eflatuncu ve Siidlrcu anlayista da dlem
Tanri’nin kendini akletmesi neticesi olusmustur. Her bir varlik kendinden bir tstte bulunan
varliga meylederek kendi tabiatinda bulunan yetkinlesmeyi gergeklestirmeye ¢alisir; bu da
onun kemalidir. Bu noktada tab’-1 siir terkibini tekrar hatirlatmakta fayda var. Bu konuyu
giindeme getiren Berat Acil, sunlar1 dile getirmektedir:

Plotinos’un kemal anlayisinda dile getirilen kendi yetkinligini gerceklestirmek
anlayisi, zaman iginde farkli anlamlar kazanarak ve yeniden yorumlanarak klasik
Tirk siirinde sairlik tabiati olarak viicut bulmustur. Burada sair, Allah tarafindan ona
feyz yoluyla bahsedilmis olan sairlik tabiatinin gereklerini yaptigina inanmaktadir.
Nef’i’nin ve bir¢ok sairin dedigi gibi onlar ancak, Allah’in onlara ihsan ettigi tabiat:
gerceklestirebilirler. Bu yoniiyle Hiisn ii Ask’ta en yetkin ifadesini bulan ask, iki
yonlil bir agk olup Allah’tan kula dogru bir feyzle baslayip daha sonra kulun farkina
varmastyla muasaka halini almaktadir. (Acil, 2022, s. 90)

4 Osmanli doneminde estetik ve poetika tartismalar diigiincenin hemen her alanina sirayet ettiginden estetik ve
poetikaya dair kuramlart ve kavramlari ortaya ¢ikarabilmek i¢in basta belagat kitaplar1 olmak tizere siirle ilgili
her tiirden eseri ve ilimler tasnifine dair sayilart yiizii askin ¢alismayi dikkatli bir gozle taramak gerekmektedir.
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[lahi agk ad1 verilen bu dongiide her bir varlik, tasavvufi kavramlarla sdylenecek olursa,
inis yay1 ve ¢ikig yay1 anlamina gelen kavs-i nlizll ve kavs-i urtic ile, agk ya da varlik dairesini
tamamlamaya, kendi kemal noktasina erismeye ¢alisir. Kisaca ve kabaca tasvir ettigim bu
anlayis, Klasik Tiirk siir estetigi ve poetikasi hakkinda yapilan ¢aligmalarin uzlastigi temel
noktalardan biridir.

Siirin mahiyetine dair bu kisa girizgahtan sonra siirin nasil olmasi gerektigine deginmekte
fayda var. Poetika hakkindaki ilk ¢alismalardan birini kaleme alan Platon, Deviet adl1 eserinin
onuncu kitabinda siirin mahiyetini tartisir. Buna gore siir 6zii itibariyle bir mimesis yani
taklittir. Fakat sair, yapmadigin1 yapmis gibi anlatirsa kandiriker ismini alir. Nitekim Homeros,
yapmadigini yapmis gibi, gérmedigini gérmiis gibi, bilmedigini bilmis gibi anlatan yani “-mis
gibi” yapan kandirikgi bir sairdir. Bu nedenle ideal sehirde onun gibi sairlere yer yoktur. (Platon,
2009, s. 257-269) Olaylar1 oldugu gibi anlatan sairler bu yasagin diginda tutulmuslardir.

Islami bakis agis1 da sairin olaylar1 oldugu gibi anlatmasini beklemektedir. Cahiliye donemi sairleri
de tipk1 Homeros gibi yapmadiklarini yapmus gibi anlatirlar, soylerlerdi. Nitekim Suara Suresi’nde bu
gibi sairler benzer kelimelerle tavsif edilmislerdir. Bunlar her vadide dolasir, gercekte yapmadiklar
seyleri soylerlerdi. (Kur’an-1 Kerim, Suara Suresi 224-226) O ytizden zemmedilmislerdir. Fakat
bunun aksini yapanlar istisna tutulmustur. Surenin ilgili ayetleri su sekildedir:

224. Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar.

225-226. Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarini ve gergekte yapmadiklart
seyleri séylediklerini gormez misin?

227. Ancak iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapanlar, Allah’1 ¢okg¢a
ananlar ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar baskadir. Haksizlik
edenler, neye nasil doniiseceklerini (baglarina nelerin gelecegini) yakinda gorecekler.
(Kur’an-1 Kerim, Suara Suresi 224) [italik vurgu eklendi]

Cahiliye donemi sairlerine atifta bulunan bu ayetlerin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Diyanet
Isleri Baskanligi’nin s6z konusu ayetlerle ilgili tefsirine miiracaat etmek gereklidir:

Inkarcilar Kur’an’m gayb 4leminden verdigi haberleri seytanlarin ilhami, nazmini
da siiri olarak telakki ediyor, dolayistyla Hz. Peygamber’e kéhin ve sair diyorlardi.
Iste bu ayetler onlarin bu tiir temelsiz iddialarin1 reddetmekte; inkarci sairlere
gercekleri arayanlar degil, ancak heva ve hevesleri pesinden giden, zevk ve eglence
diiskiinlerinin tabi olacagini bildirmektedir.

“Her vadide dolasmak” her konuya girmek, her konuda s6z sdylemek demektir.
Gergekten de —miiteakip ayette belirtildigi iizere inancli ve ahlaki degerlere bagh
olanlar farkli olmakla beraber— 6yle sairler de vardir ki bunlar her vadide dolasr,
iyi kotil, egri dogru her konuya girerek toplumu etkilemeye ¢alisirlar. Sozleri ile
yaptiklar1 birbirini tutmaz, yapmadiklarim sdyler, séylemediklerini yaparlar.
Bu sebeple onlarin pesinden diiriist insanlar degil, ancak sapkinlar gider [Elmalils, V,
3649-3650]. (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Suara-suresi/3156/224-227-ayet-tefsiri)
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Goriildiigt gibi “gergekte yapmadiklarii séylemek” ¢ok¢a vurgulanmaktadir. Bu da s6z
konusu sairlerin hakikatle kurduklart iligkinin sorunlu olduguna isaret etmektedir. Hem Platon
hem de Kur’an-1 Kerim tarafindan dile getirilen bu husus, hadis-i seriflerde de kendine yer
bulmustur. Yukarida 6rnek olarak verdigim hadis-i seriflerin yani sira agagidaki iki drnek siir-
hakikat iligkisinin 6nemini vurgulamaktadir.

Ebi Hiireyre’nin aktardigi bir baska hadise gore Restliillah (s.a.v) soyle buyurmustur:
“Bir sairin sdyledigi en dogru s6z Lebid’in su soziidiir: ‘Haberiniz olsun, Allah’tan baska her

sey batildir.” (Buhari, “Edeb,” 90; Tirmizi, “Edeb,” 70) Bu tarz siirin methedilmesinin nedeni
hakikate uygun olusudur.

Bagka bir hadise gore iyi olmayan siir, hakikatten uzak olan hiciv eserleri olarak tavsif
edilmistir. Bu da hiciv bile olsa siirde dile getirilen ifadelerin gercek olmasi gerektigi anlamina
gelmektedir. S6z konusu hadis Hz. Aise’den naklen su sekildedir: “Restliillah (s.a.v.) buyurdular
ki: ‘Iftira yoniiyle insanlarm en biiyiigii, bir adami hicveden ve tiimiiyle bir kabileyi hicveden
kimsedir. Keza, babasini inkar edip annesini zina ile itham eden kimsedir.” (Kiitiib-i Sitte,
“Siir,” [7082]). Burada mefhum-1 hilafindan siirin hakikate uygun olmas1 gerektigi vazedilmis,
aksi halde sairin miifteri olacagi beyan edilmistir.

Klasik Tiirk edebiyat1 geleneklerine uyarak siir yazan sairler kendilerine birer mahlas
secerler. Bu da onlarin gergeklik diizlemi ve kurmaca diizlemi arasinda bir ayrim gozettiklerini
gostermektedir. Sanat alanina ait kurmaca diizleminde kalem oynatmalar: divan sairlerinin
hakikatle kurduklari iliskinin katmanli bir hal almasini da beraberinde getirmistir. Klasik Tiirk
edebiyatcilart hakikat meselesini estetik bir zaviyeden yani mimesis kavrami ¢ergevesinde ele
almak yerine onun siirle iliskisini tartismay1 yeglemislerdir. Edebiyat ve hakikat konusunu
klasik Tiirk edebiyatt baglaminda tartistig1 yazisinda A¢il “Osmanlt sairleri igin edebiyatin
veya siirin hakikati, hakikatin anlagilmasina aracilik etmektir” (2021b, 90) sonucuna varmustir.
Klasik Tiirk edebiyatinda hakikat sorunsalini ifa ettigi islev agisindan ele alan bu yaklagim,
Grek felsefesinde ve hadislerde dile getirilen estetik ve poetik ilkelerin bir yorumu olarak
degerlendirilebilir.

Sonuc¢

Klasik Tiirk siirinde estetikle ilgili meseleler de mevzubahis edilmekle beraber poetikaya
yonelik tartismalar daha fazla revac bulmustur. Ciinkii Islam felsefesinin klasik donemlerinde
felsefenin bir kolu addedilen estetige dair tartismalar ¢okca yapilmais, birgok mesele ¢oziime
kavusturulmus olmasina ragmen estetik ilkelerin siir ve edebiyat alanindaki uygulamasini
da kapsayan poetikaya dair tartismalar varligini biiyiik oranda devam ettirmistir. Bu itibarla
nazari felsefenin konusu olan estetik daha az tartisilmis fakat ameli felsefenin konusu olan
poetika farkli Islam iilkelerinde bir mesele olarak varligini siirdiirmiistiir. Bir imparatorluga
evrilen Osmanli Devleti de dogas1 geregi ameli felsefenin alanina giren konulara bir an 6nce
¢6ziim bulmay1 dncelemistir. Elbette nazari felsefe de Osmanli diisiince hayatinda 6nemli bir
yer isgal etmeye devam etmistir.
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Klasik Tiirk edebiyatinin kaynaklariyla ilgili ¢aligmalarda bugiine kadar estetik ve poetikanin
kaynagi olarak hadisler hak ettigi gibi ele alinmis degildir. Bu makalede hadislerde siirle ilgili
ortaya konan goriislerin Osmanli donemi sairlerini etkiledigi, sairlerin de Hz. Muhammed’in
stinnetine riayet etmek i¢in azami dikkat gosterdikleri ortaya konmaya c¢alisilmigtir.

Sonug olarak klasik Ttirk siirinde estetik ve poetika tartigmasinin birka¢ doniim noktasindan
gectigi gorillmektedir. Evvel emirde ugras alanlarinin mesru oldugunu kanitlayabilmek i¢in siirin
mesruiyeti bir mesele olarak ele alinmistir. Bu baglamda siir-sihir iligkisi iizerinde durulmus,
bunun Kur’an-1 Kerim ve belagat ile yakindan ilgili oldugu saptanmistir. Siirin mesru oldugu
sonucuna varan sair ve tezkireciler ikinci agamada siiri tebcil etmek lizere siir-mucize iliskisi
iizerinde durmuslardir. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’in mucizeviliginin bir tezahiirli olarak
siirin gerekliligini savunmuslardir. Bu da onlar1 ii¢iincli agamaya getirmistir: Onlara gore siirin
ve sairin varligi zorunludur ¢iinki siir yazmak dini bir vecibedir. Kaside-i Biirde 6rneginden
hareketle siiri himaye etmek ve hatta onu gogaltmak da bu kabilden sayilabilir. Son olarak
siirin mahiyetiyle ilgili tartismalardan su sonug ¢ikmaktadir: Siir, olan1 oldugu gibi sdylemeli
yani hakikati yansitmalidir.
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