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MEHMET AKiF’iN BiLGi BiRiKiMi VE iSTIKLAL MARSI

Denildi mi bir yerin adina Tiirk beldesi
Goziim al bayrak arar kulagim ezan sesi
Necip Fazil

Mehmet TEMIZKAN"

Oz

Her siir, onu yazan sairin sahip oldugu bilgi ve kiiltiir birikimi yaninda, duygu yogunlugunun da tiriinidiir.
Kahramanlik siirlerinde, agirlikli olarak duygu yogunlugunun ifadesi olmasi dolayistyla, bilgi ve kiiltiir birikimine milli
duygular da eslik eder. istiklal Mars1, her seyden 6nce, Mehmet Akif’in engin kiiltiir birikiminin ve milli duygularinin
eseridir. Mehmet Akif’in sahip oldugu bilgi ve kiiltiir birikiminin baslica iki kaynagi vardir. Bunlardan birincisi, islam
dini; ikincisi de, Tiirk tarihidir. Buna, Islam dini ve Tiirk tarihi kadar olmamakla birlikte, Hafiz ve Sadi’nin sahsinda
Fars edebiyatini eklemek de yanls olmaz. Akif’in istiklal Marsi’na da yansiyan dini birikimi, Islam’in sadece seriat
boyutuyla sinirl degildir. Sairin sahip oldugu derin tasavvuf kiiltiirii de, Istiklal Mars1’n olusturan unsurlar arasinda yer
almaktadir. Tiirk tasavvufunun temel karakteri, “aksiyoner” olusudur... Tiirk tarihinin Istiklal Mars1’ndaki yansimalar,
destan devriyle baslar. Ozellikle Mondros Miitarekesi’nin hemen sonrasinda yasanan hadiseler de milli marsa
yansimistir. S6z konusu hadiselerin kendisi, dzellikle sonuglari ve sebep oldugu toplum psikolojisi, Istiklal Marsi’nin
misra aralarina sinmistir. Bu sinme durumu, dénemin diger pek ¢ok edebi eseri i¢in de gegerlidir. Bu sebeple, Istiklal
Mars’m1 bu eserlerden bagimsiz olarak diisiinmek ve degerlendirmek miimkiin degildir. Istiklal Marsi’nin viicut
bulmasinda, en az sairin birikimi kadar pay sahibi olan bir sey daha vardir: Akif’in “aksiyoner” bir sair olmas1. Akif,
kendi fildisi kulesine ¢ekilmis ve biitiin siirleri gibi Istiklal Mars1’n1 da orada yazmis degildir. O, halkin karsisinda,
cephede ve ozellikle vaaz kiirsiilerinde; yani halkin i¢indedir. Tiirk halkinin degerlerine yabanci ya da uzak olmadigi
icin de, halkiyla biitiinlesebilmeyi basarmig bir sairdir. Milli marsin farki, engin kiiltiir birikimi yaninda sairlik
kudretinin ve milli heyecanin sekillendirdigi aksiyoner bir sairin kaleminden ¢ikmuis olmasidir. istiklal Mars1, derin bir
bilgi ve kiiltiir birikiminin, halkiyla biitiinlesen aksiyoner bir ruhun, milli duygu yogunlugunun ve yiiksek bir sairlik
kudretinin triiniidiir.

Anahtar kelimeler: Mehmet Akif, siir, istiklal Mars1, kiiltiir, birikim
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MEHMET AKIF’S VAST KNOWLEDGE AND HIS NATIONAL ANTHEM

Abstract

Every poem is the product of the emotional intensity as well as the knowledge and cultural accumulation of
the poet who wrote it. In the heroic poems, national feelings accompany the knowledge and cultural accumulation,
because of it’s predominantly the expression of the intensity of emotion. First of all, Turkish National Anthem is the
work of art of Mehmet Akif’s boundlessly cultural background and national feelings. There are two main sources of
knowledge and cultural accumulation that Mehmet Akif has. The first of these is the religion of Islam; the second is
Turkish history. Although not as much as the religion of Islam and Turkish history. It wouldn’t be wrong to add Persian
literature in the person of Hafiz and Sadi to this. Akif’s religious background, which is also reflected in the Turkish
National Anthem, isn’t limited to the sharia extent of Islam. It is one of the elements that create the Turkish National
Anthem is the deep Sufi culture of the poet. The basic character of Turkish Sufism is that it is “actionary”... The
reflections of Turkish history in the Turkish National Anthem begin with the epic period. Especially the events that
took place shortly after the Armistice of Mudros were also reflected in the Turkish National Anthem. The events at
issue, especially their results and the social psychology they caused, were included in the lines of the Turkish National
Anthem. This situation of inclusion is also valid for many other literary works of the period. For this reason, it is not
possible to consider and evaluate the Turkish National Anthem independently of these works. There is something else
that has a share in the formation of the Turkish National Anthem at least as much as the poet’s experience: Akif’s being
an “actionary” poet. Akif didn’t retreat to his own ivory tower and wrote the Turkish National Anthem there, like all
his poems. He is in front of the public, on the front and especially on the pulpit; so he is in the public. Because of he is
not outsider or distant from the values of the Turkish people, he is a poet who has succeeded in integrating with his
people. The difference of the national anthem is that came out from the pen of an actionary poet shaped by his poetic
power and national excitement, as well as his boundless cultural background. The Turkish National Anthem is the
product of a deep knowledge and cultural accumulation, an actionary spirit that integrates with its people, the intensity
of national emotion and a high poetic power.

Keywords: Mehmet Akif, poet, Istiklal Marsi, culture, knowledge
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Bilindigi gibi, Istiklal Mars1, 12 Mart 1921 tarihinde milli mars olarak kabul edilmistir. Bugiine kadar,
istiklal Mars1 ve yazari Mehmet Akif hakkinda ¢ok sey yazilmis, adina kongreler/sempozyumlar tertip
edilmis, paneller ve konferanslar diizenlenmistir. Bu faaliyetler, bazi duygulari canl tutabilmek adina
bundan sonra da devam edecek, konuyla ilgili makale ve kitaplar kaleme alinacaktir. Biz de, bu ¢aligmalara
bir makale ile katkida bulunmay1 uygun gordiik. Bilinen ve sOylenenleri miimkiin oldugu kadar tekrar
etmeme diisiincesiyle, makalenin konusunu da “Istiklal Mars1’nin Kiiltiirel Temelleri” olarak belirledik. Her
siir, sairinin kiiltiir birikiminden tagsan damlalar oldugu i¢in de, bu ¢aligmaya “Mehmet Akif’in Bilgi Birikimi
ve Istiklal Mars1” basligini kullanmay1 uygun gordiik. Konuyu ele almaya baslamadan dnce, siri rahmetle,
minnetle ve slikranla anmak istiyorum.

Once, Mehmet Akif’in kiiltiir birikimi hakkinda otorite olarak kabul edilen iki ismin tespitlerine dikkat
¢ekmek istiyorum. Bunlardan biri, Tiirk Dili ve Edebiyati sahasina mensup olan herkesin hamurunda —az ya
da ¢ok- mayasi bulunan Mehmet Kaplan, “Bir¢ok milletlerde istiklal marslarint yazanlar fazla kiiltiirlii
olmayan, fakat anin heyecanini kuvvetle hisseden insanlardir. Tiirk ‘istiklal marsi’min tistiin taraflarindan
biri, yazarimin derin kiiltiirlii, milletinin izdiraplariyla beraber ortak degerlerini de samimi olarak yasayan
biiyiik bir sair olmasidir.” dedikten sonra, “Sunu da ildve etmek gerekir: ‘Istiklal marsi’'m kabul eden
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi de kiiltiir ve heyecan bakimindan ayni yiiksek seviyede idi. Denilebilir ki, bu
Meclis o devir Tiirkiye sinin en aydin, en degerli, en milletsever sahsiyetlerini bir arada toplamist1.” (Kaplan
1978: 83) diyor. Kaplan’in bu tespiti, Istiklal Marsi’nin hem sairi hem de milli mars olarak kabul eden
meclisiyle, yiiksek seviyedeki bir milli heyecanla birlikte engin bir kiiltiir birikiminin de {iriinii oldugunu,
gayet acik bir bicimde ortaya koymaktadir. Ikinci isim ise, Namik Kemal’in oglu Ali Ekrem Bolayir’dir.
Mehmet Akif, onun 6grencisi olmakla iftihar eder ve “Ali Ekrem olmasaydi ben olmazdim.” (Kuntay 1986:
354) ve “Ali Ekrem’in Elvih-i tabiat’im gérmeseydim Safahat’t yazmazdim.” (Kuntay 1986: 352) der.
Ogrencisi olmakla iftihar ettigi, Ali Ekrem (Bolayir) ise, kendisi i¢in “Koca Akifl... Baba Akif!... ‘Seyfi
Baba’yi, ‘Fatih Camii’ni yazan herif... Kur’ami ag, anlatsin! Hadis sor, soylesin!... Frenkten, araptan,
acemden eser ver, izah etsin!... Babam tanmimaliydi onu... Namik Kemal, onu gorseydi, yamindan ayrilmazdi.”
(Kuntay 1986: 360) diyor.

Sairin kiiltiir birikimi ile siir arasindaki iliski, su ile mineraller arasindaki iliskiye ¢ok benzer. Bilindigi
gibi, bir bardak su sadece oksijen ve hidrojen elementlerinin birlesiminden ibaret degildir. Suyun iginde
gbzle goriilemeyen mineraller bulunur. Su, bir laboratuvar ortaminda tahlil edildigi zaman, bu mineralleri
tespit etmek miimkiin hale gelir. Siir de dyledir. Bir siirde de, sairinin biitiin kiiltiirel birikimi “sinmis” halde
bulunur. istiklal Mars: sairi Mehmet Akif, kiiltiir birikimi bir hayli fazla olan bir insandir. “Tahlil”, bilindigi
gibi, hem laboratuvar islemleri hem de siir agiklamalari i¢in kullanilan ortak bir terimdir. Bir siir tahlil
edildigi zaman, onun kiiltiirel temellerine ve sairinin kiiltiir birikimine ulasmak miimkiin olur. Tahlil, tahlili
yapanin bilgi ve kiiltiir birikimine gore derinlik kazanir. Ayni siirde farkli kisilerin farkli seyler bulmalari,
birikimleri arasindaki nitelik ve nicelik farkiyla yakindan ilgilidir. Bunu ¢ok iyi bilen Yahya Kemal Beyatli,

Esrdr-1 nazmi serh edemez akl-1 diinyevi
Eflake perr i bal agan efkdar soylesin (Beyatli 2017: 35)

der. Buradaki “perr ii bal agmak™n, “aklin diinyadan soyutlanmasi” anlam1 yaninda “engin bir bilgi
ve kiiltiir birikimine sahip olmak” anlami da vardir. Dolayisiyla, Istiklal Marsi’ni tahlil eden bilim
adamlarinin s6yledikleri seyler arasinda farklar goriilebilir. Bu da, normal bir durumdur.

Bir metni anlamak ve tahlil etmek i¢in, 0 metnin yazildigr dénemi goz 6niinde bulundurmak sarttir.
Istiklal Mars1’n1 anlayabilmek i¢in de —en azindan- Mondros Miitarekesi ile baslayan ve 1921 yilina kadar
devam eden yaklasik iki buguk yillik zaman dilimini ana hatlariyla bilmek zorundayiz. Mondros
Miitarekesi’nin imzalanmasindan hemen sonraki donemi aksettiren pek ¢ok siir yazilmistir. Bunlar, ayr bir
calisma konusu olabilecek kadar fazladir. Yahya Kemal’in “1918” siiri, bu donemde yasanan hadiseleri en
iyi sekilde aksettiren eserlerden biridir:

Olenler 6ldii, kalanlarla muztarip kaldik.

Vatanda hor goriilen bir cemaatiz artik.
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Olenler en sonu kurtuldular bu dagdagadan
Ve gozkapaklarimin arkasinda eski vatan
Bizim diyar olarak kald: td kiyamete dek.
Kalanlar ortada geng, ihtiyar, kadin, erkek
Harab - olup yaswor taliin azabiyle;

Vatanda diismani seyretmek 1ztirabuyle.

Vatanda korkulu rii’yd igindeyiz, gergek.

Fakat bu ¢ok stiremez mutlaka safak sékecek.

Ates ve kanla siler, birgiin, ordumuz lekeyi,

Bu, insanogluna bir seyn olan, Miitdreke’yi. (Beyatli 1969: 73-74)

Yahya Kemal’in, Istiklal Marsi’nin yazildig: giinlerden ¢ok daha kétii sartlarin yasandig: giinlerde
yazdig1 bu siirde zafere olan inancim kaybetmedigine ve bu inancini ifade etmek iizere kullandig -Istiklal
Marst’yla ortak olan- “safak” tesbihine dikkat edilmelidir. Yahya Kemal’i aydin smifin bir temsilcisi olarak
kabul ederek, zafere olan inancinin —istisnalari bulunmakla birlikte- aydin kesimin ortak inanci/kanaati
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla, marsin daha ilk misrainda ortaya konan zafer inancinin
kaynagi, Akif’in de yakindan takip ettigi bu ortak kanaattir, diyebiliriz.

Bilindigi gibi, 1919 yilinda, yasanan hadiselerin sonucu olarak Tiirk bayragi siyaha boyanmisti. Bu
“kara bayrak konu alan siirlerin sayisi da bir hayli fazladir. Bu siirlerden sadece birkag¢ tanesine bakmak,
o glinlerin hakim psikolojini hissetmek icin yeterli olacaktir. Bunlar arasinda Orhan Seyfi Orhon tarafindan
yazilan siirin ayr1 bir yeri vardir:

KARA BAYRAK
Bir kizil alevin gokte bir zaman,
Solardi renginden nuru giinegin,
Simdi bir dumansin, kara bir duman,
Sinmis goniillere sanki atessin,
Agliyor, uzaktan bakan rengine,
Diyor: “Matemde mi 6z vatanimiz?
Biz seni boyariz o kan rengine,
Var damarimizda hala kanimiz!
Ey giizel sancagim, solmasin yiiziin,
Biz heniiz yasarken yasa biiriinme!
Hicrana takati yok génliimiiziin,
Bu matem yiiziiyle bize goriinme!
Ey giizel sancagim, o “Ayyildiz "n,
Sana tarihinden kaldi hediye.
Ustiinden eksilme vatanimizin,

Dalgalan “bu iller benimdir!” diye. (Sapolyo 1968: 20)
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“Bugiin” baglikli siirinde ise, Faruk Nafiz
Ye sini duyarak biz bu diyarin,
Siyaha boyadik sancagimizi.
Bu karanliklar: ywrtarak yarin,
Atiye dogacak Tiirkiin yildizi ... (Sapolyo 1968: 22)

demektedir. Orhan Seyfi’nin “Ne kadar karanlik olsa geceler/ Miimkiin mii sonunda sabah olmasin?”
(Sapolyo 1968: 15) seklindeki misralarinda dile getirdigi zafer inancin1 ve “Siyah Bayrak” siiriyle Yusuf
Ziya'nin terciiman oldugu milli duygular1 hatirlamak da, Istiklal Marsi’m kaleme alan ruhu anlamamiza
yardim edecektir:

Seni de mi yurdumun matemi sardi?
Bir mezarlik gecesi ¢6kmiis rengine!
Ustiinde sehitlerin al kani vard:

Nigin a¢ilmiyorsun yine engine?

Ey bayragim bu kara giin icin miydi.
Dort senedir ugruna dokiilen kanlar?
Seni yasatmak i¢in olenler simdi.

Allah wn huzurunda ruhiyle aglar!..

Ey bayragim, kalbim de boyle simsiyah
Fakat ne icimde bir teselli var.
Gecelerin koynunda gizlenen sabah
Elbet ufuklarin yarin kucaklar. (Sapolyo 1968: 52)

“Ey giizel sancagim, solmasin yiiziin” misraiyla “Catma kurban olayim ¢ehreni ey nazli hilal” misrai
arasindaki benzerlik, ortak olan “benimdir” haykirisi, “Atiye dogacak Tiirkiin yidizi...” ile “ O benim
milletimin yildizidir parlayacak.” ve “ugruna dokiilen kanlar” ile “Sana olmaz dokiilen kanlarimiz sonra
helal” misralariin benzerligi, dikkati ¢ekmektedir. Istiklal Mars1’na bakildig1 zaman, sairin “safak”, “al”,
“ocak”, “kan”, “afak”, “sehit-sitheda”, “ceriha”, “dogacaktir” ve hatta “giil”’ kelimeleriyle canl bir “kizillik

kompozisyonu”nu olusturma gayreti icinde oldugu acikga goriiliir. Bu kompozisyon, tesadiifiin {iriini
degildir. Bayragin siyaha boyanmasi sebebiyle s6z konusu olan “kara kompozisyon”un yerini “kizil
kompozisyonun almasi i¢in suurlu olarak olusturulmustur.

Ahmet Kemal isimli bir sair tarafindan Miitareke yillarinda yazilan ve bir mitingde okunan “izmir”
baslikli siir, adindan da anlasilacag: gibi, Milli Miicadele’nin sembol ismi haline gelmis olan izmir’le
ilgilidir. Bu siirin birka¢ misra1 su sekildedir:

By Seldnik, ey Manastir, ey giden yadr illeri
Ahiniz, feryadiniz gelmektedir hald bize

Ey giizel Izmir senin yalniz kazay firkatin
Verdi hapsinden tahammiilsiiz bir humma bize
Tas iistiinde tas koyarsam lanet olsun ceddime
Bir oyundur oynanildi, vah, vah cefa bize

Bir nefer kalsam da ey Tiirk hatvezen olmasin
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Kal’ai sinen dururken yas istild bize (Sapolyo 1968: 67)

Bu siirdeki “bir nefer kalsam da” ve Istiklal Mars1’ndaki “tiiten en son ocak” ifadeleriyle “kal’ai sine”
ve “gdgsiim gibi serhaddim” ifadeleri arasindaki benzerlik de 6nemlidir.

Bu ve benzeri 6rneklere bakarak, donemin hakim psikolojisi ile bu psikolojinin iiriinii olan eserlerin
Mehmet Akif tarafindan takip edildigini ve Istiklal Marsi’nin en yakin zamana ait kaynaklar1 arasinda
bulundugunu sdyleyebiliriz.

Istiklal Marsi’'nda gecen “Yurtarim daglar enginlere sigmam tagarim.” musrainda, Ergenekon
destanina bir telmih bulundugu bilinmektedir. Buradan hareketle, bu siirin kiiltiirel temellerinin “destanlar
devri’ne kadar uzandigin1 s6ylemek miimkiindiir. Sairin s6z konusu destana telmihte bulunmasi, oldukga
anlamlidir. Destanda, yok olmaktan kurtulabilen ¢ok az sayidaki Tiirk insaninin Ergenekon vadisine
siginmalar1 ve daha sonra bu vadiden ¢ikarak miicadele etmesi ve devlet kurmasi anlatilir. Ergenekon
destanina telmihte bulunan tek sair, Mehmet Akif degildir. Aym destana,

Bortecine kurdun adi,

Ergenekon yurdun adi;

Dort yiiz sene durdun, hadi,

Cik, ey yiiz bin mizragumiz! (Gokalp 1976: 113)

musralariyla Ziya Gokalp de telmihte bulunmustur. Mehmet Akif, ¢ok daha agir olan o giinkii
kusatmanin veya yok olma tehlikesinin bertaraf edildigi gibi, bugiinkii kusatmanin da hiikiimsiiz kalacagina
olan inancini ifade etmek istemistir. Marsin ilk dortliiginde yer verilen “tiiten en son ocak” ifadesiyle
Ergenekon vadisine siginan az sayidaki Tiirk arasinda bir anlam iliskisi vardir. Sair, Ergenekon’da hayatta
kalabilen birkag ferdiyle varligin1 devam ettirmeyi basaran Tiirk milletinin, bugiin de tiiten en son ocagiyla
varligini siirdiirecegine olan inancini dile getirmistir.

Mehmet Akif, islamci bir sairdir. Fakat, kavmiyetcilige yani irk¢iliga varmamasi sartiyla
milliyetcilige de uzak degildir. Hilmi Ziya Ulken’de, bu konuda ¢ok net tespitler ve degerlendirmeler
bulunmaktadir. Bu tespitlere gore M. Akif’i yalniz islamci cergeveye yerlestirmeye ¢alismak, dogru degildir.
O, Cemaleddin-i Efgani’ye yapilan hiicumlar1 tenkit etmistir. Bu tenkidiyle Tiirkgiilere yaklagmistir.
Safahat’ta, Cemaleddin-i Efgani’yi ve Misirhh Seyh Muhammed Abduh’u savunan misralarin sayisi hi¢ de
az degildir. Hatirlanacag gibi, Cemaleddin_i Efgani “pan-islamizm” ideolojisi yerine, Miisliiman milletlerin
ayr1 ayr1 giiclenmesi ve isbirligi yapmasi gerektigini ileri siirmiistiir: “... ‘Islam birliginin gerceklesmesi icin
her Miisliiman milletin ayri ayri uyanmast ve milli suuru kazanmast lazimdwr’ diyordu” (Ulken 1979: 207).
Bunun igin Islam milletleri &nce milliyet fikri etrafinda teker teker uyanmalidirlar. Bizi geri birakan dinimiz
degildir. Tam tersine, Miisliimanlar islamiyeti kaybetmis ve din namina hurafelerin esiri olmuslardir. Su
halde milliyetlerle birlikte saf ve 6z Islamliga da donmek lazimdir... Bu cercevedeki fikirleriyle pek ¢ok
kisi tarafindan agir bir bicimde elestirilen Efgani, M. Akif tarafindan desteklenmis ya da savunulmustur.
Akif’in Istiklal Marsi’nin iki yerinde “wkim” kelimesine yer vermesi, milliyet fikrine uzak ya da kars:
olmamasiyla aciklanabilir. Akif, baytardir ve okulda Pasteur’un bir 6grencisinden ders almistir. “Soy”’un
bazi1 6zelliklerinin —hayvanlar iizerinde de olsa- nesilden nesile gectigini iyi bilmektedir. Tiirk milletinin baz1
hasletlerinin irsiyet (kalitim) yoluyla bugiinlere kadar geldigini, yani bunlarin kdklerinin ¢ok eskilere
uzandigim bilmemesi de elbette miimkiin degildir. Sonug olarak denilebilir ki, s6z konusu iki “irkim”
kelimesinin kaynaklarindan biri, binlerce y1l 6ncesine ait olan Ergenekon destani; biri, Akif’in sahip oldugu
baytarlik bilgisi ve digeri de, sairin yasadigi donemin diisiiniirii olan Cemaleddin-i Efgani’nin fikirleridir.

Safahat’in sadece indeksine bakildiginda bile, Akif’in derin bir tasavvuf bilgisine sahip oldugu
anlagilmaktadir. Sadi basta olmak lizere mutasavvif sairlerden yaptig1 alintilara, bu alintilarla ilgili
yorumlarina, hemen hemen biitiin siirlerine ve 6zellikle Milli Miicadele igindeki yerine dayanarak, onu bir
“aksiyoner dervis” olarak tanimlamak bile miimkiindiir. Safahat’ta ismi anilan mutasavvif sairlerden biri
olan Yunus Emre, herkes tarafindan bilinen “Bir ben vardir bende benden igeri” misrainin sahibidir. Kaplan,
bu musrayr “Yunus 'un, Yunus adina baglanan misralarin en giizeli ve en mdnalisi” (1978: 11) olarak
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degerlendirir. Yunus’un “benden igeri ben™i, goniildiir. Goniil, Allah’1n tecelli ettigi yerdir. ilham, insanm
gonlline gelir ve siir -mutasavviflara gore- biiyiik 6lgiide bu ilhamin eseridir. Yunus’un iste bu ilhamla
sOyledigi

Gonliim canum aklum biliim seniin ile kardr ider

Can kanadi aguk gerek u¢uban dosta gitmege (Kaplan1978: 15)

seklinde bir beyiti vardir. Can1 dosta gitmek {izere kanadi acik bir kus olan insan, en biiyiik giice
kavusmus olur. Peyami Safa’nin ifadesiyle “Ben "in dinde yok olmasi azizleri, ilimde yok olmas alimleri ve
millette yok olmasi da kahramanlar: yaratmistir.” Ortak olan sey, “ben”in yok olmasidir. “Ben”i yok olan
kisi, asiktir. Yunus’un yukaridaki misrainda gecen “ben”, yok olan “ben” ve “benden iceri ben”i de
“ben”inin yok oldugu varligi ifade eder. Yunus’taki bu varlik, Allah’tir. Yunus’u 6liimsiiz yapan, “ben”inin
Allah’ta yok olmus olmasidir. Mehmet Akif, elbette herhangi bir tarikata intisap etmis bir mutasavvif
degildir. Ancak, sahip oldugu dini ve tasavvufi kiiltiir birikimini {istiin sairlik kudreti ve niifuzuyla
birlestirerek, sehir sehir dolasmak suretiyle Milll Miicadele’nin hizmetinde kullanmistir. Bu yoniiyle,
kendisini “aksiyoner veli tipi” veya -en azindan bu tipe yakin bir isim- olarak tanimlamak miimkiindiir.
Tasavvufun manzum tarifini yapan bir siir vardir. Bu siirin ilk beyiti su sekildedir:

Bidadyette tasavvuf sofi bi-can olmaga derler
Nihayette goniil tahtinda sultdn olmaga derler (Ayni 1985: 43)

Bi-can olmak, benden igeri ben sahibi olmak, can kanadi agik olmak ve beni yok etmek, anlam olarak
ayn1 seydir: Basarabileni, goniil tahtinin sultani yapar ve 6liimsiiz kilar. Bu durum, tasavvuf dilinde “ask”la
izah edilmistir: Kisi, askta yani asik oldugu varlikta yok olur... Mehmet Akif, tasavvuf kiiltiiriinden aldig1
bu metaforu Istiklal Marsi’na tasimistir: Bu millet, “fiiten en son ocak”na yani son ferdine kadar, varligin
istiklali ugrunda feda etmeye hazirdir. Peyami Safa’min ifadesiyle “ben”, istiklalde yok olmus; Yunus’un
ifadesiyle de “iceri ben” istiklal olmustur. Can, istiklale gitmeye, istiklalde yok olmaya hazir, kanadi agik
bir kusa doniismiistiir. Iste, her bir ferdi kanadi acik bir kus olan toplumu maglup etmek miimkiin
olamayacaktir. Yok olmak, kisiyi 6liimsiiz yaptig1 gibi, biitiin fertleriyle yok olmaya hazir olmak da milleti
oliimsiiz yapacak, al sancagi sondiirmeyecektir. Istiklal Marsi’ndaki ask, istiklaldir; can kanadi acik
fertlerden olusan Tiirk milleti ise, istiklalin asigidir. Tam bu noktada, yine Yunus’un su beytini hatirlamakta
fayda vardir:

Bin Hamza 'ca kuvvet vermis kaadir Calab 1sk erine

Taglart yolindan rar kasdider dosta gitmege (Kaplan1978: 16)

Ask ya da asik olmak, kisiyi bin Hamza kadar gii¢ sahibi yapar. Daha dogrusu, Allah, asiga bu giicii
verir. Biiyiik mutasavviflarimizdan biri olan Aziz Mahmud Hiidayi de,

Cihani eyleyip peydd
Bize kildin viicid i’td
Hem etdin ask ile ihyd
Stikiir yd Rabbi yd Rabbi (Hiidayi 2005: 95)

der. Thya, “diriltmek, canlandirmak” gibi anlamlara gelir. Buradan hareketle, ask ile dirilik veya
canlilik arasinda bir iligki kurmak zor degildir. Pek ¢ok sanat eseri, agk ile bagkaldir1 (isyan) arasindaki iligki
temeli {izerine bina edilmistir... Her bir ferdi bin Hamza kadar giice sahip olan veya agsk ile dirilip canlanan
bu millet, ask1 yani istiklali i¢in baskaldiracak ve ona sahip olacaktir. Istiklal ile ask arasinda iliski kurmak
ve askin en biiyiik gii¢ oldugunu ifade etmek, Akif’in sahip oldugu derin tasavvuf kiiltiiriiniin tiriiniidiir.

Bu kiiltiirlin iirlinii, sadece bundan ibaret degildir. Ikinci kit’adaki “siddet, celal” kelimeleri de, din ve
tasavvuf terimidir. Allah’in “cemal” ve “celal” sifatlar1 vardir. Allah, bu sifatlariyla tecelli eder. Coktan beri
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“celal” sifatryla tecelli etmistir. Sairin seslendigi “nazli hilal”, bayraktaki hilaldir ve sevgilidir; ancak, bu
kelimede “Allah” anlami da vardir. Ciinkdi, “hilal” kelimesindeki harflerle “Allah” ismindeki harfler aynidir:
Elif, iki 1am ve he. Ebced hesabina gore, say1 degerleri de aynidir: 66. Hilal, ikinci misradaki “celal” ile
birlikte kullanildiginda “Allah” anlam1 daha belirgin hale gelmektedir. Zaten, Allah’in “cemal”i “celal”’inden
istlindiir ve ebced hesabina gore, “cemal” “celal”’den on fazladir. Bir ayette gecen “Allah’in rahmetinden
iimit kesmeyiniz.” (Yazir 2011: 203) anlamina gelen ibare de bununla ilgilidir. Sair, Allah’tan artik “cemal”
sifatiyla tecelli etmesini ister. Ciinkii, bu millet bu tecelliyi hak etmistir. Biitiin anlamlariyla “hakka tapmak”,
“cemal” tecellisini hak etmis olmak demektir.

“Hak” kelimesinin “Tanr1”, “adalet” ve “hakikat” anlami yaninda, “pay, hisse, bedeli 6dendigi i¢in
elde edilmesi, sahip olunmasi1 gereken sey” gibi bir anlami daha bulunmaktadir. Kelimenin bu anlaminin
temeli de, tevekkiil kavramidir. Tevekkiil, bir iste kisinin elinden gelen her seyi yaptiktan sonra gerisini
Allah’a havale etmesi, Allah’1 vekil olarak gérmesidir. Milli Miicadele doneminde yazilan pek c¢ok siirde,
“hak” kelimesinin suurlu olarak kullanildigi goriilmektedir. Mesela, Salih Zeki Aktay “Gazi Heykel” sirinde,

Kanli bir zulm icinden ilahi nura bakti
Hak icin el uzatti dilegi yalniz hakti (Atatiirk Devri Tiirk Edebiyati 1T 1981: 669)

derken, Hasan-Ali Yiicel “Biz hakka dsigiz, istedigimiz hak;” (Atatiirk Devri Tiirk Edebiyat: IT 1981:
703) demektedir. Istiklal, Tiirk milletinin hakkidir; ¢iinkii, istiklalin bedelini 6demistir ve daha da O0demeye,
istiklali ugrunda son ferdine kadar yok olmaya hazirdir. Akif’in “tiiten en son ocak” seklinde ifade ettigi bu
durumu, Samih Rifat da séyle ifade etmektedir:

Kalsa simirlarimda tek bir kol, tek bir bilek;
Tarih onu bir kili¢ kabzasinda gérecek! (Atatiirk Devri Tiirk Edebiyati I 1981: 55)

Sair, annelerin ¢ocuklarini vermeye hazir oldugunu da ilave etmektedir. Biitiin bu ornekler,
istiklalimizin bedelini 6dedigimizi ve édemeye de hazir oldugumuzu dile getirmektedir. icinde “hak”
kavrami gegen ve “Insanlarin hiisranda oldugunu; iman edenlerin, iyi is isleyenlerin, birbirlerine hakki ve
sabr1 tavsiye edenlerin bunun disinda kaldigi”m haber veren Asr suresiyle ilgili olarak, Akif (1984), soyle

demektedir:
Basta iman-1 hakiki geliyor, sonra saldh,
Sonra hak, sonra sebat, iste, kuzum, insanlik,
Dordii birlesti mi yoktur sana hiisran artik. (Ersoy 1984: 558)

AKkif, surede gegen “sabr”1 “sebat” olarak anlamis ve dyle ifade etmistir. Safahat ve istiklal Mars1, bu
dort erdemin yiiceltildigi misralarla doludur. Hiisran yagsamamak ig¢in 1azim olan dort seyden biri, biitiin
anlamlariyla; ancak 6zellikle de “dogruluk, adalet” anlamiyla “hak”tir. Bu millet, bedelini 6dedigine ve
O0demeye de hazir olduguna gore, 6dedigi bedelin karsilig1 olan istiklale sahip olmak, en tabii hakkidir.

Bu son ciimle, Istiklal Mars1’nin tek ciimleden olusan bir 6zeti gibidir. Odenen ve ddenecek olan bedel,
sonuctur. Bu sonucun bir kaynagi vardir ve kaynak da “iman”dir. Iman, dérdiincii kit’ada s6z konusu
edilmistir. “Bati”nin “celik zirhli duvar” ifadesiyle ortaya konan maddi stiinliigline karsi, Tiirk milletinin
ondan da iistiin olan giicli “iman”1dir. Mehmet Kaplan, Tiirk milletini tarihi trajediden kurtarip bugiinlere
getiren, bundan sonra da yasatacak, ayakta tutacak ve ilerletecek olan “ebedi kiymetler”i bes maddede
toplamistir. Bu maddelerden biri de imandir. Kaplan, imani insanin iginde olan manevi bir varlik olarak
nitelendirir; yasama iradesi, hakli olma giicli, Tanri’ya giivenme gibi hepsi de manevi olan duygu ve
diisiinceler seklinde tarif eder. Bunlarin maddi giigten iistiin olduklarina da dikkat ¢eker. Ozellikle “Tarihe,
dinler, idealler ve ideolojiler sekil vermistir.” climlesiyle, manevi giiciin iistiinliigiinii en gii¢lii delile, yani
tarihe dayandirmis olur. Kaplan (1978), burada Ziya Gokalp’in Tiirk¢iiliiglin Esaslari’ndan bir alintiya yer
Verir:

“... Iki ordu ve iki millet birbiriyle savasirken, birinin galip, digerinin maglup olmasi neticesini veren
en baslica amiller, iki tarafin felsefeleridir. Ferdi hayati vatamin istikldlinden, sahsi menfaati namus ve
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vazifeden daha kiymetli goren bir ordu, mutlaka maglup olur. Bunun aksi bir felsefeye malik olan bir
ordu ise, mutlaka galebe ¢alar. O halde, halk felsefesi itibariyle, Yunanhlarla Ingilizler mi daha yiiksekti;
yoksa Tiirkler mi daha yiicedir? Bu sualin cevabini verecek, Canakkale muharebeleri ile Anadolu
muharebeleridir. Tiirkleri bu iki muharebede de galip kilan, maddi kuvvetleri degildir. Ruhlarinda
hiikiimran bulunan milli felsefeleri idi.” (Kaplan1978: 87)

Kaplan’in “manevi kuvvet”, Gokalp’in de “halk felsefesi” olarak ifade ettigi sey, Akif'te imandr.
Imanin kaynag1 da, Ku’an-1 Kerim’dir. Kur’an’da “... ey iman edenler!” seklinde baslayan ¢ok sayida ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerde, iman edenler ¢esitli sekillerde yiiceltilmektedir. Mesela; yukarida, Asr suresini
hakkinda bilgi vermis ve Akif’in bu sure hakkindaki yorumunu degerlendirmistik. Burada, insanlarin
hiisranda oldugu, ancak iman edenlerin bunun disinda kaldig1 haber verilmisti. Allah tarafindan yiiceltilmeye
vesile olan sey, yani iman, siradan bir gii¢ veya siradan bir deger degildir. Maddi gii¢, imana (manevi giice)
sahip insan unsuruyla biitiinlesmedik¢e metal yigiindan ibaret kalir. Kaplan, maddi giiclin yirtic1, hayvani
bir mahiyetinin bulunduguna ve -insanhik nazarinda- zalimligi Slciisiinde al¢alacagina dikkat ceker. Iman
ise, diger insanlara dostluk ve iyilikle yaklagmay1 tesvik eder. Yani, biri kalpleri kirarken digeri goniilleri
fetheder. Biiyiik saz sairi Karacaoglan, “/manlar: yoktur cana kiyarlar” diyerek, imansizlikla cana kiymak
arasinda iligki kurar. Yunus’un “goniil yikmak™la ilgili kanaatlerinin arkasinda da “iman” vardir. “Yikilan
goniiller”in “fethedilen goniiller’den iistiin olmasi ya da onlara karsi galip gelmesi, miimkiin degildir...
Mithat Cemal Kuntay tarafindan “Onun dini ‘Begsik dini’ degil. Miisliiman dogmakla kalmadi. Miisliiman
olmaga muvaffak oldu.” (Kuntay 1986: 216) seklinde takdim edilen Akif’teki “iman giici”niin
kaynaklarindan biri Kur’an-1 Kerim, biri de tarihi gergeklerdir.

Safahat’ta kendisinden en ¢ok alint1 yapilan sair, Sadi’dir. Akif, Sadi’nin imidi kaybetmeme ve netice
almak i¢in gayret gosterme; kisaca “sebat” mesaj1 veren satirlarini, Milli Miicadele’ye karsi kayitsiz kalan
veya giiclii devletlere kars1 zafer kazanma iimidini yitiren insanlar1 sevke getirmek maksadiyla nazma
cekerek almugtir:

Sa’di, o bizim Sark vmizn rith-u kemali,

Bir ders-i hakikat veriyor, iste medli:

“Vaktiyle bes on kaafile sahrdya diiziildiik;
Giindiiz yiiriidiik hep, gece bir menzile geldik.
Cok ge¢cmedi, baktim, bir adam hdsir ii hdib
Kosmakta... Meger eylemis eviddini gdib.
Bicare gidip haymelerin hepsine sormusg,

Bir tas bile gormiisse, hemen ogluna yormus.
Avire peder, nerde bulursun! derken...

Gordiim ki ciger-paresinin tutmus elinden,
Lebriz-i meserret geliyor bizlere dogru,

Tasmuis da goziinden akiyor simdi stiruru!
Yaklasti siitiirbdna nihdyet, dedi yekten:
“Evldadimi buldum... Nasil ammd? Onu bilsen...
Karsimda ne gérsem, “O!” dedim ge¢gmedim aslda.
Aldatsa da tahminimi binlerce heyula,
Azmimde fiitur eylemedim, ye’si biraktim...

Madam ki diinyddadir elbet bulacaktim...
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Kumlarda yiiziip, zulmetin a ' makina daldim;

Hep riih kesildim... Ne boguldum, ne bunaldim.

Tevfik-i Ildhi edip en sonra indyet,

Gordiim goziimiin nurunu karsimda nihdyet.” (Ersoy 1984: 65-66)

“Azim” baglikli siirden alinan yukaridaki misralarda, s6z konusu edilen ¢ocugu, istiklal; babay1, Milli
Miicadele mensuplari olarak diistinmek miimkiindiir. Hatta, biraz daha derinlik katarak, “ye’se diisenler”i de
manda savunucular1 olarak yorumlamak da zor degildir. Umitsizlige kapilmamak, azimli olmak ve gayret
etmek... ve Allah’in inayetine kavusmak... “Hak” kelimesini “Allah” anlamiyla kullanirsak, siirin son iki
dizesi “Hakkidir Hakk’a tapan milletimin istiklal” ve “Dogacaktir sana va’dettigi giinler Hakk’mn...”
muisralarinin izaht haline gelir. Cocugun bulundugu gibi, Hakk’1n va’dettigi giin de dogmustur... Dolayisiyla,
Akif*teki kiiltiir birikiminin -Istiklal Marsi’m besleyen- kaynaklar1 arasinda, Sadi’nin de bulundugunu
sOylemek, yanlis olmayacaktir.

Istiklal Mars1’nin altiner kitasi, kanaatimizce, kiiltiirel derinligi en fazla olan dértliigiidiir. “Bastigin
yerleri ‘toprak!’ diyerek ge¢me, tam!” misrainda, vatanin topraktan ibaret olmadigina isaret vardir. Akif’e
gore toprak, “kefensiz yatanlar”la vatan olur ve olmustur... Tirk edebiyatinda pek ¢ok vatan tanimi
yapilmistir. Fuzuli,

Edemem terk Fuziili ser-i kityun ydrin
Ne kadar zulm yeri ise bana hostur vatanim (Fuzill Divan1 1990: 230)

derken, vatan1 —gdriinen anlamiyla- “sevgilin mahallesi” seklinde tanimlamistir. Halk siirinin en
biiyiik temsilcileri arasinda yer alan Karacaoglan ise, gittigini sdyledigi Frengistan i¢in

“Karaca Oglan eydiir dosta darimaz

Hasta oldum hatircigim sorulmaz

Vatan tutup bu yerlerde kalinmaz

lleri var, bizim ile benzemez” (Kopriilii 2004: 309)

demistir. Bu dortliikteki vatan da, “kisinin kendi degerlerini yasayabildigi yer”dir. Her iki tanimda da
toprak s6z konusu edilmemistir. Istiklal Mars1 yarismasina bir siirle katilan Halit Fahri Ozansoy,

“O kadar dolu ki topragin sanla
Bir degil, sanki bin vatan gibisin” (Atatiirk Devri Tiirk Edebiyat1 [ 1981: 514)

diyerek, toprag:i vatan yapanin sanli zaferler oldugunu belirtir. Akif'in yakin dostu Mithat Cemal
Kuntay ise, “Toprak eger ugrunda olen varsa vatandir” demektedir. Topragi vatan yapan sey, ugrunda 6lmiis
olanlardir. Mehmet Akif, vatan taniminda ya da anlayisinda Mithat Cemal’e oldukca yakindir. Toprag:
“cennet vatan” haline getiren sey, altindaki “kefensiz yatan”lardir. Uciincii misrada gecen “sen sehid
oglusun” ibaresi, “kefensiz yatanlar’in agiklamasidir. Sehitlerin kefenle degil de kanli elbiseleriyle topraga
verilmeleri ve —daha da 6nemlisi- incinmelerinin kaynagi da Islam dinidir. Dértliikte gecen “incitme”
kelimesi, topraga basmakla ilgili oldugu icin, gercek anlamindadir. Oliiler, kelimenin ger¢ek anlamiyla,
incinmez; ancak diriler incinebilir. O halde, “kefensiz yatanlar” 6lii degil, diridir. Zaten, dokuzuncu kitada
konusan bir sehittir ve “Her certhamdan, Ilahi, bosanip kanli yasim,” demektedir. Bu misra da, sehidin &lii
degil diri oldugu inancinn iiriiniidiir. Bu inancin kaynag da, “Allah yolunda éldiiriilenlere ‘Oliiler’ demeyin,
haywr onlar diridirler, ancak siz sezmezsiniz.” (Yazir 2011: 154) anlamina gelen ayettir. Kur’an terciimesi
yapma calismasi bulunan Akif, elbette bu ayeti bilmektedir ve —kanaatimizce- bu dortliigiin kaynag: olarak
kullanmastir.

Ayrica, “... incitme, yaziktir atanmi” ifadesinde, Tirk kiiltiiriinde binlerce y1llik gegmisi bulunan “atalar
ruhu” kiiltiine de isaret vardir. Atalar ruhu, kutsaldir. Hun imparatoru Attila’nin, ata mezarlarmi tahrip eden
bir toplulukla sadece bu yiizden savastigi bilinmektedir. Islam dininin “en iyi mezarin kaybolmus mezar
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oldugu” tavsiyesine ragmen, Tiirk milletinin “kaybolmayan mezar’da 1srar etmesi, biiyiik dl¢iide bu kiiltle
ilgilidir. Sahsi kanaatimiz, marstaki “atan1” kelimesinin sadece vezin ve kafiye endisesinin iiriinii olmayip
suurlu bir tercihin mahsulii oldugu yoniindedir. iki defa “irkim” demekte tereddiit etmeyen Akif, Ergenekon
destanina telmih yapmakta da “atalar ruhu” kiiltiine -ima yoluyla da olsa- atifta bulunmakta da tereddiit
yasamamistir.

Mehmet Kaplan “Nietzche, neseyi muztaripler yaratti, diyordu. Buna ilave edebiliriz: Siiri de...”
demektedir (1978: 38). Safahat’ta, Mehmet Akif’in ne kendi 1stirabini ifade ettigi ne de kendisi igin bir sey
istedigi tek bir misra bulunmaktadir. Kendisi igin istedigi tek seyi, muhtemelen “Bana ¢ok gorme ilahi bir
avug topragimi” misraiyla ifade etmistir. Onun 1stirabi, bu milletin 1stirabidir. Marsta gegen “ben, benim”
zamirleri, Tlrk milleti anlaminda kullanilmistir. Bu siirdeki biitiin duygular da Tiirk milletinin duygularidir.

Sonug olarak, Tiirk milletinin 1stirabina ve duygularina en iyi sekilde terciiman olan ve bu sebeple
milli mars olarak kabul edilen Istiklal Mars1’mn, Mehmet Akif’in milli duygulari yaninda 6zellikle derin
dini, tasavvufl, edebi ve tarihi kiiltiir birikiminin de {iriinii oldugunu ve kiiltiir seviyesi yiiksek bir meclis
tarafindan milli mars olarak kabul edilmesinde engin kiiltiir birikiminin iiriinii olmasinin paymin
bulundugunu sdyleyebiliriz.
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