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IBN HALDUN’UN ASABIYET TEORISININ HARICi DUSUNCE
UZERINDE YANSIMALARI*
Reflections of Ibn Khaldiin'’s Theory of ‘Asabiyyah on Khawarij Thought
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Oz

Cahiliye doéneminde, aralarinda baba
tarafindan kan bagi bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe” denir-
ken, bu toplulugun butin fertlerini bir-
birine baglayan ve herhangi bir dis teh-
likeye kars: koymak veya saldirmak s6z
konusu oldugunda btittin topluluk tye-
lerinin harekete gecmesini saglayan bir-
lik ve dayanigsma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Istilah anlamindan farkl
olarak Ibn Haldun'un terminolojisinde
“asabiyet”, anahtar bir kavram olup an-
lam cercevesi ancak Mukaddime adli
eserinin butinltnden tespit edilebil-
mektedir. Bu dogrultuda Hariciler’de,
“asabiyet’in anlam kapsaminda bulu-
nan birtakim unsurlan hatirlatacak ni-
telikte yapisal ve zihniyet 6zellikleri bu-
lundugu gértlmektedir. Bu calismada,
ibn Haldun'un asabiyet teorisinin,
Harici yap1 ve dustncesi Gizerinde lokal
yansimalarina dair birtakim tespit ve
degerlendirmeler ortaya konmaya cali-
silmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Asabi-
yet Teorisi, Haricilik, Mukaddime

*

ok

Abstract

In the pre-Islamic period Jahiliyyah,
the term “asaba” referred to a people
who are related through the male
side of the family while the term
“asabiyyah” referred to a common
sense of unity and cooperation be-
tween the group members which en-
abled all of them to fight together and
take action in any dangerous situa-
tion. Differing from the meaning of
term, in Ibn Khaldin’s terminology
“asabiyyah” is a key concept only can
make sense in his complete work
Mugaddimah. Accordingly, it could
be analyzed that Kharijites had some
traits which were close to fall under
the term “asabiyyah”. Hence, this
work puts some assessments and
discernments about how Ibn Khal-
dan’s theory of “asabiyyah” affected
Khawarij thought and system.
Keywords: Ibn Haldun, Theoriy of
Asabiyyah, Kharijites, Mugaddimah
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GIRIS

Asabe kelimesi, “kuvvet, siddet, sinir, seckin, bir sey etrafinda top-
lanma, baba tarafindan akraba olanlar ve kisiye yardim eden akraba
takimi1” gibi anlamlara gelmektedir. Asabiyet kelimesi ise 1stilahi ola-
rak, “ister zalim ister mazlum olsun asabesine yardimda bulunmak
ve onlarin tarafini tutmak” anlaminda kullanilmaktadir.! Cahiliye do-
neminde, aralarinda baba tarafindan kan bag bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe” denirken, bu toplulugun butun fert-
lerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye karsi koymak
veya saldirmak s6z konusu oldugunda buittin topluluk tiyelerinin ha-
rekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Asabiyet iki sekilde olmaktadir. Birincisi soydan kay-
naklanan organik yakinliktir. Ikincisi ise hiikmi veya itibari denen
asabiyet tarudur ki kan bagina dayanmayip herhangi bir anlasma,
kefalet vb. uygulamalarda kurulmaktadir. Asabiyet, irk birliginden
kaynaklanan kavmiyete benzemekle birlikte bugtin anlasilan mana-
daki irkciliktan daha dar cercgeveli ve kabilevi bir 6zellik tasimakta-
dir.2

Arabistan ¢oliinde topluluklar, gdcebe bir hayat tarzi stirdtirmek-
teydi. Bu gocebe yasam tarzinda, asabiye denilen grup dayanismasi
hakimdi. “Tim baglhliklar, Giyelerini savunmak ve sorumluluklarini
karsilamak icin kolektif bir btitiin olarak hareket eden grup tarafin-
dan eritilmekteydi. Bir Giyenin basina bir zarar geldiginde grup inti-
kamini alirdi. Uye birilerine zarar verecek olsa, kendisi onun sorum-
lulugunu ustlenirdi.” 3 Ctinkti kabile, bireye yapilan bir kétultk veya
eziyeti, kabilenin butinu icin yapilmis sayardi. Nesep, ittifak veya

1 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, (Beyrut-Liibnan: Dar Al-Tourath Al-Arabi), 9:
230.

2 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 453.

3 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlart Tarihi Cilt:1 Hz. Muhammed’den 19. Yiiz-
yia, cev. Yasin Aktay (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 44.
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siginma yoluyla bir kabileye mensup olan herhangi bir bireye saldi-
rinin sonucu ciddi bir i¢ savas sebebi olabilmekteydi.* Asabiye saye-
sinde gruplar kendisi disinda harici bir otorite tanimazlardi. Bu sis-
tem icerisinde sorunlarin ¢6zimu icin tek referans kaynagi ise gele-
nek yani atalarinin uygulamalariydi.>

Asabiyetin genel manasina baktigimizda temel hususun kabileci-
lik, kabile nizaminin esasinin ise asabiyet oldugunu gértiyoruz. Asa-
biyet kavraminin kaynaklarda yalin kullaniminin yani sira “kabile
asabiyeti” ya da “Arap asabiyeti” seklinde ifade edilmesi de asabiyetin
Arap ve kabileyle ayrilmazligindan kaynaklanmaktadir.® Hz. Peygam-
ber’e gelen vahiy ile birlikte hicbir nizamin, Kur’an’in insanliga sun-
dugu, siyasi ve sosyal alanlarda da uygulanabilecek adalet, 6zgtirltik,
esitlik, emanetlerin ehline verilmesi ve sura gibi timel degerlerden
bagimsiz olmasi distintlemezdi. Kur’anin bu ¢abalarina ragmen Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra daha halife se¢cimi konusunda
kabile asabiyetciligine tekrar dénulmusttir. Kureysli iki kabile olan
Beni Umeyye ve Beni Hasim arasinda olaylara ve zamana gore degi-
sen sebeplerden 6turd iki asirdan fazla bir strecte, zaman zaman
yumusama olmakla birlikte, stirekli devam eden bir mticadele yasan-
mustir.” Kabilevi cekismeler, Islam tarihinin siyasi gelisimini belirle-
yen ana unsurlardan birisi olmustur. Kabilecilik anlayisiyla Muslu-
manlar birbirleriyle savasmis, kurulan devletler kabilecilik durta-
stiyle kanli bir sekilde el degistirmistir. Bu siyasi gortis ayriliklari,
Islam diistincesi insa déneminin, dinamizmini ve dogalligini kaybe-
derek teopolitik bir cizgiye evrilmesine de sebep olmustur. Yani kabile
asabiyetine dayanan bu siyasi ¢cekismeler, itikadi s6ylemlere sekil ve-
rir hale gelmistir. Dolayisiyla tarihin, kabile sisteminin esasi olan
asabiyete ytikledigi anlam oldukca negatif bir anlam olmustur.

4 Muhammed Abid el- Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, cev. Vecdi Akytiz (Istan-
bul: Kitabevi, 2001), 103-104.

5 Lapidus, Islam Toplumlan Tarihi,44.

6 Adem Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Yayin-
lari, 2016), 21.

7 Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi fliskileri Islam Oncesinden Abbasilere Kadar
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), X.
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1. ibn Haldin’un Asabiyet Teorisi

Ibn Haldan’un (6. 808/1406) asabiyet teorisini ele almaya gectigi-
mizde 6ncelikle belirtmemiz gereken husus, asabiyet kavraminin, ta-
rihsel stirecte kazandig1 bu negatif anlaminin paranteze alinmasi su-
retiyle Ibn Haldiin’un gértislerinin bittinselligi icerisinde degerlendi-
rilmesi gerektigidir. Ibn Haldin’un bu kavrama ne anlam ytikledigi
bizim icin 6nem arz etmektedir.

Ibn Haldn’un asabiyet teorisinin anlasilmasi icin éncelikle onun
tarih anlayisina ve sosyolojik tahlillerine kisaca deginmemiz gerek-
mektedir. ibn HaldGn’un tarih anlayisinin orijinalliginin, konu olarak
toplumu ele almasi ve yéntemi olmak tizere iki seyden kaynaklandigi
tespit edilmistir.® Ibn Haldtin’un terminolojisindeki temellerden biri
olan “umran” kavrami, blitlin yonleriyle sosyal hayati, yani toplumu
ve toplum hayatini ifade etmektedir.°Imar etmek, sosyal kalkinma ve
uygarlik gibi anlamlara gelen umran, insanin potansiyelini dis din-
yaya yansitmasini, icinde yasadigi cevreyi yasamini strdurebilecegi,
kendini ifade edebilecegi bir ortam haline dénUsttirmesini, bir mede-
niyet insa etme slrecini ve burada ortaya cikan butln iliskiler agini
icerecek sekilde tanimlanmistir.10 ibn Haldin’a gére tarih ilminin te-
mel amaci, rivayetcilerin yaptigindan farkli olarak bu bilgilerin dog-
ruluk degerini ortaya koymaktir. Haberlerin dogrulunun tespiti icin
yapilmas: gereken ise umrandaki olaylarin ve hallerin dogasini bil-
mektir. Clnkud sosyal hayattaki her olayin ve ortaya ¢ikan durumun,
olmas1 gereken kendine has bir dogasi vardir.!! Dolayisiyla umran
icerisinde bir yere sahip olmas1 hasebiyle asabiyet, dogasinin kesfe-
dilmesini bekleyen unsurlardan birisidir. Bu baglamda Ibn
HaldGn’un yaklasiminin, tarihi olaylarin arka plani ve sebepleri ile

8 Pmar Yazgan, “llm-i Umran Duistincesinin Arka Plani1” (Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 2006), 73.

9 Ibn Haldtn, Mukaddime, cev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak, 2004), 1:
69.

10 Sefer Yavuz, “Ilm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Ana-
lizi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 325.

11 Tbn Haldtn, Mukaddime, 70.
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ilgilenmesi, sahip olduklar1 yasaliliga ulasmay: hedeflemesinden
otart gintmuizdeki karsiliginin tarih felsefesi oldugu belirtilmekte-
dir.12

Ibn Haldtn, umrandan bahsederken insanlar icin toplumun ve
sosyal organizasyonun zorunlu oldugunu aciklamistir. Bu zorunlu-
luk toplumun ihtiyaclarindan kaynaklanmaktadir.!3 ibn Haldun,
toplumu, bedevi ve hadari olmak tizere iki kategoriye ayirir. Toplum-
larin hayat tarzlarinin farkli olmasi ise Ibn Haldtin’a gére onlarin ya-
samlarini stirdirmek ve gecimlerini saglamak icin tuttuklar: yollarin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.!4 Bedevilik, sehirlerin disin-
daki genis ve acik alanlarda, daglik bolgelerde, collerdeki ve c¢ollerin
etrafindaki yasam sartlarinin bulundugu alanlarda strmektedir.
Kentsel yasam ise etrafindaki surlarla korunakli hale getirilmis olan
sehirlerde htikim sUrmektedir.!5> Bedevilik, tarihsel olarak medeni-
likten 6nce gelir. Bu nedenle sehirlesme, bedeviligin gelisiminden do-
gan kacinilmaz bir sonuctur.l® Bedeviligin dayandigi temel nokta
asabiyettir. Badiyelerde ancak asabiyet sahibi kabilelerin yasamasi
mumkuindtr.1”

“Ibn Halduin, siyasi gortisleri baglaminda devlete biiytik bir 6nem
verir. Onun sisteminde umranin sureti, siyasi otorite yani devlettir.”18
Asabiyet ise toplulugun olusmasi noktasinda temelden sisteme dahil
olup siyasi otoritenin sekillenmesinde belirleyici unsur olmaktadir.
Ibn Haldan, toplumun insanlar i¢in zorunlu oldugunu belirttikten
hemen sonra siyasi otoritenin kacinilmazhgina dikkat cekmistir. Ona
gore dlizeni saglayici bir otorite kacinilmazdir ve bir yoneticinin kendi

12 Yavuz, “llm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”,
327.

13 bn Haldtn, Mukaddime,79.
14 ibn HaldGn, Mukaddime, 157.
15 ibn Haldtn, Mukaddime, 75.
16 Tbn Haldtn, Mukaddime, 161.
17 bn Haldtn, Mukaddime, 169.

18 Yavuz, “llm-i Umran’in Konusu ve Yéntemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”,

332.
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glcliyle veya asabiyetinden aldigi glicle otoritesini kurmasi mim-
kitindir.!° Ibn Haldtin’a gére bir toplulugun glicii sahip oldugu asa-
biyete bagli olup devleti de asabiyete sahip olan toplumlar kurabil-
mektedir. Asabiyetin zayiflamasi veya yok olmasi durumunda ise top-
lum gli¢csliz, motivasyonsuz ve disariya karsi savunmasiz hale gele-
cektir.20

Ibn Haldin’un terminolojisinin anahtar kavrami olan “asabiyet”,
Mukaddime’nin farkl yerlerinde bircok farkl sekilde ifade edilmistir.
Yani ibn Haldtin, bu kavrami biittin yénleriyle tanimlayip kullanma-
mistir. Eserin farkli yerlerinde stirekli islenmesiyle bu kavramin an-
lam1 oldukca genislemis ve tanimlanmasi da zor bir hale gelmistir.
Bu nedenle bu kavrama farkl yerlerde ytiklenen anlamlarin tespitiyle
bir anlam cercevesi cikarmak mUtimkin olabilmektedir.

Mukaddime adli eser incelendiginde Ibn Haldiin’un, asabiyeti, cog-
rafi ve iktisadi sartlar, iklim, devlet, siyaset, yoneticilik, cesaret, ah-
lak gibi unsurlarla iligkili olarak bedevi ve hadari olmak Uzere iki
toplum tipi Gizerinden ele aldig1 gértilmektedir. Genel hatlariyla asa-
biyetin, Mukaddimenin ikinci béltimunde bedevilerdeki kan bagi,
Uclnci boéliumunde devlet ve iktidarin temeli, dérdiinct bolimutinde
ise sehirlerin sosyal bagi olarak ele alindig tespit edilmistir.2! Bir
baska ti¢ltl tasnifte ise asabiyetin birinci boyutunun, bireyin topluma
siki bagliligi ve toplumun da bireyi korumasiyla gerceklesen toplum-
sal dayanigsma oldugu ifade edilmistir. Bu asabiyet, ibn Haldin’a gére
kan bagi veya kan bagi kadar insani yakin kilan diger seylerden kay-
naklanmaktadir. Asabiyetin ikinci olarak, hayatta kalmaktan iktidar
olmaya kadar uzanan kolektif bir mticadeleye isaret ettigi belirtilmis-
tir. Bu baglamda asabiyet, bir toplulugun savunmaci, hakkini arayan

19 bn Haldtn, Mukaddime, 80-81.

20 Bahram Hasanov, “Ibn Haldtin’da Asabiyet Kavrami-Maurice Halbwachs’in
‘Kolektif Hafiza’ Kavramu {le Bir Karsilastirma”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 15/59 (Gtiz 2016): 1440.

21 Unver Gunay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onctsti: Ibn Haldun”,
Atattirk Universitesi llahiyat Tetkikleri Dergisi 6 (1986): 80.
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ve hatta Gsttinligtne inanan Ozelliklerine isaret etmektedir. Asabi-
yetin bu itici kuvvetiyle gottirmek istedigi nokta muilk yani siyasi oto-
ritedir. Nitekim Z. Velidi Togan, asabiyeti, devletler kuran milletlerin
enerji kaynagi, kavimlerin bltinyesinde miindemic “dinamik kuvvet”
olarak tanimlamistir.22 Uclincii boyut ise sosyal grup tiyelerinin or-
tak gecmise sahip olduklar: duygusunu ve bu duygunun gruba sag-
ladig1 motivasyonu ifade etmektedir.23 Bu iki ayr Ui¢cli asabiyet tas-
nifi birbirine benzemekte ve genel hatlariyla asabiyetin anlam cerce-
vesini belirleme noktasinda bizlere 151k tutmaktadar.

Bu baglamda Mukaddime’de yer alan farkli ve birbirlerini tamam-
layic1 asabiyet tanimlarinin ve bedevilikle ilgili ifadelerin bir kismina
yer vermek istiyoruz. Asabiyet, sadece nesep bagi ile veya bu anlama
gelecek bir bag ile mimkindur. Nesebin faydas: insanlar arasinda
birlesmeyi yardimlasmay1 saglamasi olup aslinda hakikati olmayan
vehmi bir seydir.2# Badiyelerde ancak asabiyet sahibi kabileler yasa-
yabilir. Ctink(i sehirlerde insanlarin birbirine diismanlik etmeleri ve
zulmetmelerine devlet engel olurken bedevi kabileler de ise bu zu-
Itimlere herkesin saygi duydugu kabilenin ileri gelen buiytikleri engel
olabilir.25 Asabiyet merkezli isleyen bedevi yasam, kentsel yasamdan
daha eskidir ve toplumsal yasamin temelidir.26 Bedeviler hayir ve iyi-
lige sehirlilerden daha yatkindir. Bedeviler, sehirliler kadar Iltiiks
icinde yasamadiklar icin zaruri ihtiyaclarini karsilayacak kadar din-
yaya meyillidirler. Bu nedenle iyiye ve hayirlh olana daha yatkindir-
lar.27 Bedeviler sehirlilerden daha cesurdur. Cesaret, onlar icin ge-
rektigi an basvuracaklari bir ahlak ve tabiat haline gelmistir. Bunun
sebebi ise imkanlarin ve aligkanliklarin bireylerin kisiligi tizerinde et-

22 A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), 160.

23 Hasanov, “Ibn Haldtin’da Asabiyet Kavrami-Maurice Halbwachs’in ‘Kolektif
Hafiza’ Kavrami le Bir Karsilastirma”, 1440-1441.

24 [bn Haldtn, Mukaddime,171.
25 bn Haldtn, Mukaddime,169.
26 1bn Haldtn, Mukaddime,161.
27 [bn Haldtn, Mukaddime,163.
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kili olmasidir. Insanin alistig1 bir durum, git gide onun tabii karakte-
rinin yerini tutmaya baslayan bir ahlak, meleke ve adet haline gelir.28
Asabiyet, refahin artmasi ve eksilmesiyle ters orantili olarak artip ek-
silen bir unsurdur.2?

Yoénetim, asabiyet sahibi olan toplumun elinde olmaktadir. Genel
neseple birbirine baglh olan toplulukta yonetim herkese degil, diger-
lerinden daha fazla asabiyet sahibi olana aittir.30 Asabiyetin yoneldigi
nihai nokta devlettir. Insanin tabiati geregi, toplu yasanan her yerde
insanlar arasindaki iliskileri dtizenleyecek ve onlarin birbirlerine zul-
metmelerine engel olacak bir yoneticiye ihtiyac vardir. Bu y6neticinin
asabiyeti bakimindan digerlerinden tsttin ve giclt olmas: gerekir.
Bir kabile icinde daginik stlaleler ve bircok asabiyetin var olmasi,
digerlerinden daha guiclil bir asabiyetin varligini gerektirir. Bu asabi-
yet digerlerine galip gelerek digerlerini de kendisine tabi kilar ve
kendi etrafinda birlestirip kenetler. Boylece ortaya daha bliytik ve tek
bir asabiyet cikar.3! Asabiyet sahibi olup devlete ulasmis olanlar, c6-
mert, hatalar1 bagislayan, glic yetiremeyenlere yardim eden, misafir-
lere ikramda bulunan, sabirli, sadik, alimleri ylcelten, onlarin go-
ruslerine deger verip uygulayan, hakka sarilan ve gtizel seylerde bir-
birleriyle yarisan kimselerdir. Asabiyet sahiplerinden bu faziletleri ta-
styanlar htiktimdar olabilecektir.32 Dini davet, asabiyete yardimci bir
glctlir. Bu cercevede, asabiyet icindeki rekabeti ve kiskancliklar: or-
tadan kaldiran dengeleyici bir unsurdur.33 Asabiyetin dini davet ol-
madan basariya ulasmasi mtimkuin degildir.34

Buttn bunlardan anlasildigl tizere asabiyetin tek bir tanimini Mu-
kaddime’de bulmak gibi bir durum s6z konusu degildir. Asabiyet kav-

28 [bn Haldtn, Mukaddime, 166.
29 [bn Haldtn, Mukaddime, 187.
30 [bn Haldtn, Mukaddime, 176.
31 [bn Haldtan, Mukaddime, 189.
32 Tbn Haldtn, Mukaddime, 195.
33 Ibn Haldtn, Mukaddime, 222.
34 1bn Haldtn, Mukaddime, 224.
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rami, bedeviligin yapisi, toplumun sosyal bagi ve devletin, medeniye-
tin olusumu ile ilgili olup daha ziyade pozitif anlamsal degerlerle tas-
vir edilmistir. Bu pozitif anlamlarin yani sira Mukaddime’de asabiyet
kavraminin din ile dengelenmesi mtmkiin oldugu ima edilen negatif
yonlerine deginildigini de gérmekteyiz. Ancak Ibn Haldan’un, bu kav-
rami, olumsuz bir anlama sahip olan kabile asabiyetciligi manasinda
kullanmadig1 aciktir. ibn Hald(n asabiyeti, devletin kurulmasi ve di-
nin yayilmasi icin gerekli, fonksiyonel degeri olan bir kavram olarak
kullanmistir. Bu baglamda ibn Haldtn’da asabiyet teorisi, evrensel-
tarihsel yasaliligin ve sosyal-siyasi déntisimun temel, yapici ve ku-
rucu bir parcasi niteligindedir.

2. Asabiyet Teorisinin Harici Diisiince Uzerinde Yansimalar:

Daha 6nce bahsedildigi tizere asabiyetin birinci boyutu, bedevi ya-
sam tarzinda bulunan kan bagi ya da insanlar1 en az kan bag: kadar
yakin kilan seylerden kaynaklanan toplumsal dayanismadir. Ikincisi,
siyasi otorite olmanin temelindeki kolektif mticadeledir. Asabiyetin
Uclnct boyutu ise sosyal gruplarin ortaklik ve btitiinlik duygusun-
dan kaynaklanan motivasyonlar1 ve sehirlerin sosyal bagdir.
Hariciler’in birtakim yapisal ve zihniyet 6zellikleri, bu ti¢ boyutun her
birinden birtakim unsurlar hatirlatacak niteliktedir. Dolayisiyla ibn
HaldGn’un kuraminin evrensel bir parcasi olan asabiyet teorisinin,
Haricl yap1 ve diistincesi tizerinde lokal yansimalar: oldugunu soéyle-
mek mUmkindur.

Ibn Haldtin’un asabiyet teorisinin Harici diistincedeki yansimala-
rina, bu yansimalar tespit edebilmek adina, Harici olusumun yapisi
hakkinda kisaca bilgi vermekle baslayacagiz. Hariciler her ne kadar
Hakem Olay ile birlikte glin ytizine ¢ikmis olsalar da Hariciligin do-
gusu, Hz. Osman’n halifeliginin altinci yilindan itibaren ortaya ¢ikan
olaylara kadar uzanmaktadir. Bu olaylarla baslayip Siffin Savasi’na
kadar gelen surecte, kabile asabiyetinin de fazlasiyla glin ytiztine ¢1-
kip hilafet tartismalarina sebep olmasiyla Misltimanlar derin ve sar-
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sintili hadiseler yasamislardir. Yasanan siyasi kargasa ve kaos or-
tam1 Hariciler'in Hakem Olayi’'ndaki ¢ikisina sebep olmustur.35 Ayni
zamanda Hariciler’in, bu donemde bedevi yasamdan yavas yavas yer-
lesik hayata gecmek durumunda kalmalar: ve ciddi bir sosyal degi-
sim yasamalari da bu olusumun arkasinda yatan nedenlerden biri-
sidir. E.R. Figlali, Hariciler’in dogusunun altinda yatan temel iki se-
bebe vurgu yapmistir. Bunlardan birincisi adil-otoriter idare arayisi;
ikincisi ise otoriteyi temsil eden Kureys egemenligini sarsip, kendi
ictimai ve etnik yapilarinin getirdigi mizac istikametinde fazla derine
girmeden Kur’an’a bagli bir hayat anlayisi ortaya koyma arzusudur.
[laveten bu etkenlerin de isaret ettigi tizere Hariciligin siyasi sebep-
lerden dogdugu ve dini bir mahiyet kazandig: belirtilmektedir.36

Fazlur Rahman, Islam adli eserinde, Hariciler’in politik cikisini
vurgular nitelikte, “Harici” adinin itikadi sapiklikla bir ilgisinin olma-
yip “isyanci” ve “ihtilalci” anlamina geldigini ifade etmektedir.3” Faz-
lur Rahman, Hariciler’in 6zelliklerini soyle ifade etmistir:

“Iste neredeyse bir iman esas1 statlisiine ytikselerek siyasi
alanda uygulanma imkani bulan bu hosgoértustizlik, fana-
tiklik, kendinden olmayanlara kapilari kapatma ve aman-
sizca zora basvurarak politik degismeyi etkileme, en eski Is-
lam firkas1 olan Havaric’in belirgin 6zelliklerini olusturmus-
tur... Nitekim Hariciler’in dar kafaliliklar1 ve zora basvurma
metodlar: bir yana birakilirsa, onlarin son derece dindar ve
sadelik taraftari insanlar olduklar: géraltir.”38

35 Detayl bilgi icin bkz. William Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesek-
ktil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Sarkag¢ Yayinlari, 2010), 11-17;
Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi1 Sebepler”, An-
kara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975): 219-247.

36 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, Ankara Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (1978): 248-249.

37 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 240.

38 Fazlur Rahman, Islam, 240.
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Ibn Haldin’un Mukaddimede zikrettigi birtakim bedevi vasiflar
Harici gruplarda acikca gézlemlenebilmektedir. Ibadet ve ziihde ol-
dukca diisktin olan Hariciler’in 6zellikleri, Mukaddime’de bedevilerin
cesur, iyilige ve hayra daha yakin olduklar: seklinde verilen bilgilerle
kismen ortismektedir. Hariciler, ¢élden ve Irak sinir boylarindan ge-
len bedevi hayat stiren birtakim insanlarin bir araya gelmesiyle olu-
san bir topluluktur.3® Hariciler’in, ihlasli, samimi ve cesur, ibadete
asir1 disktn olduklar: belirtilmektedir. Ayn1 zamanda onlarin, ¢6l-
lerde zor sartlar altinda bedevi bir hayat gecirdikleri icin oldukca sert
mizacli olduklar1 bilinmektedir.4® J. Wellhausen, Hariciler’in, Siffin
olayinda herkesten 6nce hakem olarak Kur’an’a boyun egen, kitleyi
beraberinde strtkleyip Hz. Ali'yi buna kabule zorlayan ve sonrasinda
ise hakem heyetine itiraz eden, dindar kurra’nin*! icinden c¢iktigini
ifade etmektedir.42 Wellhausen, Cemel savasinda, Siffin’de ve sonraki
diger butin savaslarda, bilhassa Haccac’a karsi mucadelede
kurradnin 6n saflarda oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla kurra,
Hariciler icin uygun bir beslenme sahasi olarak kabul edilmistir. Ay-
rica Wellhausen,rivayetlerde, Hariciler’in , kurrd cevresinden cikmis
oldugunun sdylenmesinin yani sira dogrudan kurrddan olan belli
baslh adlarin zikredildigini belirtmektedir.#? Dindar kurrddan olusan
Hariciler'in ne kadar ibadete dusktin olduklarini Harici hatip Ebu
Hamza’nin hutbesindeki su ifadelerden acikca gérmekteyiz:

39 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fihki Mezhepler Tarihi,
cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Yeni Safak), 68; Fazlur Rahman, Islam, 241.

40 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 68.

41 Cok Kur’an okuyan anlamina gelen kurra, sdzliikte “okuyucu; abid ve zahid”

maénalarindaki kari kelimesinin coguludur. Birtakim rivayetlerden anlasildi-
gina gore bu kimseler, ibadet maksadiyla ¢cokca Kur’an okuyan, namaz ki-
lan, ayrica kendilerine verilen gorevleri yerine getiren sorumlu kisilerdir.
Ayni zaman da ilk dénemlerde, Kur’an’in zahiri htikimlerine bagl, kat: dini
anlayislara ve belli siyasi telakkilere sahip bir grubun varligi tespit edilmis
olup bu grup kurra olarak nitelendirilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mus-
tafa Oz, “Kurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 445-446.

42 Julius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri,
cev. Fikret Isiltan (Ankara: Tark Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 9.

43 Wellhausen, Islamiyetin Illk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, 13.
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“Gozleri kotultigti gérmekten kapalidir, ayaklar: batila ytra-
mekten agirdir, kendilerini ibadete vermis, uykusuzluktan
zayif dismuslerdir. Bunlar, Allah’in kendilerine gece orta-
sinda rahmet nazariyla baktig dyle kimselerdir ki, Kur’an
okumaktan belleri buktlmts, icinde cennet bahsi gecen her
ayet zikredildiginde ona istiyaktan gbézyasi dékerler. Cehen-
nem zikredilince onun sesi kulaklardaymis gibi hickirirlar.
Gece ve glindliztin dinlenmeksizin ard arda (stratle) hareket
ettikleri gibi bunlar da 6ylece durmadan ibadet ede ede diz-
leri, elleri, burun ve alinlarini topragin asindirdigi gencler-
dir. Uzerlerine oklarin ve mizraklarin yéneldigini, kiliclarin
cekildigini ve dismanin 6lim yildirimlariyla girleyip c¢ikti-
gin1 gértince Allah’in tehdidini distinerek diismanin bu teh-
didini ktictik géren kimselerdir... Yine sahibinin gece yarilari
lUzerine dayanarak secde ettigi bileginden kopmus nice eller
vardir.”#4

Goruldugt tizere Hariciler, dini anlama ve yasama noktasinda ol-
dukca ytzeysel kalmiglardir. Onlarin ytzeysel ibadet anlayislari,
nasslar1 Zahiri ve literal okumalariyla birlikte diistintilmelidir. Davad
b. Ali (6. 270/884) ile ortaya cikan ve Ibn Hazm (6. 456/1064) ile
birlikte sistemli bir yapiya kavusan Zahiriyye’nin yorum bicimi sa-
habe dénemine kadar gottrtlebilirken45, grup diizeyinde kokleri ise
Haricilik hareketine ve ehl-i hadise dayandirilabilmektedir.46 Isim
olarak Zahirilik ilk olarak Davad’a nisbet edilmekle birlikte Zahirili-
gin icerigini olusturan re’yi terk etme ve nasslarin zahiri ile huk-
metme esasina dayanan anlayis Daviad’dan da 6nceye gitmektedir.4?

4 Yasin Kahyaoglu, “Hariciler'de Hitabet Sanati ve Meshur Iki Hatip”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2003): 126.

45 Ali Parlak, Tefsir Tarihinde Zahirilik ve Zahiri Te'vil Gelenegi (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2009), 17-20.

46 H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 94.
Oguzhan Tan, “Kékeni Olusumu ve Algilanisi Bakimindan fbn Hazm Once-

sinde Zahirilik”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010):
139.

47
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Zahiri mezhebine gore Allah’in hic bir hiitkmtinde htitkmtin sebebi so-
rulamaz.*® Fikhi baglamda kendisini gosteren bu anlayis biciminde
oldugu gibi, Hariciler ise nasslari, daha ziyade siyasal bir zeminde
zahiri ve literal olarak yorumlamislardir. Hariciler’in Kur’an’a bakis-
larindaki sekilci ve ytzeysel anlayisi, Siffin savasindaki “la hukme
illa lillah (htktm ancak Allah’indir)” sloganlarinda gérmekteyiz. Ay-
rica Nafi b. Ezrak’in Necdet b. Amir’e cevap olarak yazdigi mektupta
oturanlar: (kaade) tekfir etmek, onlarin ¢ocuklarini 6ldiirmek ve on-
lara emanet birakmamak konusunda delil olarak sundugu ayetler,
Haricl zihniyetin, zahiri anlayislarina gosterilebilecek acik 6rnekler-
dendir.#® Nafi b. Ezrak, kendisiyle birlikte savasmayan muhaliflerinin
cocuklarinin 6ldtrtlmesi gerektigini su sekilde izah etmistir:

“Cocuklarin isine gelince... Bu konudaki Allah’in buyrugunu

biliyorsun -Nuh Suresinin 26. ve27. ayetleri-. Bu ayetlerde

kufr ile isimlendirilen cocuklardir; hem de dogmadan 6nce.

Nuh kavminin ¢ocuklart dogmazdan 6nce kafir olurlar da,

biz bu hikmu kendi kavmimiz hakkinda sdyleyemez mi-

yiz?”50

Burada Harici anlayisin, Nuh peygamberin kisisel kanaatini ve si-

kayetini yansitan duasini, kendi gériisiini temellendirme ugruna ne
kadar ytizeysel anladigini ve carpik bir sekilde kullandigini gorebil-
mekteyiz.

Ayetleri anlama noktasinda oldugu gibi pratik hayatta da ytizeysel
kalan Hariciler’in bu o6zellikleri, bedevi kultirtin yansimalarindan
biri olarak degerlendirilmektedir.5! Ibn Haldin’a gére, badiyelerde,
asabiyet sahibi olmayan kavimlerin yasamas:i mimkun degildir. Be-
devi yasam tarzindan gelen Hariciler’in ayni zamanda, Mukaddime’de

48 Ignaz Goldziher, Zahiriler Sistem ve Tarihleri, cev. Cihad Tunc (Ankara: An-
kara Universitesi Basimevi, 1982), 37.

49 Harici zihniyetin 6ézelliklerini yansitmasi bakimindan Nafi ibn el-Ezrak’in
mektuplar1 aydinlaticidir. Bkz. Ethem Ruhi Figlali, [badiyenin Dogusu ve Gé-
riisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 74-81.

50 Figlali, Ibadiyenin Dogusu ve Gériisleri, 79.

51 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fihki Mezhepler Tarihi,
68.
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zikredilen bedevi vasiflara sahip olmalari hasebiyle asabiyet sahibi
olduklarini séylemek mtimktndtr.

Ibn Haldtn’un asabiyet teorisinin Harici zihniyet tizerinde bir di-
ger yansimasi, Hariciler’in mevcut siyasi duruma olan tepkileridir.52
Hariciler’in devlet kurma konusunda basarili olup olmadiklarina
bakmaksizin siyasi bir tepkinin varligi bu tespiti dogrulamaktadir.
Hariciler’in siyasi bir grup olarak dogmasi ele aldigimiz konu baki-
mindan bizim i¢in oldukca énemlidir. “Htikiim ancak Allah’indir” slo-
gantyla Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Harici grup, daha sonra Nu-
hayle’ye giderek Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi halife olarak secmis-
lerdir.53 Onlarin bir halife se¢mesi acik bir sekilde mevcut siyasi ya-
pwya karsi bir durus sergilediklerini géstermektedir. Hariciler, Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan gerceklesen ilk halife seciminde ileri
strtilen, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi diistincesine karsi, Ku-
reys aristokratlarinin birbirlerine dismesinden de yararlanarak ha-
lifenin Kureysli olmak zorunda olmadigini iddia etmislerdir.
Hariciler’e gore, hicbir insanin bir digerine kiyasla hakimiyeti kendi
sahsina baglama hakki yoktur. Onlara goére htiktmdarlik ancak Al-

52 ibn Haldan, Mukaddime’de, Mutezile’den Asam ve bazi Harici gruplarin, bir
imam tayin etmenin hem akli hem de ser’i olarak zorunlu olmadigini diistin-
duiklerini belirtmistir. ibn Halddn, onlar1 bu gértise sevk eden amillerin ise
devletten ve devlette gortilen zulim, bask: ve dlinya nimetlerine dalmaktan
kacinma oldugunu belirtmistir. (fbn Haldtin, Mukaddime, 272.) Ancak ima-
min zorunlu olmadigi goértist, btittin Hariciler icin gecerli olmadig: gibi siyasi
bir tepkinin var olmadigini da géstermez. Nitekim Ibn Haldtn, Mukad-
dime’nin bir baska béliimiinde, Arap Islam devletinin kuvvetli ve birlik
icinde oldugunu, Abdulmenaf ogullarinin asabiyetinin diger btitin Mudar
asabiyetlerinden Usttin oldugunu ve bu dénemde onlara Hariciler disinda
hicbir kavmin muhalefet etmedigini ifade etmistir. (ibn Haldin, Mukaddime,
387.) Dolayisiyla her ne kadar ayni pasajda Haricilerin iktidar ve baskanlik
davasinin olmadig: belirtilse de Ibn Haldtin'un bu ifadelerinden de
Hariciler’in siyasi tepkilerinin varligi anlasilmaktadir.

53 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, llk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve
Ihtilafu’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayi-
nevi, 2005), 133.
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lah’in adina oldugu ve O’nun irade ve emirlerine uygun bir idare uy-
gulandig stirece mesrudur.>* Hariciler, eger imam secilecekse kole-
den, hurden, herhangi bir kabileden olmasinda bir sakinca gérme-
mislerdir. Bu teoriyi, Kureys hakimiyetine karsi olusan tepkinin bir
yansimasi olarak gérmek miimkiindir. Yani bu teori, islam’n 6ziine
sadik kalma gibi bir hassasiyetten daha ziyade Hariciler’in, Kureys
hakimiyetine karsi duyduklari nefretten dogan siyasi bir tepkinin so-
nucunda sekil bulmustur.55

Bu siyasi tepki, Hariciler’in dogusunun nedenleri arasinda zikre-
dilen sosyal degisme, yani bedevi yasamdan yerlesik hayata gecme
durumu ile birlikte distintilmelidir. Bu baglamda “Haricilik, Ibn
HaldtGn’un deyimiyle bedevi toplum yapisindan hadari toplum yapi-
sina gecerken, kabile ruhunun baskaldirmasini, reaksiyonunu, sid-
detli kars: koymasini ifade eder.”56

Uctincti lokal yansima ise Hariciler’in, karizmatik toplum anlayi-
styla hareket etmeleridir. Hariciler’in bu karakteristik 6zelligi, aslinda
onlarin bedevi hayat yasamalarinin da bir sonucudur. Mukad-
dime’den hareketle tespit edilen asabiyetin licincti boyutu, sosyal
gruplarin birlikte yasama motivasyonu olup, yapici bir anlama sa-
hiptir. Bu sayede sehirlerde birligin ve dayanismanin saglanmasi
mumkindir. Bahsedilen motivasyon, o toplulugun ortak duygular:
ve hafizasidir. Burada asabiyet teorisinin bir yansimas: olarak gore-
bilecegimiz nokta Hariciler’in, bireysel degil, cemaate ait tabirlerle
distinme temayulleridir. Bedevi yasam kosullarinin kabile tarzinda
yasami gerektirmesi ile birlikte ferdi mesguliyet ve ferdi seref s6z ko-
nusu olmamis, kabile serefi ise her seyin tisttinde olmustur.57 Once-

54 Omer Faruk Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesrui-
yeti Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 12 /34 (Kis 2008): 62.

55 Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gortslerinin Itikadilesmesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 31 (1989): 341, 342.

56 Taha Akyol, Hariciler ve Hizbullah (Istanbul: Dogan Kitap Yayinlari, 2000),
57.

57 Taha Akyol, Haricilik ve Sia (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1988), 136.
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den kendi kabilelerine saldiranlari ve kendilerine karsi gelenleri diis-
man olarak kabul edip éldturen Hariciler, sonrasinda bunu kendi din
anlayislarina da yansitmislardir.>® Hariciler, toplum karizmasiyla ha-
reket etmis ve kendileri gibi dlisinmeyenleri 6tekilestirmislerdir.

“Asabiyet/kabilecilik, siyasi otoriteye isyan, tekfir, huruc, teberri,
tevelli, kebire, daru’l- Islam, daru’l-kufr, isti'raz, ka'de kavramlar:
Harici din s6yleminin hakim belirtileri”>® olarak Hariciler’in karizma-
tik toplum anlayisina da 1s1ik tutmaktadir. Watt, gtinltk dilde “zimre”
veya “cemaat” icin hicbir kelime kullanilmamasina karsin, Haricilerin
pek cok meseleyi “ziimre” veya “cemaat” tabirleri icerisinde tartistik-

larin1 belirtmistir. Hariciler tarafindan 6teki zimre, “kafirler”, “mus-
rikler” ve “cehennem ehli” seklinde nitelendirilmistir.6°

Haricl din anlayisinin temel 6zelliklerinden birisi, iman-ktfr me-
selesinin ele alinis biciminde, miiminin tanimlanmasi yerine kimlerin
tekfir edilecegi noktasindan hareket edilmesidir. Yani Harici dtistin-
cede kafir kavrami, miimin kavraminin oynadig: rolden daha buytk
bir role sahip olmustur.®! Bu durumda Hariciler acisindan temel ca-
tisma, Musliiman ile gayrimuslim arasinda degil Mislimanlarin bir
kismi ile diger kismi arasinda olmustur.62 Hariciler’in 6teki olarak
gordukleri Miislimanlari iman dairesinin disina cikaran anlayislari,
bu kimselerin canlari, mallari ve cocuklarina dair tutumlar: nokta-
sinda tartismalarina sebep olmustur.63 Salim b. Zekvan, Harici ilk
kaynaklardan olan es-Sire’sinde kendilerinden olsun veya olmasin
eger o kimselerin bir kétiltigti ortaya cikarsa, onlarin sapkinliklarin-
dan stphe duymayacaklarini ve Allah’in emrine déntinceye ya da

58 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri (An-
kara: OTTO Yayinlari, 2012), 23-24.

59 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, 25.
60 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 46.

61 Toshihiko Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 22.

62 Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, 18.

63 Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2.
Baski), 45-46.
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sapkinliklar: tizere helak oluncaya kadar savasacaklarini bildirmek-
tedir.64

Hariciler, kendilerinden olmayan kimseleri tekfir etmek ve 6ldur-
mekle kalmamis zamanla kendi aralarinda da firkalara ayrilmis ve
bu firkalar arasinda da birbirini tekfir etme gelenegi baslamistir.65
Nafi b. Ezrak, kendisi ile birlikte Emeviler’e karsi isyan etmeye ya-
nasmayan Basra Haricileri'ni ve liderleri Abdullah b. ibad tekfir et-
mistir.®6 Bunun tizerine Necde b. Amir takiyyenin caiz oldugunu soy-
lemis ve Nafi b. Ezrak’tan ayrilmistir. Nafi b. Ezrak, huruc etmeyen
ve oturup kalanlarin kafirler gibi olduklarini, bulunduklar: yerin dar-
1 ktifr oldugunu ve katledilmeleri gerektigini belirtmistir.6?

Sonuc olarak Hariciler’in sosyal birliktelik motivasyonlarini, kendi
din anlayislar1 ve bu anlayislarinin kabulti tizerinden sagladiklarini
s6ylemek mumkindir. Onlar, bedevi-kabilevi yasam tarzinin alis-
kanliklarini, din anlayislarina da uygulayarak sosyal birlikteliklerini
tekfir, isyan, daru’l-ktfr, teberri gibi temeller izerinden motive et-
mislerdir. Ibn Haldtn, asabiyeti, kan baginin yani sira bagka yollarla
olusan bagliliklara da dayandirmistir. Ayni zamanda Ibn Halddn,
asabiyet ile dinin yayilmasi arasinda da siki bir bag kurmustur. Bu
baglamda din birlikteliginin, asabiyeti besleyen bir unsur oldugunu
s6ylemek mimktndur. Ancak Hariciler, din birlikteligini, kendi c¢iz-
dikleri dairenin igerisine hapsetmislerdir. lyilik ve hayir anlayislari
da kendi din anlayislar1 cercevesinde gelistiginden baskasinin aga-

64 Salim B. Zekvan, es-Sire Bir Harici/ Ibadi Klasigi, cev. Harun Yildiz (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 94.

65 Hariciligin firkalara ayrilisi konusunda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Ethem Ruhi
Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, 245-275.

66 Halil Ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Gu-
ntimtize Yansimalar”, Usul Islam Arastirmalari 11, (2009): 47.

67 Nafi ibn el-Ezrak’in mektuplari icin bkz. Ethem Ruhi Figlali, /badiyenin Do-
gusu ve Gortigleri, 77-81.
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cindan disen hurmayi yemeyi caiz gérmeyen bu kimseler, Hz. Os-
man ve Hz. Ali hakkinda gtizel s6z soyledigi icin Abdullah b. Habbab
ve hamile esini 6lduirmuslerdir.68

Ibn Haldun’a gére hakimiyetin gerceklesmesi icin asabiyet gerekli
bir sarttir ancak tek sart degildir. Hakimiyetin hakkiyla gercekles-
mesi dindarlik, giizel ahlak, hak, adalet, sabir, sadakat, yardimse-
verlik ve alimlerin yUceltilmesi gibi hasletlerin varligina baglidir. Te-
mel dinamigi asabiyet olan devletin tamamlayict unsurlari iyi ve giizel
seylerdir.®® fbn Hald(n, asabiyeti, ahlaki ilke ve degerlerle birlikte
idealize etmeye calismistir. Adem Apak, tarihsel stirecte negatif bo-
yutlariyla giin yliziine ¢ikan asabiyet ile ibn Haldin’un olumlu ice-
riklerle donattig1 asabiyet arasindaki farka vurgu yaparak bu kavra-
min hem muspet hem de menfi 6zellikleri potansiyel olarak icinde
barindirdigini belirtmistir. Apak, cift yonlt faaliyete yatkin olan asa-
biyetin yéneliminin akli ve siyasi yeteneklere bagli oldugunu ifade et-
mistir.”0 Bu bakimdan Hariciler’i degerlendirdigimizde onlarin asabi-
yet ve toplumsal motivasyon sahibi olduklarini séylemek mimkin-
dar. Ancak Mukaddime’'den de anlasilacagi tizere her asabiyet sahibi
toplumun mtulke ulasmasi ve medeniyet kurmasi s6z konusu degil-
dir. Nitekim Ibn Haldin’un asabiyete ytikledigi misyon, tist degerlerle
beslenmeden aktif hale geldigi zaman éntine cikan maddi, dini, kul-
tirel, butdn varliklan yok edebilmektedir.”! Haricilerin motivasyon
kaynaklari, Ibn Haldin’un asabiyete ytikledigi kurucu ve yapici an-
lama paydas olacak degerlerden noksan oldugu icin nihai gayeye
ulasmasi s6z konusu olmamuistir.

68 Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Cilt II-Kisim I, Haz. Mahir
Iz (Kultir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1985), 135-136.

69 [bn Haldtn, Mukaddime, 194-195.
70 Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, 41-42

71 Saban Ali Diizglin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars: Muicadelesi”, Kelam Aras-
tirmalar Dergisi 8/1 (2010): 2.
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