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Oz

Insanin dogasinda bulunan yakinlarim koruma, onlari ayricahikli gorme refleksinden miitevellit
olan milliyetgilik, zamanla kavmini iistiin gorme ve destekleme diisiincesine doniiserek; toplumlari
etkileyen bir akim haline gelmistir. Halki ve yoneticileriyle islam Alemi bu akimdan oldukga
etkilenmistir. Bu ¢alismada ¢aglar boyu varligini siirdiiren, Kur’an’in niizul déneminde toplumsal
iligkileri zehirleyen ve asrimizda biiyiik savaslara neden olan bu akim hakkinda Kur’an’1n yaklagimi
irdelenmistir. Bu ¢alismada Kur’an’mn bir taraftan aile bagina énem vermesi; baz1 beseri hak ve
yiikiimliiliikleri onun iizerine inga etmesi, diger taraftan keskin hatlarla insanlarin hukuki esitliligine
vurgu yapmast ve insanlari birbirinden iistiin kilan unsurun hasbi degil de kesbi oldugunu ortaya
koymasi gergekliginden yola ¢ikarak Kur’an’in milliyet¢ilige ve onu besleyen teorik kaynaklarina
karst tutumu degerlendirilmistir. Sonu¢ olarak Kur’an’m milliyetgilik akimina yaklagiminin,
temelden yok sayan bir tutum olmayip insan fitrat1 ve aligkanliklariyla daha uyumlu, toplumlart
birbirine diisiiren degil esit goriip kaynastiran bir tutum oldugu goériilmiistiir.
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The Qur’an’s Approach to Nationalism

Abstract

Arising from the human-inherent reflex of seeing the relatives as privileged and protecting them,
nationalism, which turns into the thought of supremacy of race over time, is a phenomenon affecting
the societies. The Islamic world with its people and managers has been highly influenced by this
movement. In this study, the Qur'an's approach towards nationalism that sustained its existence for
ages, poisoned the social relations in the era when the Qur'an descended and caused great wars in
our century has been examined. In this study, the Qur’an’s approach to nationalism and its
theoretical sources have been evaluated thoroughly in the light of the facts that the Qur’an attaches
importance to family ties on one hand, and on the other, it emphasizes the legal equality of the
humans with sharp lines, and reveals that people are only superior to each other by acquired
qualities rather than inherent abilities. Consequently, by evaluating people as equal, and binding
them together, it is seen that the approach of the Qur'an to the nationalism movement is not one that
radically ignores the facts but rather an attitude that is more harmonious with human nature and
habits.
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1. GIRIS

Bir orgiitlenme bigimi olarak ortaya ¢iktigindan beri millet, bireyden ve insan hayatindan
daha 6nemli bir sosyal birim haline gelmistir. Son iki yiizyilin sekillenmesinde etkisi
bulunan, bolgesel ve uluslararas1 birgok ¢eliskiye sebebiyet veren, diinya siyasetinin
sekillenmesine damga vuran (Ozkirimli, 2001: 12) ve ulus-devlet mekanizmasinin ortaya
cikisint tetikleyen milliyetgilik (Boztemur, 2006: 166-167) ise siiphesiz tarihin degisik
donemlerinde farkli versiyonlarla ortaya ¢ikabilmistir. Nitekim antikcagda ve ortagagda,
insanlar, aidiyet hissettigi toplulugun merkeziligine ve istiinliigiine inanirdi. Bundan
miitevellit olan etnik merkezci yapilar vardi (Ogiin, 2000: 85). Ote yandan milliyetciligin
izleri baz1 6zellikleriyle binlerce yil 6nce Yunanlilarin “kabile” ve “site” sisteminde var
oldugunu soylemek miimkiindiir (Nakavi, 2005: 13). Kisacasi bazi irk, aile vs.nin
Ustlinliigii iddiasina dayanan milliyetgilik egilimi insanlik tarihi kadar eskidir.

Bir ideoloji olarak tarih sahnesine 18. ylizyilin sonlarinda ¢ikan milliyetgilik 19. yiizyilda
kendi zirvesine ulasmustir (Ogiin, 2000: 1). Milliyetgilik ideolojisi, kendisine ait saydig
toplulugun kiiltiirel ve siyasal sinirlarinin milli bir devlet ile garanti altina almak gayesini
her zaman tasimaktadir (Ogiin, 2000: 18). Bu nedenle ulus-devlet insas1 milliyetgilerin
politik bir hedefi olmustur.

Tarihsel siire¢ icerisinde farkli donemlerde farkli sekillerde ortaya ¢ikan milliyetgilik,
Kutsal metinlerin konularindan birisi olmustur. Denebilir ki Kur’an’a gére ilk insan olan
Hz. Adem’in (as.) yaratilisinin ardindan, Allah’in mahlikattan ona itaat etmelerini
emrederken seytanin bundan imtina etmesinin gerekgesi soy iustlinligii iddiasidir.
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Seytanin bu yaklagimi, (Bakara, 2/34; Sad, 38/74-75-76) milliyet¢iligin mayasinda
bulunan “listiin soy” diisiincesinin belki de ilk érnegidir.

Soyca {iistiin olma iddiasi, hemen her peygamberin kavmi tarafindan isyan gerekgesi
olarak dile getirildigi Kur’an’da bircok yerde ge¢mektedir. Son peygamber Hz.
Muhammed’in (5.a.5.) kavminin ona kargi tutum almasinin arka planinda necabet iddiasi
ve kabilecilik gibi etkenlerin oldugu asikardir. Kisacasi, Seytanla tarih sahnesine giren
istiinliik taslama, bagkasin1 kiicimseme hastaligt su veya bu sekilde biitiin
peygamberlerin kavimlerinde tezahiir etmistir. Peygamberler tarihi acisindan erken
donem olan Hz. Nuh (a.s.) zamaninda ekabir takiminin, yoksulluk ve geri kalmislik
tizerinden miiminleri tahkir ettiklerini goriiriiz (Zemahseri, 2009: 374). Kavminin inkar
eden ileri gelenleri, "Biz, senin ancak bizim gibi bir insan oldugunu goriiyoruz. ilk bakista
sana uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret oldugunu goériiyoruz (Hud, 11/27).
Bu yaklasim, bircok peygamberin kavminin hakka karsi ¢ikmasia sebep olmustur.
Kavminin biyiikliik taslayan ileri gelenleri, kiigiik goriiliip ezilen inanmiglara, "Siz,
Salih'in, Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu (sahiden) biliyor
musunuz?" dediler (Araf, 7/75). Su’ayb'm kavminden biiyiikliik taslayan ileri gelenler
dediler ki: "Ey Su’ayb! Andolsun, ya kesinlikle bizim dinimize dénersiniz ya da mutlaka
seni ve seninle birlikte inananlar1 memleketimizden ¢ikaririz." (Araf, 7/88) Firavun ve
ileri gelenlerinin kotiilitk yapmalar1 korkusu ile kavminin kii¢iik bir boliimiinden baskasi
Misd'ya iman etmedi. Clinkii Firavun o yerde zorba bir kisi idi. O gercekten asirt
gidenlerdendi (Araf, 7/88). O miinafiklara, "Gelin, Allah'in Resiilii sizin i¢in bagislama
dilesin" denildigi zaman baglarim c¢evirirler ve sen onlarm biiyiikliik taslayarak
uzaklastiklarint goriirsiin” (Miinafikun, 63/5). Bu ve benzeri bir¢ok ayetten anlasilacagi
gibi milliyetgiligin en 6nemli unsuru olan 1rki Gistiinliik iddiasi, ¢aglar boyu sorun olarak
varligint siirdiirmiis ve semavi kitaplar bununla ilgili bir tutum sahibi olmustur. Semavi
kitaplarin sonuncusu olan Kur’an’da ayn sekilde milliyetcilikle ilgili bircok ayet vardir.

1.1 Konunun Onemi

Stiphe yok ki milliyet¢ilik; her millette, her din mensubunda goriilebilen bir anlayistir.
Bir siyasal akim olarak 18. yiizyilin ikinci yarisinda Avrupa cografyasinda ortaya ¢ikan
(Selguk, 2012: 119) ve ulus devlet¢i anlayisi tetikleyen milliyetcilik, diinya savaslarina
neden olmus ve cografyamizi derinden etkilemistir. Ilk baslarda Miisliiman toplumunun
entelektiielleri; bati menseli oldugu, iimmetin birligini bozdugu, biitin Miisliimanlari
kapsayan imparatorluklarin etnik temelli boliinmesine neden oldugu ve Miisliimanlari
gayrimiislimlerle esit kilmak suretiyle onlarin avantajim ortadan kaldirdigi igin
milliyetcilige karst durmuslardir. Fakat sonraki donemlerde {immet birliginin fiilen
ortadan kalkmasi, ulus devletlerin ¢gogalmasi, millet bilinci ile yeniden birlik kurulmasi
iizerine bu aydinlar; milliyetgiligi pozitivist ve sekiiler bir pencereden degil de Islami
degerlerle yogrulmus bir pencereden gorerek benimsemeye basladilar (Sen, 2011: 2-14;
Ogiin, 2000: 125). Hatta Islam modernizminin kurucu babas1 sayillan Muhammed Abduh
gibi sahsiyetler bile Islami modernizmin milli araliklarla tanimlanan bir yapi ile
basarilabilecegini ima eder oldu. Bu da Arap-Islam sentezine dayali milliyetgi bir akimin
ortaya ¢ikmasina neden olacakt: (Ogiin, 2000: 60). Béylece milliyetcilik akimi Islam
havzasinda dindarlar1 da etkileyen bir ideoloji haline geldi.
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Nitelik degistirmis olsa da tarih boyunca varligini siirdiiren, her zaman tarihin seyrine etki
eden, son asirlarda kiiresel ve bolgesel savaslarin ¢ikmasinda rolii bulunan milliyetgiligin
Kur’an perspektifinde ele alinmasi, olumlu ve olumsuz yonlerinin irdelenmesi inananlar
acisindan dnemlidir. Zira herkesin getirdigi tanima gore tutum belirledigi milliyetgiligin,
Kur’an 6lgeginde degerlendirilmesi inananlarin milliyet¢ilige karsi tutumunu olumlu
veya olumsuz sekillendirecektir.

1.2. Konunun Kapsami

Onceki asirlarda milliyetciligin sadece iyi ve kotii yonlerinin tartigilmasiyla yetinilirdi.
Son zamanlarda konuyu sistematik ele alan ve kuramsal ¢ergevede agiklamaya c¢aligan
tartigmalar oldukca fazladir. Bir doktrin olarak milliyet¢iligin tarihi ve nazari
kokenlerinin neler oldugu konusunda sayisiz eser yazilmistir (Ozkirimli, 2001: 29-31).

Bu caligmada ilgili tartigmalara girilmeyecektir. Giris ve genel bir tanimdan sonra
milliyetcilik mevzuu sadece ayetler ekseninde degerlendirilecektir. Kan baginin 6nemine
vurgu yapan ve akrabalik iligkilerini diizenleyen ayetler ile kamu hukuku séz konusu
olunca kan baginin énemsizligine ve insanlarin esitligine vurgu yapan; anlayista birligi
esas alan ayetler irdelenecektir. Boylece milliyetgilik konusunda Kur’ani perspektif
ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1.3.  Milliyetgiligin Tanim

Millet sozcligii “m-I-1” kokiinden tiireyen bir kelime olup sozliikte; din, seriat, yol ve
stinnet manalarinda kullanilmaktadir. Miisliimanlarin dil ve zihniyet diinyasinda zaman
icerisinde bu mahiyetten soyutlanarak ulus, irk, kavim manasin1 almis ve halen bu
manada kullanilmaktadir (ibn Manzur, 2011: 129; Ferahidi, 2003: 197; Cevheri, 1999:
109; Isfahani, t.y.: 610; Ates, t.y.: 350; Karaman vd., 2006: 445; Ozcan, 2005: 84).
Kur’an’da bir¢ok ayette gegen bu kelime, din manasinda kullanilmistir (Bakara, 2/130-
135; Al-i Imran, 3/95; Nisa, 4/125).

Farkl1 kogullarda ortaya ¢ikan, buna bagli olarak tanimi ve tasnifi farkli olan milliyetgilik;
genel hatlariyla kendi milletini ve onun degerlerini ideolojik, kiiltiirel ve siyasi olarak
esas alan goriisiin adidir. Bir ideoloji olarak milliyetciligin dogusunu, toplumlarin
feodaliteden uluslagsmaya gecisi ile baslatmak miimkiindiir. Zamanla ilkeleri olusan
milliyet¢ilik; din, dil, toprak ve menfaat birligi gibi etkenlerle ortak mefkireye sahip
olanlarin yakinlagmasiyla kuvvet haline gelmeyi, milli kimlik ve milli devlet kurmay1
hedefleyen akimin ismi olmustur (Cevizci, 2005: 1174-1175; Armagan, vd., 1990: 32-
35). Maddi ve manevi olarak milletin ¢ikarlarini her seyin Gistiinde tutmak, kendi milletine
ait biitiin degerleri sahiplenmek ve yiiceltmek, baska milletleri ve onlara ait degerleri
kiigiik géormek, bazi irklar1 dogustan ve kalitsal olarak tistiin goriip bu irklara ayricalikli
haklarin taninmasini istemek bu ideolojinin alameti farikasidir (Acar ve Demir, 2005:
192-286; Akalin vd., 2005: 914-1397; Cevizci, 2005: 865-866; Dursun, 1990: 197-199;
Eren, 2013: 267).

Milliyetgilikle anlam yakinligi olan irk¢ilik; Arapgada “a-r-k” kokiinden gelen bir kelime
olup “kok, bitkinin gévdesi, yapragin sap1, damar, asil, irsi 6zellik, nesep, mense, ata”
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gibi manalara gelir. Ayrica “soy iistlinliigii ve asalet” anlamlarinda kullanilir. Giintimiiz
Tiirkgesinde kan bagi ile birbirlerine baglh olan biiyiik insan topluluguna denir (ibn
Manzur, 2011: 116; Cevheri, 1999: 279; Goneng, 2012: 744; Sentiirk ve Canatan, 1999:
124).

Milliyetciligin tanimi, wrkeilik ile iligkileri, milliyetgiligin ¢esitler vb. konularda
terminolojik tartigmalar hatta kaos vardir. Bu tartismalar oldugu gibi tanima
yansimaktadir. Kimi yazarlar, milleti olugturan unsur olarak din, dil, irk gibi nesnel
Ogeleri 6n plana ¢ikarirken kimileriyse millet olma bilinci, baglilik gibi 6znel 6geleri 6n
plana ¢ikarir. Cogunluk ise nesnel ve 6znel 6geleri birlikte kullanan tanimlar1 benimser
(Ozkirimli, 2001 74-80; Erciiment, 2012: 19-33). Buna bagh olarak milliyetgilik;
bazilarinca bir duygu veya ideoloji, bazilarinca ise kiiltiirel veya siyasi bir olay olarak
goriilmiistiir. Ilkgiler, milliyetciligi etnisiteye vurgu yaparak agiklarken, modernistler
milliyetgiligin sosyo-kiiltiirel yOniinii 6n plan c¢ikararak aciklamaya calismislardir
(Erciiment, 19-33). Biz bu c¢alismada bahsedilen o tartigmalara déhil olmadan
milliyetciligi, iyi ve kotii olarak ikiye ayiran bir perspektiften degil milliyetciligi
kategorik olarak ayni gdren bir perspektiften degerlendirecegiz.

2. KUR’AN’IN MIiLLIiYETCIiLiGE YAKLASIMI

Medeni bir varlik olan insan, ait olacagi bir toplumsal yapiya her zaman ihtiya¢ duyar.
Bu toplumsal yap1 bazen kan bagi etrafinda sekillenen akrabalar iken bazen gelir diizeyi,
meslek grubu gibi etkenler ile olusan siifsal yapilar olabilir. Bu baglamda insanlar,
muaserete lazim olan ruhi yakinligi ve igtimai olarak daha kolay uyum sagladigi icin
millettaglar1 arasinda bulunmayi tercih edebilir (Sabri, 1969: 45). Bu nedenledir ki tarih
boyunca kan bagi halkasi; bazen sadece g¢ekirdek aileyi igine alacak sekilde daralmus
bazen iist kimlik olarak biitiin milleti kapsayacak kadar genislemis olarak etkisini
stirdiirmiistiir.

Cahiliye doneminde 1rke¢ilik o kadar ileri gitmisti ki insanlar i¢in kan bagi her seyden
istiin idi. Birey, ancak ait oldugu kabilenin giiciine gore degerlendirilirdi. Kabilenin
¢oklugu 6viing kaynagi sayilirdi. Hatta bazi kimseler kabile bireylerini sayarlarken 6liileri
bile sayip onlarla oviiniirlerdi. “Coklukla oviinmek sizi, kabirlere varincaya kadar
oyalad1.” (Tekasiir, 102/1-2). Bu ayette mal, evlat ve yakin akraba ¢okluguyla 6viinen ve
bu noktada oliilerinin ¢oklugunu bile 6viing kaynagi sayanlardan s6z edilmistir (Ebu’s-
Suud, 2001: 571).

Toplumun “sa’b”,” “kabile”, “imare”, “batn”, “fahz”, “fasile” seklinde pargalara
boliindiigii (Bingdl, 2015: 77) ve birbirine diismanlik ettigi bir ortamda inen Kur’an’da
Islam Peygamberinin Alemsiimul vasfina; biitiin dlemlere gonderildigine (Araf, 7/158;
Ibrahim, 14/1; Enbiya, 21/107; Furkan, 25/1; Sebe, 34/28; Hadid, 57/9) vurgu yapilmus,
bdylece Kur’ani prensiplerin belli bir zamana, cografyaya, kavme mahsus olmadigi
ortaya konulmustur (Hatipoglu, 1988: 5). Evrensel bir kitap olan Kur’an; tarih boyunca
farkli versiyonlarda ortaya ¢ikan ve cahiliye doneminde kat1 bir hal alan asabiyet ile
miicadele etmis, 23 yillik niizul siireci boyunca ilkel barbarlik kurallarini ve sadece belli
ziimrelere ¢ikar saglayan adetleri degistirip yerine herkese hitap eden kalici degerler
yerlestirmistir (Siddiki, 1998: 69).

883



Anemon Mus Alparsian Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017; 5(3): 879-897

Basta da belirtildigi gibi Kur’an, milliyetciligin temel beslenme konulart olan aile
baglarint bazi durumlarda 6zellikle medeni hukukta dikkate almistir. Buna karsin imani
meseleler, kamu hukuku ve insani degerler s6z konusu olunca kan baginin degil inancin
Onemini ortaya koymakta, soy istlinliigiiniin degil esitliginin ilkelerini gozler Oniine
sermektedir.

2.1. Kur’an’n Aile Bagina Verdigi Onem

Toplumun temel yapi tasi olan aile kurumunun mahiyeti ve kapsami ydreye, kiiltiire,
zamana ve millete gore farkliliklar arz etmektedir. Toplumsallagsmanin ilk sosyolojik
birimi olan aile kurumu, bazen sadece anne, baba ve evlenmemis ¢ocuklar olmak {izere
¢ekirdek aile igin kullanilirken bazen de en genis manasiyla biitiin insanlig1 ifade etmek
i¢in kullanilir.

Islam dini; ailenin tesekkiiliinii, bireyin aile ile iliskilerini ve aile baginin korunmasin
belli bazi normlar ¢ergevesinde hukuka baglamistir. Kur’an’da aile bagimin muhafaza
edilmesi, aile bireylerinin korunmasi ve belli bazi haklarda aile efradina dncelik taninmast
hususunda onlarca ayet vardir.

2.1.1. Infakta Akrabahga Oncelik Taninmast

Islam dini, zenginler ile yoksullar arasinda toplumsal baris1 ve dayamismay1 temin etmek
icin zenginlerin fakirlere maddi destek sunmalarini emretmistir. Kur’an’da sadaka
vermeyi emreden ayetlere bakilinca akrabanin ilk sirada oldugunu goriiriiz. De ki: "Hayir
olarak ne harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar igindir."
(Bakara, 2/215. Ayrica bakiniz: Bakara, 2/177, 180.) Ayette sadakay1 en fazla hak edenler
zikredilirken ilk sirada akrabalar sayilmistir. Zira akrabalik bagini giiglendirmek igin
onlara sadaka vermek vaciptir (Maturidi, 2005: 15; Sirbini, 2004: 161; Kasimi, 2003: 249;
Riza ve Abduh, 2005: 249).

Bazi konularda akrabaya oncelik taninmasi hususu, biitiin miiminlere yiiklenen umumi
bir sorumluluktur. Ayrica Hz. Muhammed’in akrabalarina bazi konularda 6ncelik hakki
verilmistir. Savasta ganimet olarak alinan malin taksimi yapilirken Hz. Muhammed’in
akrabalarina pay verilmesi emredilmistir. Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir
seyin beste biri mutlaka Allah'a, Peygamber'e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
yolculara aittir (Enfal, 8/41). Ayetten anlasilacag: lizere ganimet taksimi yapilirken Hz.
Muhammed’in akrabalari yetim ve yoksullardan 6nce zikredilmis, onlara pay verilmesi
emredilmistir (Sirbini, 2004: 653; Ebu Zehra, t.y.: 3132).

Kur’an’da akrabaya Oncelik verilmesi konusu ile ilgili bagka ayetler de vardir (Bakara,
2/27; Nisa, 4/36; Ra’d, 13/21; Isra, 17/23-26; Rum, 30/38; Ahkaf, 46/15). Bu ayetlerden
anlasilacag1 gibi Kur’an; aile baginin korunmasina, aile bireyleri arasinda maddi ve
manevi dayanigmaya oncelik vermektedir. Zira toplumsallagmanin ilk prototipi olan aile,
Islam’a gére ayn1 anda toplumun temel tasi niteligindedir.
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2.1.2. Mirasin Kan Bagina Gore Dagitilmast

Islam dini; biitiin miiminleri iman dairesi etrafinda uhuvvet bagryla birlestirmis, miiminin
miimin ile hukukunu kardeslik hukuku olarak belirlemistir. Hatta Islam’in ilk yillarinda
donemin kosullarindan kaynakli olarak miras bile kan bagi yerine inang bagiyla
dagitilmigtir. Sonraki yillarda sartlarin olagan hale doniismesiyle birlikte miras
hukukunu, Islam kardeslesmesi iizerinden degil de kan bag1 {izerinden sekillendirmistir
(Bingol, 2016: 569-570). Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan
erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay
vardir (Nisa, 4/7). Allah'in kitabinca, kan akrabalar1 birbirlerine (varis olmaya) daha
layiktirlar (Enfal, 8/75). Miras hukuku ile ilgili ayetlerden anlasilacagi gibi mirastan pay
almak; esas olarak evlilik yakinligi ile alt soy, iist soy ve yan soy akrabaligi ile hak edilir
(Zuhayli, 1989: 239).

Islami davanin filizlenme asamasinda bulundugu kritik donemde gegici bir siire mirasi
inang esast iizerine bina eden Islam dini, nihai bir hukuk olarak mirastan pay almay1 kan
bagma baglamistir. Bu da Islam’n kan bagina verdigi onemi ortaya koymakta ve
akrabalar arasindaki dayanisma duygusunun 6liimle bile sona ermedigini gostermektedir.

2.1.3. Akrabalik Baginin Korunmast

Kur’an, akrabalik bagini korumay1 emretmistir. Bu hukuku ihmal edenleri ise elestirmis,
onlara lanet okumustur. “Bir mii'min hakkinda ne akrabalik (baglarini), ne de antlagsma
(yiikiimliiliigiinii) gozetirler. Iste onlar tagkinlik yapanlarin ta kendileridir.” (Tevbe,
9/10). Allah'in korunmasini emrettigi seyleri (akrabalik baglarini) koparanlar ve
yeryliziinde fesat ¢ikaranlar var ya; iste lanet onlara, yurdun kotiisii (cehennem) de
onlaradir (Ra’d, 13/25). ilk ayette miisriklerin akrabalik bagina énem vermedikleri,
mii’minlere diismanlik ettikleri ifade edilmistir (Ebu Zehra, t.y.: 3239; Simsek, 2012:
423). ikinci ayette ise akrabalik bagini koparanlara lanet okunmus ve onlar kinanmistir
(Sirbini, 2004: 177; Ebu Zehra, ty.: 3940). Hatta hutbelerde her zaman okunan ayette
akrabalik iligkisinin korunmasina hususi vurgu yapilmaktadir. Siiphesiz Allah, adaleti,
iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder (Nahl, 16/90). “Akrabaya yardim
etmek”, bir onceki sirada zikredilen “iyilik yapmak” kapsamina girdigi halde akrabalik
hukukunun 6nemine binaen ayr1 bir emir olarak 6zellikle zikredilmistir. Cilinkii kisinin
akrabalarina kars1 yiikiimliiliigli akraba olmayan insanlara kars1 yiikiimliliigiinden daha
biiytktiir (Sirbini, 2004: 287; Simsek, 2012: 176).

Akrabalar arast iligkilerin canli tutulmasini emreden Islam dini, bu iliskileri koparmay1
cahiliye adetine doniis (Taberd, t.y.: 67; Sirbini, 2004: 14) olarak nitelemistir. Demek,
yiz cevirdiginizde yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarini
koparacaksiniz, dyle mi? Iste bunlar, Allah'in 1anetleyip, kulaklarini sagir, gdzlerini kor
ettigi kimselerdir (Muhammed, 47/22-23).

Akrabalik hukukuyla alakali ayetlerden anlasildigi gibi Kur’an; azimsanmayacak bir
yogunlukta Miisliimanlar1 akrabalara iyilik yapmaya tesvik etmis, miras hakkinda
soydaglarin birbirlerine daha yakin oldugunu ifade etmistir. Akrabalik iligkisini
saglamlastiran bu dini kurallar, esyanin tabiatina daha uyumlu olup insanin dogal
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yasamina iligkin bir olgudur (Derveze, 2012: 170) Fakat bu durum, timmet bilinci ve
birligi olusturma gayesi 6tesinde spesifik bir gayedir.

2.2.  Kur’an’m Milliyetcilige Kars1 Aldig1 Onlemler

Medeni miinasebetlerde kan bagi iizerinde bazi hukuki iliskileri sekillendiren Islam dini;
aile baginin hukuksal, toplumsal ve siyasal iligkilerde isin merkezine yerlestirilmemesi
icin 6nemli tedbirler almistir. Evvela istiin irk diiglincesinin temellerini ¢liriitmiis; aile
baginin iman bagi yaninda dnemli olmadigini ortaya koymustur. Sonra ¢esitlilige ve
farkliliklarin korunmasina vurgu yapmistir. En son ise birlestirici unsur olarak tevariis
yoluyla kusaktan kusaga gecen milliyeti degil 6zgiir iradeyle tabi olunan inanci esas
almugtir.

Kur’an; biitiin insanlara nazil olan, emir ve yasaklarindan herkesin esit derecede sorumlu
bulundugu bir kitaptir. Bu nedenle Kur’an; Islami kurallar ve hiikiimler konusunda
insanlar arasinda akrabalik bagina gore ayricalik yapmaz; kan bagini iman bagina tercih
etmez. Zira Islam’a gére sorumluluk 1rsi yolla nesilden nesle gegmez, aksine akil ve irade
yoluyla her insana esit bir sekilde yiiklenir. Keza Islam’a gore inananlar birlestiren temel
unsur, soy birligi degil inang birligidir. Bunun i¢in islam dini, baz1 tedbirler almustir.

2.2.1. Toplumsal Bagin Inang Uzerinde Insa Edilmesi

Islam dini, toplumsal yapiy1 insa ederken toplumu bir arada tutan temel harcin iman
oldugunu belirtmistir. Miisliimanlarin ilki olmakla memur olan Hz. Muhammed (En’am,
6/163) ve ummeti buna gore iliski kurmakla emredilmislerdir. Bu nedenle Hz.
Muhammed, aile bireylerini sayarken Fars diyarindan gelen kdle Selman’1 (r.a.) aileden
saymus, (Ibn Hisam, 193) Mekke Fethi esnasinda yiizlerce akrabasi dururken, irkcilik
kokan itirazlara ragmen zenci Bilal (r.a.) ile Kabe’ye girmis, onu Kabe’nin damina
cikartip ezan okutmus (ibn Hisam, 350; Rida, 1985: 321) ve Kureysli esraftan akrabalar
dururken 4ma bir sahabe olan Ibn Ummi Mektum’u defalarca Medine’de kendisine halef
birakmustir (Ibn Hisam, 2009: 189; Bingdl, 2015: 234).

Miiminler arasinda gegerli tek bagin iman bagi oldugunu sdyleyen Kur’an, buna uygun
hareket etmeyenleri uyarmigtir. Cehennem ehli olduklari agikg¢a kendilerine belli olduktan
sonra, -yakinlar1 da olsalar- Allah'a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne Peygambere yarasir
ne de miiminlere (Tevbe, 9/113). Ebu Talip 6liim doseginde iken Hz. Peygamber ona
gitmis, “Benim iizerimdeki hakkin babamin hakkindan fazladir. Iman getir ki kiyamet
glinlinde sana sefaat edeyim” demistir. Ebu Talib’in, bundan imtina etmesi {izerine Hz.
Peygamber, ¢ok iiziilmiis ve “Sana bagislanma dileyecegim” demistir. Bunun iizerine
bdyle bir davranigin peygamberlere yakigmadigini bildiren bu ayet nazil olmustur (Salebi,
2004: 253-254; Zemahseri, 2009: 304; [bnu’l-Cevzi, 2010: 304; Razi, 2009, 166; Kurtubi,
2006: 398; Sirbini, 2004: 745; Mezheri, 2007: 367; Aslan, 2014: 188-194). Inang
merkezli toplumsal yapi insa etmek ve iliskileri ona gore diizenlemek amacinda olan
Islam dini, Miisliiman olmayanlarla dostluk kurmay1 yasaklamistir. Ey iman edenler!
Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar1 dost edinmeyin. Siz onlara sevgi
gosteriyorsunuz. Halbuki onlar size gelen hakki inkar ettiler. Rabbiniz olan Allah'a
inandiniz diye Resllii ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar. Eger rizami kazanmak {izere
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benim yolumda cihad etmek i¢in ¢iktiysaniz (bdyle yapmaym). Onlara gizlice sevgi
besliyorsunuz. Oysa ben sizin gizlediginizi de agiga vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim
bunu yaparsa mutlaka dogru yoldan sapmustir. Sayet onlar sizi ele gegirirlerse, size
diisman olurlar, size ellerini ve dillerini kotiiliikle uzatirlar ve inkar etmenizi arzu ederler.
Yakinlarmiz ve ¢ocuklariniz size asla fayda vermeyecektir. Kiyamet giinii Allah aranizi
ayrracaktir. Allah, yaptiklarimzi hakkiyla gorendir. ibrahim'de ve onunla birlikte
bulunanlarda sizin igin giizel bir 6rnek vardir. Hani onlar kavimlerine, "Biz sizden ve
Allah'1 birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir tek Allah'a inanincaya
kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve nefret belirmistir" demislerdi.
Yalmz Ibrahim'in, babasina, "Senin i¢in mutlaka bagislama dileyecegim. Fakat Allah'tan
sana gelecek herhangi bir seyi 6nlemeye giiciim yetmez" s6zi baska. Onlar soyle dediler:
"Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, igtenlikle yalniz sana yoneldik. Doniis de ancak
sanadir." (Miimtehine, 60/1-2-3-4). Hicretten sonra bazi1 muhacirlerin geride biraktiklar
miisrik aile bireylerine goniilden bagl kalmalari lizerine inen bu ayetler, miiminlerden
kalplerindeki bu bag1 koparmalarini istemis; akraba dahi olsalar miiminlerin miisriklerle
dostluk kurmamalarini, dostluk yerine onlarla diismanlik yapmalarini emretmistir. Ayrica
kiyamet giiniinde akrabalik bagmin fayda saglamayacagini bildirmistir. Bu emirleri de
Hz. Ibrahim (a.s.)’in akrabalarina soyledigi bir kelam ile teyit etmistir (Taberi, t.y.: 72-
73; Sirbini, 2004: 279; ibn Kesir, 2008: 526; Kutub, 2008: 3537; Sabiini, 2001: 341-342).
Kisacas1 Kur’an’a gore miiminler arasinda en giiglii bag, iman bagidir. Miimin kisi, bunu
birakip miisrik ile dost olamaz ve onunla velayet bagi kuramaz (Simsek, 2012: 507).

Kur’an, miiminlerin miisrikler ile dostluk kurmalarini yasaklarken akrabalik baginin
onlar1 birbirine cezbetmesinin tehlikeli oldugunu bildirmistir. Ey iman edenler!
Eslerinizden ve ¢ocuklarimizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan sakinin
(Tegabiin, 64/14). Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin. Iginizden kim onlar1 dost edinirse, iste onlar,
zalimlerin ta kendileridir. De ki: "Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz,
agiretiniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve
begendiginiz meskenler size Allah'tan, peygamberinden ve onun yolunda cihattan daha
sevgili ise artik Allah'in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah fasik toplulugu dogru yola
erdirmez." (Tevbe, 9/23-24). Hz. Muhammed, inanglarint 6zgiir olarak yasamalar
amaciyla miiminlerden Medine’ye hicret etmelerini isterken aralarinda Hz. Abbas (r.a.)
ve Hz. Talha (r.a.) gibi sahsiyetlerin bulundugu bazi kimseler, es ve ¢ocuklarina olan
bagliliklar1 yilizinden hicret etmediler. Yukaridaki ayetler, bu yaklasimin yanlishigimi
ortaya koymakta (Salebi, 2004: 209; Ibnu’l-Cevzi, 2010: 293; Sirbini, 2004: 683; Ibn
Kesir, 2008: 566; Ebu’s-Suud, 2010: 63; Alusi, 2010: 268-269; Kutub, 2008: 3589) ve
kiifrii tercih eden akraba ile dostluk bagi koparilmadan imanin kdmil olmayacagin
bildirmektedir (Zemahseri, 2009: 248).

Hulasa, Islam dinine gore insanlar1 birlestiren, miiminleri ayn1 amag etrafinda toplayan
unsur inangtir. Islam dininin temel Ogesi olan iman, miiminleri yekviicut yapan
karakteristik ortak 6zelliktir. Kan, soy, toprak, asiret, millet, renk, dil, meslek ve sinifsal
yapt Mislimanlar1 birlestiren unsur olmamalidir. Bu nedenledir ki muvahhitlerin
gemisine binmeyen Hz. Nuh’un (r.a.) oglu, puta tapmaya devam eden Hz. Ibrahim’in
(a.s.) babasi, biitiin 6mriinii onunla gegirdigi halde hakka tabi olmayip kendi kavmiyle
beraber olan Hz. Lut’un (a..) hanimi ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) amcasi Kur’an’da s6z
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konusu peygamberlerin ailelerinden sayilmamiglardir. Cahiliye nazariyesi bunlari en
yakin akraba olarak gorse ve kan bagi asil birlestirici nitelik olarak sunsa da Kur’an
bunu temelden reddetmistir. Ciinkii dava birligi kan yakinligina gore hem daha kalici hem
de daha dogrudur (Kutub, 2008: 1886-1888; Mevdudi, 1997: 247).

2.2.2. Kan Baginin Fayda Saglamamast

Insanlar; diinyaya géziinii agtiginda kendisini icinde buldugu, biiyiiyiince ondan destek
gordiigl ailesini her seyden istiin tutmak egiliminde olabilir. Bundan kaynakli beseri
miinasebetlerde ortaya ¢ikan miinazaalara hakkaniyete gore degil de kan bagina gore
¢6ziim bulmak isteyebilir. Islam dini, bu egilimi frenlemek ve yerine hakkaniyeti ikame
etmek icin aile bag1 yerine Islam uhuvvetini esas almgstir. Kur’an, gegmis {immetlerin
peygamberlerinden ve onlarin iman etmeyen aile bireylerinden 6rnekler vererek aslinda
tevhit davasinda inan¢ kardesligi yaninda kan bagmin hiikiimsiiz oldugunu ortaya
koymustur. Allah, "Ey Nah! O asla senin dilenden degildir. Onun yaptig1, iyi olmayan bir
istir. O halde hakkinda higbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben sana cahillerden
olmaman o6giitlerim" dedi (Hud, 11/46). Bu ayet; dindagligin akrabalik bagini ve
yakinligim1 ortadan kaldirdigini, birlik olmada Onemli olanin inan¢ oldugunu
gostermektedir (Ebu Hayyan, 2010: 229; Meragi, 1985, 40; Ibn Asur, t.y.: 85; Simsek,
2012: 612). Hatta Allah, en ¢ok sevdigi kulu olan Hz. Muhammed’e Oncelikle
akrabalarim uyarmasini ve agusunu dindaslarina agmasini emretmistir. (Once) en yakin
akrabani uyar. Mii'minlerden sana uyanlara kanatlarim indir (Suara, 26/214-215). Bu
ayetin niizulii ardindan Hz. Muhammed, ¢ok sevdigi kizi1 Hz. Fatima (r.a.) dahil pes pese
biitlin akrabalarin1 toplayip onlari uyarmug, kendilerine faydasinin olmayacagini
bildirmistir. Boylece yakinlarini kayiracag: siiphesini izale etmistir (Salebi, 2004: 466;
Razi, 2009: 148; Sirbini, 2004: 79; Kasimi, 2003: 477; Sablni, 2001: 363; Aslan, 2014:
228).

Diinyada insanlar arasinda kan bagindan kaynaklanan sahip ¢ikma ve sefkat duygusu, her
seyin yerli yerine oturacagi kiyamet giiniinde tamamen ortadan kalkacaktir. Str'a
ifuirtildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinligi kalacak, ne de birbirlerini
arayip soracaklardir (Miiminun, 29/33). Ayette ifade edilenin soyun tamamen yok olacagt
degil de kiyamet giiniiniin siddetinden dolayr yardimlagsmanin ve yakinlara fayda
vermenin olmayacagidir (Siddik Hasan Han, 1999: 541; Mevdudi, 1997: 434; Sab{ini,
2001: 293).

Bu ayetler gosteriyor ki soy yakinligi kimseye fayda vermeyecektir. Buna, yiice dinin
Peygamber’i Hz. Muhammed’in kanindan olanlar dahildir. Kur’an, bunu belirtmekle
akrabalik baginin énemsizligini ortaya koymus ve kavmiyetgiligin Islami bir dayanagimin
olmadigini belirlemistir.

2.2.3. Asabiyetin Cahiliye Adetinden Sayilmast
Cahiliye doneminde vatandasliga dayal1 otorite yerine kabilecilige dayali toplumsal yap1
vardi (Kogyigit, 2015: 13). Bu nedenle toplumu birlestiren inang birligi veya kamu

otoritesi yoktu. Yegane birlestirici unsur, soy bag1 idi. Kisi, ait oldugu soy agacina agir1
onem atfeder; hakli veya haksiz her zaman akrabalarinin tarafimi tutardi. Islam dini,
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birlestirici unsur olarak inanci merkeze yerlestirince miigrikler buna siddetle kars1 ¢iktilar.
Hudeybiye Baris Antlagmasi’nin imzalanmasi asamasinda belgeye taraflarin isimleri
yazilirken Hz. Muhammed’in tanitici sifat1 olarak “Allah’in el¢isi” yazilmasina miisrikler
itiraz ettiler, “herkes kendi babasinin adiyla yani soy kiitiigiiyle yazilacak” dediler. Bunun
lizerine su ayet indi. Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu
yerlestirmiglerdi (Fetih, 48/26). Ayette; hakliliga ve haksizliga bakmaksizin kendi tarafini
savunmak, (Sirbini, 2004: 39) itikat ve inanci esas almak yerine kibir ve soya dayali
asabiyet yapmak, cahiliye asabiyeti olarak nitelendirilmistir (fbn Kesir, 2008: 302;
Mezheri, 2007: 382; Kutub, 2008: 3329; Sabini, 2001: 210). Ayrica “taassup” kelimesi
“cahiliye” kelimesine izafe edilmek suretiyle taassubun kotiiliigline ekstra vurgu
yapilmistir (Ibn Asur, ty.: 194). Bu ayetin icerigi ve niizul sebebi irdelendiginde
Kur’an’in taassuba yonelik menfi yaklagimi net bir sekilde ortaya ¢ikar.

2.3.  Kur’an’in Sundugu Model

Kur’an, milliyetcilige karsi tutum alirken alternatif ortaya koymus; hayatta karsiligi olan,
isin miispet ve menfi tarafin1 gézeten bir sistem belirlemistir. Soyle ki Kur’an; toplumu
birlestiren unsur olarak insanlarin iradi tutumunu ve inan¢ merkezli birlikteligini esas
aldig1 halde tevariis yoluyla kazandigi akrabalik bagimi tamamen yok hiikmiinde
gdrmemistir. Mesela baz1 igtimai haklar1 akrabalik bag: {izerinde tesis eden Islam dini,
nesep bagmin tespit edilmesini istemistir. Onlar1 babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu
Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir (Ahzab, 33/5). Zira nesep iizerine bina edilen
birgok hiikiim vardir. Bununla beraber islam dini, kesinlikle kan bagini inang bagindan
{istiin tutmamustir. Zira kamusal hukuku kan bag iizerine bina etmek ilkelliktir. Iptidai
insanlar, kan bag1 yakiligina 6énem verip hukuki tasarruflarini soydaslik {izerine bina
etmek isteseler de erdemli insanlar kan bagi yakinligindan ziyade fikri, iradi ve zamanla
kazanilmis birliktelikleri 6nemseyip (Sabri, 1969: 45) kamusal hukuku bunun iizerinde
inga etmeyi tercih ederler.

2.3.1. Kékende ve Hukukta Esitlik

Milliyetgilik ve rk¢iligin en bilyiik dayanag {istiin irk inancidir. Bazi soy, kabile ve
milletleri dogustan iistiin gorme anlayist milliyetgiligin beslenme kaynagidir. Bu noktada
Kur’an, bu anlayisi temelden ciirlitmek adina bazi ayetlerde insanin kokiinden ve
kokeninden sz etmistir. Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan; ikisinden birgok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a karsi
gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin. Siiphesiz Allah iizerinizde bir
gozetleyicidir (Nisa, 4/1). Ayette, insanlarin tek bir nefisten yaratildigina isaret edilmekte,
bdylece biitiin insanlarin kdken itibariyla esitligine ve birlesme noktasina vurgu
yapilmaktadir (Yazir, 2009: 15; Meragi, 1985: 175; Ibn Asur, t.y.: 215; Ates, 1989: 188).

Kur’an; insan nev’inin koken esitligini ortaya koymak suretiyle toplumlar arasinda kavga
sebeplerinden olan 1rk¢iligin teorik zeminini ortadan kaldirmis, toplumlarin ve bireylerin
birbirlerine ne kadar yakin olduklarin1 gézler oniine sererek muhabbetin ve uhuvvetin
nisanelerini dikmistir.
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Islam dini; kokende esitligi ortaya koydugu gibi hukukta esitligi de ortaya koymustur;
adaletin tecelli etmesi noktasinda miiminlerden yakinlarini yabanci kimselerden iistiin
tutmamalarini istemistir. Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin
aleyhine de olsa Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.
(Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Clinkii Allah
ikisine de daha yakindir. (Onlar1 sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken gergegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten)
¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir (Nisa, 4/135).
Birgok ayette anne, baba ve yakin akrabay1 kollamay1 emreden Allah; bu ayette soyle
buyurmustur: Yakin akraba dahi olsa kisi haktan ayrilmamali, bir tarafta anne ve babasi
diger tarafta yabanci birisi olsa dahi adalet terazisini ortadan kaldirmamali, cahiliye
adetinden olan ve “haksiz dahi olsa akrabani koru” seklinde formiile edilen kor taassuptan
uzak durulmalidir (Siddik Hasan Han, 1999: 162; Meragi, 1985: 179; ibn Asur, t.y.: 226;
Ates, 1989: 194). Baska bir ayette Allah, adalete vurgu yaparak soyle demistir: (Birisi
hakkinda) konustugunuz zaman yakiiniz bile olsa adil olun. Allah'a verdiginiz sozii
tutun. Iste bunlar1 Allah size 6giit alasiniz diye emretti (Enam, 6/152).

Insanlar, hukuki meselelerde haksiz dahi olsalar genellikle yakinlarimi kayirdiklart igin
ayette Ozellikle akraba vurgusu yapilmistir. Islam dini, akrabayi haksiz olduklari
durumlarda kollamayi1 yasaklamis; cahiliye doneminin meri, ilkelerinden olan “zalim de
olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” kuralini iptal etmistir. Hz. Muhammed, anlay1s
haline gelen bu 6zdeyis veya atasoziinii “kardesin mazlum ise ona yardim et, zalim ise
onu zulmetmekten alikoy” seklinde degistirmistir (Buhari, 1980: 190; Haddad, 2001: 107;
Cagricy, 1991: 454; Fayda, 1993: 18; Simsek, 2012: 238). Hulasa Islam dini her ne olursa
olsun insanlar arasinda adaletle hiikiim vermeyi emretmistir (Salmazzem, 2015: 154).

Islam dini, anne ve babaya miistesna bir konum belirledigi halde din esaslarina aykirilik
s0z konusu olunca onlara itaat edilmemesi gerektigini buyurmustur. Biz insana, ana-
babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar seni, hakkinda higbir bilgin olmayan seyi
bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa, bu takdirde onlara itaat etme (Ankebut, 29/8). Bu ayet,
anne-babaya itaat etmeyi emreden ayetleri kullanarak ¢ocuklarini dinden dondiirmeye
calisanlar hakkinda nazil olmustur (Ibnu’l-Cevzi, 2010: 399-400; Kurtubi, 2006: 339-
340; Ibn Kesir, 2008: 595). Ayette ifade edildigi gibi en yakin akraba dahi olsa Allah’a
isyan konusunda kula itaat ve korii koriine atalara baglilik yasaklanmigtir (Razi, 2009: 33;
Sirbini, 2004: 178; Sabini, 2001: 416)

Boylece Kur’an; iptidai insanlarda bulunan, giiniimiize kadar varligini siirdiiren ve
rk¢iligin psikolojik zeminini olusturan akrabaya diiskiinliikk meselesinde insan1 frenleyen
ilkeler ortaya koymustur.

2.3.2. Inang¢ Kardesligi

Islam dini; fikri temelli birligi esas almus, akrabalik bagi yerine iman bagin1 koymus ve
miiminlerin birbirleriyle iligkilerini “Mii'minler ancak kardestirler” (Hucurat, 49/10)
ayetinde buyruldugu gibi kardeslik iliskisi olarak tanimlamistir. Biitlin miiminlerin ortak
noktalarinin iman oldugunu bildiren bu ayette (Mezheri, 2007: 395; Siddik Hasan Han,
1999: 378; Meragi, 1985: 131) iman bagmin en azindan kardeslik bag: kadar (Sankiti,
2006: 417; Havva, 1990: 25-26) hatta daha onemli oldugu (Sabtni, 2001: 217)
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bildirilmistir. Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar birbirlerinin dostlaridir (Tevbe, 9/71).
Ayette ifade buyuruldugu gibi miiminlerin din kardesligi esastir. Yakinlik ve birlik soya
gore olmayip inanca goredir (Sirbini, 2004: 719; Riza, 471; Kutub, 2008: 1675; Sabilini,
2001: 509). Kur’an’in yaklagimi budur. Buna uygun diismeyen anlayiglari Kur’an
elestirmigtir: “Su'ayb soyle dedi: "Ey kavmim! Benim kabilem sizce Allah'tan daha
itibarli m1 ki, O'na sirt ¢evirdiniz. Siiphesiz Rabbim sizin yaptiklarimizi kusatmigtir."
(Hud, 11/92) Ayette, kabile bagini ilahi bagdan iistiin goérenler kinanmistir (Razi, 2009:
41; Bursevi, 2001: 234; Sabtni, 2001: 26). Miiminleri din kardesi ilan eden Islam dini,
kars: taraftakileri de inkarcilikta kardes ilan etmistir. “Inkar edenler de birbirlerinin
velileridir. Eger siz bunlarin geregini yapmazsaniz yeryiiziinde bir karigiklik ve biiyiik bir
bozulma olur.” (Enfal, 8/73). Ayette beyan edildigi gibi miimin kisi, miiminlerle tam
dostluk kurmaz ve akrabasi dahi olsa kafirlerle bagini ciddi bir sekilde koparmazsa bu
durum onu fitneye ve dalalete gotiiriir (Ibnu’l-Cevzi, 228).

Kardesligin, gayri ihtiyari bir kalitsalliktan ileri gelen soy kiitiigiiyle degil iradi bir tercih
olan inang ile olustugunu ortaya koyan Kur’an; aslinda kisinin tasarrufunda bulunmayan
soyagacinin, iligskilerin odak noktasi olamayacagini bildirmistir. Boylece milliyet¢iligin
temel taglarindan birisinin daha hiikiimsiiz oldugunu ortaya koymustur.

2.3.3. Sorumlulugun Kisisel Olmasi

Irkgiligt besleyen o©nemli faktorlerden birisi, kabile bireylerinin birbirlerinin
yaptiklarindan sorumlu tutulmasidir. Buna gore fertler, miiteselsilen birbirlerinin
yaptiklarindan sorumludur. Herkes, iist kimlik olan asiretin kan bagi merkezli hukukuna
riayet etmek zorundadir. Islam dini, bu yaklasimi temelden reddetmektedir. Hicbir
giinahkar bagka bir giinahkarin yiikiini yilklenmez. Giinah yiikii agir olan kimse, (bir
baskasini), giinahini yiiklenmeye ¢agirirsa ondan higbir sey yiiklenilmez, ¢cagirdigi kimse
yakii da olsa (Fatir, 35/18). Cahiliye Adetinin aksine Islam’da kimse kimsenin
sorumlulugunu iistlenmez; kimse baskasinin cezasini ¢ekmez (Zemahseri, 2009: 588;
Nesefi, 2011: 83; Ebu Hayyan, 2010: 293; Sirbini, 2004: 395; Sabini, 2001: 524).

Islam’1n sugu sahsilestirmesi, asiret bireylerini birbirlerinin hatalarini {istlenmeye mecbur
birakan haksizlikta dayanisma paradigmasint yok etmektedir. Zira her bireyin kendi
yaptiklarindan sorumlu olmasi, kabilenin manevi sahsinin sorumlulugunu ortadan
kaldirmak suretiyle aslinda kabileciligi ortadan kaldirmaktadir.

2.3.4. Baska Kavimlerin Hor Goriilmemesi

Islam dini, milliyet¢iligin en nemli ayagi olan bagkasim kiigiimsemeyi yasaklanistir. Ey
iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasm. Belki onlar kendilerinden daha
iyidirler (Hucurat, 49/11). Bu ayet; zenci bir kéle olan Bilal (r.a.), Fars diyarindan gelip
Miisliiman olan Selman (r.a.), Dicle nehri kenarindaki ailesinden koparilip esir olarak
Miisliman diyarina getirilen Suheyb (r.a.) ve yoksul Ammar (r.a.) gibi sahabeleri
kiigcimseyenler hakkinda nazil olmustur (Kurtubi, 2010: 194; Kurtubi, 2006: 386-387;
Alusi, 2010: 369; Ibn Asur, ty.: 246). Ayette ifade edildigi gibi bir insani; gelir
diizeyinden tutun yasam standartlarina kadar, irkindan tutun rengine kadar herhangi bir
6zelliginden dolay1 kiigimsemek haramdir (Kasimi, 2003: 530).
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Hiyerarsik toplumsal yapiy1 reddedip yerine taragin disleri gibi esit (Acluni, 1988: 326)
bir yap1 inga etmek amacinda olan Islam dini, milliyet¢iligin en kritik 6zelligi olan
otekilestirme ve kendi digindakilerini horlama anlayisini reddetmekte, bu anlayisin
beslendigi “dogustan gelen iistiinliik” iddiasini ¢lriitmektedir.

2.3.5. Farklihiga Vurgu Yapilmasi

Milliyetciligin dnemsedigi ve ugruna miicadele ettigi iki 6nemli unsurdan birisi kdken
digeri dildir. Kur’an’da insanin kdkenine vurgu yapildiktan sonra farkliliklarin gayesi
izah edilmis ve tstlinligiin kanda degil takvada oldugu ortaya konulmustur. Ey insanlar!
Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na kars1 gelmekten en
¢ok sakmammizdir (Hucurat, 49/13). Bu ayet; Mekke’nin fethi esnasinda Hz.
Muhammed’in, siyah bir kéle olan Hz. Bilal’1 (r.a.) Kébe’nin damina ¢ikartip ezan
okutmasini, “kendi irkin1 digerlerinden {istiin gérme” anlayigini benimsedikleri i¢in
kinayanlar hakkinda nazil olmustur. Nitekim kendilerini herkesten iistiin géren kimi
kabile mensuplar1 bu durumu korkung olarak nitelemislerdir (Taberd, t.y.: 410). Ayette,
evvela insanin aslina vurgu yapilarak nesep, itk vs. ile bobiirlenmenin yanligligt ortaya
konmus; bir irkin veya irk mensubunun bagka bir 1rk1 veya irk mensubunu kétiilemesinin
yasak oldugu belirtilmistir (Mezheri, 2007: 403; Meragi, 1985: 142-143; Havva, 1990:
39; Sabani, 2001: 219; Ates, 1989: 533; Aytepe, 2016: 2365). Zira insanlar Hz. Adem
ile Havva’dan olmalar1 hasebiyle esittir. Dolayisiyla kibir yapmaya ve iistiinliik taslamaya
yer yoktur (Maturidi, 2005: 76; Zemahseri, 2009: 264; Ibn Atiyye, 2007: 512; ibn Kesir,
2008: 332; Bursevi, 2001: 107-108; Kasimi, 2003: 538). Ayetin basinda sadece
miminlere degil de insana hitap edilmesi insanlarin dogustan esit olduklarina isarettir
(ibn Asur, t.y.: 258).

Milletleri birbirinden ayiran ve farkliliklarint olusturan unsur konusunda birgok tartigma
vardir. Kader birligi, iilkii birligi, toprak birligi, dil birligi vs.... Fakat dil unsurunun milleti
olusturan en 6nemli faktor oldugu konusunda neredeyse goriis birligi vardir. Kiiltiir, din,
diinya goriisli vs. birden fazla milletin ortak 6zelligi olabiliyorken dil; milletlerin ayirici
ozelligidir.

Islam dini; farkli renk, soy ve kiiltiirlerine ragmen milletlerin birbirinden iistiinliigiiniin
olmadigini ortaya koydugu gibi farkliliklarma ragmen dillerin de birbirinden
Ustlinligliniin olmadigint ortaya koymustur. Allah, Adem'e biitiin varliklarin isimlerini
Ogretti. (Bakara, 2/31) Bazi miifessirlere gore Allah’in Hz. Adem’e (a.s.) 6grettigi sey
farkli dillerdir. Bu goriiste olanlara gore biitiin dillerin kaynagi Allah’tir (Razi, 2009: 161;
Sirbini, 2004: 55; Alusi, 2010: 98; Aydin, 2011: 97-98). Dolayisiyla diller arasinda
hiyerarsik bir iligki olmayp esitlik iligkisi vardir. Bir dilin digerine stiinligii yoktur.
Bagka bir ayette tarih boyunca gonderilen her peygamberin kendi kavminin diliyle
(Taberi, ty.: 216; Sirbini, 2004: 190; Ebu Zehra, ty.: 3975) gonderildigi ifade
edilmektedir. Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah'm emirlerini) iyice agiklasmn (Ibrahim, 14/4). Bu da gésteriyor ki Allah; herhangi
bir kavme bagka bir dili dayatmamis, anasindan 6grendigi, ictimai ve ilmi hayat icerisinde
gelistirdigi diliyle ona hitap etmistir.
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Bagka bir ayette ise evrendeki bir siirli kozmik farklilikla birlikte dillerin farkli olusu
Allah’mn kudretinin alametlerinden sayilmistir. Gérmedin mi, Allah gokten su indirdi de
onu yerytiziindeki kaynaklara ulagtirdi. Sonra onunla renkleri gesit ¢esit ekinler ¢ikartyor
(Ztimer, 39/21). Sizin i¢in yeryiiziinde ¢esitli renk ve bicimlerle yarattig1 seyleri de sizin
hizmetinize verdi. Ogiit alan bir toplum igin bunda ibretler vardir (Nahl, 16/13).
Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béyle
cesitli renklerde olanlar vardir (Fatir, 35/28). Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin
ve renklerinizin farkli olmast da onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir (Réim,
30/22). Yukarida verilen ayetlerde kéinattaki bir¢ok kevni olay, gesitliligi ve farklilig
kudretinin niganesi olarak kullarmma gosteren Allah; farkli dilleri de kudretinin
alametlerinden saymustir. Ayette gecen “diller”; hem farkli wklarm farkli dilleri
manasinda, hem de ayni dilin farkli kullanma sekilleri, ses ve renk tonlart manasindadir.
Ayette s6z konusu yapilan farklilik, kisileri ve milletleri birbirinden ayiran ve her birine
Arap, Tatar, Fransiz, Rum, Berber, Acem, Kiirt vs. gibi farkli kimlik saglayan unsurdur
(Sirbini, 2004: 218; Ibn Kesir, 2008: 629; Mezheri, 2007: 434; Simsek, 2012: 120-
251).

Kur’an’in, beseri ve sosyolojik cesitliligi evrendeki kozmik cesitlilik gibi Allah’in
kudretinin alametlerinden saymast iki agidan dnemlidir. Birincisi, farkliligin kaynagi ilahi
kudret oldugu icin bunu oldugu gibi kabul etmek ve esit olduguna kanaat getirmek
lazimdir. Zira Allah, farkl dillere mesruiyet vermistir. Ikincisi, dogadaki gesitliligin her
bir ayritisinin bildigimiz ve bilmedigimiz faydalar1 oldugu gibi beseri ve sosyolojik
farkliliklarin da elbette faydalari vardir. Tabiati, biitiin farkliliklariyla muhafaza etmek
kainatin gelecegi i¢in gerekli oldugu gibi beseri farkliliklari korumak da insanligin
gelecegi igin gereklidir.

3. SONUC VE DEGERLENDIRME

Kavim, 1rk, nesep, akraba ve aile konularinda hiikiim beyan eden ayetlerden anlasilacagi
gibi akrabalik kurumu ve hukuku Kur’an’da genis bir yelpazede ele alinmig ve ¢agimizin
onemli sorunlarindan olan milliyetcilik konusunda Kur’ani bir durus belirlemek igin
yeterince perspektif ortaya konulmustur.

(i)  Islam dini; insanlar1 kamplara bélen, kabileler veya milletler arasinda irk temelli
savaglara neden olan milliyet¢ilik duygusunu “cahiliye asabiyeti” olarak
isimlendirmistir. Bylece milliyetciligin Islam dis1 bir akim oldugunu ortaya
koymustur.

(i) Islam dini; milliyetiligi ortadan kaldirmak igin 1slah edici yontemler
kullanmistir. Kur’an; niizul déneminde son derece etkili olan “nesep bagini her
bagdan {istiin tutmak ve bazi soylarin asaletine inanmak” anlayisini kaldirirken
bunun yerine sila-i rahim ve maruf ¢ergevede akrabaya iyilik yapmayi dini ve
ahlaki kriter olarak belirlemistir. (Apak, 2004: §83)

(iif) Kur’an; soy agacinin ve nesebin dogru tespit edilmesine 6nem atfetmektedir.
Zira Islam dini; miras, nafaka vb. medeni baz1 haklari aile baglarini dikkate
alarak sekillendirmistir.
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(iv) Kur’an, sosyal dokuyu orerken aile mefthumunu 6nemsemis, aile birimini
toplumun en kiigiikk temel tag1 olarak gormiis, aile bireyleri arasinda maddi ve
manevi dayanismayi farz kilmistir.

(v) Kur’an, kamu hukukunu ilgilendirmeyip 6zel olarak kisinin gérece yakinlarini
ilgilendiren meselelerde aile bireylerine hususi bazi ayricaliklar vermistir.

(vi) Kur’an, ilkel bir egilim olan akrabayi {istiin gérme meselesinde insani frenleyen
ilkeler ortaya koymustur.

(vii) Kur’an, milliyet¢iligin beslendigi ana kaynak olan iistiin irk anlayisini; soydan
gelen ve irs yoluyla kazanilan ayricalikli haklara sahip olma diisiincesini
temelden reddetmistir.

(viii) Kur’an, insanlarin tek bir anne ve babadan ¢ogaldigini ifade etmek suretiyle
insanlarin koken itibariyla esit oldugunu ortaya koymustur.

(ix) Kur’an, kevni gesitlilikten 6rnekler vererek beseri farkliliklarin olagan ve gerekli
oldugunu, bunu degistirmeye c¢alismanin haram ve sakincali oldugunu
belirtmistir.

(x) Kur’an, insanligin kadim sorunlarindan olan ve giiniimiizde toplumlararasinda
biiylik savaslara neden olan milliyetciligi ve milliyet¢iligin beslendigi teorik
dayanak olan, toplumlar arasindaki hiyerarsik iligki bi¢imini reddetmis; biitiin
insanlar1 yaratilista esit gordiigii gibi hukukta da esit gormiistiir.

(xi) Kur’an; istinligii, dogustan kazanilan hasbi bir kavram olarak degil icraatla
elde edilen kesbi bir olgu olarak kabul etmistir.

(xii) Kur’an, “ezen ve ezilen millet” gercekligini ortadan kaldirmak igin
otekilestirmeyi yasaklamustir.

(xiii) Kur’an, farkli dil ve renkleri ilahi teminat altina almstir.

(xiv) Hz. Muhammed, Kur’an’in uyarilarini dikkate alarak sahabeyi irka gore degil
takvaya gore degerlendirmistir.
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