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Klasik islam Tarihgilerinin Kalem Anlatisi”

Ziya POLAT'

Oz: Diinya tarihi yazan klasik islam tarihcileri, tarih anlatilarini kiilli yaratilis
anlayisi gercevesinde olusturmuslardir. Onlara goére tarih, sadece insanin
degil Allah’in yarattig buttn varlklarin tarihidir. Tevhid temelli tarih
dedigimiz bu anlayisin merkezinde insan olmakla birlikte klasik islam
tarihgileri zaman, gece ve giindiiz gibi tarihin bazi temel kavramlarini
agikladiktan sonra eserlerine, yaratilan ilk seyin ne oldugu sorusuyla
baslamislardir. Buna cevap olarak Hz. Peygamberden rivayet edilen ve
bir¢cok hadiste ifade edilen kalem, ars, su, nur ve karanlik gibi varliklarin
yaratilis sirasini tartisma konusu yapmiglardir. Makalemizde Taberi (6.
310/922), ibni’I-Esir (6. 630/1233) ve ibnKesir(8. 774/1373) gibi klasik dénem
islam tarihcilerinin diinya tarihi olarak tasarladiklari eserlerinde konuyu
nasil ele aldiklarini karsilastirarak tasvir edecegiz. Diger yandan konu
hakkinda yapilan tartismalardan ziyade énemli olan klasik dénem islam
tarihgilerinin kalem hakkinda bdyle bir tasavvur olusturmalaridir. islam
medeniyeti acisindan kalem ve yazinin 6nemini ortaya koyan bu tasavvurun
yeniden glinimiize tasinmasi gerektigi kanisindayiz.

Anahtar Kelimeler: Kalem, Klasik islam Tarihcileri, yaratilan ilk varlik, yazi,
Tevhid.

The Pen (Qalam) Narrative of Classical Muslim Historians

Abstract: The classical Muslim historians who wrote world histories
composed their historical narratives within the framework of their
understanding of universal creation. According to them history was the
history of all beings that Allah had created and not just of the human
being. Although the human being is at the centre of this understanding,
which we call history grounded in the oneness of God, the classical Muslim
historians, after having explained some basic concepts such as time, night
and day, began their works with the question of what was the first created
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thing. As an answer to this question, they turned into a topic of discussion
the order of the creation of beings such as pen, throne, water, light and
darkness, which appeared in narratives about the Prophet and were
expressed in some hadith. In our article we will describe in the form of a
comparison how Muslim historians of the classical period like Tabari, Ibn
al-Athir and Ibn Kathir dealt with the topic in their works, which they had
designed as world histories. However, what is more important than the
debates about the pen is the fact that the Muslim historians of the classical
period formed such a concept about the pen. We are of the opinion that
from the perspective of Islamic civilisation this concept, which establishes
the importance of pen and writing, should be carried over into the present
day.

Key Words: Pen, Classical Muslim Historians, the first-created being,
writing, oneness of God.

I. Giris: Tevhid Temelli Tarih Anlayisi

Modern tarih anlatisi sekiiler bir bakis agisiyla tarih anlayisini zaman ve
mekan kavramlart (zerine bina eder. Buna goére zaman ve mekanla sinirl
olmayan anlatilar tarih alami icine girmediginden degerlendirme dis
birakilmislardir (Agari, 2004: 71). Bu anlayis, tarihi maddi olanla sinirlandirdigr gibi
gerceklik kavrami lzerinden olusturulan modern anlatilar da ilahi/agskin olani
gormezden gelmislerdir. BOylece dini kaynaklardaki anlatilar zaman, mekan ve
gerceklik sinirlart disina ¢ikartildigindan devasa bir birikim yok sayilmistir. Fakat
postmodern siirecte maddi temeller (zerinden insa edilen modern anlatilarin
gercekliginin kurgusal boyutu tartisma konusu edilmektedir. Boylece “gercek,
mutlak ve hakikat” gibi kavramlar (izerine bina edilen anlatilarin da spekdlatif
olabilecegi ve ayni veriler Uzerinden cok farkli anlatilarin yapilabilecegi
anlasilmistir (Opperman, 2006: 39). Dolayisiyla gerceklikten ziyade olusturulan
anlatinin biitlinligdl, kurgusu ve hitap ettigi kitleyi ikna etme kabiliyetinin 6nem
kazandig1 goriilmektedir. Tarihgilik agisindan gercek, mutlak ve hakikat gibi
kavramlarla alay edildigi bir ddnemde, ironik de olsa bir yoniiyle bizim gercek ve
hakikatimizi ifade eden klasik dénem islam tarihgileri, varlik anlayislarina gére bir
evren ve tarih tasavvuru olusturmus ve tarih ilmiyle ilgili calismalarini bu anlayis
Uzerine bina etmislerdir. Bu anlayisin bir bolimi tamamen ilahi/askin olanla
baglantili oldugundan, bize gére zaman ve mekan 6tesi bir hakikati icerdigini
gormekteyiz. Calismamiz bu alanla ilgili oldugundan metodolojik olarak
postmodern tarih kuramini da asan bir ¢alisma olacak ve giiniimiz tarih
anlayisinin devre digi biraktigi klasik dénem islam tarihi ¢alismalarindaki bazi
konularr yeniden giindeme tasima g¢abasinda olacaktir. Makalemiz, bu anlamda
yapmayi diisiindiigiimiiz genel bir ¢calismanin kigtik bir parcasini olusturacaktir.

Calisma diinya tarihi yazan Klasik islam Tarih¢ilerinden Taberi (6. 310/922)
ve iki ardiliyla sinirlandirilacaktir. Clinkl konu ¢ok genis ve cetrefilli bir haldedir.
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Klasik islam tarihcilerinin tamami degerlendirmeye alindiginda ¢alisma baglh
basina bir kitap olusturacak kadar biyiik bir hacme sahip olacaktir. Bunun yerine
diinya tarihi yazan klasik islam tarihciliginin merkezi sahsiyeti konumundaki
Taberi ve onun takipgileri olan ibni’I-Esir (6. 630/1233) ve ibn Kesirde (6.
774/1373) konunun tarihi stirec icerisinde nasil gelistigi ve hangi noktaya vardigl
ortaya konacaktir. Bu cercevede islam tarihgilerinin kalem algisini olusturan
ayetlere deginilmis, s6z konusu ayetlerin secilmis mifessirler tarafindan nasil
yorumlandigr makaleyi besleyecek sekilde tasvir edilmistir. Ayni sekilde, tafsilata
girmeden yalnizca gerekli goriilen yerlerde dipnotlar seklinde hadislerin tahrici
yapilmis ve sihhatleri tartisiimistir.

Klasik islam tarihgileri diinya tarihlerini yazarken tevhid temelli bir tarih
anlayisi gelistirmis ve genelde Allah’in yarattigr varliklarin timdnin tarihini,
dzelde de insanlik tarihini yazacak sekilde bir anlati olusturmuslardir. islam
dislincesinin varlik ve evren tasavvurunu net bir sekilde ortaya koyan tevhid
temelli bu anlatinin {izerine de insanlik tarihi insa edilmistir. Ciinki islam
tarihgileri igin s6z konusu olan Allah’in fiilleri degil insanin eylemleridir. Fakat
onlara gore bu eylemler ilahi iradeden bagimsiz degildir.

Tevhid temelli tarih anlatisi ilk olarak neyin yaratildig tartismasiyla baslar.
Makalemizde eserlerini temel aldigimiz Taberd, ibnii’I-Esir ve ibn Kesir gibi islam
tarihgileri yaratilan ilk seyi tartismakla birlikte bunun kalem oldugu konusunda 44
genel bir kanaate varmislardir. Bugtin bdyle bir tartismanin nigin yapildigini iyi bir =——
sekilde irdelemek ve anlamak gerekmektedir. S6z konusu islam tarihcilerine gére
“Neden baska bir sey degil de kalem ilk olarak yaratiimistir? Veya yaratilan ilk
varlik gercekten kalem midir?”’ sorularini sordugumuzda cevabini alabilecegimiz
yeterli sayida calismanin olmadigini goriiyoruz. Ciinkii bu tir konular, yukarida
ifade ettigimiz nedenlerle tarih alanina girmedigi disiincesiyle inceleme konusu
yapilmamistir. Diger yandan klasik islam tarihgilerinin, yaratilan ilk varigin kalem
oldugu algisina sahip olmalari, sadece akil yiritmelerinin bir sonucu olarak
distiniilebilir mi? Herhalde islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii ortaya koyan en
onemli farklilik burada yatmaktadir. Clinkii Misliiman dusinirler, diigtincenin
merkezine Kur’an ve siinneti yerlestirip akli stireci onun lizerine bina etmislerdir.
Nitekim sonraki sayfalarda konuyu detaylandirirken temel kaynaklarin ayet ve
hadisler oldugu gortlecektir.

Bu cerceveden baktigimizda modern tarih anlatisinin  metodolojik
oncelikleri konumuz agisindan ikincil bir 5Sneme sahiptir. Clinki ¢alisma, ¢ercevesi
bakimindan ilahi/askin olani icerdigi igin, zaman ve mekani bir yoniyle géz ardi
edip klasik Islam tarihi kaynaklarindan birkaginin  konuyu ele alilarini
tartisacaktir. Boylece makalenin ana amac klasik islam tarihgilerinin konu
hakkinda olusturduklari anlatlyr giindeme tasimak olacaktir. Bu yodniyle
calismanin amaci modern tarihin kalem ve yazi hakkindaki anlatisi ile klasik islam
tarihgilerinin anlatisinin karsilastirmasi olmayacagi gibi ikisini mezcedip bir
karisim ortaya ¢ikarmak da degildir. Yapilacak olan bdyle bir ¢alisma ok farklr iki
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alani birbirine karistiracagi gibi ayni zamanda bir tahrifat anlamina da gelecektir.
Dolayisiyla amacimiz, bazi klasik islam tarihlerindeki kalem anlatilarini kendi
dinamikleri Gizerinden giiniimiiz anlayisiyla yeniden degerlendirmek olacaktir.

Il. Kavram Olarak Kalem

“Kalem nedir?” sorusunu sordugumuzda hemen zihinlerimizde bu giinki
sekli canlanivermekte. Yani formu aklimiza gelmektedir. Nitekim insanlik tarihine
baktigimizda yazma s6z konusu oldugunda bdyle olmasi gayet dogaldir. Cilinkii
somut nesnelerden bahsediyoruz. Dokunabildigimiz, tutabildigimiz, kendisiyle
somut nesneler lizerinde ¢iktilar olusturabildigimiz bir nesneden bahsediyoruz.
Fakat makale ¢ercevesinde diistindiiglimiizde somut ve nesnel olanla yetinmenin
dogru olmayacag aciktir. ileriki bélimlerde bahsedilecegi gibi ilgili ayet ve
hadisler konuyu olduk¢a genis bir sekilde ele almistir. Buna ragmen kalemin
somut bir tanimini yapmak faydali olacaktir:

Kalem, Sozliikte “kisaltmak, kesmek, yontmak” anlamina gelen kaim
kékinden tiremis bir isim olup “yontularak bir miktar kesilmek
suretiyle yazi yazmaya elverisli hale getirilen ara¢” demektir (Yavuz,
2001: 243)."

Yaratiisindan bugiine insanoglunun bir¢ok farkli nesneyi kalem olarak
kullandigini biliyoruz. “Tarih 6ncesi caglardan itibaren cografi boélgelere ve
kullanilan yazi malzemesinin tlrlyle yapisina gore farkli bicimde kalemler
gelistirilmistir. Ginlimiize ulasmis en eski yazi 6rneklerinden anlasildigina gore kil
tablet, kursun levha, bal mumu veya sert bir zemine kazilan yazilar icin kemik,
demir ve bronz gibi malzemelerden vyapilmis, sivri uglu tig kalemler
kullanilmistir.”  (Derman, 2001: 245). Kalem ile ilgili hikdyesi ifade edilen
asamalardan gecen insanoglu, Allah’in bilgisini verdigi bu nesneyi zaman icinde
gelistirerek bugtin ulastigr noktaya kadar getirmistir. Bugiin, kalemin ge¢misinin,
gliniimize ulasan yazili nesnelerden ¢ok daha éncesine dayandigi sdylenebilir.
Fakat bu siirecin tekamil cercevesinde birkag¢ bin yila uzandigl ve ¢ok da
bilinmeyen bir tarihi oldugu anlasiimaktadir.

Kalemin tarihi yazinin tarihinden eskidir. Ne kadar eski oldugunu
anlamak icin isaret parmaginiza bir bakin. Topraga ya da kuma,
atalarimizin bu parmaklariyla ilk isareti cizdigi zamanlarin, tarihin
baslangici saydigimiz yazinin icadindan bin yillar éncesi oldugunu siz
de fark edersiniz. Parmaklarimizin yerini alan kalemin yaziyla
birlesmesi, Stimerlerin diizgiin tabletler (izerine yazmak igin givi ve
keskin objeleri kullanmasina rastlar. Parmak ve ¢ividen sonrasi; kamis
fircalar, simsir veya levhalar, fildisi kalemler, kus tlyleri, miirekkepli
kalem, kursunkalem, tiikkenmez kalem, daktilo, klavye ve gozler diye
glnumize gelir (Uludag, 2016).

' Kapsayici olmasindan dolayi bu tanim tercih edilmistir. Kalem kavraminin ayrintili tanimlari icin bkz. isfahani, 2012:

865; ibn Manzir, 1999: 290-291; Tehanevi, 1996: 1195-1197.
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insan acisindan diisiindiigiimiizde kalem, duygu ve diisiinceleri semboller
aracligryla metin haline dondstiriip gortnir kilmaya yarayan bir nesne olarak
ifade edilebilir. Yani asil olan kalemi bir arac olarak kullanan insandir. insanoglu
duygu ve dusiincelerini kalicr kilabilmek icin arag olarak kalemi, sembol olarak da
yaziyl icat etmistir. insanin, insan olma vasiflarini tezahir ettiren bu iki arag,
ademoglunun tarih boyunca yaptigl en biyiik icatlardir denebilir. Fakat Alak
Suresi’nin ilk bes ayetine baktigimizda, kalemin ve yazinin insanin kendi basina
buldugu icatlar olmadigini, Allah’in  keremiyle (c&mertligiyle) bunlar ona
Ogrettigini goriyoruz. Allah, insana, kalem ve yazi bilgisini vahiy veya ilhamla
vermis, insanoglu da ondan istifade ederek bu hasletleri gelistirmistir (Mevdudi,
1996: 181). Yani kalem ve yazi, insan Urind olmaktan ziyade ilahi bir lituftur.
insan bu litufla kendisi ve kendisinden sonra gelecekler icin biiyiik faydalar
olusturur (Réazi, 1981: XXX, 77). Nitekim bir hadiste Ayrica kalem ifadesinin
gonderilen ilk vahiyde yer almasi bu liitfun azametini ve 6nemini géstermektedir.
Elbette biitiin her sey Allah’in [itfu sayesinde insana verilmistir, fakat kaleme ve
yaziya yapilan vurgu insanoglu agisindan onlarin énemini daha da arttiryor.
Kalem ve vyazi, insan varliginin ayrilmaz pargalar olarak varliklarini devam
ettiriyorlar. Nitekim giiniimiizde kalemsiz ve yazisiz bir hayat tasavvur etmenin
imkansizhgi ortadadir.

Allah’in ezeli ilminde bilgisi olan kalem, sadece maddi anlamda bizim
kullandigimiz kalem degildir. insanoglunun kullandigi kalem belki hadislerde ilk 103
olarak yaratildig) ifade edilen kalemin prototipidir. islam bilginleri bu anlamda
kullandiklari kalem kavrami icin ayri bir tanim kullanmislardir:

Dinf bir terim olarak kalem ‘kdinatin baslangicindan kiyamete kadar
meydana gelecek biitiin nesne ve olaylari kaydeden ilahi kalem” diye
tanimlanabilir (Yavuz, 2001: 243-244).

Bu tamima gore klasik islam tarihi kaynaklarinda, 6zellikle hadislerde,
kalem manevi bir unsur olarak algilanmistir. Kalem hakkinda Hz. Peygamberden
aktarilan ifadeler, islam tarihcilerinin “yaratilan ilk varlik kalemdir” anlatisinin;
kalem ifadesinin gectigi ayetlerin tefsirlerinde ise mifessirlerin tefsirlerinin
temelini olusturmustur (Taberi, 2001: XXIIl, 141-8; Kurtubi, 2006: XXI, 136-7; Razi,
1981: XXX, 77-8). Maddi olmayan bu kalem adeta hadislerde Allah’in emirlerini
anlayan ve onu yerine getiren bir varlik olarak anlatilmistir. Muhtemelen burada
“bir seyin olmasini istediginde ona sadece “Ol!” der ve o (sey hemen) oluverir”
(Yasin, 82) ayetine gondermede bulunmaktadir. Nitekim hadislerde gecen
ifadelere goére Allah ile kalem arasinda bir diyalog ge¢mis ve kalem aldigr emir
geregi kiyamete kadar olacaklari yazmistir. Yazma islemini tamamlayan kalem
Allah tarafindan damgalanmis ve kiyamete kadar bir daha bir sey séylememistir.
Boylece aldigi emri yerine getirip gorevini tamamlayan kalem kiyamete kadar bir
daha yazamayacaktir (ibn Kesir, 1994: 8030). Kiyametten sonra kalemin géreviyle
ilgili naslarda herhangi bir ifade ge¢cmedigi icin yazip yazmayacagini bilemiyoruz.
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lll. Yaratilan ilk Varlik

Kalemle ilgili tanimlara kisaca degindikten sonra asil konumuz olan klasik
dénem islam tarihgilerinin yaratilan ilk varlikla ilgili tartismalarina gecebiliriz.
Genel olarak degerlendirildiginde bu minvaldeki tartismalarin kalem, ars, su,
gece-giindiiz ve nur gibi kavramlar etrafinda yapildigi gérilmektedir. Ciinkd hem
Hz. Peygamberden rivayet edilen hadislerde hem de ilk miifessirlerin konuyla
ilgili ayetlerin tefsirinde yaptiklari yorumlarda, bunlarin tiimiine ¢esitli atiflar
yapilmaktadir (Taberf, 2001: XXIll, 141-8; Kurtubi, 2006: XXI, 136-7; Razi, 1981: XXX,
77-8). Mesela konuyu tartisirken Taber’nin rivayet ettigi temel hadisler sunlardir:

A-Allah, ilk 6nce kalemi yaratti, sonra kaleme yaz, diye emretti, kalem
de olup bitecek her seyi yazdi. Miellif Ubade b. Samit’ten aktardig
bu hadisi sahih ve makul diye ifade etmistir (Taberi, 1991: 38; Buhari,
1959: VI, 92; Tirmizi, 1996: V, 348; Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII,
378-379).”

B-ibn Abbas’tan aktardigi baska bir hadis séyledir: “Allah ilk 6nce
kalemi yaratti, ona her seyi yazmasini emretti.” Bu hadis baska
senetlerle de rivayet edilmektedir (Taberi, 1991: 38; ibn Ebi Seybe,
2004: Xlll, 47; Beyhaki, 2003: 1X, 4).3

C-Bizzat ibn Abbas’tan rivayet edilen bir ifade de sudur: Allah ilk 6nce
kalemi yaratti, ona: Yaz, dedi, kalem: Ey Rabbim! Ne yazayim? diye
sordu. Allah: Kaderi yaz, diye emretti. Kalem o vakitten baslayip
kiyamet kopuncaya kadar olacak seyleri yazdi (Taberi, 1991: 39;
Beyhaki, 2003: IX, 4-5; Taberi, 2001: XXIII, 141).*

D-Ubade b. Samit tarikiyle séyle bir hadis daha rivayet eder: Yiice
Allah, ilk 6nce kalemi yaratti, ona yaz, diye emretti, kalem: Ey
Rabbim! Ne yazayim? diye sordu. Allah ona: Kaderi yaz, dedi.
Kalemde hemen olan ve ebediyete kadar olup bitecek seyleri yazdi
(Taberi, 1991: 38-39; Tirmizi, 1996: IV, 29; Ebu Davud, 2009: VI, 86;
Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII, 381; Beyhaki, 2003: X, 344).°

~
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Tirmizi ayni sayfada bu hadsin Hasen, Sahih ve Graib oldugunu ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel’in miisnedini
tahkik eden komisyon ilgili dipnotta bu hadisin sahih, isnadinin da hasen oldugunu ifade etmislerdir.

ibn Ebi Seybe’nin eserini tahkik eden muhakkik ilgili dipnotta ravilerden Muaviye b. Salih {izerinde ihtilaf oldugunu
ifade etmistir. Mesela Zehebf (1956: Il, 176) bu sahisla ilgili olumlu ifadeler kullanmis, ilmini ve dogrulugunu
ovmiistdir.

ibn Abbas tarafindan rivayet edilen bu hadsin Beyhaki’deki sened zincirinde bulunan bes ravinin dérdiine
ulasabildik. Bu ravilerin degerlendirilmesi su sekildedir: Muhammed b. Ali b. Duhaym; Zehebi (2006: XII, 147) raviyi
sika olarak nitelemistir. Vaki’ b. Cerrah; icli (1984: 464) tarafindan sika olarak kabul edilmistir. Ebu Zibyan; hadis
miinekkitleri (Razi, 1952: 11l, 190) tarafindan olarak nitelenmistir. ibrahim b. Abdullah; ibn Hibban (es-Sikat, 1973:
VIll, 88) ona sika raviler arasinda yer vermistir. Ulastigimiz ravilerin tamaminin sika olmasindan dolay: hadis sahih
olarak degerlendirilebilir.

Tirmizi sonraki sayfada bu hadisin bu yolla Graib oldugunu ifade etmistir. Tirmiz’nin muhakkiki ilgili dipnotta
Abdiilvahid b. Siileym’den dolayi hadisin senedinin zayif oldugunu ifade etmistir. EbG Davud ise hadisle ilgili
herhangi bir yorumda bulunmamistir. Bu onun metodu geregi hadisi Salih kabul ettigi anlamina gelmektedir
(Ozsenel, 1998, 181). Misned’in muhakkikleri hadisin sahih fakat isnadinin Abdullah b. Lehia’dan dolayr zayif
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Taberi bu hadisleri aktardiktan sonra ibn Abbas’tan ve baskalarindan bu
anlama gelecek bircok séz rivayet ederek konu hakkindaki kanaatini pekistirir.®
Bu sdzler, ya yukarida gegen hadislerin farkl rivayetleri (Taberi, 1991: 39-40) ya da
ilk dénem alimlerinin bu hadislere dayanarak yaptiklari cesitli yorumlardir.
Ardindan muellif konuyu tartismak icin ilk olarak hadisleri, pesinden bu konuda
s6z soylemis ve hadislerle paralel olanlarin gérislerini, sonra da kalemin yaratilan
ilk varlik oldugu goriisiine muhalif olanlarin s6zlerini aktarmis, en sonda da kendi
distincelerini ifade etmistir. Mesela kalemin yaratilan ilk varlik oldugu
diistincesine muhalif olanlardan bir kismi Allah’in ilk olarak nuru ve karanhg
yarattig1 goriistindedir:

Ebu ishak‘tan “Allah ilk 6nce nur ile karanhg! yaratti, bundan sonra
onlar birbirinden ayirdi, birini karanlik bir gece digerini aydinlatici,
her seyi gésteren glin yapti” (Taberd, 1991: 40).

Taberf bu rivayeti aktardiktan sonra s6z konusu ifadelerin dogru
olmadigini, ibn Abbas’tan rivayet edilen “Allah ilk olarak kalemi yaratt” hadisinin
daha dogru oldugunu beyan eder (Taberf, 1991: 40). Clinkli ona gore bu ifadeler,
herhangi bir nassa dayanmadan yapilan yorumlardir. Durum bdyle olsa da
Taber?’nin gorusu asagida aktarilan rivayetlerle celisir gériinmektedir:

Miicahid’den sunu rivayet eder: Ben, ibn Abbas’a: Bir kitle kaderi

inkar ediyor, yalanhyor, dedigimde, ibn Abbas bana sunlan séyledi: 105
Onlar, Allah’in Kitabini yalanliyorlar, ben onlarin saclarindan yakalar

ve silkerim, Yiice Allah hicbir sey yaratmadan once arsi lizerinde
bulunuyordu, o ilk 6nce kalemi yaratti, kalem kiyamete kadar olup

bitecek nesne ve hadiseleri yazdi, insanlar ancak 6nce takdir edilmis

olan kadere uygun olarak is gorirler, hareket ederler (Taberi, 1991:

41; a. mif., 2001: XXIIl, 146).

Ars'l su tizerinde iken, gokleri ve yeri alti glinde yaratandir. (Hud
7)ibn ishak bu ayeti tefsir ederken séyle demektedir: Durum, yiice

oldugunu ifade etmislerdir. Buhari (1959: V, 182-183) bu sahsin Misir Kadisi oldugunu ifade eder. Olumsuz
herhangi bir ifade kullanmamakla birlikte s6z konusu sahsin 174 yilinda &ldiigiini ve 6lmeden 4 yil 6nce evinin
yakildigini yazar. Ebu Davud Siinen’inde aktarilan sened zincirine gore ravilerin durumu séyledir: Cafer b. Musafir;
Razi (1952: 11, 491) onun igin seyh tabirini kullanir. Hadis literatiiriinde seyh tadil lafizlari arasinda yer alir fakat
giivenirliligin en alt seviyesini olusturur. Seyh kavrami icin bkz: (Ozgelik, 2017: 206). Yahya b. Hassan; iclt (1984:
470) onu sika ve givenilir olarak kabul etmistir. Velid b. Rebah; Hadis miinekkidleri (Razi, 1952: 1X, 4) bu sahis icin
tadil lafizlarindan olan Salih tabirini kullanmiglardir. Ebu Davud et-Tayalisf; miinekkidler (ibn Hacer, 1909: 1V, 182)
tarafindan sika olarak kabul edilmistir. ibrahim Ebi Able; hadis miinekkidleri (ibn Hacer, 1909: I, 142) tarafindan
sika kabul edilmistir. Salim b. Ebi Hafsa; ibn Main (Razi, 1952: 1V, 180) tarafindan sika kabul edilmistir. Goriildiigii
lizere bu hadisin senedinde yer alan ravilerin giivenilir oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla hadisin sahih oldugu
soylenebilir.

Makalenin temelini olusturan dért hadisin ikisi Ubade b. Samit ikisi de ibn Abbas tarikiyle gelmistir. Farkli hadis
kaynaklarinda ¢ok farkl sekillerde rivayet edilen hadislerin tiimiintn tahrici kabul edilmelidir ki makalenin
sinirlarini asacaktir. Yine de kaynaklar genel anlamda degerlendirildi§inde hadislerin metinlerinde ok az farklilik
olmakla birlikte genel anlamda sahih kabul edildikleri fakat sened zincirlerindeki bazi ravilerin sorunlu
olmalarindan dolayi isnadlarinin tartismali oldugu gérilmustir. Buna ragmen muhaddisler Ubade b. Samit ve ibn
Abbas tarikiyle gelen kalem hadislerinin digerlerinden daha saglam olduklarini ifade etmislerdir. Konuyla ilgili
detayl bilgi icin bkz. Ozsenel, 1998: 179-182.

o
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Allah’in tavsif ettigi gibi olup, Allah diger mahl{klari yaratmadan énce
lzerinde ars bulunan sudan baska hicbir sey mevcut degildi, bu
esnada Yiice Allah ars Gzerinde bulunuyordu. O, her mahliktan énce
nur ile karanhg yaratti (Taberi, 1991: 41).

N

Bu rivayetleri aktardiktan sonra Taberf “Allah arsi tzerinde iken ilk 6nce
kalemi yaratti” ifadesindeki “Allah arsi (izerinde iken” kisminin fazlalik oldugunu
asil olanin “Yiice Allah ilk 6nce kalemi yaratti” seklindeki climle oldugunu
sdylemektedir. Yukarida birbiriyle celisir gibi goériinen ve ibn Abbas’tan aktarilan
iki farkli rivayetten “ilk olarak kalem yaratildi” ifadesini Taber{ hadis, digerini ise
baskalari veya ibn Abbas tarafindan yapilan yorum olarak degerlendirmistir.
Dolayisiyla Taber’ye gére Allah’in peygamberi olmasi bakimindan so6ziin
dogrulugunu ve hakikati en iyi bilen odur. Miellife gére Hz. Peygamber hicbir
seyi istisna etmeden (ars, su ve baska seyler), yani Allah tarafindan hicbir mahlak
yaratilmadan &nce, kalemin yaratilan ilk varlik oldugunu s6ylemistir (Taberf, 1991:
42). Taber?’yi bu sonuca ulastiran Abdullah b. Abbas’tir diyebiliriz. Clinkii en ¢ok
hadis rivayet eden sahabilerden biri olan Abdullah b. Abbas, ayni zamanda tefsir
ve fikih ilimlerinin buylk otoriteleri arasinda ifade edilmektedir (Cakan ve Eroglu,
1988: 76). Taberi, onun bu 6zelliklerini g6z 6niinde bulundurarak hem rivayet
ettigi hadisleri hem de konuyla ilgili s6ylediklerini 6nceler ve onun gordsleri
dogrultusunda fikir beyan eder. Kisaca yapilan bitin tartismalara ragmen
kalemin yaratilan ilk varlik oldugu konusunda Taberi’nin kesin bir kanaate vardig
anlasilmaktadir.

Calismada s6z konusu edilen diger miellif ibni’I-Esir, Taberi’den yaptig)
nakillerle yaratilan ilk seyin kalem oldugu diisiincesine katilmaktadir. Oyle ki
goruslerine katildigr icin konuyu tiimuyle Taber’den 6zetlemis, onun ifadeleri
hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamistir. Hatta bu kanaatini bir adim ileri
tasiyarak yaratilan ilk varlik kalem ise ikinci varligin kaynaklarda tartisildigr lizere
ars, su, nur veya karanlik degil, aksine kalemi tamamlayan bazi unsurlarin
yaratilmis olmasi gerektigi disiincesini ileri stirer. Mduellif konu hakkindaki
gortslerini soyle ifade eder:

Bana gore bu husus lizerinde biraz diislinmek gerekir, ¢linkii az 6nce
“Allah'in ilk yarattigi seyin kalem oldugu ve ona kiyamete kadar olup
bitenleri yazmasini emrettigi” konusu gecti. Sonra ise bu fasln
basinda: “Allah'in kalemi yaratti§i ve ona kiyamete kadar olup
bitenleri yazmasini emrettigi, sonra da bulutu yarattig)” ifade edildi.
Su bir gercektir ki, yazi yazmak icin 6nce bir alete ihtiyag vardir, bu
alet ise kalemdir. Ayrica yazinin yazilacagi bir sey daha gereklidir ki,
bu da “Levhi mahfuz”dur. Aslinda kalemden sonra ikinci olarak
“Levh-i mahfuzsun zikredilmesi gerekirdi. Gergi isin dogrusunu en iyi
bilen Allah'tir, fakat “Levh-i mahfuz”un yaratilisinin kalemden sonra
zikredilmemesi, belki de miiladzemet (kalem ile tizerine yazilacak olan
seyin birbirini gerektirdigi esasindan) hareketle lafzin manasindan
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anlasilacag) disiincesine dayanmaktan ileri gelmektedir (ibni’I-Esir,
2008: 14-15).

Yani ibni’I-Esir diger Taberi’nin diistincesini gelistirerek bir sonraki safhaya
tasiyarak kalemi, yazi ve lizerine yazilacak unsurla birlikte zikretmistir. Boylece
ibni’l-Esir'e gére yaratilan ilk varlik kalem oldugu gibi hemen sonrasinda
yaratilanlarin ilk olani tamamlamasi gerektigi disiincesindedir. Dolayisiyla
muellif, mefhumu muhalifinden giderek, eger yazi ve lizerine yazilan bir sey varsa
zorunlu olarak kalem de vardir, demektedir. Béylece yazinin yazilmasindan énce
ilk olarak kalem yaratiimis sonra da kalemin (zerine yazilacagl unsur veya
unsurlar yaratiimistir. Bylece Hz. Peygamberin hadiste ifade ettigi sekilde kalem
de Allah’in emriyle kiyamete kadar olacak seyleri yazmaya baslamistir. Dolayisiyla
kalemden 6nce yaratilan herhangi bir sey olmadigi gibi ondan sonra yaratilanlar
da hadiste ifade edildigi gibi kalemin gorevini yaparken ihtiya¢ duyacagi seylerdir.
Bunlar da yazi ve levha tiiriinden maddi veya manevi bazi unsurlar olmaldir.
ibni’’l-Esir bunlar kalemden sonra zikretmesini, kalemi tamamlayan zorunlu
unsurlar olmasina baglamaktadir. Yani kalem varsa zaten yazi ve lizerine
yazilacak bir sey de mutlaka vardir veya olmalidir demektedir.

Makalede tartisilan son miiellif ibn Kesir, yaratilan ilk varlik konusundaki
ihtilafi kabul etmekle birlikte diger iki muelliften farkli disinmektedir. Onun
itirazina temel teskil edecek hadisler sunlardir: 107

Umran b. Husayn’in rivayet ettigi bir hadiste séyle denilmektedir:
“Allah vardi. Ondan 6nce hig bir sey yoktu. Ars't da su lizerinde idi.
Zikirde her seyi yazdi, sonra da gokleri ve yeri yaratt” (ibn Kesir,
1994a: 6; Buhari, 2002: 789; ibn Hibban, 1991: XIV, 11).

“Zikirde her seyi yazdi” ifadesinden kalem anlami ¢ikarilabilir. Fakat bu
ibare ars ve sudan sonra ifade edilmektedir. Dolayisiyla kalem bu ikisinden sonra
yaratilmis olmaktadir. ibn Kesir bu diisiincesini su hadisle teyit etmektedir:

Mislim, Abdullah b. Amr b. As'tan rivayet etti ki; Rasdlullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Allah, goklerle yeri yaratmadan 50.000 sene
dnce yaratiklarin kaderini yazdi. Ars'i da su {zerindeydi (ibn Kesir,
1994a: 6; Mislim, 2006: 11, 1225; el-Begavi, 1983: 1, 123).

ibn Kesir, bu hadisi digerini destekledigi icin gériisiine kesin bir delil olarak
almakta ve kaderin yazilmasinin, Ars’in yaratiimasindan sonra oldugunu
sOylemektedir. Kaderin yazilmasi dolayl olarak kalemin yaratiimasi anlamina
gelmektedir. Bdylece kalem Arg’tan ve sudan sonra yaratilmis olmaktadir. ibn
Kesir, ihtilaflari kabul etmekle birlikte cumhur-u ulemanin da bu goriiste
oldugunu ifade etmektedir. Oyleyse bu durum diger mielliflerin rivayet ettigi
“Allah ilk olarak kalemi yaratt’” hadisiyle celismektedir. ibn Kesir, celiskiyi
gidermek icin de bu climleyi “kalemin bu alemdeki ilk yaratik oldugu” seklinde
anlamak gerektigini ifade ederek kendine gére sorunu c6zmektedir (ibn Kesir,
1994a: 6). Ama bu yorum dikkate alindiginda kalemin Allah’in emrini yerine
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getiren boyutu gézden kagmaktadir. Allah’in emrinin hitabi olan ve yaratildig
andan kiyamete kadar her seyi yazan bir kalemin sadece maddi ve bu diinyayla
sinirli oldugunu séylemek onu basite indirgemektir. Belki ibn Kesir'in bu ifadesi,
manevi dlemde yaratilan bu kalemin Allah’in emrine mazhar olduktan sonra bu
diinya ve insanla ilgili bilgileri yaziya doktd, seklinde yorumlanabilir. Yani onun
varlig ve yaratiimasi degil, yaptig is bakimindan bu diinya ile sinirlandirmak
yukarida ifade edilen hadislere daha yakin bir yorum olarak kabul edilebilir.

Aslinda ibn Kesir’in bu ve yukaridaki diger ifadelerini degerlendirdigimizde
yine de her li¢ muellife gore yaratilan ilk mahllkatin kalem oldugu sonucuna
varabiliriz. Eger kastettigimiz sadece bu diinyayla sinirli bir kalem degilse - ki
hadisteki ifadelerden bu anlasiimaktadir — ve Allah’in ezeli ve ebedi bilgisini yazan
bir kalemden bahsediyorsak, ars yaratiimadan 6nce onun bilgisinin de yazilmis
olmasi gerekmektedir. Demek ki kalem bir yoniiyle sembolik de olsa Allah’in
iradesinin ve/veya bilgisinin vasitasi olmaktadir. Clinkdi yasanmis, simdi ve
yasanacak olan her sey kalem araciligiyla kayda ge¢mis, vakti geldiginde de tecelli
etmis ve edecektir. Bitin bunlar da “ol” (Yasin, 82) emri cercevesinde meydana
gelmektedir (Schick, 2011: 18). Neticede asil olan yaratilan ilk varlik olmasi
bakimindan kalemin islevine yapilan vurgudur. Bu da kalemin énemini ve islam
medeniyeti agisindan ifa ettigi fonksiyonun blytkliguni ortaya koymaktadir.

IV. Kalemin Mahiyeti

Klasik islam tarihcilerinin yaratilan ilk varlik olan kalemle ilgili genel
tasvirlerini aktardiktan sonra simdi de bu kalemin nasil oldugu konusunda bazi
degerlendirmelerde bulunmak gerekmektedir.

Naslardan anlasildigina goére iki ¢esit kalem vardir. Biri insanlarin
Ogretim ve 6grenim vasitasi olarak kullandiklart maddi kalem, digeri
ise ilaht veya manevi kalemdir (Yavuz, 2001: 244).

Klasik islam tarihgileri, yaratilan ilk varlik olarak kalemin nasil olduguyla
ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamalarina ragmen, anlatimlarinda manevi
boyutta olan bir kalem vurgusunu én plana ¢ikarmislardir. Ciinki hadislerde daha
cok Allah’in hitabina mazhar olan, kaderi ve kiyamete kadar olacaklari yazan bir
kalemden bahsediliyor. Béyle bir kalemin maddi olmamasi gerekir:

ibn Asékir, Ebu Hiireyre'den nakleder. O; Ras(lullah (s.a.)in sdyle
buyurdugunu duydum, demistir: “Allah'in yarattigi ilk sey, kalemdir.
Sonra Ndn'u yaratmistir. NGn divittir. Sonra ona; yaz, dedi. O; ne
yazayim? deyince, ecel veya eser veya rizik veya amelden olan veya
olacak her seyi yaz, dedi. Ve kiyamet gliniine kadar olacaklari yazd.
iste Allah Teala'nin: «N(n. Kaleme ve onunla yazilanlara andolsun ki,»
kavlinin manasi budur. Sonra kalemin Ustiinii damgaladi ve o,
kiyamet gilintine kadar bir daha bir sey sdéylemedi. Sonra akli yaratti
ve izzetim hakkr icin sevdigim kisilerde seni mikemmel kilarim
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kizdigim kisilerden de seni eksiltirim, dedi” (ibn Kesir, 1994b: 8030;
Beyhaki, 2003: X, 4-5).

Taberi ve ibni’I-Esir’in aktarmadigi bu hadis akilli séyleneni anlayan ve onu
yaziya aktaran bir kalemden bahsediyor olsa bile bildigimiz anlamda bir akil ve
anlayistan bahsetmek dogru olmayacaktir. Hadisten bu anlamlar ¢ikarilabilse de
mecaz olarak yorumlanmalidir. Clinkii kalem canli degil sadece yazmak igin bir
nesnedir. Yazi araci olarak kalemin hitap edilmeye ve yéneltilen hitaplara cevap
vermeye elverisli olmasi imkansizdir. Bundan dolayr kalemle kastedilen sey
meydana gelecek olaylarin bir sekilde yazilmasidir (Razi, 1981: XXX, 78; Yavuz,
2001: 244). Bunun bdyle olup olmadigini bilemeyiz ama yukarida da aktardigimiz
gibi Allah’in ol demesiyle her sey kendiliginden oluverir. Eger biitiin her sey
Allah’in ol emrine icabet ediyorsa ilk olarak yarattigl kalemin de bu emre
uymasindan daha dogal bir sey olamaz. Dolayisiyla tarihgilerin aktardigi hadisle
paralel olan bu hadis de kalemin manevi olmasiyla ilgili genel kanaati
desteklemektedir. Nitekim yukarida kalemin ilahi ve dini yoniinii 6n plana ¢ikaran
tamim da bu paraleldedir. Bu hadiste dikkat gekilmesi gereken 6nemli bir nokta
kalemle aklin ayni hadiste zikrediliyor olmasidir. Demek ki kalem ve akil
ademoglu icin birbirini tamamlayan iki nemli aractir. Nitekim Tehanevi de kalemi
akilla iliskilendirerek soyut bir anlam vermekte bd&ylece kalemin, biitiin
mevcudattan sadir olan ilimleri tartismanin bir araci oldugunu ifade etmektedir
(Tehanevi, 1996: 1195). 109

Kalemin sekli ve neden yaratildigiyla ilgili agiklamalar daha ok hadis ve
tefsir kaynaklarinda ge¢mektedir. Mesela Elmalili bu kalemin nurdan yaratildigini
ve yerle gok uzunlugunda oldugunu sdylemektedir (Yazir, 2001: 189). Ayni
sekilde ilk donem hadis kaynaklarinda bulunmadigr halde sonraki déneme ait bazi
eserlerde Hz. Peygambere atfedilen ve zayif olarak degerlendirilen bazi
rivayetlerde kiyamete kadar olacak seyleri yazan kalemin nurdan yaratildig
bildirilir (Yavuz, 2001: 244). Bu cercevede ibn Kesir tefsir kitabinda, Taberi’den su
hadisi aktarir:

NGn. Kaleme ve onunla yazilanlara andolsun ki”, kavlindeki N{n,
nurdan bir levhadir. Kalem ise nurdan bir kalemdir. Kiyamet giiniine
kadar olacak seyleri yazar (ibn Kesir, 1994b: 8030).”

Muellif, bu hadisin, Miirsel (Tabiinin sahabiyi atlayarak Hz. Peygambere
izafe ettigi hadis (Cakan, 1989: 132)) ve garib oldugunu ifade ettikten sonra ibn
Ciireyc’in nurdan yaratilan kalemin uzunlugunun yiiz yil oldugunu séyledigini
bildirir. Yukarida Elmalil’'nin aktardigi rivayete paralel olan bu ifadelerin aslinda
sembolik oldugu soylenebilir. Clinkii hem ayetlerde hem de hadislerde bu
anlatim bigimine sik sik basvuruldugunu biliyoruz. Dolayisiyla burada asil olan
yaratilan ilk varlik ve halk edilecek bitiin nesnelerle vuku bulacak olaylari

7 ibn Kesir'in sdylediklerini 6zellikle nurdan levha cercevesinde destekleyen diger miiellifler sunlardir: Taberd, 2001:
XX, 143-4; Kurtubi, 2006: XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77.
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baslangicta levh-i mahfuza yazan ilaht bir kalemin mevcut olduguna inaniimasidir.
Buna goére yukarida ibn Abbas ve baskalarina atfen ilahi kalemin nurdan
yaratildigina iliskin rivayetler aktarildiysa da onun mahiyetine ve evsafina dair
glvenilir bilgiler mevcut olmadigindan, sadece varligina inanip mahiyetinin
bilinemeyecegini benimsemek daha uygun olabilir. Eb( Hanife'nin de icinde yer
aldigi bir grup islam alimi bu gériistedir. Nitekim Taberi, Tahir b. Mutahhar el-
Makdisi, Fahreddin er-Razi, ibn Ebi’l-“iz, ibrahim el-Bacari gibi alimler, ibn
Abbas'tan nakledilen rivayete dayanarak ilahi kalemin naranf biiylk bir cisim
oldugunu kabul etmislerdir (Yavuz, 2001: 244).

V. Kaleme Andolsun ki!

ilging olan zayif tabir edilen hadislerde yaratilan ilk kalemin manevi
boyutuna vurgu yapilirken ayetlerde daha cok insani ilgilendirmesi bakimindan
maddi yéniinii 6n plana cikaran bir anlayis mevcuttur. Ozellikle Alak Suresi’nde
“kalem kullanmay! 6gretti” ifadesi ile insanlarin 6gretim ve 6grenim vasitasi
olarak kullandiklari maddi kalem vurgusu ¢ok belirgindir. Buna gére Kur’an-i
Kerim’de genel anlam ifade edecek sekilde dort ayr yerde kalem kelimesi
gecmektedir. Dil agisindan degerlendirdigimizde ifadelerin ikisi tekil, ikisi de cogul
sekliyle (aklam) yer alir. Tekil olarak kullanildigr ayetlerin biri Kur'an'in nazil olan
ilk bes ayetinin dérdiinciisidir. Burada diger dort ayetle baglantili olarak
latufkarhgin en ileri mertebesiyle nitelenen Allah’in insana kalem kullanmasini
ogrettigi ifade edilir. (Alak, 1-4). Yani sadece kalemi ilk varlik olarak yaratmasi
degil, ayni zamanda onu insana kullanmayi 6gretmesi de insana verdigi en biyiik
hasletlerden biri olarak anlasiimalidir. Diger ayette ise nun’a, kaleme ve
yazdiklarina yemin edilerek Hz. Peygamber'in yiiksek manevi degerlere sahip bir
insan oldugu belirtilir ve inkarcilarin alisilagelen suursuz tepkilerinin sonucu olan
delilik ithamiyla ilgisinin bulunmadigi vurgulanir. (Kalem, 1-4). Bu ayette kalem ve
yazdiklariyla Hz. Peygamberin mecnun olmadigi ifadesi arasinda ilging ve énemli
bir baglanti kurulmustur. Ayrica bu ayetin yer aldigi sureye Kalem Suresi adi
verilir. Kalemin cogul olarak gegtigi iki ayetin birinde ilahi ilmin sonsuzlugu;
yerylziindeki agaclarin tamami kalem, denizlerin de yedi kati daha arttirilarak
miirekkep olmasi halinde bile ilahi kelamin yazmakla tiikenmeyecegi seklinde
sembolize edilmistir. (Lokman, 27). Digerinde ise aklam kelimesiyle yontularak
yapildiklarindan kurada cekilen oklar kastedilmis (Al-i imran, 44) ve
israilogullari'ndan hangisinin Hz. Meryem'i himayesi altina alacagini belirlemek
icin oklarla kura gektikleri haber verilmistir. (Yavuz, 2001: 244). Bu dort ayetin
tUcl, kullandigimiz anlamlarda (hem maddi hem de manevi anlamlar icerecek
sekilde) kalemden bahsederken son ayette ise oklarin kaleme benzemesi yontiyle
Arapca olarak ifade edilmesine (aklam) ragmen konumuzla herhangi bir alakasi
yoktur. Ozellikle miifessirleri Kalem Suresi'nin ilk ayetiyle ilgili yorumlari dikkat
cekicidir:

Nun; kalem ve onunla yazilanlara and olsun ki, sen Rabbinin nimetine
ugramis bir kimsesin, deli (cinlenmis) degilsin (Kalem, 1-4).



Klasik islam Tarihgilerinin Kalem Anlatis ' E—

Adi kalem olan surenin ilk ayetinde kaleme ve vyazdiklarina and
icilmektedir. S6z konusu olan Allah kelami oldugu i¢in yeminin ve (izerine yemin
edilen nesnenin 6nemi daha da artmaktadir. Ciinkl Allah bir seye yemin etmekle
onun degerini anlatmis oluyor. Ayni sekilde Kalem Suresi yine icinde kalem ifadesi
gecen Alak Suresi’nden sonra indirilen ikinci sure oldugu gibi kalem de Kur’an’da
kendisine yemin edilen ilk nesnedir. Yani Allah’in ilk yemini kalem tzerinedir.
(Toptas, 2008: 27-28). Bitiin bunlari g6z 6nlinde bulundurdugumuzda kalemle
ilgili olarak Kur’an’da béyle bir vurgunun olmasinin biiyiik bir 6nemi oldugunu
ifade etmek gerekmektedir. Ozellikle de bu ayetin, kalemin ve yazinin 6nemsiz
oldugu bir toplumu hitap aldigini disiindiigimizde onlarin alskanliklarini
degistirmeye yonelik bir tutum sergiledigi séylenebilir.

Klasik mifessirler bu ayeti tefsir ederken genelde Taberf’yi takip ederek
Hz. Peygamberden kalem ve nun ile ilgili rivayet edilen hadislerle konuyu
agiklamiglardir. Ozellikle “nun” harfinin anlami ¢ercevesinde verilen érneklerin
bir kismi konumuzla yakindan alakalidir. Bu agiklamalara gére “nun” ya kalemin
islevini yerine getirmesini saglayan divit (Taberi, 2001: XXIll, 143; Kurtubf, 2006:
XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77;) ya da kalemin bilgileri Ustiine yazdig1 nurdan bir
levhadir (Taberi, 2001: XXIlI, 144; Kurtubi, 2006: XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77; ibn
Kesir, 1994b: 8030). Boylece Allah’in emriyle yazmaya baslayan ilk kalem bilgileri
bu levhaya yazmis olmaldir ki; Kur’an’da levha olarak gecen ifade hadislerde
levh-i mahfuz olarak gegmektedir. m

Miifessirlerin “nun” icin divit ve nurdan bir levha oldugu ifadesi kalemle
baglantisi olmasi baglaminda 6nemlidir. Mesela Taber{ kalemi bilinen sekilde
ifade ederek somut bir tanimlamada bulunur. Ardindan kalemin yaratiimasiyla
ilgili rivayet ettigi hadislere atifta bulunur. Devaminda Nun ve Kalemi birbirini
tamamlayan iki unsur olarak onlarla zikrin yazildigini ifade eden hadisleri aktarir.
Boylece divit, kalem ve bu ikisiyle yazilan kitap birbirini tamamlar ve Allah’in
aslinda bu ticlii tizerine kasem ettigi yorumunda bulunur (Taberf, 2001: XXIll, 143-
8).

Razl levhanin anlamini 6nce daraltir. Ona goére bu levhanin lzerine
melekler Allah’in emirlerini yazarlar. Boylece levha ilahi bir levha halini alir. Fakat
hemen sonra yazma eylemine insani da dahil eder. insan onunla biiyiik faydalar
elde eder. Boylece surenin basindaki kasem hem kaleme hem kalemin yazmasina
saglayan divite hem de insanin yazdiklarina yapilmis olur (Razi, 1981: XXX, 77).
Boylece kalemin ve kalemin yazmasini saglayan araglarin 6nemi ilahi irade ile
ortaya konmug olmaktadir.

Hz. Peygamberin Gimmi oldugu bilinmektedir. Ummi olan bir peygambere
yazilmasi gereken bir metin génderiliyor ve bu metinde ilk emir oku emri, lizerine
yemin edilen ilk nesne de okunabilmesi icin génderilen vahyi ve diger bilgileri
metne dondstiirme araci olan kalemdir. Ayetin devaminda kalemin yazdiklari
lzerine de yemin edilmektedir. Clinki Allah goénderdigi vahye muhatap olan
insanlart egitmeyi amaglamakta ve onlarin aldiklari vahyi kalemle metne
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dondstiirmelerini ve onu biitiin diinyaya yaymalarini istemektedir (Kutub, 1995:
517)-

Ama son doénem miifessirleri cerceveyi genisletip ayeti genel anlamda
degerlendirmis ve cok farkli yonlerden agiklama gayretine girmislerdir. Huruf-i
Mukattaa’nin gectigi ilk sure Kalem Suresi’dir. (Yasaraoglu, 2001: 247). Genel
goriise gore Kur’an’in icazina delil oldugu séylenen mukattaa harfleri hakkinda
islam bilginleri bircok goris ileri siirmislerdir. Konumuzla alakali olmadig icin
onlarl buraya almadik, fakat Kalem Suresi de mukattaa harfiyle bagladigr icin
konumuzla ilgili olan yorumlara deginmemiz gerekmektedir. Bazi mifessirler
“nun” harfinin alfabenin bir harfi oldugu ve kalemin de onu yazdig
disiincesinden yola cikarak kalemle yazilandan kastedilen seyleri, yani bittin
harfleri ifade ettigini soylemislerdir (Kutub, 1995: 517). Burada séz konusu olanin
sadece harfler degil, kalemin harfleri kullanarak yazdigi anlaml veya anlamsiz
bitiin seyleri icerdigi kanaatindeyiz. Aksi halde stirekli bir halde tek tek harflerin
- icaz olan vahyi haric tutarsak - yazilmasinin bir anlami olmaz.

“

Yukarida aktarilan rivayetlere gére ‘“nun” harfinden maksat
divit/miirekkep hokkasidir. Boylece kalemin tamamlayici bir parcasi ifade edilmis
oluyor ki; kalem bununla yazabilsin. Boylece miifessirler mirekkep olmadan
kalemin, ilahi irade dogrultusunda vahyi metne donistiirmesinin imkansiz
oldugunu distinmusdlerdir. Aslinda kalemin gelisim tarihi g6z ©6niinde
bulunduruldugunda, miirekkep ya da hokkanin sonradan ortaya ¢ikan yazi
materyalleri oldugu goérilmektedir. Dolayisiyla ayette gecen “nun” harfini hokka
veya mirekkep olarak ifade etmenin anlami daraltacagi disiniilebilir. Ayrica
kalemi mirekkep veya diger yazi materyalleriyle sinirlandirmak ilk ddnem insanhk
tarihi acisindan da yetersiz bir agiklama olacaktir. Clinki insanlar bir dénem
sadece sivri taslari kalem yerine kullanmislardir. Dolayisiyla anlami genis tutmak
hem kalemi hem de ilintili olan icerimlerini kapsadigini diisiinmek daha anlasilir
olacaktir.

Ayetin devaminda kalemin yazdiklar (zerine de yemin edilmektedir.
Demek ki ayette ifade edilen kalemin yazdiklari rastgele yazilmis degersiz seyler
degildir. Kalem, yazma ve okuma kavramlar, her ydnden islam’in/islam
medeniyetinin icine islemistir. “islam aleminde siyasi, iktisadi, kiiltiirel faaliyetler
biyik olclide yazili kelama bagimli olmustur. Bir Misliman elbette okuma
yazma bilmeyebilir, ama dini bir kiiltiirel sistem olarak islam’i; metin, yazma ve
okuma edimlerini icermeyen bir sekilde tasavvur etmeye imkan yoktur. Tarihsel
olarak metin kelimesi ister el yazmasi olsun ister matbu, edebi olsun ya da
olmasin, kayrt altina alinmis bir belge anlaminda kullanilagelmistir.” (Shick, 2011:
9-10).

Metin iki tarliddr. ilki dogrudan Allah’in “Ol'” emriyle meydana gelen
kainat metni. ikincisi de yine Allah’in ol emriyle meydana gelen ve Allah’in
yarattiklarindan ilki olan kalem tarafindan ilahi irade dogrultusunda olusturulan
yazili metindir. ilahi iradeyi yansitan bu yazili metni yorumlayarak anlamaya
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calisan insan, anladiklarini yine kalem vasitasiyla metne donistiirmekte bdylece
kalem insanin ayrilmaz bir parcasi olmaktadir. Ayni sekilde insan kainat metnini
ayni ilahi kelamda oldugu gibi anlayip yorumlama ¢abasina girmekte, onunla ilgili
vardigl sonuclari da kalem sayesinde kalici bir metne donistiirmekte, bdylece
biriken ilimi gelenek insan varliginin énemli bir parcasi haline gelmektedir.

Sonug

Klasik islam tarihgileri genel anlamda tarih anlatilarini tevhid merkezli bir
anlayis Uzerine bina etmislerdir. Bu anlayisin bazi yansimalari olmustur.
Bunlardan en 6nemlisi yaratihis temelli bir tarih tasavvurunun ortaya c¢ikmis
olmasidir. Dolayisiyla klasik islam tarihgileri buradan yola cikarak diinya tarihi
eserlerinde yaratilan ilk seyin ne oldugu konusunu tartismislardir. Makalede sz
konusu edilen islam tarihcilerinin yaratilan ilk varligin kalem oldugu tartismalari
irdelenmistir. Buna gore calismada fikirleri aktarilan klasik islam tarihcilerinin
yaratilan ilk varligin kalem oldugu noktasinda ortak bir anlayis gelistirdikleri
soylenebilir. Fakat makalede s6z konusu edilen kalemin mahiyetiyle ilgili farkh
yorumlar yapilmis, Ozellikle hadis temelli aktarilan rivayetlere dayanilarak
yaratilan ilk kalemin fiziki boyutundan ziyade manevi boyutu ©n plana
cikanlmistir. BOylece yaratilan ilk varlik olarak kalem, insandan ziyade, Allah ile
iliskisi baglaminda degerlendirilmistir. Diger yandan K. Kerim’de konuyla ilgili
ayetlere bakildigi zaman kalemin hem yaratan hem de yaratilan baglaminda 13
maddi ve manevi boyutunun birlikte islendigi goriilmektedir. Fakat yine de bu =—
ayetlerde insana doniik olan somut/maddi yoni 6n plandadir.

islam medeniyeti tarihi baglaminda disiinildigiinde Klasik islam
tarihgilerinin yaratilan ilk varlik olarak kalemi tasavvur etmeleri biiyiik bir énem
arz etmektedir. Clnkid Kur’an, cahili/cahiliye bir topluma gonderilmistir. Bu
toplumda edebiyat zirvede olsa da Hz. Peygamber, hikmetin ve kalemin
degerinin olmadigi bir toplumla karsi karsiyaydi. Dolayisiyla hem inen ilk
ayetlerde hem de sonrasinda bu konuda devamliligin sergilenmesi islam’in
mevcut dinlerden ve kiiltirlerden farkini ortaya koymustur. Bdylece islam’in
miintesipleri kadim tevhid geleneginin yeni temsilcileri olarak cahiliye toplumuna
alternatif yeni bir insa siireci baslatabilmistir. Tarihi siire¢ icerisinden bakildiginda
bu insanin en énemli unsurlarindan birinin de kalem oldugu gériilecektir. ilahi
iradenin insanlik tarihine yaptigi bu miidahale/tasarruf bliylik sonuclar ortaya
ctkarmistir. Nitekim olusan yeni toplumsal yapi dinyanin biyik bir kismmin
donlisimind saglamistir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki; islam dini kitabi bir dindir. Kitabi olan bir din i¢in
kalem ve yazinin &nemli olmasi gerektigi muhakkaktir. Nitekim hem K.
Kerim’deki ayetlerde hem de Hz. Peygamberin uygulamalarinda bu iki unsura
gereken dnemi gdstermislerdir. Klasik islam tarihgileri de bu iki kaynaktan
istifade ederek tarih tasavvurlarini olusturmus ve kalemi bu tasavvurun
baskdsesine oturtmuslardir.
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