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Rivals in Creation Myths: God’s Free Daughter Lilith, Sinful Eve, and Ehl-i Beyt Lineage
Giiruh-1 Naci

Neslihan AVCI”

Oz
[k diizensizligin belirtisi kaostan kozmosa gegisle birlikte insanoglu, evrenin yaradiligma dair “neden”, “nasil” ve
“sonug” iliskisini aramaya yonelmis, sorularinin cevabini ise kendi ekolojik diinya goriisii dairesinde bulabilmistir. Mit
¢ag1 olarak nitelendirilen bu donemde yaratilis anlatilari, topluluklarin yasama dair oryantasyon siirecini destekleyen bir
isleve sahiptir. Cinsiyetlerarasi iliski s6z konusu oldugunda ise sonuglar kadin aleyhine islemektedir. Yaratilisa dair
oykiilerde Lilith’in Adem’e kars1 baslattig1 savas, esitlik arayisindan baska bir sey degil iken, bunun bedelini 5deyen taraf
Lilith’in kendisidir. Benzer durum, cennetten kovulma oykiisiinde Havva’min Adem’i kandiran taraf olmasiyla da
islenmektedir. Alevi kolektif belleginde 6nemli bir yere sahip olan Giiruh-1 Naci menkibesi de Ehl-i Beyt soyunun
yaratiligina dair seckinligini vurgulamada Havva’'nin etkisini silmektedir. Yaratilis mitlerinde kotiiliigiin merkezine
kadinlar1 yerlestirme, erkegi ise bu kaostan uzak tutma gelenegi, giincelde kadma yonelik 6n yargilarin manivelasi
olagelmis ve uygarligin hatasi sayilabilecek sonuglar dogurmustur. Kadinlarin karsisina rakip olan taraf ise yine
kadinlardan secilmis ve birinin digerine yeg tutuldugu “iyi-kotii” savasi ayni cinsten rakiplerce siirdiiriilmiistiir. Bu
calismada, yaratilis mitlerinde kadina yonelik istismar ayininin neden ve sonuglari giindeme getirilecektir. Bu baglamda,
Bat kiilliyatinin 6nemli mitleri olan Lilith ve Havva’nin ataerkil otoriteyle miicadelesinden, Aleviligin Giiruh-1 Naci ile
temiz bir soy kurma miicadelesine dair anlatilar irdelenerek, kiiltiirel bellekteki toplumsal cinsiyet insas1 tartigilacaktir.
Anahtar sozciikler: Yaratilis mitleri, kadin, Lilith, Havva, Giiruh-1 Naci.

Abstract

With the transition from chaos, the first sign of disorder, to the cosmos, human beings started to search for the "why",
"how" and "result" of the creation of the universe and were able to find the answers to their questions within their own
ecological worldview. In this period, which is characterized as the age of myth, creation narratives have a function that
supports the orientation process of communities regarding life. When it comes to the relationship between the sexes, the
results work against women. In the creation narratives, Lilith's war against Adam is nothing but a quest for equality, but
it is Lilith herself who pays the price. A similar situation is depicted in the story of the expulsion from paradise with Eve
being the one who deceives Adam. The myth of Giiruh-1 Naci, which has an important place in Alevi collective memory,
also erases Eve's influence in emphasizing the exclusivity of the Ehl-i Beyt lineage in relation to creation. The tradition
of placing women at the center of evil in creation myths and keeping men away from this chaos has been the lever of
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prejudices against women in contemporary times and has had consequences that can be considered as the fault of
civilization. The rival side against women has been chosen from women, and the "good-bad" war, in which one is favored
over the other, has been waged by same-sex rivals. In this study, the causes and consequences of the ritual abuse of women
in creation myths will be brought to the fore. In this context, the narratives of Lilith and Eve's struggle with patriarchal
authority, which are important myths of the western corpus, and Alevism's struggle to establish a clean lineage with
Giiruh-1 Naci will be analyzed and the construction of gender in cultural memory will be discussed.

Keywords: Creation myths, woman, Lilith, Eve, Giiruh-1 Naci.

Giris

[lk diizensizligin belirtisi kaostan kozmosa gegisle birlikte insanoglu, evrenin yaradiligmna dair “neden”,
“nasil” ve “sonug” iligkisini aramaya yonelmis, sorularinin cevabini ise kendi ekolojik diinya goriisii dairesinde
bulabilmisgtir. Tam da bu nokta, yani kaostan kozmosa gecisi agiklayan siire¢ “mit cag1” olarak
nitelendirilmektedir. Mitik diislincenin gegmis algis1 iizerine etkilerini irdeleyen Eliade’ye gore, bir gergekligin
ilk tezahiirii, onun tanrilar veya yari-tanrilar tarafindan yaratilmasiyla esdegerdir. Dolayisiyla koken zamanina
yeniden donmek tanrilarm yaratici eyleminin tekrarimi gerektirir (2019, s. 77). Mitik tarihin bu dénemlerinde
ise kutsalin diinyevi iizerindeki miidahalesinin yogunlastigi, yaratma eyleminin siklikla tekrar edildigi
goriilmektedir. Aslinda Eliade’nin dikkat ¢ektigi gibi, yaratma eylemi sadece bu donemde meydana gelir ve
sonrasinda tanrilarca ve mitsel atalarca saptanmig kusursuz modellere dykiinme tezahiir eder (2019, s. 79).
Ibrayev’e gore mitler, tarih dncesi kisilerin hayal diinyalarmin bir iiriinii degil, etraflarini gevreleyen diinya
hakkindaki goriisleridir. Bagka bir deyisle, mitoloji, ilk devirlerde yasayan gercektir (1998, s. 79). Fuzuli
Bayat, mitolojiyi; 6diing alinmasi veya verilmesi miimkiin olmayan, genetik hafizamizda var olan bilgi, inang
ve kutsallik 6begi (2007, s. 16) seklinde agiklamaktadir. O halde, her toplumun kendi hafizasinda yasayan
mitolojik oOrilintiiler, toplumlararasi birtakim benzerlikler gdsterse de 0zii itibariyle egsizdir. Bu essizligi
miimkiin kilan ise kolektif bellektir. Kolektif bellekte saklanan kiiltiir 6riintiilerini bir tiir eyleme dokme sanati
olan ritliel ve ayinler ise ge¢misle bugiin arasinda baglar kuran torenlerdir. Bu tdrenler sayesinde insan
uygarliginin hafizasi tazelenmekte ve nesilden nesile aktarilmaktadir.

Mit ¢aginin bugiine miras biraktig1 bir baska unsur da toplumsal is boliimiine dair tematik 6zelliklerdir.
Diger bir deyisle, bugiiniin uygar diinyasinda kadin-erkek iliskilerine yon tayin eden kalip ifadeler ve
davraniglar, mit caginda yasanan kirilmalardan ileri gelmektedir. Anaerkil ve ataerkil olarak adlandirilan aile
yapilanmasindaki doniisiim, bir zamanlar tiim insanli§in “anas1” olan kadin cinsini, erkegin yaninda nesne
konumuna indirgeyen ve buna yaratilig mitleri gibi referanslar gosteren savlarla otekilestirmistir. Millett, “mit,
cogunlukla Onerilerini ahldka ya da kokensel kuramina yasladigi i¢in propaganda diizeyinde biiyiik bir
asamadir” vurgusuyla, Bati kiiltiiriinde yer alan “Pandora’nin Kutusu” miti ve “Cennetten Kovulus” hikayesine
dikkat cekmektedir. Ona gore, “insan acilarimin, bilgisinin ve giinahinin nedeni olarak kadinin mitolojide yer
almasi, bugiin de cinsel tutumun temelini meydana getirmektedir” (1973, ss. 91-93). Bat1 literatiiriindeki
Pandora miti ve Cennet Kovulma hikayesi, ilk bakista kadin cinsinin ilk giinahi isleyen ve bunun i¢in erkek
cinsinden farkli, yani “6teki” cins olma zorunlulugunu belleten bir yapiya sahip gibi goriinse de aslinda kadinin
cinsel bir nesne olarak erkegi kiskirtan ve dolayisiyla tahrik edici yapist sonucu tehlikeli bir cins bigiminde
sadakat yoksunu, giivenilmez olusunu da imgelemektedir. Campbell, mitolojide ¢ok yaygin olan rahimden
dogus imgesinden bahsederken, disi govdenin aybasi donemlerindeki kanama donemleri gibi gizemli
hareketinin ve gebelik siiresinde bunun durmasimin ve dogum acisiyla yeni varhigin gériinmesinin zihinde
kalic1 etkiler biraktigina vurgu yapmaktadir (2019, s. 70). Bununla birlikte, aybasi kanindan korku, adet
donemlerinde kadinlarin yalitilmasi, dogum ritleri ve insanin dogurganligiyla iligkilendirilen biitiin biiyiisel
sOylemin, bu konunun insan imgeleminin ana ilgi alanlarindan biri oldugunun kanitlarimi verdigini
belirtmektedir (Campbell, 2019, s. 71). Dolayisiyla insanin simdi ve gelecek arasinda bag kurma giicii, tipki
zihinde adet kanina kars1 korku tasariminda oldugu gibi, insan1 belirli eylemlerle duygularini agiga ¢ikartmaya
yoneltmistir. Oyle ki Adet goren kadinlarin hem erkekler hem de kadinlar tarafindan ruhlar asagilan igreng
varliklar olarak tanimlanmasi (Balzer, 2017, s. 216), insan zihninin &det kanina karsi duydugu korku
tasarimiyla bag kuran bir gostergedir. Tarih oncesi donemlerde rastlanan en ilkel insanlik 6rneklerinde oldugu
gibi, bilinmeyen giice kars1 duyulan korku ve kendinden {istlin bir varliga inanma duygusu, insanoglunun
savunma mekanizmasini hareket gecirmis ve bu dogrultuda belirli eylemleri liretmeye yoneltmistir.

Kadmin yardim almadan c¢ocuk {iretemeyecegini erkegin ne zaman kesfettigi tam olarak bilinmese de
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bu kesfin neolitik ¢cagin baglarinda gergeklestigi ve erkegin adet kanina kars1 tutumunu sertlestirdigi (Tannahill,
2012, s. 44) ileri siiriilmektedir. Ancak neolitik ¢agdaki adet tabusu, kadinin hald yiyecegin saglayicisi,
Kadinlarin atesin ilk sahipleri olarak nitelendirilmeleri, atesin denetlenmesi, kullanilmasi, gizlenmesi ve
korunmasinin da kadinlar tarafindan yonetilmesi ilkesini beraberinde getirmis (Reed, 1982, s. 196) ve
dolayistyla kadinlar bu gizemli giicleri sayesinde toplulugun iiretim faaliyetlerinde basat rol oynayan bir
degerde konumlandirilmigtir. Kadinin bu iiretici konumunda yasanan statii degisimi ise neolitik ¢agda
belirmeye baslayan “tarim” ve “coban” toplumlariyla ilintili bir siirecin uzantisidir. Ilk dénem tarim
toplumlarinda kadin ve erkek arasindaki denge, kadinin aleyhine isleyen bir rol degisimini getirmezken, 1.0.
6000 civarinda erkegin bogay1 hadim edip kosum hayvani olarak kullanmay1 6grenmesi (Tannahill, 2003, s.
45) toprak miilkiyetinin de kadin elinden erkek tekeline gegmesini ve {iretim faaliyetlerinin ¢ogunlukla erkek
egemen bir konuma evrilmesini baslatmigtir. Kendisine bagimli topluluklar1 hareketsizlestiren tarim
toplumlarinin aksine, son derece hareketli olan ¢oban toplumlarinda ise siiriileri ve bu siiriileri yetistirip
hayvanlara bakan konumdaki erkeklere tiimiiyle bagimli olmak gerekliydi. Nitekim ¢oban toplumunda erkek
egemen, kadin da tipki baktig1 hayvanlar gibi onun mali sayilmaktaydi (Tannahill, 2003, s. 46). Hayvanlarin
evcillestirilmesi ve tarim faaliyetlerinde kullanilmasi gibi, ekonomik giiclin erkek eline gegtigi siirecte
kadmlarin sigir karsihigi satin alinmasi, baba yerli evliligin uygulandig1 ataerkil toplum yapisini ortaya
cikartarak (Briffault, 1990, s. 279) ilk defa kadinin bedensel getirilerine dayali bir sav1 icat etmistir. Anaerkil
aile diizeninde, topragin liretken olmasinda asil s6z sahibi kadin imgesinden, her tiirlii kotiiliigiin kalitgisi kadin
soylencelerine ve bedensel kirliliginden dolay1 diglanan kadin imgesine gecis, ataerkil tahakk{imiin yan1 sira
yer almaktadir.

Bir zamanlar atesin yoneticisi olan kadin imgesi, bir yangindan ya da sel felaketinden sonra birkag
degerli kivileim kurtarma gorevindeyken, erkeklerin bilerek ya da bilmeyerek atesin yanlis denetimi ya da
“calinmas1” sonucu felaketlere neden olan kisiler konumunda (Reed, 1982, s. 196) sahneye ¢ikmalari, yaradilis
Oykiilerinde “felaketlere neden olan” cinsiyetin kadin aleyhine doniistiiriilmesiyle iglenmistir. Tevrat ve
Incil’de yazili yaradilis dykiilerinde kadin sonradan akla gelen bir esin kaynagi iken, Yunan sdylencesinde
buna kotli bir niyet eklenerek “Pandora” miti ortaya c¢ikmaktadir. Atesi gokyliziinden calarak yeryliziine
indiren yar1 Tanr1 Prometheus’a 6fkelenen Zeus’un, 6rnegi goriilmemis bir kotiiliik tasarlayarak gékyiiziiniin
ortak armagam Pandora’y1 diinyaya gondermesi, felaketlerin kadin dolayimindan baslangicini isaret
etmektedir. Yunan sdylencesine goére Pandora, kendisiyle birlikte yaninda ¢eyiz olarak getirdigi ve Tanrilar
tarafindan hi¢ agilmamasinin emredildigi kupli actigi andan itibaren, insanlar iiziintllye, zamanindan 6nce
yaglanmaya, hastaliga ve acilar i¢inde 6lime mahk(im edilmistir (Holland, 2016, ss. 30-31). Hiristiyanligin
Roma’da 6nemli bir din haline gelmesiyle birlikte, Yunan sdylencesindeki Pandora mitinin daha gelistirilmis
bir versiyonu olan Cennetten Kovulma Oykiisiiniin de cinsiyete dair kadin aleyhine isleyen temada
yayginlagmasi, modern diinyanin muhakemeli ortamlarinda dahi at bagi gitmektedir. Bu 6ykiide, kadina
duyulan nefretin en belirgin katalizorii, kana karsit duyulan korkuda yer almaktadir. Tanri’nin emirlerine karsi
gelmesi, Havva’yr diinyasal olan pisligi, yani canlilara ait islevler olan digkilama, idrar yapma, terleme,
kadinlarin i¢in adet kanamasi gibi seyleri diinyaya getirmekten sorumlu kilmistir (Delaney, 2018, ss. 118-119).
Bu baglamda, tabu ve kadin tecridi kadina duyulan nefretin en giiclii silah1 olmustur. Oyle ki kadina duyulan
nefretin “Cennetten Kovulma” ve “Pandora” mitiyle atildig1 ilk tohumlar salt sdylence durumunda kalmamus,
giiniimiiz rasyonel toplumunda da Bat: kiiltiiriiniin devam ettirdigi ritiiellerle yasatilmustir. Ik giinahi silmek
adma uygulanan “vaftiz” bunun en somut kalit¢isidir. Eliade’ye gore, vaftizdeki ¢iplaklik hem ritiiel hem de
metafizik bir anlama sahiptir. Adem’in isledigi giinahin ardindan sirtina gegirdigi, ama vaftiz olanin, sa’y1
takip ederek iizerinden ¢ikardig1 eski yozlasma ve giinah giysisinin terk edilmesi oldugu kadar, Adem’in
cennetten kovulmadan dnceki haline geri doniistiir (Eliade, 2019, s. 119). Kadimin 6teki konumunu vurgulamak
i¢in sikilikla bagvurulan bu anlatilarda, erkek cinsinin kabahatli olma durumundan bagisik tutulmasi kiiltiirel
ikilemin bir okumasidir.

Bu ¢alismada, yaratilis mitlerinden yola ¢ikilarak, kadina yonelik bakis agisi ve kadmin kendi iginde
ikiye boliinme meselesi tartisilacaktir. Arastirma, Adem’in ilk esi oldugu savlanan Lilith ve ikinci esi Havva
dolayiminda Bat1 kiilliyatinda siklikla bagvurulan yaratilig mitleri ile Alevi kolektif belleginde 6nemli bir yere
sahip olan Giiruh-1 Naci menkibesini merkeze alarak sinirlandirilmistir.
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Miittefiksiz Kadwnlar: Lilith ve Havva!

Mitolojide kadin yonelik istismar ayini, kadimin kendisi icin degil, erkegin bir tiir yansimasindan
yaratilmis olmasiyla mesrulastirilmaktadir. Bati kiiltiiriiniin temel aksiyonu olan bu biyolojik saptirma,
Adem’in kaburga kemiginden yaratilan Havva mitiyle, tiim kadinlarin basina evrensel bir &teki cins olma
durumunu getirmistir. Cilinkii Havva, itaatsizliginin cezasini, kadinlarin basina bir “bela” olarak adlandirilan
“adet kanamas1’m getirmekle suclanmakta ve her dogan ¢cocugun onun dolayimindan giinahkér sayilmasiyla
da arinma ayinine tabi tutulmasin1 zorunlu kildirmaktadir. Benzer istismar, Adem’in ilk esi olarak kabul edilen
Lilith i¢in de gegerlidir. Ancak Lilith, Havva gibi iradesizligin sembolii degil, erkegin karsisinda kadinin esit
olmasini arzulayan ve bunun i¢in bedel édeyen bir konumda yer almaktadir. Kaynaklar, Tanr’nin Adem’i
yaratmasindan sonra tipki Adem gibi topraktan Lilith’i yaratigim ve onun Adem’in ilk karis1 oldugunu
aktarmaktadir (Bernstein, 1993, s. 455; Patai, 1964, s. 296; Zingsem, 2005, s. 39). Havva ise ikinci denemeden
sonra toprak yerine Adem’in kaburga kemiginden yaratilmistir. Aslinda bu yaratilis farkliligi, dogas: geregi
Lilith’in Havva’dan iistiin konumunu giindeme getirirken, ayn1 zamanda Adem’e esit bir cins oldugunu da
okutmaktadir. Bununla birlikte Lilith, Adem ve Havva’ya verilen 6liimlii olma cezasini da tasimamaktadir. Ne
var ki Lilith’in ilk yaratilis Oykiisiindeki stlinliigii, daha sonra kir ve c¢amurdan yaratilan bir cinse
indirgenmesiyle sonlanmistir.

Patai, Lilith'in yasam Oykiisii ve Talmudik donemde tasavvur edildigi sekliyle hain faaliyetleri hakkinda
daha fazla bilgi edinildigini aktarmaktadir. Ona gére, bu kaynaklardan Lilith'in Adem'in ilk karis1 oldugunu
ogrenmekteyiz. Ancak Adem ve Lilith birlikte higbir mutluluk bulamamuslar, birbirlerine anlayis bile
gosterememislerdir. Adem onunla yatmak istediginde, Lilith itiraz eder: “Neden senin altinda yatayim ki,”
dedi, “ikimiz de topraktan yaratildigimiza gore ben seninle esitim” (Patai, 1964, s. 296). i1k esitlik savas1 Lilith
tarafindan boylelikle baglatilmaktadir. Bunun yani sira Lilith, Tanr1’nin gizli adin1 bilen ve ugma 6zelligi sahip
olan bir kadim da temsil etmektedir. Bu 6zelligi de Adem’e kars: baslattig1 esitlik savasinda, onu daha giiglii
bir konuma yerlestirmistir. Oyle ki Lilith’in Adem’i esitlige karsi ikna edememesi, onun Tanr’nin adin
soyleyerek goge yiikselmesini beraberinde getirmistir. Anlatiya gore, Adem’in, yaraticisina Lilith’i sikayet
etmesi ve Tanri’nin, i¢ melegi Lilith’in pesinden onu geri getirmeleri i¢in gdndermesi, beklenen sonucu
getirmemistir. Anlatinin sonraki boliimii, Zingsem’in Ibrani mitolojisi yazitlarindan aktardig: sekliyle sdyle
gelismektedir:

Melekler kadini takip ettiler ve ileride bir giin Misirlilarin bogulacag biiyiik sularn altinda onu
yakaladilar. Onlar Tanri’nin s6zlerini kadina ilettiler. Ama o geri donmek istemedi. Ona sdyle
dediler: “Seni denizde bogacagiz.” Kadin ise soyle karsilik verdi: “Beni yalniz birakin; ¢linkii ben
cocuklar zayif disiirmekten baska bir ise yaramam: erkek ¢ocuklari dogumlarindan sekizinci
giinlerine, kiz ¢ocuklarini ise dogumlarindan yirminci giinlerine kadar gozetlemem emredildi.”
Melekler kadinin sdylediklerini duyduklarinda onu yakalamak i¢in daha ¢ok 1srar ettiler, “yasayan
ve var olan Tanri’nin adina yemin ediyorum ki sizin isimlerinizi veya suretlerinizi Camea 'da
gordiigiim takdirde o cocugun iizerinde hak iddia etmeyecegim”. Ve boylece kadin giinbegiin
seytanlarindan yliz tanesinin 6lmesini goze aldi.” (2005, ss. 36-37)

Zingsem’e gore, Lilith, Kabala’nin kutsal kitabi Sohar’da tanrisal benligin bir pargasi olarak
belirmektedir. Lilith’in kaynagi, Tanri’nin acimasiz yargilama ve cezalandirma giiciidiir. Tanr1’nin bir esiri
olan Lilith, o giin bugiindiir onun verdigi gorevle diinyay: altiist etmektedir (2005, s. 44). Lilith anlatisinda
dikkat ¢eken en dnemli unsur, onun gocuklarm koruyucusu olmasidir. Oyle ki her giin kendinden dogan yiiz
¢ocugun Oliimiine ragmen, yeryiiziindeki ¢ocuklarin koruyuculugunu istlenmistir. Ancak diger pek c¢ok
yaratilis mitinde oldugu gibi, kadin ve kotiiliik tasavvuru Lilith anlatisina da eklemlenmistir. Patai, Lilith’in
dogumunun bir dizi alternatif versiyonda anlatildigina dikkat ¢cekmektedir. Daha 6nceki (Talmudik) Lilith
imgesiyle dogrudan baglantili olan biri, onu Adem' sekillendirdigi sekilde yaratan Tanri tarafindan
yaratildigina inantyor. Yani Tanr1 hammadde elde etmek icin tekrar yeryliziine yonelmis, ancak bu kez
Adem'in viicudunun 6zii olan temiz toprag: kullanmak yerine —bilinmeyen bir nedenle— topraktan pislik ve
necis tortulart alip ¢ikarmistir (1964, s. 297). Bu degisim, Tanri’nmin Lilith’e olan kizgimmhigindan ileri
gelmektedir. Dahasi Tanri, Lilith’i glinahkar insanlarin ¢ocuklarini 6ldiirmekle de gorevlendirmistir. Ancak
Lilith, bu emre kars1 gelerek suikast¢1 gorevini bir kutsamaya cevirir ve onu Adem’e gétiirecek iic melegin
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isimlerini veya resimlerini bir kolyenin {izerinde goérdiigii anda 6liime mahkim g¢ocuklar1 koruyacagina dair
s0z verir. Boylece kendi istegiyle ¢cocuklarin koruyucusu unvanini alir (Zingsem, 2005, s. 285). Tiim bunlara
ragmen Lilith, insanligin karanlik tarafini temsil eden bir imajla anilmaktadir. Adem ise Tanr tarafindan bir
cezaya tabi tutulmamus, aksine ilk esi (Lilith) kactiktan sonra kendisine yeni bir es gonderilmistir. Tanr1’nin
cezalandirict yoniinii temsil eden Lilith’in geceleri erkeklere sehvet uyandiran ve onlardan hamile kalan bir
fahise oldugu, gobek deliginden asagisi bir ates siitunu seklinde tasvir edildigi (Zingsem, 2005, s. 286)
aktarilmaktadir. Lilith anlatisinda, onun diinyaya fahiseligi ve savasi getirmesi, Havva’nin diinyaya canlilara
ait iglevler olan digkilama, idrar yapma, terleme, kadinlarin i¢in adet kanamasi gibi (Delaney, 2018, ss. 118-
119) seyler getirmesiyle ayn1 kaderi paylastiklarin1 okutmaktadir. Aslinda kadmn cinsine her tiirlii kotiiligii
yakistirma gelenegi, etimolojik olarak da yaratilig mitlerine eklenmistir.

Hoffeld, Ibranice versiyonunda cirtlak kelimesinin Lilith oldugunu, Incil'in King James versiyonunda
“c1glik baykusu” olarak, Gozden Gegirilmis Standart Versiyonunda “gece cadisi” olarak goriindiigiinii
aktarmaktadir (1968, s. 432). Zingsem’e gore Eski Stimer’de Lil, firtina ve riizgar, Babil-Asur kdkenli /ilitu
kelimesi “disi seytan veya riizgar hayaleti”, Ibrani kokenli Laila kelimesi ise gece anlaminda kullanilmaktadir
(2005, s. 15). Riizgar ve firta gibi hava olaylar ile Lilith’in gokyiizii baglantisi, bir yandan ona u¢ma 6zelligi
ve Adem’e gore daha iistiin bir yetenek sunarken, diger yandan felaket timsali kadin imgelemini de tezahiir
ettirmektedir. Oyle ki Amerika tarihinin en yikici, en dliimciil hava olay1 olarak nitelendirilen ve adin1 kadin
cinsinden alan “Katrina Kasirgas1” ve “Maria Kasirgas1” giincel bellekteki ilk 6rneklemi, yani Lilith’i akla
getirmektedir. Kadina ve felaket ikileminin tekrar1 Havva’da da goriilmektedir. Temelinde “hayatin anas1” (ki
Chawa/Havva isminin tam terciimesi budur) olan ve canli insanlar1 doguran kadin, cennet hikayesi esnasinda
Olimiin anasina doniigmiistiir (Zingsem, 2005, s. 155). Pandora mitini hatirlatan bu 6liim timsali kadin
imgelemi, Lilith’in tam tersi bir figiirde Havva ile viicut bulmustur. Ciinkii o, Adem’in “hizmetkar1” olan,
kendi i¢in degil Adem icin yaratilan bir kadin1 temsil etmektedir.

Tanr’nin dzgiir kiz1 Lilith’in goge yiikselmesinden sonra, Adem’e es olarak onun kaburga kemiginden
yaratilan Havva, cennetten kovulma anlatisinin odak noktasinda yer almaktadir. Bunun nedeni ise Havva’nin
Lilith tarafindan kandirilmasidir. Zingesem, Hiristiyan geleneklerinin giinahkar, bastan ¢ikaric1 ve Sliime
gotiiren Havva’si ile saf, lekesiz ve giinahsiz Meryem’i arasina yerlestirdigi keskin siniri, Musevilikte Lilith
ve Havva ile kuruldugunu aktarmaktadir. Havva’y:r bilgeligin yasak meyvelerinden denemeye ikna eden
Lilith’dir. Burada, Lilith’le yilan biitiinlesir (2005, ss. 61-62). Aslinda mitolojik anlatilardaki bu ikilik, kadinlar
arasmnda iyi-kotii ayrimimin bir tezahiiriidiir. Iyi olan kadin, erkegin kayitsiz sartsiz tiim isteklerini kabul edip
yerine getiren, kotli cephesinde yer alan kadin ise itaatsizliginin cezasini 6deyendir. Ancak Lilith anlatisinda,
erkege karst istiinliik kurma miicadelesinden ziyade, esitlik arayist yer almaktadir. Buna ragmen,
cezalandirlan taraf kadin cinsiyetiyle smirlandirilmistir. Havva ise Lilith’in zitti olarak Adem’in tiim
isteklerini yerine getiren bir kadin iken, “y1lan”m oyununa gelerek Adem’i de giinaha siiriikleyen bir evrim
gecirmistir. Ne var ki Havva’nin glinahkar kabul edildigi cennetten kovulma mitinde géz ardi edilen yon, onun
Lilith’in bedenine giren kadin olmas1 ve dogurganliktan kagmasidir.

Anlati, Havva’nin evde olmadigi bir zaman, iblis kiligina girerek Adem’i ziyaret eden Lilith ile
baslamakta ve soyle gelismektedir:

Havva geri geldiginde kollar1 ve agizlar1 birbirine sarilmisti. Lilith ve Adem’in birlestigini
diislindii. “Benim yanimda kal kiz kardesim. Ben yataginiza yiyecek bir seyler getirecegim.” Ve
onlarin yatagimin yanina yiyecek ve igecek getirerek 1sinmak i¢in evin uzaginda bulunan ocagin
kenarina gitti ve transa gecti. Bedenini terk ederek kiz kardesi Lilith’in bedenine girdi ve boylece
Adem’e sarildi, 6ptii ve onun askini daha 6nce hissetmedigi kadar yogun hissetti.” (Zingsem,
2005, s. 66)

Bu anlat;, Adem’in, Havva’nmn akilsiz oldugunu zannederek, béylesi bir kilik degistirmeyi akil dahi
edemeyecegini diigiindiigi “lstiinlik” kibirliliginin uzantis1 seklinde degerlendirilebilir. Diger bir deyisle, tiim
narsistligi icerisindeki Adem, bunu fark edememisti; ¢iinkii hayal edemedigi bir sey olasilik dahilinde olamazdi
ve onun hayalinde Havva nin asla kendine ait bir hayat: olmamist1 (Zingsem, 2005, s. 75). Oyle ki Tanr1’ya
yakin olan cins Adem dolayiminda bir erkekti. Lilith ise bir Tanrigay1 oynamak yerine, sadece adil bir hayat
istedigi i¢in Tanr tarafindan cezalandirilmisti. Belki de yaraticiya yakin bir ikinci giic olmas1 tehditkarlik
olarak kabul ediliyordu. Havva ise iireme isinin bedensel bir uzantisi olarak Adem’den yaratilmusti.

266



Yaratihs Mitlerinde Rakibeler: Tanrimn Ozgiir Kizi Lilith, Giinahkdr Havva ve Ehl-i Beyt Soyu Guriih-u Naci

Dolayisiyla yaratilis anlatilarindaki kadin, tireme isinin gelip gegici bir tiir golgeli tarafini temsil etmektedir.
Dahasi bu anlatilar, uygarlik tarihinin kadina yonelik ¢izdigi kaderi de tayin etmektedir.

Lilith ve Cennet Kovulma hikayesi ilk bakista, kadin cinsinin itaatsizligini ve ilk glinah1 isleyen bir
yaptya sahip oldugunu okutsa da aslinda kadinin cinsel bir nesne olarak erkegi kigkirtan ve dolayisiyla tahrik
edici yapis1 sonucu tehlikeli bir cins bi¢ciminde sadakat yoksunu, giivenilmez olusunu da imgelemektedir.
Beauvoir, kadinin erkege bagimli olusunun pek ¢ok kaynak tarafindan desteklendigini, erkeklerin kaynatip
kotardiklar dinlerin de bu egemenlik istegini yansitmakta oldugunu savunur. Ona gore, “Havva Anamizla,
Pandora’yla ilgili efsanelerden kendi goriislerini destekleyen silahlar ¢ikartmislardir” (1974, s. 26). Oyle ki
mit ¢cagimin simsekler gaktiran, kasirgalar kopartan kadinlari, modern tarihin “kirleten cinsi” konumunda hala
ikincil bir statiiyii temsil etmektedirler. Tipki Reed’in vurguladigi gibi, “kirleten kadin sav1” yirminci yiizyilin
insanbiliminde, biiyiik bir ilgi gormiis, moda olmus ve kadin insan bilimciler bile, konuyu bu sekilde ele alarak,
ayn1 tanim ve savlari kullanarak kongrelerde soylevler vermiglerdir (1982, s. 144). 15 ve 16. yiizyillar arasinda
adeta bir akima doniisen ‘“cadi avlari” ise Batili zengin zlimrelerin ayricaliklarini tamimak igin
aragsallastirilmigti. Pelizzon’a gore, devletin 6zellikle kadinlar1 hedef alarak cadi kovusturmasi, resmi kiiltiiriin
kadinlan zayif, iffetsiz, ruhtan mahrum olarak tasavvur etmesine dayanmaktadir. Kadinlarm ruhlar ve diinya
alemi arasinda aracilik ediyor oluslari, masal ve hikaye naklederek topluluklarin ortak hafizasinda kilit rol
oynamalari, ekilebilir tarlalarin tarihgesini, orfe gore kimin ne kadar kira 6demesi gerektigini bilen ve hak
iddialarin1 buna gore ¢izen konumlari devlet ve kilise yoneticileri igin tehlike teskil etmekteydi (2020, ss. 344-
345). Dolayisiyla kadinlar orta ¢agin karanlik sayfalarinda, burjuva ve kdylii sinifi arasinda gegirimsiz simirlar
yaratmak isteyen batili tahakkiimiin cadi konumuna indirgedigi nefretin kurbani olmuslardir. Kadinin ruhlarla
haberlesen bir yaratik (Horney, 2017, s. 128) olarak tasavvur edilmesi, bilyiilii giiclere sahip oldugu savini icat
etmis ve bdylelikle etrafinda her seye kotiiliikk getirdigini diistindiirmiistiir. Aslinda bu yargi, kadinin biiyii
yapmaktan ¢ok, biiyii yapabilme yetisine sahip bir cins olarak kabul edilmesine atifta bulunmaktadir. Horney
“bakire Meryem kiiltliyle cadilarin yakistiritlmasinin at bagi gitmekte” olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ona gore;
“cinsellikten yalitilmis “saf” annelik tapinmasiyla, cinsel a¢idan kigkirtici, bastan gikarici kadinin acimasizca
yok edilisi yan yanadir” (2017, s. 128). Bunun yan1 sira folklorik uygulamalarda sik¢a karsilagilan tabular,
kadindan gelen kotiiliik tasarimmin bir uzantisi niteligindedir. Anaerkil toplum yapisindan ataerkil aile
diizenine geciste yasanan degisimler, kutsal kabul edilen degerlerin de olumsuz anlamla anilmasina sebebiyet
vermigtir. Lilith, Pandora ve Havva ile ilgili anlatilardaki degisim 6rneginin benzerine, Tiirk mitolojisinde
“Umay Ana” mitiyle rastlamak miimkiindiir. Azar’in dikkat cektigi gibi, Mogolcada anlami “rahim”;
Tunguzcada ise “Omo-umo” kokiinden “yumurtlamak” anlamina gelen Umay, kadmlarin ve g¢ocuklarin
koruyucusu olarak bilinen kimliginden zamanla siyrilarak, halk arasinda “Hal anas1”, “Al karis1”, “Albast1”
diye adlandirilan, yeni dogum yapan kadinlarin ve gocuklarin diigmani olarak kara iye konumuna gelmis “Kara
Umay”dan bagka bir varlik degildir (2019, s. 4). Temelinde kétii tesirlerden korunmayi iceren logusa tabulari,
kadim yine kadindan gelen tehlikelere karst koruma gayesiyle “alkarisi” tasavvurundan hareketle cesitli
onlemler almaya sevk etmistir ki bu 6nlemler, halk kiiltiirii dinamiklerinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
nesneler aracilifiyla zengin bir kiilliyati, kadina 6zgii folklorik uygulamalar beraberinde getirmistir. Kalafat,
Tiirk mitolojisinde yer alan demirin, demirciye de bir kimlik verdigini aktarirken, demirin koruyan, kollayan,
bazen kurtaran kimligiyle, Tiirk kiiltiirli halklarin halk inanglarinda bir kiilt konumunda oldugunu
belirtmektedir (2009, s. 137). Hem koruyucu hem de saglam olmasi1 6zelliginden dolay1 demir, yeni dogan
uygulamalarinda oldukca sik karsilasilan bir materyaldir. Ancak, anaerkil yapidan, ataerkil yapiya geciste
yasanan degisimlere paralel olarak, anaerkilligin gii¢c kaynaklarindan olan ates, demir ve benzeri madenlerin
islenmesiyle erkek egemenligini pekistiren demir ve demirci kiiltleri ortaya ¢ikmisg, demirciye atfedilen sihre
ve olaganiistii giice sahip olma da o giine kadar kadinlarin tekelinde bulunan kamligin, erkekler tarafindan da
yapilabilir héle gelmesini saglamistir (Cobanoglu, 2001, s. 52). Bu durumda demir, erkekle 6zdesleserek
kadindan gelen kdatiiliiklere karsi bir giic seklinde diisliniilmiis, kadin ise “alkarisi” tasariminda kotiiligiin
timsali olarak yeniden canlanmistir. Dekker, korkung, anlamsiz olaylara hayal giiciiyle anlam ytliklemenin
insanlik kadar eski bir tarihi oldugu, dayatilan hikayelerin sadece hayal giiciimiizii beslemekle kalmadigini,
ondan kaynaklandigim ileri stirmektedir. Bu baglamda, eski bir Yahudi geleneginden bahseden Dekker, bir
bebegin ani dliimiiniin, kocasiin sadakatsizligi ya da karisinin itaatsizligi nedeniyle kotii niyetli bir sekilde
karsilik veren Lilith adli bir iblisin entrikalarina atfedilebilecegini aktarmaktadir (2007, s. 574). Bu dogrultuda,
Tiirk mitolojisinde ¢ocuklarin koruyucu olan Umay’dan, ¢ocuklara felaket getiren Alkarasina doniisiimde yeni
dogan1 ve lohusayr korumak adina benimsenen folklorik uygulamalarin, Bati’da Lilith ile goriiniirlik
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kazandig1 sdylenebilmektedir. Lawless, efsaneye gore Lilith’in zaman zaman insanlarin evlerine girdigini ve
uyuyan bebeklerin nefesini aldigini, ¢iinkii kendisine ait bir bebegi olmayacagim bildigini vurgulayarak,
Yahudi besiklerini siisleyen muskalarin da bu sebeple yani, cocugu Lilith'in gece 6fkesinden korumak igin
oldugunu aktarmaktadir (2003, s. 242). Oyle ki uygulama sekli diisiiniildiigiinde, ilk tezahiirleri yazili kiiltiir
doneminde goriilen muska, sozli kiiltirde nazara karsit 6nemli bir giic olarak ortaya ¢ikan demirin yerini
almistir. Tipki anaerkil toplum yapisinda kadin, demir ve ates arasinda kurulan olumlu baglantinin ataerkil
toplum yapisiyla degistigi gibi, muska da yazili kiiltiirle birlikte demirin yerini alarak, merkezde kadinin
oldugu kiiltiir oriintiistinden erkegin tekeline gecen ataerkillige atifta bulunmaktadir. Ong’a gore, sozlil
kiiltiirlerde insanlarm, biiyiik bir olasilikla evrensel olarak, kelimelerin biiyiilii bir gii¢ icerdigine en azindan
bilin¢gdisinda inanmalari, kelimeleri zorunlu olarak sdylenen, seslendirilen ve dolayisiyla bir gii¢ tarafindan
harekete gecirilen seyler olarak algilamalartyla ilintilidir. Ancak bu durum, matbaa kiiltiiriine bagimh
insanlarm, kelimelerin her seyden once sozlii olduklarini, birer olay olduklarmi ve giiclii olduklarimi
unutmalartyla (Ong, 2012, ss. 47-48) soziin yarattig1 dinamik yapida degisimlere sebebiyet vermistir. Sozii
sahibinden ayiran matbaa kiiltiirii ile tireticilik vasfi insana, yani erkek tekeline ge¢mis, dolayisiyla toplumun
hafizasini olusturan kadinin konumunda sarsici bir siire¢ yasanmistir. Kadin aleyhtar1 séylemlerin erkek
egemen bir kiiltiirde yazili metinlerle kalicilig1 da bu siirecin yani sira gelisim gostermistir.

Mit cagindan baslayarak, uygarligin en st seviyelere eristigi donemlere kadar siiren kadin ve kotiilitk
ikiligi, kadim kendi i¢inde ikiye ayiran bir savasima doniismistiir. Kadinlarin bu tiir fanteziler iginde yer
almasi, erkeklerin bu tarz mitler yazmis ve yaymis olabilecegini akla getirmekle birlikte, soy baginin kadin
dolayimindan ilerledigi gercegini de okutmaktadir. Yaratilis mitlerinde miittefiksiz kadinlarindan olan
Havva’nin, yeni dogan her ¢ocuga kendi kétiiliigiinii ve giinahini bulastirdigi yoniindeki yargi, Hiristiyan
inancinda “vaftiz” torenini getiriyorsa, benzer durumun daha da gelistirilmis versiyonu Alevi kolektif
belleginde yer alan Giiruh-1 Naci menkibesiyle siirdiiriilmektedir. Ancak farkli sahnelerde ayni rolii oynayan
Havva, Giiruh-1 Naci ile Ehl-i Beyt soyundan tamamen uzaklastirilmaktadir.

Havva’dan Bagimsiz Temiz Bir Soy: Giiruh-1 Naci ve Ehl-i Beyt

Literatlirde siklikla karsilasilan “Geleneksel Alevilik” tabiri, 1950 6ncesine, yani Aleviligin kapali
toplum yapisina atifta bulunmak amaciyla kullanilmaktadir. Tarihsel siirecte yasanan birtakim gelismeler
neticesinde Aleviligin sozlii kiiltiire dayali yapisi, Alevilik harici verilerin gelenegin igerisine sizmasini
engellemis ve boylelikle 6zgiinliiglinii korumasina olanak tanimistir. Ancak Tiirkiye’de 6zellikle 1950 sonras1
yasanan kentlesme, kirsaldan metropole go¢ hareketliligini hizlandirmis, son kertede ise kirsal yagam dahi kent
kiiltiiriine 6ykiinmeye baslamistir. Bundaki temel sebep, teknolojinin sinirlar1 agan bir iletisim ag1 6rmesiyle
ilintilidir. Kentlerde yasanan hareketlilik, ayn1 hizla olmasa da kirsaldaki yasami da biiyiik dl¢ilide etkileyen
bir domino etkisi yaratmis, topluluklarin i¢ine dogduklari kiiltiir oOriintiileri baglamindan uzaklagmistir.
Kirsaldan kente gd¢ eden bireyler, kente adapte olabilmenin yollarmi kentli gibi olma, kentli gibi davranma
temelinde bulabilmislerdir. Bu da geleneksel kodlarin yapi taglarinda ¢oziilmelere sebebiyet vermistir. Alevilik
bu baglamda, kent potasinda eriyen 6nemli bir dini ve kiiltlire]l mozaiktir. Bu kiiltlir mozaiginde kadma y6nelik
bakis agis1 da kendine has bir seyir izlemistir. Alevi- Bektasi inancina gore, Tanri, herkese karsi esit mesafede
olup, ibadet herkese aciktir. Tanri’min huzurunda insanlar, kadin ya da erkek degil “can” olarak
bulunmaktadirlar. Bu nedenle de ibadetleri sirasinda, cins faktoriinden soyunmus-siyrilmig olarak, bir tist
baglamda “insan” olarak meydana girerler (Bahadir, 2004, s. 14). Dolayisiyla Alevilikte insana kars1 bakis
acisl, cinsiyetten ziyade, bireyin inan¢ yoniinden gelisimine odaklanan bir yaklagimi onaylamaktadir. Boylesi
bir yaklagimda ise kadima miistakil bir ibadet yeri ya da ibadet sekli tezahiir etmemektedir. Oyle ki yilda bir
kez yapilan gorgii ceminde, kadin-erkek ayr1 yapilmadan her iki cinsiyetin de birlikte goriilmesi, kadin ve
erkegin aynm ibadet mekanimi paylagsmalari, Alevilikte kadina yonelik ayrimer bir bakis agisinin olmadigini
gosteren en somut dayanaklardir. Bununla birlikte, Alevi kolektif belleginde son derece kayda deger bir yere
sahip olan kadin figiirleri de Alevi kimligine sahip topluluklarin Alevi kadininda gormek istedikleri niteliklere
atifta bulunmaktadir. Alevilikte kadin-erkek esittir, dahasi kadin, Alevilerde bas tacidir sylemine, tarihsel bir
kisilik olarak Hz. Fatma’nin mitlestirilmis yagsami {izerinden mesruiyet kazandirilir. Ehl-i Beyt i¢cinde yer alan
tek kadin sahsiyet Hz. Fatma, Alevilerin hafizasinda Peygamberin kutsal soyundan gelen trajik kahramanlarin
annesidir. Bu kapsamda Alevilikte, kadinin erkek kadar saygi duyulan, erkek karsisinda ikincillestirilmeyen
bir cins oldugu iddiasi, Ehl-i Beyt i¢inde Hz. Fatma’ya yapilan vurguyla islerlige sokulur (Okan, 2018, ss. 70-
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71). Hz. Fatma gerek soy bagi gerekse de tarihsel kisiliginden dolayi, Alevi kimligine sahip kadinlar i¢in
idealize edilen 6rnek bir sahsiyeti temsil etmekte, Alevi kadinlarindan beklenen de 6zellikle ahlaki egilimlerini
Hz. Fatma’nin rol model oldugu bir ¢izgide siirdiirmeleridir. Bunun yani sira, Alevi gruplari i¢erisinden hatirasi
hala canli olan Kadincik Ana da efsanevi bir karakter olarak deger gdrmektedir. Alevi inang¢ dairesinde,
kadinlarin sadece dervislik makaminin diginda halife olarak tekkeleri yonettikleri, bu tekkelerde kendilerine
bagli miiritlerinin oldugu Kadincik Ana ile somutlasmaktadir (Bahadir, 2004, s. 18). Mélikoff, Vilayet-
name’de, Bektasi tarikatinin kurucusunun Haci Bektas degil, onun manevi esi Kadincik Ana ve Kadincik
Ana’nin miiridi Abdal Musa olarak gectigini aktarmistir (1993, s. 205). Dolayisiyla Aleviligin dini
hiyerarsisinde erkekler kadar, kadinlara da haklar tanindig1, kadinlarin kendilerine bagl miiritleri oldugu ve
onlar1 yetistirebildikleri Kadincik Ana ornegiyle pekistirilebilmektedir. Alevilikte cinsiyete dair esitlik
sOylemini giiclii kilan 6nemli kadin figiirlerinden bir digeri ise Ansa Baci’dir. 1800°li yillarda yasamig olan
Ansa Baci, 6zellikle Osmanli yonetimi tarafindan yiiriitiilen kovusturmalarda kilit rol oynamasiyla, Alevi
kolektif belleginde giiclii bir karaktere sahip kadin tipini ihtiva etmektedir. Kovusturmalarda, Osmanh
yonetimine direnen ve Osmanli’ya kars1 yiiriitiillen miicadelenin adi olan Angsa Baci, Alevi topluluklar
igerisinde kadinin erkekten daha miithim ve hatta daha ayricalikli bir konuma sahip oldugunu giindeme
getirmektedir (Okan, 2018, s. 75). Alevi kimligine sahip topluluklarda 6nemli bir gegmisle ve giiglii bir
karakterle sahneye ¢ikan kadin figiirleri, Alevilikte sikca dile getirilen kadin-erkek esittir savinin yerlesik hale
gelmesine katalizor olurken, aym1 zamanda Alevi kadinlarinin da yasam seriivenlerini bu karakterlere
oykiinerek dizayn etmeleri gerekliligini belletmektedir. Ne var ki Alevi kokenli topluluklarda kadin-erkek
esitligine dair argiimanlarin giincelde ne kadar siirdiiriilebilir oldugu tartisma konusudur. Oyle ki Alevilikte
kadm-erkek esittir sdylemi araciligiyla, kadinlarin sesini bastiran bir yaklasimin aksine, kadinlarin sesine kulak
vermeyi amaglayan Nimet Okan’in, Angabacili topluluk arasinda yiiriittiigli ve kadinlarin giindelik yasam
seriivenlerinden elde ettigi bilgiler, Alevilikte kadina dair esitlik¢i bir tavrin tam olarak kaniksanmadigini
gostermektedir. Kadinin koca otoritesine bagli yasam slirmesini miistakil bir baglikla irdeleyen yazarin;
Angabacililarda kadinin koca merkezli bir diizenin parcasi olarak hayatin1 idame ettirdiginden, koca izni
gerektiren durumlarin dinsel ritiiellerden, kadinlar arasi sosyal etkinlere varmcaya kadar genis bir yelpazede
sekillenmesinden, kentte yasayan Ansabacili kadinlarin ise kendi cemleri olmadigi i¢in Alevi dernek ve
vakiflarina ait derneklerdeki cemlere katilmalarinin da koca iznine bagli oldugundan (2018, ss. 185-186)
bahsetmesi, Alevilikte kadin-erkek esittir sdyleminin sézde kaldigini agiklia kavusturmaktadir. Bununla
birlikte, Okan’in, Ansabacililarda oglan cocugu olmayan aileye “batkin ocak” denildigini ve bdylesi bir algimin
erkege ikinci bir evlilik hakk: tanidigini da aktarmasi (2018, s. 167), cocuk sahibi olmayan kadinlara yonelik
“kisir” seklinde gelistirilen ithamin neticesinde, biyolojik yetinin sadece kadin denkleminde kuruldugu yaygin
sOylemin Alevi topluluklarinda da goriildiigiinii ve dolayistyla Alevilikte kadin-erkek esittir algisini ters yiiz
ettigini okutmaktadir (Avei, 2023, s. 842). Alevilikte, kadin aleyhtar1 alginin iz diistimlerine rastlanmasina
ragmen, kadm-erkek esitligine vurgu yapilmasi, kadin-erkek fark etmeksizin ortaklasa yapilan ibadetlerin ve
ibadet mekanlarmin yam sira, kolektif bellekte onemli bir yer isgal eden giiclii kadin figiirlerine dair
anlatilardan da ileri gelmektedir. So6zlii kiiltlir ortamindan aktarilarak gelen anlatilar, geleneksel Aleviligin ve
dolayisiyla kadina karsi bakis agisinin anlasilir olmasina olanak tanirken, kentlesmeyle birlikte bu durum
sekteye ugramis, geleneksel Aleviligin sinirh kaynaklar dahilinde tartigilmasina sebebiyet vermistir.

Yildirim’a gore, kentlesmeyle beraber kapali toplum yapisi ¢oziiliince Alevi kolektif belleginin ¢eperleri
de gecirgenlesmis ve Alevi belleginin ilk temasa gectigi bilgi kaynagi Kemalist diinya goriisii olmustur (2018,
s. 77). Dolayisiyla bu ¢oziilme, kendine 6zgli mistik bir yapist olan Aleviligin geleneksel kimliginde
kristallesmeleri beraberinde getirmistir. Kimligin temsilcileri dahi geleneksel Aleviligin yabancilari konumuna
gelmistir. Bunun yan1 sira kolektif bellekte saklanan geleneksel bilgiler, toplulugun iiyeleri igin 6nemli olay
ve sahsiyetler etrafinda sekillenen bir dizi anlatiy1 da 6n plana ¢ikartmistir. Tipki Anderson’mn vurguladigi gibi,
bilingteki biitlin kokli degisiklikler, dogalar1 geregi beraberlerinde tipik bazi amneziler getirirler. Belirli
tarihsel kosullarda, bu unutuglardan ¢esitli anlatilar figkirir (1995, s. 224). Alevi kolektif belleginin en 6nemli
kimlik tagtyicilarindan olan menkibeler, bu baglamda oldukca kayda degerdir.

Belli sahsiyetlerin etrafinda sekillenen menkibelerin yani sira, tarihi ve mitolojik oriintiilerle de ¢evrili
menkibeler, Alevi toplumunun gegmisle kiiltiirel ve soy bagi kurdugu 6nemli yapi ingalaridir. Islam
Peygamberinin soyundan gelenlerin, yani Ehl-i Beyt’in yaratilisina dair mitler, menkibeler vasitasiyla nesiller
boyu aktarilmigtir. Bunlar igerisinde en bilineni, Ehl-i Beyt nurunun tiim yaratilmiglarin Oncesinde
yaratildigina dair mitolojik anlatidir. Yildirim, menkibenin leitmotifini 6nce Ehl-i Beyt’in, daha sonra
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meleklerin, son diinyanin ve Adem’in yaratilis1 olarak siralamistir. Menkibe, diger meleklerden farkli olarak
Cebrail’in konacak yer bulamamasi ve en sonunda bir kubbeye konmasiyla Hz. Fatima ve Ehl-i Beyt’in nurunu
gbrmesini anlatmaktadir. Hatta burada, kubbenin agilmamasi nedeniyle Cebrail’e akil verenin ve kubbenin
acilmasini saglayanin Hz. Ali oldugu da aktarilmaktadir (Yildinim, 2018, s. 85). Menkibe, Ehl-i Beyt
dolayiminda Aleviligin soy bagini listlin bir konuma yerlestirmektedir. Dahasi bu istiinliik, Havva’nin isledigi
giinah tasarimindan kurtulmanin eklenmesiyle de gii¢clendirilmektedir. Geleneksel Aleviligi alan aragtirmasina
dayal1 bir metotla irdeleyen Riza Yildirim, hi¢bir yazili kaynakta rastlanmadigini aktardig: “Sit Peygamber ve
Giiruh-1 Naci” ile ilgili menkibeyi, tamamen Alevi kolektif bellegine 6zgii olarak degerlendirmektedir. Ona
gore, menkibenin merkezi mesaji Adem’in ¢ocuklari iginde Sit’in ¢ok 6zel oldugu, Havva’dan dogmadig,
diger ¢ocuklarindan tiireyen soydan tamamen farkli oldugu ve Ehl-i Beyt ve ocakzadelerle devam eden seckin
soyun Sit’ten geldigidir (Yildirim, 2018, s. 86). Sunu belirtmek gerekir ki “Sit Peygamber ve Giiruh-1 Naci”
ile ilgili menkibeye dair en kapsamli ¢calisma, Yildirim’in saha ¢alismasina dayali aragtirmalarindan elde ettigi
menkibe varyantlaridir. Sit Peygamber ve Giiruh-1 Naci ile ilgili menkibeyi alan arastirmasindan farkli kaynak
kisilerden derleyerek nakletmektedir. Yildirim’in alandan derledigi menkibe 6rneginde ilk olarak, Havva'nin
Adem’e “bakmamas1” ve Giiruh-1 Naci’nin gonderilmesi soyle anlatilmaktadr:

Adem Ata cifte gidip geliyordu. Sabah gidiyordu, aksam doniiyordu. Havva da yaslandi...
Adem’e pek iltifat gostermiyordu. Havva yaslaminca Adem’in hizmetini gormemeye basladi ve
kadmlik vasiflar1 durdu. Diger hizmetlerini de yapamaymca Adem, “Yarabbi Havva yaslandi,
yemegimi yapamziyor, bazi ihtiyaclarimi gideremiyor, Havva’ya bir yardime1 gonder!” dedi. Allah
Cebrail’le bir Giiruh-1 Naci, yani Cennet’ten bir Huri gonderdi...” (Yildirim, 2017, s. 210)

Menkibede en dikkat ¢eken unsur, Havva’nin “kadinlik vasiflar1” denilen domestik rolleri artik yerine
getirememesi ve cinsel yonden verimsizligidir. Lilith’in goge yiikselmesinden sonra Adem’den yaratilan
Havva’dan beklenti; erkege hizmette kusur etmemesi, aklim1 fazla kullanmamasi, erkege bagiml bir yasam
siirmesidir. Oyle ki Lilith, bu kosullar1 kabul etmedigi i¢in kagmis ve Adem’in sikdyeti iizerine Havva
yaratilmistir. Dolayisiyla Lilith’i taklit etmek, Havva’nin cezalandirilmasiyla sonuglanacaktir. Aslinda
yaratilis mitlerinde Havva ile tohumlar1 atilan domestik kadin figiirii, uygar diinyada adeta bir gelenekmis gibi
siirdliriilmektedir. Bora, erkeklerin ailenin gec¢iminden, kadinlarin ise evin, erkeklerin ve cocuklarin
bakimindan sorumlu olduklar ig boliimiinii “klasik ataerkillik” olarak tanimlayan Kandiyoti’nin, bu model
icindeki “ataerkil pazarlik” anlayisini, kadilarin gecimlerinin saglanmasi karsiliginda itaat ve cinsel namus
vaadettikleri bir anlasma olarak degerlendirmektedir (2005, s. 100). Giiruh-1 Naci menkibesindeki Adem’in,
“sabah gidip, aksam donen” kamusal hiirriyetine karsin Havva, hizmet gdstermesi gereken “ev hanimi”
statlisiinde tezahiir etmektedir. Bu baglamda ataerkil pazaritk modeli, Havva’nin yaslanmasiyla bir
anlagmazliga doniismekte, artik cinsellik ve lireme yoniinden aktif olmayan yapis1 da kadinligini tehlikeye
diistirmektedir. Menkibede Havva’nin kadinlik vasiflarimin durmasi, dogurganligmin sonlandigini, yani
menopoza girdigini okutmaktadir. Bu durum, ataerkil diizende tek vasfi babaya ardil vermek olan kadinin,
ikincil bir konuma diigmesinin katalizorii olmustur. Dahas1 her daim giizel olmasi gereken tarafin kadin iizerine
kurulu oldugu bir tasavvurda “yaslilik”, yeni bir rakibenin gelisine de motivasyon aracidir. Kadinin biitiin
cinsel fonksiyonlarinda 6strojenin sorumlu oldugunu belirten Reuben, 6strojenin kesilmesi durumunda kadinin
icine dustiigii hali “asirn” bir dille giindeme getirmektedir. Reuben, “kadini kadin yapan sey, yumurtaliklarinin
salgiladig1 Ostrojen hormonudur” saviyla, “yumurtaliklarin ¢alismasi durdugu zaman kadinligm temeli de
yikilmistir” (1971, s. 254) vurgusunda bulunur. Bu sav, bir bakima kadinin “hadim edilmis” bir cins olarak
okumas1 gerektigini diislindiirmektedir. O halde erkek, yeni bir hizmetgiyi, cinsel ydonden onu tatmin eden yeni
bir kadmi talep edebilir hile gelmektedir. Giiruh- Naci anlatis1 da tam da bu baglamda, Adem’in talebine
karsilik veren yeni bir kadinin gonderilisini anlatmaktadir. Yildirim’in alandan derledigi menkibeye gore,
Havva’nin Huri kizinin gelisinden sonra tehlike altinda oldugunu hissetmesi soyle gelismektedir:

Adem tarlada oldugundan Cebrail, Giiruh-1 Naci’yi eve getirip birakt:. Huri kizi mah-i tab
gibiydi... Havva Giiruh-1 Naci’yi goriince “sen necisin?” dedi... O da dedi ki “Allah beni Adem’e
hizmetgi gonderdi”... Havva, yalandan “iyi, hos geldin” dedi. Havva’nin hemen kadinlik hisleri
uyandi. Adem’in hizmetini gériirse onunla evlenir diye diisiindii. Kiskanmaya baslayarak i¢inden
“bu giizel” dedi. Adem benim iistime bunu alir diye diisiinerek hemen o giin giizel elbiseler
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giyindi kusandi, yemegi alarak tarlaya gitti. Huri kizina “sen evde otur” dedi. (2018, s. 210)

Yildirim, Giiruh-1 Naci menkibesine dair farkli kaynak kisilerden farkli anlatilar da derlemistir. Ancak
menkibe varyantlarinin geneli, Havva’min Huri kizim kiskandigini, kendisine kuma geldigini diisiinerek
giizellesmeye ve Adem’i etkilemeye calistigini okutmaktadir. Daha o6nce de vurgulandign gibi kadinin
yaslanmasi, kadinliginin tehlike altinda girmesinin yani sira yer almaktadir. Ciinkii genclik ve giizellik, kadinin
tek basina oynadigi bir mittir. Tse€lon’un, “kadinin toplumsal goriiniirliigii hala fiziksel acidan cekici
gorliinmesine baglidir ve genglik pinarindan igme arzusunun eskiden beri hem kadin da hem erkek de varolan
bir arzu oldugu inkdr edilmez” seklinde ifade ettigi savda bir sorun olarak gordiigii nokta; zorunlulugun
yalnizca kadinlar i¢in gegerli olmasinda yatmaktadir ve bu da yaslanma konusundaki “cifte standarttin” bir
kanitidir. Ona gore, her iki tarafta yaglanmadan korkmus fakat bunu 6nlemesi gerektigi diisiiniilen taraf her
nedense hep kadin olmustur (2002, s. 127). Giiruh-1 Naci menkibesinde, tipki cennetten kovulma mitinde
Adem’in insanliga miras kalan cezadan muaf tutulmasi gibi, Havva’nin yaslanmasma karsin Adem’in
yasliligindan s6z edilmemektedir. Alpay, erkeklerin menopoz gergegi karsisinda {irkmelerini yaglanma
korkusuyla agiklamaktadir. Alpay’in, “eger siz yaslaniyorsaniz kocaniz da yaslaniyor demektir” ifadesiyle
dikkat ¢ektigi nokta, kadinin erkege yaslanmanin cinsiyetle bir iliskisi olmadigini hatirlatan “ayna gibi” olmasi
durumunda yatmaktadir (1995, s. 111). Dolayistyla Adem’in Havva’min yaslanmasindan sikayet etmesi, Havva
dolaymminda kendisinin de yaslandigin1 ancak bunu kabul etmeme yanlis1 oldugunu giindeme getirmektedir.

Erkegin yas doniimii her ne kadar “andropoz” adiyla, menopoza benzer sekilde terimlesmis olsa da
bunun kadimindaki gibi “dogurganlik” yetisinden mahrum kalma seklinde biyolojik referans noktasina atifta
bulunmamasi, dogal olarak erkegin, aslinda kadin-erkek fark etmeksizin tiim bireylerin daha ¢abuk yaslanan
cins olarak kadmi 6n plana ¢ikarma savlarini destekleyebilmektedir. Benzer sorunsala deginen Adasal, aybasi
kesiminde kadmin erginlik ¢aginda kazanmis oldugu nimetleri (giizellik, cazibe, cilve, ten...) kaybetmeye
bagladigim belirtirken, cinsel vetirelerin de hayatiyetlerini kaybetmeleriyle i¢ salgt bezlerinin kadmligin
vasiflarini siisleyen, cok dnem verdigi cazibesini yaratan faaliyetlerinde azalma goriildiigiinii aktarmaktadir
(1975, s. 238). Giiruh-1 Naci anlatisinda, Havva’nin “siislendigi” ve Adem’i etkilemeye galistigina dair veriler,
yeni rakibesine karsi savas baslattigin1 goriiniir kilmaktadir. Menkibe varyantlarinin ¢ogunda, Havva’nin
Adem’e —bir Alevi ritiieli olan— ikrar verdirerek, Giiruh-1 Naci ile yakinlasmasini engelledigi ve Adem’in
bu ikrara uyarak Giiruh-1 Naci’yi Sit ile evlendirdigi aktarilmaktadir. Sit’in diinyaya gelisi ise rakibelerin Adem
tarafindan bir siava tabi tutulmasiyla gerceklesmekte ve soyle anlatilmaktadir:

Adem, “kimin iyi niyetli oldugunu, daha iistiin oldugunu anlamak i¢in kiipe damuzlik ¢alacaksiniz.
Kiminki iyi tutarsa o daha iistiindiir” dedi. Birer kiip getirdiler, agizlarma deri sardilar. Adem
“bunlar1 karanlik bir yere koyun” dedi. Daha sonra Havva gelip huri kizimin kiipiinii irgaladi.
Fakat onunkini elleyen olmadi. Yirmi dort saat sonra kiipleri getirdiler... Havva’nin kiipilini
actiklar1 zaman iginden yilan, ¢iyan dolu oldugunu gordiiler. Adem, Havva’ya “senin icin de
bdyle” dedi. Huri kizinin kiipiinii agtilar. Icinden nur topu gibi bir oglan, Sit Aleyhisselam ¢ikti.
Havva kiipiinii irgaladigi i¢in topal olmustu. (Yildirim, 2018, s. 211)

Alevi inancinda On ki Imam sulbiiniin Havva’dan gelmemesi, Adem’in Havva’ya ikrar vererek Huri
kizina dokunmayacagim bildirmesinden dolayi, Sit ile Giiruh-1 Naci’ye baglanmaktadir. Menkibede Sit’in
diinyaya tek olarak gelmesi, evlenecek kimsesinin olmamasi Adem’in Sit ile Giiruh-1 Naci’yi evlendirmesine
bir neden olusturmustur. Boylece Alevilikte “ana” Giiruh-1 Naci, “ata” Sit peygamber olarak ge¢cmektedir
(Yildirim, 2017, s. 211). Sit’in diinyaya gelisi, Giiruh-1 Naci ile evlenisi ve Ehl-i Beyt’in bu soya baglanmasi
cogu menkibede benzer muhtevaya sahiptir. Bunun yani sira bazi menkibelerde sadece Havva’nin degil,
Adem’in ve dolayisiyla Ademogullarinin soy bagi da Ehl-i Beyt’ten uzaklastirilmakta, dogrudan Sit’e
baglanmaktadir. Ataerkil aile diizeninde soyun babadan devam ettigi akla getirilirse, bu durum son derece
olagan goriinmektedir. Ancak yine de menkibe varyantlarinin cogunda, odak noktanin Adem’den ziyade,
Havva’nin soy bagini kesme iizerine insa edildigi ileri siiriilebilir. Bu baglamda, anaerkil aile diizeninin Giiruh-
1 Naci ile Alevi kolektif belleginde somutlagtig1 da sdylenebilmektedir. Ne var ki Giiruh-1 Naci’ye bagh “temiz
soy” iddias1, Havva’nin otekilestirildigi gercegini ortadan kaldirmamakta, aksine vurgulamaktadir. Lilith ve
Havva mitinde oldugu gibi, Giiruh-1 Naci’de de kadin kendi i¢inde ikiye boliinmekte, bir taraf kotiilik ve
seytani niteliklerle, diger taraf ise yiiceltilen kaidelerle donatilmaktadir.
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Giiruh-1 Naci ve Sit menkibesinde dikkat ¢eken bir diger unsur, Havva ve Adem’in cennetten
kovulmasina dair herhangi bir bilgi verilmemesidir. Menkibe, daha ¢ok Sit ve Huri kiz1 olan Giiruh-1 Naci
iizerine odaklanmaktadir. Havva ise kiskanglik yapan ve hirslan yiiziinden kotiiliik timsali kadin figiiriinde yer
almaktadir. Menkibe 6rnegi, Alevi kolektif belleginde Ehl-i Beyt’in temiz soyunun neden S$it ve Giiruh-1
Naci’ye baglandigini, diger bir deyisle, Havva’nin kiskang ve kotiilik yapan kadin olarak gosterilmesinin
kaynagimi acik¢a okutmamakta, daha c¢ok bahsi gecen sahsiyetlere dair karakter tahlilinde bir okuma
sunmaktadir. Bunun yan sira, Adem Kog, alan arastirmasia dayali yiiriittiigii ¢alismasinda, Pir Ahmet Ocag1
dedesi Ali Gargin’in, Giiruh-1 Naci anlatisindaki Havva ile ilgili goriislere katilmadigini1 aktarmigtir. Ona gore,
ilk yaratilan Havva'dir ve rahim olmadan yaratilistan s6z edilmesi miimkiin degildir. Kabil, Habil'i 6ldiirdiikten
sonra hanimi Naciye dul kalmistir. Havva 72 ¢ift ¢ocuk dogurmustur. Son ¢ocugu da Sit'tir. Yalniz kalan
Naciye ile Sit evlendirilmis ve masum bir nesil buradan tiiremistir (2015, s. 133). Bu anlati 6rneginde sug,
Kabil iizerinden ilerlemektedir. Ancak pek ¢ok menkibe 6rnegi, Havva’nin soy bagmnin Ehl-i Beyt’ten
uzaklastirmasi tizerine kurgulanmis, “temiz” ve “masum” vurgusu ise anlatilarin merkezinde yer aldig1 i¢in
cennetten kovulma anlatisina deginilmeden de Havva’nin kotiiliik kaynagi olarak goriilmesi sabit kalmistir.

Sonug¢

Yaratilis mitlerinin rakibeleri; Havva, Lilith ve Giiruh-1 Naci, ataerkil diislince sisteminin bir uzantisi
niteligindedir. Oyle ki bu anlatilar, teolojiyle i¢ ice gecmis ve erkek tekelinde yeni eklemelerle boyut atlamistir.
Diger bir deyisle, erkek otoritesi bagka gozlerden kabul gérme istemini, mitolojik anlatilarda simsekleri kadin
iizerine g¢evirmeyle akilci hale getirmistir. Toplumlarin gegirdigi iktisadi evrim, cinsler arasinda is
boliimlerinin 6nemini etkileyerek, birinin digerine ekonomik anlamda stiinliik kurdugu egemenlik sistemini
ortaya ¢ikartmistir. Dahasi toplumlarin kiiltiirel baglamda geg¢irdigi bu evrim ¢izgisinde, kadinin ikincil planda
kalarak sadece cinsel nesneye doniistiigii ve ancak biyolojik yetisi olan dogurganlik ile islevsellik kazandig1
sonucuna da ulagilmaktadir. Giiruh-1 Naci ve Havva rakibeliginde yasanan gelisim, bu durumu agikca
gostermektedir. Yaratilis anlatilarinda erkegin neredeyse tiim kotiiliikklerden bagisik tutulmasi, ataerkil
iktidarin ancak kadinla karsilastiginda giiciinii kanitlayabildigini okutmaktadir. Adem ve Lilith savasinda,
kendi giiciinii kabul ettiremedigi Lilith’i Tanr’ya sikdyet eden Adem’dir. Giiruh-1 Naci menkibesinde de
Havva’nin yaslanmasini ve kadinlik vazifelerini yerine getirememesinden sikayet eden ve yeni bir hizmetkar
kadin talep eden Adem, bu defa iktidarini iireme giiciiyle kanitlamak istemistir. Bu dogrultuda Havva, her iki
anlatida da ikincil konuma diismektedir. ilk rakibesi Lilith’in oyununa gelerek Adem’i kandiran ve diinyadaki
tiim kadinlarin bagina silinmeyen izler birakan Havva, ikinci rakibesi Huri kiz1 Gliruh-1 Naci ile de kiskangligin
ve kotiiliigiin kadinin hamurunda oldugunu okutmaktadir.

Sonug olarak, mit ¢agindan baslayan cinsiyet ingasi, kadinin ikiye boliinmesiyle hala devam eden
Ogrenilmis bir durumun ritiielidir. Daha agik bir ifadeyle, mitolojide kadin kimligine atfedilen roller, modern
diinyada taklitlerle daha da gelistirilmis bir temada tezahiir etmektedir. Dolayisiyla kadinin ikincil cins olma
meselesi, yasadigi cagin gergeklik algisin1 gosteren mitlerle agiga ¢ikmakta, yaratilisa dair kadin aleyhine
isleyen temalarla gelistirilmektedir. Dahasi bu siire¢, sadece erkegi kadindan fistiin kilan bir kurami
getirmemis, kadinlar arasinda da rekabet ve {istiinliik kurma savagi baglatmistir. O halde, cinsiyete dair istismar
ayininde bir kurban se¢menin, kadinlar ve kadin-erkek arasinda gecirimsiz smirlar yaratmadan oteye
gitmedigini, uygarligin hatas1 sayilabilecek sonuglar dogurabilecegini akilda tutmak gerekir. Bu hususu
dikkate alarak rasyonel bir tavir sergilemek, tarihin golgeli tarafinda kalan ve her yonden miittefiksiz olan
kadmlar i¢in olumlu katki saglayacaktir.

Cikar catismasi: Yazar ¢ikar ¢atigmasi bildirmemistir.

Mali destek: Yazar bu caligma i¢in mali destek almadigini bildirmistir.

Etik kurul onay:: Yazar bu caligmada etik kurul onayina gereksinim duymadigini beyan etmistir.
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