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Oz

Kavramlar, kendileri hakkinda yapilan tanimlarla kusatilmaya, anlasilir kilinmaya ve tizerinde ittifak edilen tariflerle bagkalarina aktarihp 6gretilmeye calisilir. Gériiniir
alemde duyularin idrakine konu olabilen, kendileriyle ilgili kiyasa gitmeye ve tesbihte bulunmaya imkan veren varliklarin taninmasi ve tanimlanmasi metafizik alemde
bulundugu diisiiniilen varliklara nazaran tabi ki daha kolaydir. Tanim yapabilme yetenegiyle var edilen insanoglunun tarif etmekte en ¢ok zorlandig1 seylerin basinda belki
de kendisi ve kendi varlik sebebi olarak gérdiigii duyu étesindeki Yiice Varlik gelmektedir. Burada iki zorluk bir arada bulunmaktadir. ilki insanin kendisini, kendi varolugsal
ve yapisal dzelliklerini kesfetmesi, kendisini anlamasi, anlamlandirmasi ve tarif etmesidir. Bir digeri ise varlik sebebi olarak gordiigii Tanrr'ya iligkin durusunu ve pozisyonunu
yine kendi bilineninden hareketle insa etmesidir. Bu makale bahsi gegen iki zorlugu, bu zorluklarin birbirlerine karsi saglayacag projeksiyonla bir nebze de olsa izale etmeyi
hedeflemektedir. Makalede insarun verili tabiatinin dzellikleri 6n plana ¢ikarilarak bu tabiatla imarin kendi dogas arasinda baslangigtaki mevcudiyet itibariyle bir alakarn
bulundugu iddia edilmektedir. Buna gére insani ve imar yaratan Tanri insanin tabiati ile imanin dogasi arasinda bir miinasebet tesis etmistir. Makale boyunca séz konusu
miinasebetin mahiyet ve keyfiyeti arastirilacaktir. Bu baglamda makalede imanin gercekte ne oldugu, nasil bir mahiyete sahip bulundugu, neye, hangi sartlarda iman isminin
verilebilecegi ya da verilemeyecegi inceleme konusu yapilacaktir. imanin dogastyla insanin kendi tabiati arasinda var oldugu sdylenen bagin neden ve hangi sebeplerle bu
sekilde kurgulandig: {izerinde durulacaktir. insanin inanan bir varlik oldugu teziyle yani onun bu inanma yetisine sahip kilinarak diinyaya getirilmesiyle iman etme
stirelerinde yasanan olumlu veya olumsuz gelismeler degerlendirilecektir. imanin viicud bulacag ortamla kalbin hususiyetleri mukayese edilecektir. imanin neden kalbin
ameli oldugu, ikrar ve amelin imanin 6ziine ve tahakkukuna nigin dahil edilmemesi gerektigi izaha calisilacaktir. Tabi ki islam diisiince geleneginde ve diisiince tarihinde
imana ve insanda imanin gerceklesme kabiliyetine dair bircok arastirma yapilnstir. Bu makaleyi benzerlerinden farkli kilan en 6nemli husus imani, imanin dogast ile insanin
tabiat1 arasinda bulundugu iddia edilen varolussal bag iizerinden ele alip degerlendirmesi ve bu iki yapinin (iman ve insan) yaratilis itibariyle miisterek bir istidada sahip
oldugunu ileri stirmesidir. Ad1 gegen istidadin ise 6zgiir bir yap1 ve hiirriyet i¢inde tercih kabiliyeti oldugu belirtilmektedir. Sonrasinda ise mahiyeti diistiniildiigiinde imanmn
rasyonel agidan temellendirilmesinin olanak dahilinde bulunup bulunmadig: sorgulanmaktadir. Bu anlamda iman eyleminin akli delillerle desteklendigine isaret edilmekte
fakat imanin dogasinin kendisinin bir fizik kanunu gibi mutlak kesinlik seklinde temellendirilmesine izin vermeyecegi, aksi takdirde bunun zaten iman olarak tarif
edilemeyecegi dile getirilmektedir. imanmn ikrar ve amel boyutunun iman tanimlari agisindan nerede ve ne sekilde konumlandiriimas: gerektigi gelenekteki buna iliskin
tartismalardan da yararlanilarak belirlenmeye calisilmaktadir. Sonugta ise iman, tasdik, amel ve ikrar kavramlar: arasindaki iliskinin dogru bir sekilde tespitine dair
dnerilerde bulunulmaktadir.
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Abstract

Concepts are tried to be surrounded by definitions made about them, to make them understandable, and to be taught by transferring them to others with the definitions
agreed upon. Of course, it is easier to recognize and identify beings who can be the subject of the understanding of the senses in the visible world, who allow us to make
comparisons and likenesses about them, than beings who are thought to exist in the metaphysical world. One of the things that human beings, who are created with the
ability to define, have the most difficulty describing is perhaps the Supreme Being beyond the senses, which he sees as himself and his own reason for being. Two difficulties
coexist here. The first is that human discovers himselves, his existential and structural features, understand, make sense of and describe himselves. Another is that he builds
his stance and position regarding God, which he sees as his reason for existence, based on his own knowledge. This article aims to eliminate these two difficulties with the
projection that these difficulties will provide against each other to a certain extent. In the article, it is claimed that there is a relationship between this nature and the nature
of faith in terms of his initial existence, by highlighting the characteristics of the given nature of human. Accordingly, God, who created human and faith, established a
relationship between the nature of human and the nature of faith. The nature and arbitrariness of the relationship in question will be investigated throughout the article. In
this context, the article will examine what faith really is, what kind of nature it has, what and under what conditions the name faith can or cannot be given. It will be focused
on why and for what reasons the connection that is said to exist between the nature of faith and human's own nature is deconstructed in this way. With the thesis that man
is a believing being, that is, by making him capable of believing and bringing him into the world, the positive or negative developments experienced in the processes of
believing will be evaluated. The characteristics of the heart will be compared with the environment in which faith will emerge. It will be tried to explain why faith is an action
of the heart and why confession and practice should not be included in the essence and realization of faith. Of course, in the tradition of Islamic thought and in the history
of thought, there has been a lot of research on faith and the ability of faith to be realized in human. The most important aspect that makes this article different from its
counterparts is that it considers and evaluates faith through the existential connection that is claimed to exist between the nature of faith and the nature of man, and asserts
that these two structures (faith and man) have a common Deciency from creation. It is stated that the aforementioned aptitude is the ability to choose in a free structure and
freedom. Then, considering its nature, it is questioned whether it is possible to justify the faith in a rational way. In this sense, it is pointed out that the act of faith is supported
by rational evidence, but it is stated that the nature of faith will not allow itself to be grounded in absolute certainty like a physical law, otherwise it cannot be described as
faith. It is tried to determine where and how the confession and deed dimensions of faith should be positioned in terms of definitions of faith, by making use of the discussions
in the tradition regarding this issue. As a result, suggestions are made regarding the correct determination of the relationship between the concepts of faith, affirmation,
deeds and confession.
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Giris

Kelam ilminin dogus, tesekkiil ve inkisaf siireclerinde merkezi konumda bulunan en 6nemli kavramlardan birinin “iman” oldugu
diistiniilmektedir. Ozellikle itikad? mezheplerin ortaya ¢ikislarinda ve doktrinlerini sistemlestirmelerinde basat rol, onlarin iman
meselesine iliskin yaklagimlarina aittir. imani béylesine ehemmiyetli kilan ve yogun bir sekilde tartisilmasini saglayan saiklerin
basinda onun mahiyetine yonelik anlasilma gayreti ve endisesi bulunur. Dogal olarak insanlari inanmaya davet eden, onlar1 basta
Tanr1 ve Peygamber olmak {izere inanilacak birtakim seylere muhatap kilan ve boylece kendilerini bir dizi dini sorumlulugu
iistlenmekle yiikiimli tutan bu ¢ok miithim olgunun hakikatte ne oldugu ya da ne olmamasi gerektigi gibi hususlar hep merak
edilmis ve arastirma konusu yapilmustir. Dahasi Kur'dn’a bakildiginda Allah’'in insanlardan yapip etmelerini emrettigi hususlarin
ya da onlardan uzak durmalarini talep ettigi seylerin bir sekilde insanlarin iman etmelerinin gerekliligi etrafinda doniip dolastigi
net bir sekilde gériilmektedir.' Kur'an'in takip ettigi bu metodun da etkisiyle dogal olarak bu gerceklik islam diisiince geleneginde
“iman” kavraminin, iizerinde en ¢ok diisiintilen, agiklanma ihtiyaci duyulan ve etrafinda birbirinden farkh tartismalar yiiriitiilen
bir methum haline gelmesini saglamistir. Dolayisiyla Kur'dn'nn ilk muhataplarinin ve sonraki dénemlerdeki inananlarin iman
mefhumu {izerine yogunlasmalarinin temel motivasyon kaynagi dncelikle Allah’in bu derece deger verip kiymet atfettigi iman
olgusunun mahiyetini anlama ¢abalari olusturmustur. Fakat bu temel motivasyonun yaninda tarihin akis1 igerisinde defakto olarak
ortaya ¢ikan baz siyasi ve toplumsal hadiseler de tabi ki bu anlama ¢abasini ¢evreleyip farkli birtakim unsurlarin da buraya
eklemlenmesini saglamistir.” Sonug olarak bu durum iman ve mabhiyeti iizerine yapilan tartigmalari ve bu eksende agiga ¢ikan
sorunlar1 Isl4m diisiince geleneginin ve bilhassa itikadl mezheplerin birincil giindemi haline getirmistir.

Kur’4n metninin daha dogrusu imani konu edinen ayetlerin yapisi ve isaret ettikleri birtakim hususiyetler de imanin tabiatinin
anlasilmasina yonelik ugraslarin artmasina ve yogunlasmasina etki etmektedir. Konuyla ilgili olarak iman ettiklerini beyan eden
bazi kimselerin gercekte miimin olarak tanimlanamayacagini bildiren 4yet® bunlardan biridir. Zira mezk{ir dyette islam’la
imanin ayni seyler olmadig1 vurgulanmakta ve iman ettiklerini sdyledikleri halde s6z konusu muhataplarin miimin kabul
edilmedikleri agik¢a belirtilmektedir. Bu yonilyle dil ile ifade edilse de kalbe islemeyen seyin iman olarak
isimlendirilemeyecegine ve esasinda imanin kalbin ameli olduguna telmihte bulunulmaktadir. fleride ayrintisina yer verilecegi
iizere burada dne ¢ikan bir diger husus ise 4yetlerde Yiice Allah’in inananlara bir biitiin olarak “Ey inananlar!” diye hitap

1”

etmesidir. Zira Kur’n, miiminlere “Ey imana kismen inananlar!” veya “Ey imanda kismen istisna yaparak baglananlar!” tarzinda
bir yaklasimda bulunmamis bu anlamda iman taatlerin tamamuyla yani yapilmas: emredilen ibadet ve amellerin biitiniiyle
Ozdeslestirmemistir.’ Bu anlamda yapilmas: emredilen hususlarin eksik birakilmasinin ya da yasaklanan seylerden biitiintiyle

uzak durulamamasinin iman tesmiyesini ortadan kaldirmadigina isaret edilmektedir. Diger yandan Kur’an'in ana gayesinin
inananlar “gercek miiminler” seviyesine ¢ikarmak oldugu hakikati de unutulmamalidir.®

iman konusundaki tartigmalar siiphesiz sadece imanin mahiyetine iliskin arastirmalarla sinirli kalmamistir. Giinkii burada
meselenin {i¢ sac ayag1 bulunmaktadir. Bunlardan ilkini iman edilecek seyler olusturmaktadir. Gelenegimizde iman edilecek
seyler genellikle “4mentii” ya da “imanin sartlar” seklinde formiile edilmistir. tevhid kelimesi ise imana dhil edilen seylerin
ana esasini beyan etmek iizere kullanilan 6z tabir olarak dikkat ¢ekmistir. Makalemizin konusunu tegkil etmediginden imanla
alakali bu ilk kisim iizerinde durulmayacaktir. imanla ilgili hususlarin ikinci kismini iman fiilinin dogasinin anlagilmasina iliskin
cabalar olusturmaktadir. Uciinii kisimda ise iman edecek zne sifatiyla insanin, bu eylemi gerceklestirme kabiliyetinin yani
insanin varlik yapisinin kendisine bu teklifin yapilmasina uygun olup olmadiginin sorgulanmasi bulunmaktadir. Dolayisiyla
bahsi gegen son iki kisim ya da unsur bu makalenin ana konusunu teskil etmektedir. Zira diisiince gelenegimizde ve Kelam
arastirmalarinda bir yandan imanin mahiyetine iliskin incelemeler yapilirken diger yandan imanin muhatab: olan insanin bu
olguyu kabule hazir halde bulunup bulunmadig ya da onun varlik yapisinin boyle bir seyin kabuliine miisait olup olmadig:

minvalinde tartismalar yiiriitilmiistir. Bu minvalde kuskusuz ge¢misten giiniimiize imanin mahiyetine ve insan dogasinin

Muhammed Miictehid Sebusteri, Iman ve Ozgiirliik, cev. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari, 2011), 11.

2 fsmail Sik, “iman Olgusunun Mahiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 13/37 (01 Haziran 2010), 19-44.

®  el-Hucurat 49/14.

Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkand? Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, . Komisyon, ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu
(istanbul: Mizan Yaymevi, 2005); Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Métiiridi es-Semerkandi Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu & Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 379.

5 el-Enfal 8/2-4,74.
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imanin teklif edilmesine uygun olup olmadigina iliskin ¢alismalar yapilmustir.® Fakat bu makaleyi benzerlerinden farkli kilan en
Snemli husus imanin dogasiyla insanin tabiat1 lizerine yapacagi ¢6ziimlemeler ve hemen bastan yaratilis itibariyle bu iki tabiatin
birbiriyle iliskili kilindigina yonelik temel iddiasidir. Buna bagli olarak makalede éncelikle iman olgusu, imanin tabiati/mahiyeti
incelenecek sonrasinda ise insanin tabiatinda bulunan ve kendisine imanin teklif edilmesini saglayan unsurun, 6z ya da 6zelligin
mahiyeti ve keyfiyeti lizerinde durulacaktir. Buradan hareketle ilhi iradenin imani teklif etmesinden insanda imanin
gerceklesmesine dogru uzanan siirecin ana hatlariyla tespiti ve bu anlamda imani rasyonel olarak temellendirmenin imkan
tartigilacaktir. Problem, imanin mahiyetinin kavranmasini, hakikatte neyin iman olarak isimlendirilebilecegini, insan tabiatinin
iman1 kabule uygun olup olmadiginin arastirilmasini, rasyonel agidan imani temellendirmenin imkdnini ve imanin
disavurumunun yani ikrarin ve amelin, insani, dini, diinyevi, hukuk?i ve sosyal etkilerini konu edinen dért ana baslik altinda

incelenecektir.

1. imanin Dogasi/Mahiyeti

Mabhiyeti itibariyle imanin ii¢ agidan degerlendirilmesi miimkiindiir. Bunlardan ilki imanin ydneldigi sey ya da nesnedir ki
“mii’'meniin bih” diye isimlendirilir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz {izere “mi’mentin bih” bu makalenin konusu degildir.
ikincisi ise imanin 8znesi yani iman edendir, bu da “miimin” adini almaktadir. imanin éznesinin yani insanin buradaki durumu
ve fonksiyonu “Insan Tabiatinin imana istidadi ve Tabiatta Miistereklik” adini tagiyan iigiincii baslik altinda ele alinacaktir. iman
eyleminin {igiincii ve son bileseni ise gerceklestirilen bu fiilin bizzat kendisidir. Zira bu islem neticede “iman” adin1 almaktadir.”
iste bu baslik altinda iman ediminin dogas1 analiz edilmeye cahisilacaktir.

imanin mahiyetine iliskin ¢éziimlemelere ve itikadl mezheplerdeki imana iliskin degerlendirmelere ge¢gmeden énce iman
kelimesinin ifade ettigi anlamlar tizerinde durmak yararh olacaktir. Kaynaklarimizda bes ¢esit imandan bahsedilmistir. Bunlarin
ilki matbu‘ iman olarak nitelenmis ve meleklere nispet edilmistir.® Adindan da anlasilacag: tizere matbu‘ iman verili olarak
sahibiyle birlikte var olan ve bunun igin herhangi bir ¢abaya ya da 6n hazirlhiga ihtiya¢ duyulmayan imandir. Esasinda bunun
iman olarak nitelendirilmesi de tartigmalidir. Tkinci iman tiirii ise masum iman olup peygamberlerle eslestirilmistir. Her ne
kadar meleklerden farkli olarak tabiatlari itibariyle peygamberler kendi iradeleriyle bir seyi kabule ya da redde miisait bir
sekilde yaratilmislarsa da sonugta onlar i1ahi kudret tarafindan teyit ve ikaz edilmektedirler. Dolayisiyla meleklerden sonra bu
yo6nilyle de peygamberler diger insanlardan ayrilmaktadirlar. Ayrica onlar iman etme ve bu imanlarini siirdiirme noktasinda
yine siradan insanlardan ayristirilarak bir taraftan ¢ok daha agir ve cetin sinamalara maruz kalmaktadirlar, diger yandan da
ilahi hitaba dogrudan muhatap kilinarak farkli bir tecriibe ile karsiya kalmaktadirlar. Ugiincii iman tiirii makb@l iman olarak
adlandirilmis ve peygamberin disinda kalan miiminlerin imanlar1 bu simifta degerlendirilmistir. Dérdiincli iman ¢esidi ise
bid‘at¢1 kimselere atfedilen mevkif imandir. Burada mevkif iman ile bir anlamda askida kalan, ancak mevk{if imana sahip olan
kimse tovbe edip ihdis ettigi bid‘atleri terk ettigi takdirde mevkGf olmaktan c¢ikabilecek bir iman durumundan
bahsedilmektedir. Besinci iman cesidi ise miinafiklara atfedilen merd(it imandir.” Merdit ifadesinden de anlasilacagi iizere
minafiklara her ne kadar zahiren ve seklen iman isnat ediliyor olsa da hakikatte burada imandan bahsedilmesi miimkiin
degildir. Bununla birlikte aksine bir karine ve kesin delil ortaya ¢ikmadigi ve onlar kendilerini miimin olarak tarif ve tavsif
ettikleri siirece kalplerine ve gercek durumlarina ancak Allah vakif olabileceginden bu kisilerin kendi beyanlarini dogru kabul
etmek gerekir.

iman kavrami “nefsin itminana kavusmasi ve korkunun kaybolmasi” anlamina gelen “emn” kdkiinden tiiremis olup™® tasdik
etmek manasina gelmektedir."' ibn Manzlr (6. 711/1311) imanin “tasdik ve tehzib” anlamina geldigini belirttikten sonra
dilcilerin ve onlarin disindaki alimlerin imanin “tasdik” méinasina geldigi hususunda ittifak halinde olduklarini ifade

”, «

etmektedir.”” Imanla ayni kékten tiiremis olan “emanet” kavraminin zitt1 “hiyanet”; “eman” kavraminin zitt1 “havf/korku” iken

Ferit Uslu, Felsefi Acidan imani Temellendirme (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 21 vd.; Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas! (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”,
Kader 14/2 (10 Eyliil 2016), 322-342; Veysi Unverdi, “KAdi Abdulcabbar’da irAdenin Aktérleri ve irde Ozgiirliigii”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (01 Nisan 2012), 141-158; Ramazan Biger & Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Agidan Matiiridi'de irade Ozgiirliigii”, Bilig 80 (01 Subat 2017), 239-263.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 20.

8 Ebii'l-Hasen AItb. Muhammed b. ARl es-Seyyid es-Serif el-CiircAni el-Hanefi, Kitabii t-Tarifdt, nsr. Komisyon (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi l-{lmiyye, 1403/1983), 40.

®  Clircani, Kitabii t-Ta%ifdt, 40.

10 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibil-Kur’dn, ngr. Safvain Adnan Davudi (Dimask/Beyrut: Daru’l-
Kalem/Daru’s-Samiyye, 1412), 90.

imanin tasdik seklinde tammlanmasina iliskin farkli birtakim itirazlar giindeme getirilmis olsa da dil limleri genellikle imani “tasdik” olarak tammlama
egiliminde olmuslardir. bk. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil {bn Manz{ir, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadr, 1414), 13/23.

2 ibn Manz{r, Lisdn, 13/23.
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[SINTS

iman kavraminin anlami olan “tasdik”in zitt1 ise “kiifiir” ve “tekzip”tir." Imanin karsihg: “tasdik” olmakla birlikte kelimenin
kokiinden tiireyen cesitli szcliklerde bulunan emanet, emniyet, itminan, tehzib gibi anlamlar imanin salt zihni bir tasdik
islemine indirgenemeyecegine delalet etmektedir."

fbn Teymiyye'nin (3. 728/1328) imanin salt tasdikten ibaret kabul edilmesine yodnelik itirazlari da géz &niinde
bulunduruldugunda iman edilecek seyler yani imanin nesnesi hakkinda “tasdik” kavrammin kullanilmas: dogru kabul edilse de
bizzat iman edilecek seyin kendisi agisindan sadece bu kavramin istimalinin bir eksiklik meydana getirdigi diisiiniilmektedir.”
Dolayistyla her ne kadar imanin “tasdik” anlamina geldigi hususunda kelamcilar ittifak etmis olsalar da bazi limler bu duruma
karsi cikmaktadir.'® Onlara gdre tasdik ya da tekzip bir haber kargisinda alinacak pozisyonu ifade eder. iman ise o haberi veren
kisinin durumuna ve konumuna karsi duyulan giiveni veya giivensizlik halini anlatir.” Bu anlamda meseld kisi
“Allah’1i/Peygamber’i tasdik ettim” demez. Bunun yerine “Allah’tan gelen su haberi veya Peygamber’in bildirdigi su hususu
tasdik ettim.” ifadesini kullanir. Ciinkii kisiler degil, onlarin verdigi haberler tasdik yahut tekzip edilir. Buna gore imani tasdikten
ibaret gérmek eksik bir tutum sergilemek anlamina gelmektedir.'® Bununla birlikte tasdik ayni zamanda imanin ortaya ¢ikardig
neticelerdendir. Zira Allah’a ve Peygamber’e iman etmeye davet edilen kimse burada kendini bir gliven testine tibi tutar. Allah’a
ve O’nun Peygamber’ine/Peygamberlerine kars1 giiven duygusu iginde bulunup bulunmadigini lger, tartar. Bu yoniiyle aslinda
iman diye nitelenen sey karsidaki muhatabin durumunun kesinlestirilmesi, onun her haliyle giivenilip inanilacak biri olup
olmadiginin agikhiga kavusturulmasidir. Dolayisiyla kendi zihninde Allah’in ve Peygamber’in konumu netlige kavusan, onlara
karsi tam bir itminan ile giiven duygusu tesis edilen kimse iman etmis ve miimin adini almis olur. Artik miimin kimse Allah’in
ve Peygamber’inin giiven duyulacak varliklar oldugunu kabul etmis olur. iste imanin bir neticesi olarak tasdik formu bu
noktadan sonra devreye girmis olur. Miimin kimse iman halinden sonra dogal olarak Allah’tan ve Peygamber’inden geldigi kesin
olarak bilinen hususlarin dogrulugunu tasdik eder. Ciinkii artik o Allah’a ve Peygamber’ine karsi tam bir giiven iginde olup iman
etmistir. Anlagilan o ki keldmcilar ve dil 4limleri burada “mii’meniin bih” olan hususlari yani imanin neticesinde dogal olarak
tasdik edilmesi glindeme gelen seyleri imanin kendisiyle 6zdeslestirmislerdir. Hz. Peygamber’den gelen ve miisliiman bireyin
yapip etmelerine yani sozlii ve fiill biitiin eylemlerine kars1 diger miislimanlarin giiven duygusu i¢inde oldugunu anlatan
rivayet” ve tiirevlerinin yine Yiice Allah’in isimlerinden biri olan ve inanip kalben baglanan; muhataplarinda giiveni tesis eden,
soziine itimat edilen kimse gibi ménalara gelen “el-M{i'min” isminin bu anlami destekledigi diisiiniilmektedir. iblis’in kafir
oldugunu belirten dyetler de bu baglamda énemlidir.” iblis’ten secde etmesi, bu yoniiyle verilen emrin geregini yerine getirmesi
istenmisken o bundan geri durmus ve kiifre nispet edilmistir. Halbuki iblis’ten burada bir seyi tasdik etmesi istenmemistir. O,
Yiice Allah'in emrini yerine getirmekten imtina ederek biiyiiklenip kibrini izhar etmis ve bunun iizerine iblis’in kafirlerden
oldugu ifade edilmistir.”* Buna gére iblis burada tasdik etmedigi icin degil, Allah’a kars1 tam bir itminan icinde olup 0'nun emrini
yerine getirmedigi icin kafir olarak nitelenmistir. Firavun ve Yahudiler de bu gerekgelerle kiifre nispet edilmislerdir.”

imanin kavram olarak cagristirdigi anlamlara isaret ettikten sonra iman etmeye davet edilen kimsenin daveti kabul edip miimin
olarak nitelenebilmesi ve sonugta gerceklesen bu olguya iman denilebilmesi i¢in var olmasi gereken en 6nemli unsur, siiphesiz
“ozglirlikk ve irade hiirriyeti”dir. Yani imandan bahsedebilmek icin kisinin 6zgiirce se¢im hakkina ve tam bir irade hiirriyetine
sahip olmasi gerekir. Zira zorlama altinda gerceklesen seyin iman olarak isimlendirilebilmesi miimkiin degildir. Zaten iman
etmede ya da inkar1 tercih etmede bireyi tamamen 6zgiir birakan ve burada kisiye se¢imini hiirriyet i¢inde yapabileceginin
garantisini veren Ayette” de imanin zorlamaya konu olmayan bu dogasina telmihte bulunulmaktadir. Ayrica Allah’in ve
Peygamber’inin haber verdigi hususlari tam olarak tasdik ettiklerini sdylemelerine ragmen miinafiklarin imaninin kabul
edilmemesinin sebebi onlarin gercekte Allah’a ve O'nun Elgisi'ne kars: bir itminan ve giiven halinde bulunmamalaridir. Eger

 fbn Manzir, Lisin, 13/24.

1 flhami Giiler, iman Ahlak iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 23.
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onlar hakikaten Allah’a ve Peygamber’ine giiven duysalar zaten onlarin kendilerine haber verdikleri seyleri de goniil rahatligiyla
tasdik ederler. ibn Mende’ye (8. 395/1005) gére bu meyanda iman eden kimse giiven duyarak goniilden baglanacak ve
karsisindakine boyun egecek ve onun haber verdigi seyleri tasdik edecektir.** Diger yandan zorlama altinda iken gercegi
gizleyerek iman etmedigini sdyleyen fakat Allah’a ve Peygamber’ine kars1 goniilden bagli olan kimselerin kafir degil de miimin
olarak kabul edilmesi de bunun gibidir. Sonug olarak iman bir giiven ve itminan durumudur. iman eylemi gerceklestikten yani
muhataba karsi tam bir giiven ve itminan durumu hésil olduktan sonra tabii olarak onun sozleri tasdik edilir, bu s6zlerin taalluk
ettigi ameli boyuta dair eylemler hayata gecirilmeye gayret edilir. Belki burada yer verilmesi gereken baska bir 6rnek de Allah’in
ve Peygamber’in s6zlerini diliyle tasdik eden, bu sézlerin isaret ettigi amelleri harfiyen yerine getiren fakat gercekte Allah’a ve
Elcisi'ne kars1 goniilden bagliligi bulunmayan, onlara muhabbet beslemeyen, giiven duymayan hatta bu boyutta tefekkiirde dahi
bulunma ihtiyaci hissetmeyen kimselerin durumudur. Onlar gercek anlamda Allah’a karsi bir giiven ve itminan halinde
olmadiklar1 halde miispet amelleri eksiksiz bir sekilde yerine getirebilmektedirler. Dolayisiyla burada hemen bastan
gerceklesmesi gereken iman eylemi hakikatte hicbir sekilde viicuda gelmedigi halde bu imanla 1dzim-melz{im iliskisi iginde
bulunan tasdik ve amel boyutuna gecilmis olmaktadir. Belki bu son grupla mukallitlerin durumu birbiriyle karistirilabilir. Ama
kanaatimizce mukallitlerin durumu bundan farklidir. Onlar taklidi olarak da iman, tasdik ve amel eylemlerini yerine
getirebilirler ve cogunlukla onlarin iyilige ve kétiiliige karsi mesafeleri miisavi olur. Ancak bahsi gecen grup bir taraftan miispet
amelleri yerine getirebilirlerken diger yandan goniilden Allah’a bagli olmadiklari i¢in es zamanli bir sekilde haksizlik, yapabilir,
zulmedebilir ve yasaklanan biitiin giinahlar1 da (menfi ameller) irtik4p edebilirler.

2. insan Tabiatinin imana istidad1 ve Tabiatta Miistereklik

Edward Washburn Hopkins (1857-1932), islam diisiince gelenegindeki selim fitrat anlayisina® benzer sekilde insanda inanma
duygusunun kékenine iliskin olarak su ifadeleri kullanmusti: “Biitiin dinler insan gelisiminin birer {iriinii olup iginde
bulunduklar: sosyal ¢evrelerce sekillendirilmislerdir... Bununla birlikte insan da siradan bir canli degildir. Zira insan sahip
oldugu dliimsiiz ruhuyla ve icinde besledigi inanca dair giidiilerle diger canlilardan ayrisir.”*® Tabi ki Hopkinks’in inanma
yetisinin bilkuvve olarak dogustan insan biinyesine yerlestirildigini ifade eden mezkir ifadelerinin dncesinde ve sonrasinda
inancin kékenine dair sayisiz arastirma yapilmistir. Hatta Hopkins’ten bugiine dogru gelindiginde inancin kékeni problemi
norobiyoloji ve néroteoloji gibi alanlarda miistakil bir mesele olarak incelenmeye baslanmis ve mesele “Tanri/inang geni”
tiirlinden birtakim yeni kavramlarin iiretilmesi yoluyla ¢dziimlenmeye ¢ahisilmistir.” Selim fitrat diisiincesinden giintimiize
kadar ortaya atilan biitiin fikirler aslinda bir sekilde insanda inanma duygusunun ve buna olan ihtiyacin varhgmm kabul
edildigini gostermektedir. Ciinkii akil nazarinda var olmayan bir sey icin kdken arayisina girismek anlamsizdir. Dolayisiyla
insanlik tarihindeki aktarimlar, insanin biyolojik ve psikolojik yapisina dair inceleme ve arastirmalar insanoglunun inanan bir
varlik olduguna yonelik bir¢ok veriyi ortaya koymaktadir.”® Burada “inanma” ifadesini herhangi bir seye inanmak veya higbir
seye inanmamak anlaminda cift yonlii kullandigimizi belirtmekte yarar vardir. Ciink{i kanaatimizce inanmamak da bir inang
turiidiir. Bu durum insanin biyolojik ve psikolojik yapisiyla dogrudan baglantilidir. Bir akil varhigi olarak insan, yapisal
ozellikleriyle inanmaya kodlanmustir. Hatta insanin yapisi tahlil edildiginde onun yaratilis itibariyle inanmak zorunda oldugu,
inanmadan yasayamayacagi sonucuna ulasilabilmektedir. Ayrica insanlik tarihine iliskin arastirmalarda elde edilen antropolojik
bulgular da tarih boyunca genel olarak toplumlarin bir sekilde inang sahibi olduklarini delalet etmektedir.”” Hatta felsefi
antropolojinin verilerine gore insani insan yapan bilgi edinme, diislinme, estetik 6ngériiye sahip olma, dzgiir secimler
yapabilmeye ve tarih bilincine malik olma gibi temel varlik degerlerinin en dnemlilerinden biri de onun inanan bir varhik
olmasidir.” Yine dinler tarihi arastirmacilarinca tarihsel siirecte biitiin toplumlarda kutsalin bir sekilde tezahiir ettigi ifade
edilmektedir.”

Akil sahibi ve inanan bir varlik olarak inanma 6zelligiyle verili bir sekilde diinyaya gelen insanin agiga ¢ikan herhangi bir
inancini “iman” olarak niteleyebilmemiz icin dncelikli ve temel Sl¢iitiimiiz 6zgirliik yetisi olmaktadir. Zira imanin olusum

% Eb{i Abdillsh Muhammed b. ishak b. Muhammed el-isfahani ibn Mende, Kitdbul-iman, nsr. Ali b. Muhammed b. Nasir Fakih? (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1406), 1/346.

Yésin Muhammed, “Fitrat ve isldm Psikolojisi”, gev. F. Mehves Kayani, Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (1995), 43-61.

% Ralph Wilbur v.dgr. Hood, The Psychology of Religion: An Empirical Approach (New York: The Guilford Press, 2009), 17.

Ayrinti igin bk, Mustafa K8ylii & Cemil Orug, “Dini inancin Temellerinin Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néroteoloji”’, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 25/2
(15 Aralik 2021), 547-560.

% Yilmaz Ozakpinar, insan inanan Bir Varlik (istanbul: Otiiken, 1999); Ayrica bk. isfahani, el-Miifreddt ff gartbil-Kur’an, “ftr” md., 640.

Ozakpinar, insan, 16-17.

Takiyyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 61.

3! Mircea Eliade, Dinler Tarihi Inanglar ve fbadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 25-26.
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stireclerinden ve gerceklesmesinden bahsedebilmemiz igin éncelikli olarak imanin gerceklestigi 6zne sifatiyla insanda aranan
yetkinlik sartlar1 tahakkuk etmis olmalidir. Bu yoniiyle hemen bastan akil ve muhakeme giiciine malik bir insanin kendisine
teklif edilen seyleri diisiiniip tartmaya ve nihayet kabule veya redde yetkin ve miisait halde bulunmalidir. iste bu noktada “Peki,
tabiat1 itibariyle insan bdyle bir yapida midir?” sorusuna cevap vermemiz gerekmektedir. Esasinda insan tam da boyle bir yapida
yaratildigi icin ona iman teklif edilmistir. Zaten insanin dzgiir tabiatiyla, imanin dogasinda bulunan hiirriyet sart1 da tam olarak
burada rtiismektedir. Yani insan akilli, 6zgiirce tercih yapabilen hiir bir varlik oldugu icin ona iman daveti iletilmis ve yine
iman, dogas! itibariyle ancak boyle bir mahalde bulunmaya konu olabilecegi icin bu sekilde insanda viicuda gelme istidadi agiga
¢ikmaktadir. Kuskusuz bunu aksi de tam tersine bir sonucun agiga ¢ikmasina neden olacaktir. Ozgiir olmayan insanin miitekmil
anlamda iman edebileceginden ya da 1zdirar icinde agiga ¢ikan seyin iman seklinde isimlendirilebileceginden bahsedebilmek
gilictiir. Clinkl segme hiirriyetiniz izile edildigi bir yerde imanin varligindan hatta gerceklesme olanagindan bahsedilemez.
Boyle bir vasatta yani zorlama ve kahir altinda vukua gelebilecegi tasavvur edilen sey de iman diye adlandirilamaz.’® Bu
baglamda muhataba iradesini istedigi sekilde kullanabilme olanag: taniyan yani iman etme ya da inkér: tercih etme ySniinde
hiir davranabilme garantisi veren 4yeti* kulun her iki yénde de hareket edebilme hususunda 6zgiir olduguna, insanin iman ve
inkdr edimlerinin her ikisinde de tam bir mesiete sahip kilindigina deldlet etmektedir.** Imanin kalbin ameli olarak
nitelendirilmesinin temelinde de imanin dogasinda bulunan 6zgiir mahal ihtiyaci yatmaktadir. iman ve tasdik, buna iliskin
marifetin tahakkuku gercek anlamda ancak kalpte aci8a ¢ikar.” Ciinkii mahiyeti geregi kalp, hicbir yaratilmigin tahakkiimiinii,
higbir sultanin otoritesini kabul etmez.* Zaten bir fiilin iman ya da kiiftir adini alabilmesi i¢in onun kisinin kendi ihtiyari ile yani
dzgiir tercihiyle ve gdniil huzuruyla gerceklesmis olmasi gerekir. Yoksa cebir ve kahir altinda, icbar ve i1zdirar halinde
gerceklesen sey hakikatte ne iman ne de kiiftir olarak isimlendirilebilir.”” Ebii’l-Beka'nin (8. 1095/1684) tekrarladigi lizere iman
s6z konusu edildiginde kullanilan kalp ile onaylamak, lisan ile telaffuzda bulunmak, organlarla amellerin islenmesi gibi
ifadelerin hepsi de bir ydniiyle imana dahildir ve yine kullanildiklari baglam agisindan dogruluk payina sahiptirler. Ancak dogasi
geregi iman Gzgiirce islenen bir fiildir ve ancak 6zgiir bir mahalde gerceklesirse hakikat ifade eder. Bu nedenle iman kalpte
gerceklestikten ve imana muhatap olan kimse miimin adini aldiktan sonra amell yonden eksikleri bulunsa da yahut kalpte
gerceklesen iman eylemini disa vurmasa da o kimse yine miimindir.*

insan ve imani yaratanin ve yine insana iman teklif edenin Allah oldugu diisiiniildiigiinde prensip olarak insanin imana
istidadinin bulunuyor olmasi gerekir. Bununla birlikte konumuz agisindan 6rnek olabilecek bazi dyetler tizerinden bu durumu
tahlil etmekte fayda bulunmaktadir. Meseld “emanet” ayeti diye s6hret bulan ve emanetin yerlere, goklere ve daglara teklif
edildigini ancak adi gecen varliklarin higbir sekilde emaneti {istlenmeye géniillii olmadiklarini ve nihayet bu sorumlulugun
insana tevdi edildigini belirten dyet® dnemlidir. Halim{'ye (5. 403/1012) gdre dyette mecazi anlatim yoluyla biitiin yaratilmislar
icinde hayat ve akil sahibi bir varlik olarak yalnizca insann ihtiyarini kullanabilecek bir yapida olduguna vurgu yapilmaktadir.
insanin emaneti yiiklenmesinin anlam yalnizca onun yapisal olarak tabiati itibariyle teklife muhatap olmaya, imani kabule ya
da redde ehil olarak viicuda getirilmis oldugunun ifade edilmesidir.” Debiisi de (5. 430/1039) emanetin yiiklenmesinin insanin
imant ve kiifrii kendi tercihiyle se¢mesi manasina geldigine dikkat ¢cekmektedir.” Dolayisiyla insanin 6zgiir oldugu ve imanin
ancak 6zgiir bir varlik olarak insana teklif edilebilecegi hususu esasinda her birey tarafindan itiraf etmese bile i¢sellesmis bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”” Bu sebeple olsa gerek Matiiridi (3. 333/944), insanlarin bizzat kendilerinde apagik

32 Matiiridi, Te'vilat, 5/250; 8/184.

3 el-Kehf18/29.

* Ferrd (6. 207/822) mesletle ilgili Ayeti yorumlarken Araplarin “mesiet” kelimesini tam bir secim hiirriyetine sahip olabilmek ve kendisine sunulan
seceneklerden diledigini tercih edebilmek seklinde anladiklarint belirtmekte ve burada kelimenin muhatap agisindan iman ve kiifiir konusunda tam bir
mesiete sahip olmak diye anlagildigini ifade etmektedir. Ayrint1 igin bk. Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘nil-Kur’dn’, ngr. Ahmed
Y(isuf Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-Misriyye, 1431), 205.

*  Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Temhidiil-eva'il ve telhisu'd-deld’il, ngr. imadiv'd-din Ahmed Haydar (Liibnin: Miiessesetii’l-
Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 389.

3 Matiiridi, Tevhid, 607.

¥ Ebii'l-Hasen Niiriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Minehur-ravzil-ezher fi serhi'l-Fikhi'l-ekber ve meahil et-ta'lik el-miiyesser ald serhi'l-Fikhi'l-Ekber,
ngr. Vehbi Siileyman (Beyrut: DAru’l-besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 144-149.

% Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis & Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1431), 214.

¥ el-Ahzib 33/72.

% Eb{i ‘Abdullah Huseyn b. el-Hasen b. Muhammed b. Halim el-Curcani el-Halimf, el-Minhdc fi Su‘abi’l-iman, nsr. Hilmi Muhammed Fide (Amman: Daru’l-Fikir,
1399/1979),3/25.

1 Eb{i Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu'-Edille fil-Usilil-Fikh, nsr. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1421/2001), 453.

2 Matiiridi, Tevhid, 360, 470.
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delillerin, sarsilmaz kanitlarin var oldugunu belirten ve onlara orta yerde net bir sekilde miisahede edilen bu delilleri nigin idrak
edemediklerini sorar bir anlamda buna iliskin bir sitemde bulunan ayeti* insan varliginin tevhide, rub{ibiyete, yeniden dirilise,
stikre ve kulluga delleti seklinde yorumlamis ve insanin yaratilis1 ve yapisi itibariyle biitiin bunlari kabule uygun bir formda
viicuda getirildigine vurgu yapmstir.* ibn Mende ise Tanri, 4lem ve insan arasindaki iliskiyi 6n plana ¢ikararak 4lemi ve insani
yaratan, bunlarin birbirleriyle miinasebetlerine vakif olan Allah’in yine insani ve onun potansiyelinin nelere miisait olup
olmadigini bildigini, iste bu sebeple de insan da dahil olmak iizere biitiin varliklar: kendi varhigina delil olarak yarattigini
anlatmaktadir. insandan da biitiin bunlari gériip, anlayip takdir etmesi beklenmektedir.* Iste biitiin bunlar1 akli vasitasiyla bilip
idrak ederek 6zgiirce secip yapabilme kabiliyeti bahsedilen insanogluna hiirriyet icinde iman edebilme ya da inkara yonelebilme
salahiyeti verilmistir. Bununla birlikte unutulmamalidir ki verilen her hak ayni zamanda yiiklenen bir sorumlulugu habercisidir.
insana da 6zgiir tercihlerinden ve yapip etmelerinden sorumlu olacag bildirilmistir. Sonug olarak ortaya ¢cikmaktadir ki insan
tabiati imana miisait bir yapidadir. Diger yandan insan, tabiat1 geregi 6zgiir bir varlik olup ger¢ek duygu, diisiince ve inanglarin
ancak §zglir bir ortamda agiga ¢ikarabildigi gibi aym sekilde iman da dogas: geregi hiirriyetin ifadesidir ve yalnizca hiir bir
yapidan tezahiir edebilir. Hiirriyetin disavurumu olarak iman sadece 4zgiir bireylerde kendi dogasini gerceklestirebilir. Bu
ydniiyle de dzgiirliigiin disavurumu ve 6zgiir bir edim olarak insan ve iman miisterek bir dogaya/tabiata sahiptir, denilebilir.
insanin ve imanin bu miisterek dogasi insanin imana oldugu gibi ayn1 zamanda inkara da istidath bir varlik oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira inkar istidadinin ve segeneginin bulunmadig1 yerde imandan ve imanin gerceklesmesinden s6z edilemez.

3. Rasyonel Acidan iman1 Temellendirmenin imkani

Insanin akil sahibi bir varlik olmasi, onun yapip etmelerinin nedenlerini ve sonuglarini hesap etmesi dogal olarak insanoglunun
biitlin eylemleri gibi inancini ya da inangsizligini da rasyonel bir temele oturtma ihtiyacini glindeme getirmektedir. Ciinkii
insanin plansiz ve neticesi bilinmeyen fiillerde bulunmasi hikmete aykirilik ve abes olarak yorumlanmaktadir. Akilli bir varlik
olarak insanin edimlerine rasyonel temel aramasinin yaninda Kur'dn’da da Allah’in varhi@indan bahsedilirken akli delillere
dikkat ¢ekilmesi, bu konuda insanlarin akletmeye, tedebbiire ve tezekkiire davet edilmesi insandaki buna dair ihtiyaci bilen
Yaratan'in da inanca iliskin birtakim akli temellendirmelere basvurdugunu agikga gostermektedir. Buradan da anlasilacag tizere
hem aklin kendi varlik 6zellikleri hem de nakli gerekgeler aslinda insanoglunu imanini hatta inkirini saglam temellere
oturtmaya davet etmektedir. Rasyonalite talebi burada hem insan biinyesine yiiklenen akildan hem de Kur’an’dan yani Tanri'nin
bizzat kendisinden gelmektedir. Bu ayni zamanda insani bir ihtiya¢ ve gerekliliktir. Dogas1 geregi insan inandig1 ya da inkar
ettigi seyleri yani pozitif veya negatif inanglarini test etmek ister. Ciinki akilla donatilmis olmasi ve yapisal dzellikleri nedeniyle

insan, sorgulayan ve meselelerin arka planini merak eden bir varliktir.*

Peki, imanin temellendirilmesi ya da imanin ya da inkarmn rasyonel degeri gibi ifadelerden ne anlamaliy1z? Kuskusuz burada
imani temellendirme ifadesiyle anlatilmak istenen sey inancin birtakim akli delillerle desteklenmesidir. Yoksa kastedilen sey
metafizik varliklar olarak Tanri, melek, cennet cehennem gibi imana konu edilen hususlarin pozitif bilimin verileriyle kesin
olarak ispatlanmasi degildir. Zaten béyle bir sey imanin kendi dogasina da terstir. Zaten ge¢misten glinimiize ortaya konulmus
olan biitiin argiimanlarla; akli ve nakli biitiin delillerle hicbir zaman imandaki gaybi yoniin kaldirilacag: iddia edilmemis ve b&yle
bir sey hedeflenmemistir. Ciinkii gaybi yoniin ortadan kaldirilmas: demek aslinda iman edilecek bir unsurun da kalmamas:
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla imanin rasyonel olarak temellendirilmesiyle amaglanan sey varlik dlemini viicuda getiren ve
goriinen varliklarin icinde bulunmayan fakat var olusun arkasindaki asil sebep oldugu diisiiniilen bir Yiice Varlik'in
bulunduguna iliskin akli deliller sunmaktir.” Delilsiz bir sekilde imanin tahakkuku ise imk4nsiz gériilmemis fakat boyle bir iman
hali ve bu tiirden bir imanin sahibi olan miimin tehlike altinda kabul edilmis ve muhakkik 4limlerce tenkide tabi tutulmustur.
Meseld Matiirldi mukallidin imanini ve bu yontiyle diger insanlar1 korii kdriine taklit etmeyi elestirerek din olgusunu ve dinin
esaslarini delille bilmenin zorunlugundan bahsetmekte, baska bir ifadeyle taklidi reddederek dini, delille bilmenin gerekliligini

savunmaktadir.®

* ez-ZAriyat 51/21.

4 Métiirid}, Tevildt, 6/103.

> Eb(i AbdillaAh Muhammed b. ishak b. Muhammed el-isfahani ibn Mende, Kitdbu t-Tevhid, nsr. Ali b. Muhammed b. Nasir Fakiht (Medine: el-Camiatii'l-islamiyye,
1431), 890.

Burada insanin akleden, rasyonel temellendirme amacina matuf olarak sorgulayan bir yapida bulunmas: savina karsi mukallitlerin varhg, atalarm
geleneklerinin siirdiiriilmesi, inancin geleneksellesmesi, bazi insanlarinin bagka insanlara baglanip kérii koriine onlara tibi olarak akli sorgulamalardan uzak
durmast gibi bir dizi farkls itirazlar yiikselebilir. Ancak bu tiirden insanlarin bulunmast ya da birtakim insanlarin insan tabiatini bu sekilde farkhilastirmus
olmasi insanin temel yaratihs 6zelligi ve varlik degeri olarak akleden ve sorgulayan bir yapida bulundugu gercegini degistirmez.

¥ Ismail Getin, “Iman ve inkrin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 89.

4 Matiiridi, Tevhid, 3-6.
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imanin temellendirilmesi bashigindan hareketle tek bir imanin oldugu ve bu tek tip imanin temellendirilmesi gerektigi gibi bir
sonuca ulagilmasi da dogru degildir. Glinkii kelamcilarin, filozoflarin ya da degisik disiplinlere mensup cesitli diisiince
insanlarinin kendi énctillerinden yola ¢ikarak ulastiklar: farkh birer iman tanimlari ve buna bagli olarak imanin hakikatine dair
mubhtelif temellendirme yontemleri bulunmaktadir. Hatta inananlar adedince iman tanimlar yapilabilecegini ve herkesin bu
olguyu kendince degisik bir arglimanla temellendirme cihetine gidebilecegini 6ngérebilmek miimkiindiir. Kald1 ki en azindan
mukallitler gibi bazi inananlar kendileri agisindan imanin mutlaka temellendirilmesi gerektigini de diisinmemektedirler. Bu
acidan her ne kadar taklitcilik dogru olmasa da vakiada goriinen o ki inanan insanlarin bir kismi1 bizatihi inanma olgusunu yeterli
gdrebilmekte ve imanin mutlak bir surette temellendirilmesine de ihtiyag duymayabilmektedirler.* Tabi ki bununla birlikte
normal sartlarda insandan beklenen ve dogru olan sey imanini veya inkarini saglam temeller tizerine kurgulamasidir. Ciinkii
ister istemez insan, inanglarinin biinyesinde barindirdigi kesinligin temellerini sorgulama ihtiyaci hissedebilecektir. Bu
baglamda mesela John Locke (1632-1704): “Bir dnermeyi kanitlarin kendisine sagladigi giivenceden daha biiyiik bir giivenle
onaylamamak.” diye terciime edilebilecek olan meshur ifadesiyle herhangi bir dnermenin dogrulugunun ya da kabul edilebilirlik
dl¢iistiniin ancak onu destekleyen delillerin kuvveti kadar olabilecegine dikkat gekiyordu. Locke’a gére Tanr1’ya veya O'na bagh
olarak inanilmas: istenen ya da diistiniilen her seye karsi ancak kanitlayic delillerinin baglayiciligi nispetinde muhataptaki
inanma duygusu giiglendirilebilir yahut zayiflatilabilirdi. Locke’n burada ortaya koydugu ilkeye gdre imanin tam olarak ve bir
kesinlik icinde kabul edilebilmesi yalnizca dogrulanmis delillere baglanmakta ve ancak bdyle olursa makul kabul edilmektedir.*
Dolayisiyla imani temellendirme hedefi sadece ateistlerin ve deistlerin yoneltmeleri imkan dahilinde bulunan birtakim
sorulardan kurtulmak ya da onlardan yiikselebilecek muhtemel itirazlar1 susturmak amaciyla degil, bizzat inananlarin igsel
tatmini agisindan da bir gereklilik olarak gériilmekte ve gegmisten giiniimiize kelamcilar da bu amaca uygun olarak ¢5ziim
Onerileri sunmaya gayret etmektedirler. Dahasi kelamcilar imanin rasyonel olarak temellendirilmesinin gerekliligi hususunu
bir postulat olarak hep giindemlerinde tutmuslardir. Burada kelamcilar ittifak halindedir. Hatta Ehl-i hadis’e yakin durmasiyla
maruf olan Es‘ari keldmcist Halimi bile Ehl-i hadis taraftarlarini elestirerek imanin temellendirilmesi noktasinda nakle ve bilgi
kaynagi olarak habere basvurmanin yaninda mutlaka akli delillerin kullanilmas: gerektigine vurgu yapmustir.” Yine kelamcilar
duyular dleminde var olan delilleri tespit ederek bu delillerin metafizik 4lemde var oldugu diisiiniilen gercekliklere delil teskil
etmesini (sahidin gaibe sehidette bulunmasi) tartismislardir ve Es‘arilere gore bu, Tanri hakkinda konusabilmek ve metafizik
ilem hakkinda bilgi edinebilmek i¢in bagvurulmasi gereken en emin yoldur.” Biitlin bunlardan sonug olarak miitekellimlerin
imanin rasyonel agidan akli delillerle temellendirilmesini miimkiin ve gerekli gérdiikleri anlagilmaktadir.

4. imanin ikrar Boyutu ve Sosyal Hayatta Digavurumunun Etkileri

imanin kalbin ameli* olarak nitelenmesi, esasinda imanin mahiyeti/dogasi ve hakikati yani kisinin i¢ diinyasi ve Tanr1'ya bakan
yonii acisindan dogru goriinmektedir. Makalemizin temel iddialarindan biri de zaten gercek anlamda imanin ya da ink&rin 6zgir
bir ortamda ve goniil huzuruyla agi8a ¢ikabilecegi ve ancak béyle bir kabuliin yahut reddin hem teknik olarak hem de ahliken
iman veya inkAr seklinde degerlendirilebilecegi hususudur. Bununla birlikte keldm ekollerinin genel olarak imanin ameli/pratik
yoniine de vurgu yapmis olmalari ve bazilarinin kalbi tasdik kosuluna, lisanin ikrarini ve azalarin amelde bulunmasin ildve
etmeleri ikrar ve amel sartlarinin imanin birer miitemmim ciizli olup olmadig1 sorusunu akla getirmistir. Bu meyanda ikrarin
ve amelin zaruri/temel yeterlilik sartlarindan mi yoksa tahsiniyyat kabilinden mi oldugu tartisilmistir. Tasdik, ikrar ve amel
kavramlarin birlikte diistindtigtimiizde bunlardan ilkinin yani tasdikin aslinda iman eyleminin kendisini, ikinci kavram olan
ikrarin kalpte gerceklesen iman olayinin s6zlii olarak ifade edilmesini, sonuncu kavramin yani amelin ise imanin fiili olarak
disavurumunun tespitini hedefledigi goriilmektedir. Peki, yleyse bu {i¢ unsur birlesince mi iman agiga ¢ikar ya da imann ii¢
farkli tezahiir boyutu mu vardir?” Eger bu sorulara: “Evet” diye yanit verebiliyorsak meselenin giriftligi kismen azalabilir ve
belki biraz daha kolay anlasilabilir duruma gelebilir. Ancak mezkir suallere: “Hayir” cevabini verdigimizde mevcut anlasilma
zorluklarina ilave olarak ¢dziime kavusturulmas: gereken ilave noktalar eklemlenir ve yeni bir istifham daha agiga ¢ikar: “tkrar
ve amel boyutu iman etme siirelerinde ihmal edilse bile surast muhakkak ki imani kalbin ameli olarak tanimlayanlar da imanin

Uslu, Iman Temellendirme, 21-22.

Ayrint1 iin bk. John Locke, An Essay Concerning Human Understanding Book IV: Knowledge, ed. Jonathan Bennett (London: Thomas Tegg & Others, 2017), 276;

Uslu, imar Temellendirme, 24.

1 Halimi, el-Minhdc, 1/14,27,150; Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (01 Nisan
2011), 54.

52 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Flirek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masgrik, 1987), 250.

*  Eb{ Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Temhidiil-evd’il ve telhisu'd-deld’il, 389; Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Mu‘temid en-

Nesefl, Tebstratiil-edille, ngr. Hiiseyin Atay & Saban Ali Diizgiin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2003), 2/406.
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ikrar ve amel boyutunun énemini yadsimamiglardir. O halde ikrar ve amelin iman tanimlarindaki, iman etme siireglerindeki ve
miiminlerin hayatlarindaki yeri ve islevleri nedir?”

Kuskusuz keldm ekolleri agisindan yukaridaki sorulara ittifakla ve tek seferde “Evet” ya da “Hayir” cevabini verebilmek pek
miimkiin gdriinmemektedir.** Bu neticeyi doguran temel siik de onlarin iman tanimlarindaki ve imanin tahakkuku konusundaki
farkli diisiinceleridir. Mesela Miircie’nin ameli iman mefhumunun tamamen disinda tutma ve onu bilgiye indirgeme egilimi;*
Kerrdmiyye'nin iman tanimini kalbi tasdiki disarida tutarak sadece dilin tasdiki ve ikrari iizerine bini etmesi,*® Matiiridi
gelenegin® ve Es‘arilerin iman anlayislarinda amel ve ikrar boyutunu géz ardi etmemekle birlikte imanin temeline tasdiki
yerlestirmeleri;*® Haricllerin, Mu‘tezile ekoliiniin biiyiik cogunlugunun ve ibn Hanbel (8. 241/855) taraftarlarinin ise iman
tariflerinde tasdik, ikrar ve amel kavramlarinin her {igiinii de bir araya toplamalar1® kelami gelenek cihetinden mezkir sorulara
yekten olumlu veya olumsuz bir yanit vermenin baslica engelleri olarak 6niimiize ¢ikmaktadir. O halde ge¢gmisteki birikim ve
tecriibeleri géz dniinde bulundurup imanin/inancin ahlaki tekmiiliinii de ihmal etmeden bir sistemin kurgulanmasi gerekir.

tkrarin ve amelin imanin tesekkiil siiregleriyle ve vukua gelisiyle, baska bir anlatimla varolugsal agidan imanla iliskilendirilmesinin
dogru olmadigi diistiniilmektedir. Ozellikle Matiiridi gelenekte bu durum agikga ifade edilerek imanin kalbi onaydan ibaret sayildig:
ve Allah’tan getirdigi seyler konusunda Hz. Peygamber’i dogrulayan kimsenin miimin kabul edildigi belirtilmistir. tkrar ise kisinin
dinyevi hukukuyla yani diinyada kendisi hakkinda uygulanacak hiikiimlerle alikalidir. Dolayisiyla ikrarm yani imanin
disavurumunun, imanin tahakkuku ve kisinin miimin sayilmast icin degil de yalnizca diinyevi iliskilerle ilgili ahkdmin uygulanmasi
konusunda sart oldugunu belirtmelidir.” Matiiridi alimler bu konuda Ehl-i Hadis’e elestiriler yonelterek onlarin iddia ettiklerinin
aksine amellerin de iman mefhumuna dhil olmadigini agiklamaktadirlar. Buna gére ilgili dyetlerde® iman-amel konusunda yapilan
atiflar amelin iman tanimi icinde yer alacagmna degil, amellerin gegerli olusunun iman sartina baglandigina isaret etmektedir.
Giinkii atif ile kendisine atif yapilan sey ve yine sart ile o sarta baglanan sey birbirinden farkli olmalidir. Sonug olarak ikrar ve amel
boyutu imanla birlikte deger kazanmakta, miimin kimseye fazileti noktasinda katki saglamakta ancak imanin 6ziine ve iman fiilinin
gerceklesmesinde mezkiir iki eylem tahakkuk ve sihhat sarti sayilmamaktadir. Giinkii bunlarin anlam kazanmasi imanin viicuda
gelmesiyle birlikte miimkiin olmaktadir. Kisi sayet goniilden iman etmemisse, kalbinde iman fiili gerceklesmemisse heniiz ikrar
edip agiklayarak disa vuracagi bir imana da sahip olmamis demektir. Eger ikrar, iman diye isimlendirilseydi o zaman Hz. Peygamber
donemi ve sonrasindaki biitiin minafiklarm miimin kabul edilmesi gerekirdi.”” Ayni sekilde inanmadig, samimi bir sekilde bagh
olmadigi bir varliga karsi nasil ve nigin sorumlu olacak ve amel islemek zorunda olacaktir? Gériildiigii {izere ikrar ve amel boyutu
imanin tahakkukundan sonra kisinin giindemine gelmektedir. Bu noktay: tespit ve teslim ettikten sonra peki, imanini ikrar etmeyen
ve amel konusunda sikinti yasayan miiminin durumunu nasil yorumlamak gerekir? denilebilir. Oncelikle ikrarm yukaridaki
aciklamalardan da hareketle Allah’a karsi ve imanin tahakkuku noktasinda bir zorunluluk olmadigin, buna yalnizca diinyevi hukuk ve
muamelatlar agisindan ihtiya¢ duyuldugunu burada tekrar ifade etmemiz gerekir. Amel konusunun ise imamn 6zii iin yeterlilik sart:
olarak kabul etmeksizin ve imanin geregi oldugu kesin bir sekilde bilinen dinin agik hiikiimlerini ihmal edip yalanlamaksizin miimin
kisiyi iman ettigi Yiice Varlik’a yani Allah’a yaklastiran temel pratikler seklinde goriilmesinin uygun olacagi miilahaza edilmektedir.

Konuyla ilgili olarak kelamcilar arasmdaki ihtilaf ve tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezle ile Ehl-i

Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayts Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0 / 39 (Mart 2016): 121-146.

55 Ebii'l-Hasen ARl b. ismAil b. Eb? Bisr ishak b. Salim el-Es‘ar? el-Basri, Makdlatii'-Islamiyyin ve ihtiléfiiT-musallin, ngr. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1963), 132; Nesefi, Tebsira, 2/412-413.

5 Eg'ari, Makaldt, 141; Nesefl, Tebsira, 2/405-406.

Nesefl, Eb(i Hanife taraftarlarinin ¢ogunlugunun azalarla ameli disarida tutarak imam kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 izerinden tarif ettiklerine iliskin bir

aktarimda bulunmaktadir. bk. Nesefi, Tebsira, 2/404.

Nesefl, Tebsira, 2/411. Bununla birlikte Nesefi Tebsira’da -daha sonra Ehl-i Sitinnet'i olusturdugunu bildigimiz- birgok ekoliin ve 4limin imarn kalbin marifeti,

dilin ikrar1 ve azalarin ameli seklinde tammladiklarini ifade etmekte ve bunlar arasinda imam MAaliki (6. 179/795), imam Safl’yi (6. 204/820), EvzATyi (6.

157/774), Z&hir Ehlini, iclerinde Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahliye'nin de (8. 238/853) bulundugu biitiin Ehl-i Hadis'i ve Haris b. Esed el-Muhésibi (5. 243/857),

Eb{i Abbas el-Kalénist (6. IV./X. yiizy1l baslar1 [?]) ve Eb(i Ali es-Sekafi (8. 328/939) gibi kelamcilar: saymaktadir. bk. Nesefl, Tebsira, 2/404.

% Nesefl, Tebsira, 2/404; Ebiil-Feth TAciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetiil-ikddm fi dlmil-kelim (K&hire:
Mektebetii’'s-Sekafeti’d-Diniyye, 20091430), 468-472.

5 Eb{i Hanife'nin imanda esitlik prensibi icin bk, Murat Akin, “Eb{i Hanife’nin imanda Esitlik Goriisii ve Sosyal Hayata Yansimast”, Kader 20/1 (Haziran 2022),

263-280.

1 Meseld bk. Ylsuf 12/17; T4h4 20/112.

62 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, el-Umde fi'l-akaid, nsr. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000), 39. Benzer

goriisler ve krs. igin bk. Nu‘man b. Sabit b. Z{itA b. Mah Eb{i Hanife, el-Vasiyye imam-1 Azam'm Bes Eseri Iinde, ngr. Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yaymlar1, 2007),

87; Nesefl, Tebsira, 2/411.

6 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 87.
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Sonug¢

iman, insanin varolugsal &zelliklerinden kaynaklanan ve onun duygu, diisiince ve hayat felsefesini temelden ve derinden
etkileyen hatta insanoglunun yasam ¢izgisi tizerinde kurucu ve yonlendirici etkileri bulunan kéklii bir paradigmadir. Bu kurucu
paradigmanin kokeni de insanin verili 6zelliklerinde yani kendi varlik yapisinda gizlidir. Ciinkii insan, inanan, inanmaya
kodlanan, inanma 6zelligiyle yani Yaratan bilme, varligini idrak ederek O’na goniilden baglanabilme istidadiyla var edilmistir.
iste insana imanin teklif edilmesinin temelde iki nedeninin bulundugu diisiiniilmektedir. Bunlardan ilki insanin inanmaya
miisait bir tabiatla viicuda getirilmis olmasidir. Emanet ona yiiklenmistir. Clinkli emaneti yiiklenebilecek istidat ve kabiliyetler
yalnizca ona verilmistir. inanma potansiyelinin yaninda insanda imani miimkiin kilan sey &ziiniin niteligi yani onun &zgiir
yapisidir. Bu sebeple kelam1 gelenekte cogunlukla iman kalbe nispet edilmis ve imanin kalbin ameli oldugu ifade edilmistir. Kalp
ile 6zdeslestirilen en dnemli unsur da hirriyettir. Yani hicbir yaratilmisa insanin i¢ diinyasina ve onun igsel karar verme
mekanizmalarina miidahalede bulunma, sulta ve otorite tesis etme olanaginin taninmams olmasidir. imanin &znesi olarak
insanin ve imanin gerceklestigi mahal olarak kalbin bu 6zgiir tabiatinin ortiistiigii ana kesisme noktasi ise insana imanin teklif
edilmesinin ikinci etkenidir. O da imanin hiir dogasidir. insan 8zgiirce karar mekanizmalarin isletir ve nihayet géniil huzuruyla
icsel bir tatmine kavusur, giiven ve emniyet icinde iman edilecek seylerin kabulii noktasinda itminana erisirse burada artik iman
tahakkuk etmis olur. Imanin gerceklesmesiyle kisi artik iman ettigi varlik olarak Allah’in ve O'ndan dogru haberleri aktaran
peygamberin ilettigi sahih bilgileri tasdik eder. imanin akabinde tasdik dogal olarak vukua gelir. Giinkii insan yapisi geregi tam
olarak itimat ettigi varliga karsi icinde siiphe tasimaz ve onun verdigi bilgileri kesinlikle dogru kabul ederek geregini yerine
getirme gayretinde olur. Ayrica insanoglu sevip saydigi varliklara karst duydugu sevgiyi ve hiirmeti baskalariyla da paylasmak
onlari da bu durumdan haberdar etmek yani ikrarda bulunmak ister. Yine kendisine kars1 sonsuz bir giiven duydugu Yiice
Varlik’in s6zlerine hak vererek O’nun talep ettigi amelleri islemeye; uzak durulmasini istedigi seyleri de terk etmeye odaklanr.

imanin tahakkukundan sonra vuku bulacag diisiiniilen tasdik, ikrar/disavurum ve amel boyutlari ayni zamanda insanin
biyolojik ve psiko-sosyal yapisiyla ve imtihan olgusuyla yakindan iliskili olarak ilerler ya da geriler. imanin sdzel ve fiili
disavurumu ancak imanimn tahakkukundan sonra insana fazilet yoniinde fayda saglar. Ancak bunlarin azalmas: ya da hig
bulunmamasi imani ortadan kaldirmaz. Ciinkii bunlar zaten imanin tahakkukundan sonra giindeme gelir ve iman viicuda
gelmeden bunlarin deger dl¢iisti de hafifler hatta metafizik alanla bagini kopararak anlamini yitirip degersizlesir. Sonug olarak
imanin hiir dogas1 insanin 6zgiir tabiatinda agiga ¢ikma imkani bulabilir ve ancak bu sekilde gerceklesen seye iman denilebilir.
fmanli insanin yani miimin kimsenin diinya hayatinda iiretecegi degerler silsilesi olarak s6zlii ve fiili amelleri imanin neticesinde
anlam kazanir ve gercek degerine ulasir. Fakat bunlarin bulunmamasi ya da var oldugu halde ikrar ve izhar edilmemesi imar
ortadan kaldirmaz. izhar ve ikrar, imanin sihhatiyle degil diinyevi ve toplumsal hukukla ilintilidir.
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