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Muhammet Abay

Oz

Fahga kelimesi fhy kokiinden tliremistir ve Arapcada bu kdkten tiireyen
kelimeler yaygin bir kullanima sahiptir. Kur’an’da bunlardan sadece fdhise ve
onmun ¢ogulu fevdhis ile fahsa kelimeleri gegmektedir. Fahise kelimesi biri
muzmar olmak iizere on dort, fahsd kelimesi alt, fevahis kelimesi de dort yerde
kullanilmustir. Tlgili ayetleri tefsir eden miifessirler bu kelimelerin hangi anlama
geldigine dair bazen farkli bazen de birbirine aykir1 diisen agiklamalar
yapmustir. Ayrica bazi miifessirler kendi i¢inde de tutarli agiklamalar
sunamamustir. Bu durum, ilgili kelimelerin gegtigi ayetlerin dogru anlasilmasini
zorlastirma, kastedilen anlamdan uzaklasilmasina sebep olmaktadir. Sonug
olarak, bu kelimelerin anlamlar1 konusunda tefsirlerde bir karmasa vardir. Bu
karmasa giderilmeden ilgili ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmas: miimkiin
goriinmemektedir. Bu makalenin amaci fhs kokiinden tiireyen ve Kur’an’da
kullanilan fdhise, fahsd ve fevdhis kelimelerine yliklenen anlamlardaki
karisiklig1 ortadan kaldirmak ve kontekste en uygun anlami belirlemektir. Bunu
gerceklestirmek tizere dnce klasik Arap liigatlerinden hareketle genel olarak bu
kelimelerin hangi anlamlara geldigi tespit edilmis, ardindan kelimelerin yer
aldignr ayetler tek tek ele almmarak miifessirlerin verdigi anlamlar
degerlendirilmis ve nihayetinde metnin siyak sibaki yaninda tarihsel baglam
g0z Oniine alinarak ayette kastedilen anlam belirlenmistir. Boylece fahise, fahsd
ve fevdhis kelimelerinin Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildigryla ilgili
tefsirlerdeki karmasay1 ortadan kaldiracak daha net bir ¢erceve ¢izilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Kelimeleri, Garibii’l-Kur’an, Fhs Kokii,
Fahise.
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The Meanings of FahSa as a Quranic Concept

Abstract

The word fahsa is derived from the fh§ and is commonly used in Arabic. In the
Qur’an, only the words fahise, fevahis and fahsa are mentioned. Scholars who
interpreted the relevant verses have sometimes provided different and
conflicting explanations for the meanings of these words. Furthermore, some
scholars have not been able to present consistent explanations among
themselves. This situation makes it difficult to accurately understand the verses
in which these words appear. As a result, there is confusion in the
interpretations concerning the meanings of these words, and understanding the
relevant verses correctly is not possible without resolving this confusion. The
purpose of this article is to eliminate the ambiguity regarding the meanings of
these words and to determine their most suitable contextually appropriate
meanings. To achieve this, the general meanings of these words have been
identified based on classical Arabic dictionaries, then the verses in which these
words appear have been individually examined, and the meanings provided by
scholars have been evaluated while considering the historical context and the
coherence of the text. Thus, a clearer framework has been drawn to eliminate
the confusion in the interpretations of fahise, fahsa, and fevahis in the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Words of Qur’an, Garib al-Qur’an, Fhs Root, Fahise.
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Muhammet Abay

Giris

Fahsa kelimesi fhs kokiinden tiiremis bir isimdir. Arapgada bu kdkten
tiireyen ve yaygin olarak kullanilan ¢ok sayida isim ve fiil vardir. Bazilar
Tiirkgeye de gegmistir. Kur’an’da ise sadece fdahise ve onun cogulu fevdhiy ile
fahsd kelimeleri gegmektedir. Miifessirler bu kelimelerin anlami hakkinda farklt
goriisler ortaya koyduklar gibi ayn1 miifessir ayni kelimeye birbirine zit anlamlar
da vermistir. Bu durum ilgili kelimelerin gegtigi ayetlerde kastedilen manay1
anlamay1 zorlastirmaktadir. Kisacasi tefsirlerde bu kelimelerin anlamlarina dair
karmasa vardir ve bu karmasa giderilmeden ilgili ayetlerin dogru anlagilmasi
miimkiin degildir. Bu makalenin amaci da bu kelimelerin anlamlari iizerindeki
belirsizligi ortadan kaldirmaktir. Bunun i¢in 6nce klasik Arap liigatlerinden ilgili
kelimelerin hangi anlamlara geldigi tespit edilecek, ardindan kelimelerin gegtigi
ayetler tek tek ele alinacak ve miifessirlerin verdikleri anlamlar degerlendirilecek,
metnin siyak sibaki yaninda tarihsel baglami goz oniine alinarak ayette kastedilen
anlam belirlenecektir. Boylece fahise, fevahis ve fahsa kelimelerinin Kur’an’daki

anlamlariyla ilgili karmasa giderilmis ve net bir ¢erceve ¢izilmis olacaktir.

1. Fhs Kok Anlanm

Fhs kokiinden tiireyen kelimelerdeki ortak anlam, kubh ve send ‘at
kelimeleriyle izah edilmistir.' Ancak kubh ile fuhs arasinda temel fark, kubh’un
aksine fuhsun suret bakimindan ¢irkin olanlar i¢in kullanilmamasidir. Ayrica
fuhg, kubh™u nitelendirmek i¢in de kullanilir ve kelimedeki ¢irkinlik anlaminin
had sathaya vardigini ifade eder. Bir anlamda alis1ldik sinirlarin ¢ok dtesine gegen
seyler igin fdhis nitelemesi yapilirken kabih nitelemesi yapilmaz.’

Fhs kokiindeki anlami “bariz ¢irkinlik” diyerek daraltan yaklagimlar da
vardir.> Anlam bakimindan kubh, sii’, hecn, fadh gibi kelimelere benzeyen fhs
kokiinii onlardan ayiran yon; kotli soz izhar etmek, cimrilik gostermek, bir is
yaparken normalden oOteye ge¢mek gibi durumlarin fhs kokiiniin delaleti
kapsamina girmesidir. Dolayisiyla agik ve kaba olan her isyan hareketi fahise,

' Tbn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),

“ths”, 4/478.

el-Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-Illm ve’s-Sekafe, ts.),

232. Ayrica bk. el-Fir(izabadi, Besdirii zevi't-temyiz fi letdifi’I-Kitdbi l-aziz, thk. Muhammed Ali en-

Neccar (Kahire: el-Meclisii’l-A’14 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1973), 4/176.

3 Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur dni’l-kerim (Londra: Merkezii Nesri Asari’l-Allime
el-Mustafavi, 2009), “fhs”, 9/36.
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daha vurgulu anlamda fahsd olarak nitelendirilir. Bu nitelikteki eylemin ¢irkinligi
de kendiligindendir veya 6rf yahut seriat ona girkin nitelemesi yapmustir.*

Bir baska yaklasima gore bir seyin yapilmasinda veya sOylenmesinde
toplumun belirledigi sinirlarin agilmast durumunda fahuge fiili kullanilir. Ancak
¢ogunlukla edep sinirlarini asan ve tepki ¢eken durumlart karsilar. Ciinkii icten
gelen diirtiilerle ortaya ¢ikan bu tiir s6z ve davranislar; zarar, kotiiliik ve utang
gibi durumlar ortaya ¢ikarir.’

Muhtelif istikak teorileri agisindan fhs kokiiniiniin, ayni harflerden olusan
diger koklerle anlam iligkisi olup olmadig {izerinde durulabilir. Aralarinda anlam
iligkisi kurulabilmesi durumunda bunun fhs kokiindeki anlami netlestirmede
yardimc1 olmast muhtemeldir. Nitekim Réz1 de boyle bir irtibat kurarak Asfile fsh
koklerinden hareketle fhs’deki anlami ortaya koymaya ¢aligmistir.®

Fhy yaninda ayni harfleri tasiyan hsf, hfs, fsh ve fhs kokleri de dilde
kullanimdadir.” Bunlardan tiireyen kelimeler incelendiginde® sadece fhs ile hsf
arasinda, her iki kokiin de insanin olumsuz gordiigii, istemedigi bir durumu ifade
etmesi bakimindan bir anlam yakinhgi gériilmektedir. iki asli harfi ayni olan
kokler agisindan fhy ile vhs, chs ve mhys kokleri de karsilagtirilabilir. Bu koklerden
tiireyen kelimeler incelendiginde’ aralarinda ses benzerligi yaninda anlam
benzerligi sayilabilecek bir yakinlik bulunmakla birlikte fhy kokiinden tiireyen
kelimelerin anlamini agacak bir iligki goriilmemektedir. Yine bilyiik istikak teorisi
acisindan fhs, fhe, fhh, fhs, fhl, fhm ve fhv gibi sadece liglinci harfin degistigi
kokler arasinda anlam iligkisi olup olmadigina bakildiginda, erkeklik ve kudret

ZIO

anlami ifade eden fh/"” disindakilerle fhs koki arasinda bariz bir anlam iligkisi

goriilmemektedir.

Fhs kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlari da bu kokiin gergevesini
belirlemeye yardim edebilir. Bir isin kisiyi bezdirmesi, birini s6z veya davranigla
incitmek, kaba ve miistehcen konusmak veya edepsizce davranmak, insanlari

4 Mustafavi, et-Tahkik, “fhs”, 9/36.

5 ibn Asir, Tefsirii 't-tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tanusiyye li’n-Nesr, 1984), 2/105.

®  Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu l-gaybu’l-gayb: et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1999), 29/270.

7 el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Ivaz Miir'ib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001),
“hsf”, 4/111.

8 Ibn Faris, Mekdyisii'I-luga, “hsf”, 2/62-63, “hfs”, 2/86; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi
Miinir Baalbeki (Beyrut: Darii’l-[lm 1i’l-Melayin, 1987), “hsf”, 1/537.

°  Ibn Faris, Mekdyisii’I-luga, “vhs”, 6/91-92, “chs”, 1/427, “mhs”, 5/299-300.

10 [bn Faris, Mekdyisii’l-luga, “fhl”, 4/478-479.
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asagilamak, kotiiliikleri sayip dokmek gibi eylemler bu kokten tiireyen fiillerle
anlatilmugtir.!! Isim olarak fihs, fuhse, fahise ve fahsa kelimeleri vardir. Cok
sayida soz, fiil veya durum fuhs olarak nitelendirilir. Ancak klasik ligatler, fihs
bilinen bir seydir demekle yetinmis;'? bir kismu fdhise ve fahsd kelimeleriyle ayn
anlama geldigini belirtmistir.'* Fuhge kelimesine ise sozliiklerde rastlanmaz;
kadim metinlerde de nadiren geger. Bunlardan birinde viicutta olusan kusur ve

anormallik anlaminda kullanilmistir.'*

Ote yandan liigat alimlerinin fiths veya fdhis kelimesiyle agikladig
kelimeler de fhs kokiiniin anlamini tespitte yardimei olabilir. Liigatlerde bu tarzda
¢ok sayida kelime yer almaktadir. Bunlarin ortak 6zelligi kaba saba veya tutarsiz
konusma, kadinlarla laiibalice sakalagsma veya miistehcen konusma, sivri dilli,

agz1 bozuk olma gibi anlamlardir.'®

Goriildiigii tizere fhs kokiinden tiireyen kelimeler c¢ogunlukla kisiye
yakistirilmayan, kisiligi veya konumu gibi durumlardan &tlirii kendisinden
beklenmeyen, ilk karsilasildiginda yadirganan olumsuz soz ve davranig
sergilemek anlamlarinda kullanilmaktadir. Boyle durumlarda sdylenen s6z ve
yapilan fiil de bu kokten tiireyen kelimelerle anlatilir. Bdylece konusulan soziin
veya sergilenen tavrin normal karsilanmadigi, dogru Olgiilerin disina ¢iktigi,
¢irkin bulundugu ve tepki gosterilmesi gerektigi ifade edilmis olur. Bu tiir
olumsuzluklar ¢cogunlukla kadin erkek iligkilerinde s6z konusu edilse de bunlarla
ilgisi olmayan ancak ilk anda garip karsilanan durumlarda da bu kokten tiireyen
kelimeler kullamImaktadir.'® Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye asiriliktan uzak

durup insanlara nazik davranmasmi ogiitlerken'’ fihs veya fahise kelimesini

""" Fhs kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlar icin bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu l-ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai (Daru ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), “fhs”, 3/96; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-
luga, “fhs”, 1/537; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “fhs”, 4/111-112; el-Cevheri, es-Sthdh ve tdcii’l-luga ve
sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaffir Attar (Beyrut: Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987), “fhs”,
3/1014; ibn Faris, Mekdyisii ’I-luga, “fhs”, 4/478; Ibn Faris, Miicmelii I-luga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin
Sultan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), “fhs”, 712-713; ibn Side, el-Muhkem, “fhs”, 3/114; ez-
Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytnii’s-sid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1998), 2/9; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), “fhs”, 6/325-326; ez-Zebidi,
Técii’l-ariis min cevahiri’l-Kamiis (Kiiveyt: Viizaratii’l-irsad, 1965), “fhs”, 17/296-297.

12 Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

13 [bn Faris, Mekdyisii 'I-luga, “fhs”, 4/478.

el-Cahiz, el-Bursan ve’l-urcan ve’ l-umydn ve’l-hiildn (Beyrut: Darti’l-Cil, 1410), 72.

15" Bu ve benzer kullanimlara dair &rnekler igin bk. Halil, el-Ayn, 1/148, 350, 2/120, 162, 3/387, 4/177,
218,233, 310, 460, 5/31, 189, 6/301, 7/432, 8/220.

16 Ornek icin bk. Halil, e/-Ayn, 5/31.

17" el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Daru Tavki’n-Nuhat, 1422), “Edeb”, 38 (No. 6030); Miislim, es-
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, ts.), “Selam”, 11
(No. 2165).
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kullanmistir. Hz. Peygamber’in insanlara o6lgiisiiz, kaba saba ve kirict
davranmadigini anlatan ifadelerde fihis ve miitefahhis'® veya fehhds'® kelimeleri
kullamlmistir. Ote yandan Hz. Peygamber, viicutta beliren sisin azmasimi®® fiths
kelimesiyle tanimlamigtir. Biitiin bu kullanimlar fhs koki igin yukarida ¢izdigimiz
anlam ¢ercevesini desteklemektedir.

Kelimenin kokiindeki ¢irkinlik; s6z, eylem veya kisinin zatindaki bir vasif
olmayip bunlara sahit olanin onlara yiikledigi degeri ifade eder. Giizellik ve
cirkinlik goreceli kavramlardir ve birinin gilizel ve normal gordiigiinii baskasi
cirkin ve anormal gorebilir. Toplum igerisinde yerlesmis uygulamalar
bakimindan insanlarin normalden sapma olarak algilayip “asir1” kabul ettigi, bu
yiizden “cirkin” diye damgaladigi soz, eylem ve kisi fahis olarak
nitelendirilmektedir. Kur’an’da bu kelime, ayrica din tarafindan “asir1” goriiliip

“cirkin” olarak nitelendirilen eylemleri de kapsayacak sekilde kullanilmistir.

Sonug¢ olarak fhs kokiinden tlireyen kelimeler, aymi anda ¢irkinlik ve
asirilik anlamlarinin yer aldig1 bir anlam gergevesine sahiptir. Bundan 6tiird kimi

klasik sozliiklerde fihs kelimesine genelde “kubh-i sedid” anlam1 verilmistir.

Calismanin bundan sonraki kisminda fhs kokiinden tiireyen kelimelerle
Kur’an’da kastedilen anlamlar {izerinde durulacaktir.

2. Fahise Kelimesi

Fhs kokiinden tiireyen kelimeler arasinda Kur’an’da en ¢ok kullanilan
kelime fahise olup on licii zahir biri muzmar olmak lizere on dort yerde
gecmektedir.

2.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Klasik sozliiklerin bir kisminda, bilinen bir seydir denerek fishs kelimesi
i¢in anlam verilmemistir. Kismen muahhar sozliiklerde ise ¢ok ¢irkin s6z ve fiil
olarak tanimlanmigstir. Modern sozliikklerde fuhs ¢ok ¢irkin s6z sdylemek veya
davranigta bulunmak; cevap verirken asiriya kagmak; perisan bir halde gériinmek
anlami yaninda ¢ok ¢irkin s6z veya davranis anlaminda isim olarak da ifade

edilmistir.>! Fuhs bazen artma ve ¢okluk anlaminda da kullanilir. Dolayistyla bir

1 Buhari, “Edeb”, 38 (No. 6029).
19 Buhari, “Edeb”, 38 (No. 6031).
2 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 8/251.
21 Ornekler igin bk. Mu’cemii’d-Devha et-Tarihi li’I-Lugati’l-Arabiyye, “Jia8” (Erisim 18 Nisan 2023).
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seyin olmasi gerekenden fazla olmasi durumu fiths, fazla olan sey de fahis olarak

olarak nitelendirilir.??

Fahis kelimesi fahuse fiilinden ism-i fail kalibinda tiiremis bir isim olup
fuhs vasfini tastyan kisi, soz, fiil veya durumu ifade eder. Sifati tasiyanin
miizekker veya miiennes olusuna gore fdhis ve fahise kullanimlarina rastlanir.
Ornek olarak raciil féhis veya imrae fihise dendiginde bazen kaba saba konusan,
bazen asir1 derece cimrilik yapan, bazen 6lgiisiiz cevap veren kisi kastedilir.??
Nitekim yukarida da zikredildigi tizere bu kelimeleri Hz. Peygamber insanlara
kaba sozlerle cevap verme anlaminda kullanmis; ayrica onun kaba saba
konusmadigi, boyle davranisa ayniyla karsiik vermedigi de bu kelimelerle
anlatilmistir.>* Fahis kelimesi itidal smirmm iyice asan seyler igin de kullanilir.?®
Mesela pirenin 1sirdig1 yerden ¢ikan kan miktarmin fazlahig fahis kelimesiyle
anlatlir 2

Goriildiigi tizere fuhs ve fahis kelimeleri belirli bir eylemi degil; l¢iisiizce
yapilmis pek ¢ok eylemi igine alacak bir anlam genisligine sahiptir. Bundan 6tiirii
pek cok eylem bu kelimeyle tanimlanabilmektedir. Mesela konugurken kaba saba,
miistehcen, kirici, incitici, yaralayici kelimeler kullanan kisi ve kullandigi
kelimeler fahis olarak nitelendirilir. Ancak miistehcen kelimeleri kendi esine
sOyleyen fahis olarak nitelendirilmemektedir. Yine kaba saba, sert, acimasizca
davranan kisi ve davranigi da fdhis olarak nitelendirilir. Ancak ayni davranigi
savas esnasinda diismana yaptiginda bu niteleme yapilmaz. S6z konusu cinsel
ihtiyaci gidermek ise bunu esinden baskasiyla gideren veya esiyle giderse de
normal olmayan yollara sapan kisi ve onun davranisi fdhis olarak nitelendirilir.
Fakat Cahiliye Donemi’nde bazi Araplarin, hiir veya evli bir kadinin zina etmesini
fahis olarak nitelendirirken kdle veya disaridan birinin zina etmesini yahut bir
erkegin alenen fahigelik yapan bir kadinla zina etmesini fdhis olarak
nitelendirmemesi, hatta bunu bir erkeklik gostergesi sayip dviinmesi?’ tezat bir
durum olarak goriinmektedir.

22 el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Yezidi (Suudi Arabistan:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), “fhs”, 5/1416.

3 Zebidi, Tacii’l-ariis, “ths”, 17/297-298.

2% Miislim, “Selam”, 11 (No. 2165); ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1/313, 314, 317, 325, 356, 365; Herevi, el-
Garibeyn, “ths”, 5/1416.

% Askerd, el-Furiik, 232.

26 Zebidi, Tacii’l-ariis, “fhs”, 17/297. Ayrica bk. Malik b. Enes, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1415/1994), 1/129.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’I-Islam (Darii’s-Saki, 2001), 9/133-134.
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Dolayisiyla fdhis kelimesinin kullaniminda konjonktiirel bir durum séz
konusudur. Bu yiizden bir eylemin iyi, kotii, asir1 veya mutedil olarak
nitelendirilmesinde toplumsal kabullerin 6n planda oldugu anlasilmaktadir. S6z
veya eylem toplum tarafindan miisamahayla karsilanabilir smirlarin Stesine

gecmiyorsa ona fahis nitelemesinin yapilmadigi goriilmektedir.

Fahis ve onun miiennesi olan fdhise kelimesi ism-i fail kalibinda olmast
bakimindan aslinda sifat anlami tagir. Tanimladigi seye bagl olarak kavl-i fahis,
amel-i fahig ve raciil-i fahis seklinde bir anlam ifade eder. Ancak ¢ogunlukla
mevsuf hazfedilerek isim gibi kullanilir. Kur’an’daki biitiin kullanimlar1 da bu
sekildedir.

2.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fahise kelimesi Kur’an’da on ii¢ yerde zahir olarak bir yerde de muzmar
olarak gegmektedir.”® Zamirle isaret edilen yer de dahil olmak iizere alt1 yerde
marife, diger yerlerde nekre olarak kullanilmustir. Iki ayette kelime, ciimlenin
basinda zikredilen belirli bir eylemi nitelendirdiginden nekre kullanim da marife
hiikmiinde kabul edilebilir. Bu iki nekre kullanim yaninda diger marife
kullanimlarda  fdhise kelimesiyle muayyen bir eylemin kastedildigi
anlasilmaktadir. Bunlarin tamaminda dikkati ¢eken bir baska nokta da fdhise
olarak nitelenen eylemin yapilisinin ayni kdkten tiireyen bir fiil yerine etd veya

feale fiiliyle ifade edilmesidir.

Eger fahise niteligindeki eylemin yapilmasi fe'ale fiiliyle ifade edilmisse
sirf bu eylemin yapildigini bildirme anlami kastedilmistir. Kur’an’da bu kalip iki
kez kullanilmigtir ve birinde misriklerin digerinde miiminlerin fdhise
islemesinden s6z edilmistir.?’ Eger fdhise eyleminin yapilmasi etd fiiliyle ifade
edilmisse bu durumda kisinin eylemi bizzat kendi iradesiyle yaptig1 anlamina
gelir. Ciinkii efd fiili kiginin bir eylemi bile isteye yaptig1 durumlarda kullanilir.*
ibn Asir da bir isi kasten yapanin bir yere varincaya kadar yiiriiyen kisiye

28 Bk. Al-i imrén 3/135; en-Nisd 4/15, 16, 19, 22, 25; el-A‘raf 7/28, 80; el-isrd 17/32; en-Nir 24/19; en-
Neml 27/54; el-Ankebiit 29/28; el-Ahzab 33/30; et-Talak 65/1.

2 el-A‘raf 7/28; Al-i imran 3/135.

ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Kahire - Beyrut: Darii’r-Reyyan li’t-Tiiras -

Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1/487; Razi, Mefdtihu'l-gayb, 9/528.
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benzemesi sebebiyle bu ifadenin bir eylemi yapmaya davranmak, kalkmak

anlaminda istiare oldugunu belirtmistir.>'

Miifessirlere gore fahise kelimesi Kur’an’da; marife oldugunda zina ve
livata; nekre oldugunda masiyetler; miibeyyine sifatiyla gectiginde kocalik
hakkim ¢ignemek ve onunla kotii geginmek anlaminda kullamlmistir.>? Kur’an
liigati yazanlar arasinda ise fdhise kelimesinin Kur’an’da hangi anlamlarda
kullanildig1 konusunda ittifak yoktur. Dortten sekize kadar farkli anlam
zikredilmistir. Bilyiik ¢ogunluga gore kelime Cahiliye Donemi’nde miisriklerin
atalariin geleneklerine uyarak uyguladiklart bahire, sdibe ve buna benzer
sapkinca uygulamalar; zina; erkeklerle arkadan iliskiye girmek ve kadimin
kocasina niisuzii anlamlarinda kullamlmistir.®® Bunlara ¢ok ¢irkin giinahlar,
cimrilik ve iivey anneyle evlenmek anlamlari da eklenmistir.** Modern bir
caligmada el-A‘raf 7/28 ayetinin siyakindan hareketle kelimenin Kur’an’da harp
anlaminda da kullamldig1 belirtilmistir.

Goriildiigi izere Kur’an liigatlerinde fdhise kelimesi i¢in belirlenen bazi
anlamlar birbiriyle uyumlu olsa da ittifak edilen bir anlam cercevesinin olmadig:

aciktir. Bizim tespit ettigimiz anlamlar ise soyledir:

2.2.1. Kabih Eylem

Fahise kelimesi sekiz ayette nekre olarak gegmektedir. Iki ayette kelime
ayetin bas tarafinda tanimlanan bir eylemi nitelemektedir. Ug yerde miibeyyine
sifattyla kullanilmistir. Ug yerde ise kelime mutlak olarak kullanilmigtir. Ancak
bunlardan en-Nisa 4/25 ayetinde fadhise kelimesinin zina anlaminda kullanildig1
acik oldugundan ilgili baslik altinda degerlendirilecektir.

3 ibn Asr, et-Tahrir, 4/270.

32 [bn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-aziz, thk. Abdiisselim Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2001), 4/381-382 (el-Ahzab 33/30).

3 el-Askerd, el-Viicith ve n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2007), 370.

3 Herevi, el-Garibeyn, 5/1415; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvin Adnan
ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem - Darii’s-Samiyye, 1412), 626-627; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-
a’yiini 'n-nevazir fi ilmi’l-viiciih ve 'n-nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kézim er-Radi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1984), 466-467; es-Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz,
thk. Muhammed Basil Uyfniissid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 3/205; ed-Damegani,
Kamiisu’l-Kur’an ev 1sléhu’l-viiciih ve 'n-nezdir, thk. Abdiilaziz Seyyidiilehl (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-
Melayin, 1983), 351-352; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-
Misri (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, ts.), 675, 701, 742.

35 Ahmed Muhammed el-Beridi - Fehd Ibrahim ed-Dali‘, Mevsiiatii'I-viiciih ve n-nezdir fi’'l-Kur’ani’l-
kerim (Riyad: Darii’t-Tedmiiriyye, 2014), 997-998.
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Féhise kelimesinin nekre olarak gegtigi el-isrd 17/32°de zinaya
yaklagmayin denmis, gerek¢e olarak zina eyleminin fdhise olmas1 gosterilmistir.
Ayette zinaya toplumsal ve dini agidan olumsuz bir anlam yiiklenmistir. Bu
nedenle ayetteki fahise kelimesi genellikle masiyet veya ¢ok biiyiik ¢irkinlik
seklinde tefsir edilmistir.

Kelimenin yine nekre olarak gectigi en-Nisd 4/22°de babalarinizin
nikahina aldig1 kadimlari nikahiniza almayin denmis, gerekce olarak bu eylemin
fahise olmasi gosterilmistir. Ayette livey anneyle evlenmeye olumsuz bir anlam
yiiklemistir. Bazi miifessirler ayetteki fdhise kelimesini zina anlamia almugtir.*®
Yani iivey anneyle evlenmek zina oldugu igin yasaklanmistir. Ancak Islam’in
iivey anneyle evlenmeyi yasaklama gerekgesi, bunun toplumsal ve ahlaki agidan
fesada yol acan uygulama olmasidir. Uvey anneyle evlenme nikah akdiyle
gerceklestigi i¢in bu eylemi dogrudan zina olarak nitelendirmek miimkiin
degildir. Ayrica yasaklandiktan sonraki siirecte daha dnce yapilan bu tiir nikah
akitlerinin feshedildigine isaret eden bir rivayet de yoktur. Ote yandan bu tarz
nikah yaygin olmasa da fiilen vardi. Hatta Hz. Peygamber’in dedelerinden
Hasim’in iivey annesiyle evlendigi, bu sebeple Hz. Peygamber’in “Benim
nesebim nikaha dayanir, nikahsizliga degil.” dedigi®’ belirtilir.*® Bir baska agidan
bakildiginda, bu nikahi yapanlarin maksadi illa kadinla iliskiye girmek degildir.
Ciinkii bazilar1 bu kadinlarla hi¢ ilgilenmedigi gibi 6liinceye kadar baskasiyla
evlenmesine de izin vermezdi* Bu durum Nisd 4/22 ayetindeki fdhise
kelimesiyle zina degil, ¢cok ¢irkin eylem anlaminin kastedildigini gdsterir.

Fahige kelimesinin nekre olarak kullamldigi Al-i imran 3/135 ayetindeki
anlami bazi miifessirler zina olarak belirtmis olsalar*® da bu tefsir ayetin
baglamina uygun degildir. Ciinkii ayette miiminler birtakim vasiflarindan 6tiirti
ovillmektedir. Bu meyanda fdhise islediklerinde gilinahlarina tévbe ettikleri
belirtilerek onlara magfiret ve cennet vadedilir. Ayette “fdhise iglerler ise...”
yerine “‘fdhise islediklerinde...” denildigi dikkati ¢eker. Sart ciimlesinin izd ile

3 et-Tabersi, Mecmeu l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn (Beyrut: Darii’l-Ulim, 2005), 3/44.

37 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Merkezii’l-Buhts (Kahire: Darii’t-Te’sil, 2013), 7/253
(No. 14188); et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii
Ibn Teymiyye, ts.), 10/329 (No. 10812); el-Beyhaki, es-Siinenii’I-kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Kahire: Merkezii Hecr, 2011), 14/340 (No. 14192).

38 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/201.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/206.

40 et-Taberi, Tefsirii't-Taberi: Camiu’l-beydn an te vili Gyi’l-Kur’dn, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize:
Daru Hecr, 2001), 6/60-61.
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kurulmasi bunun zaman zaman yasandigini gosterir. Oysa zina {slam’da en biiyiik
giinahlardan biridir ve miiminleri &viicii bir tanimlama yapilacaksa “zina
ettiklerinde tovbe ederler” seklinde vukuu kesinlestiren bir ifade yerine “zina
ederlerse tovbe ederler” seklinde vukuu zayiflatan bir ifadenin kullanilmas: daha
uygun diiser. Bu ve benzeri sebeplerden 6tiirii cogunlukla miifessirler bu ayetteki
fahige’yi Allah’mn izin verdigi smirlarin disina ¢ikan ¢irkin eylem olarak tefsir

etmistir.*!

el-A‘raf 7/28 ayetinde nekre olarak gegen fdhise kelimesi de tefsirlerde
masiyet veya Kébe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi eylemler seklinde yorumlanmustir.
Bazi miifessirler buna sirk kosmak veya putlara tapmak gibi eylemleri de
eklemistir.*> Ancak surenin bagindan beri yapilan vurgularda Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmek gibi edep disi bir uygulamanin 6rnek olarak kullanildig:
anlagtlmaktadir. Nitekim surenin 20 ve 22. ayetlerinde Hz. Adem’in ayiplarim
ortaya ¢tkarmak i¢in seytan tarafindan aldatildigi; 26. ayetinde insana ayiplarini
ortecek ve ziynet olacak sekilde elbise bahsedildigi; 27. ayetinde ise seytanin
ayiplarmi gostermek i¢in Hz. Adem’in iizerindeki ortiiyii kaldirdigi ifade
edilmistir. Biitiin bu vurgular baz1 Arap kabilelerinin uyguladigi Kéabe’yi ¢iplak
tavaf etme adetinin son derece ¢irkin ve edep disi bir uygulama oldugunu,
Allah’in bdyle bir seye asla miisahama gdstermeyecegini gosterir. Hz. Peygamber
de hicretin 9. yilinda Tevbe Siresi’nin nazil olmasmm ardindan Hz. Ali’yi
Mekke’ye gondermis ve bu yildan itibaren hi¢ kimsenin ¢iplak olarak Kabe’yi

tavaf etmeyecegini ilan etmistir.**

Bu durum 28. ayetteki fahise ve fahsd kelimeleriyle Kabe’yi ¢iplak tavaf
etmenin kastedilmis olma ihtimalini giliclendirmektedir. Ancak nekre olmasi
sebebiyle fdhise kelimesiyle benzer nitelikteki birden ¢ok uygulamanin; marife
olmasi sebebiyle fahsd kelimesiyle de belli bir eylemin, 6zellikle Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmenin kastedildigi s6ylenebilir. Yapilanin fahise ve fahsd ile ifade
edilmesi s6z konusu uygulamalardaki asirilig1 ve sapmay1 vurgulamaya doniiktiir.

Bu yaklagima gore ayette; miisriklerin, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi birtakim

41 Taberi, Camiii’l-beydn, 6/60.

42 Mukatil b. Silleyman, Tefsirii Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdulldh Mahmid Sehhite (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002), 2/33; Taberi, Cdmiii’l-beydn, 10/137-138; EbG Hayyan el-
Endelisi, el/-Bahrii’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1999), 5/34.

4 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye li 'bni Hisdm, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Sirketii Mektebeti
ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi bi-Misr, 1955), 2/545-546; Buhari, “Hac”, 67, 91
(No. 1622, 1665), “Tefsir”, 9/2 (No. 4655); Taberi, Camiii’l-beydn, 11/316.
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cirkinlikler ve edepsizlikler islediklerinde bunu atadan kalma bir gelenek olarak
lanse ettikleri; oysa Allah’in insanlardan Kébe’yi ¢iplak tavaf etme edepsizligini

asla istemeyecegi anlami kastedilmistir.

2.2.2. Zina

Fahise kelimesinin kapsamina pek ¢ok ¢irkinlik girse de bazen kelimeyle
belirli bir davranis kastedilir. Bunlar arasinda ilk akla gelen de zinadir.

Fahise kelimesinin nekre olarak kullanildigt en-Nisa 4/25te fdhise
isledikleri takdirde cariyelerin cezasinin hiir kadinlara uygulanan cezanin yarisi
kadar olacag: ifade edilmistir. Bu ayette kelimenin zina anlaminda kullanildig1
aciktir. Ciink{i hem evlilikte yapilmamasi gerekenler baglaminda zikredilmistir
hem de bunu yapan cariyelere hiir kadinlarin yaris1 kadar ceza takdir edilmistir.
Bu nedenle bu ayette zina anlaminda kullanilmis oldugunda miifessirler
miittefiktir.** Ancak zina bir sonugtur. Oysa ayetin bas tarafinda zina vuku
bulmasa da bdyle bir kadinin fahise isleyip islemedigini gosterecek iki kayda yer
verilmistir. Birincisi miisdfih olmamak, ikincisi de Aidn edinmemek seklindedir.
Miisdfeha zina etmek anlamina gelse de temeli, para kazanmak i¢in sahibinin
cariyesini zinaya zorlamasmna dayanir. Dolayistyla bu durumdaki cariye kim
olduguna bakmaksizin iicret 6deyen herkesle iliskiye girmektedir. Hiddne ise evli
oldugu halde bir kadmim kendine erkek arkadas edinip onunla gizli gizli
bulusmasidir. Burada amag o kisiyle iliskiye girmek oldugundan fiilen iliskiye
girmemis olmalar1 sonucu degistirmez.* Ayette zina yerine fihise kelimesinin
kullanilmasi, bu kelimenin daha derin ve etkili bir anlam ifade etmesine dayanr.
Evli oldugu halde zina eden kadin, kocasindan baskasiyla iliskiye girdiginden
otiirii sadece zina etmis sayilmaz; ayn1 zamanda feci, igreng, pis ve edepsizce bir
eylem yapmis olur mesajini verir.

en-Nisa 4/15-16’da biri zahir digeri muzmar iki kez marife olarak gecen
fahise kelimeleri de miifessirler tarafindan zina olarak tefsir edilmistir. Ayette bu
eylemin iglendigine dair dort sahit istenmesi, zina isnadinda dort sahit
istenmesine*® benzemesi sebebiyle kelimesinin zina anlaminda kullanilmis olmasi

kuvvetle muhtemeldir.*’” Nitekim Eb Miislim el-Isfahani disindaki miifessirler

4 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/52.

45 Genis bilgi igin bk. Ibn Asir, et-Tahrir, 5/16; Cevad Ali, el-Mufassal, 9/134, 141.
46 en-Nir 24/4.

47 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/528.
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bu ayetteki fahise kelimesini zina olarak tefsir etmistir. Ebd Miislim’in gorisi
escinsellik baslig1 altinda degerlendirilecektir.

2.2.3. Zina iftirasi

en-Nir 24/19 ayetinde, miiminler arasinda fdhise’'nin yayilmasini
arzulayanlarin diinyada da ahirette de can yakici bir azabi hak ettikleri ifade
edilmistir. Bu ayet ifk hadisesi olarak bilinen ve Hz. Aise’ye zina iftirasinda
bulunulmasi olarak ozetlenebilecek olaya dairdir.*® Ayetteki fahise kelimesi
miifessirler tarafindan ¢irkin eylem, kot amlmak veya zina seklinde
yorumlanmistir.*” Ayetin ele aldigi konuya ve kelimenin marife kullanimina
bakildiginda bununla belirli bir eylemin kastedildigi anlagilmaktadir. Nitekim
Ebii’s-Sutid ve Aldsi gibi miifessirler bu ayetteki fihise kelimesiyle Hz. Aise’ye
zina iftiras1 atilmasinin kastedildigini éncelikli goriis olarak ifade etmislerdir.*
Masum bir kadin1 zina yapmakla suglamak ve bu dedikodunun toplum igerisinde
dalga dalga yayilmasini istemek bagli basmna igreng bir davranis olmasi

bakimindan ayette fdhise olarak nitelendirilmistir.

2.2.4. Escinsellik

Kelimenin marife kullanildig1 ayetlerden iigiinde®' Lut Kavmi’nin daha
once Ornegi goriilmemis fahise’yi iglemesinden s6z edilmektedir. el-A‘raf 7/81
ile en-Neml 27/55’teki “siz kadinlarin yerine sehvetle erkeklere variyorsunuz”
ifadesi aslinda fdhise olarak nitelendirilen eylemi ¢ok net olarak tarif etmistir. el-
Ankebiit 29/29°daki “erkeklere varip normal yolu kesiyorsunuz ve meclisinizde
kotiilik isliyorsunuz” tanimlamasi da buna yakin bir anlam tasimaktadir.
Dolayisiyla bu kelimenin Hz. Lut’un tebligde bulundugu kavmin erkeklerinde
goriilen cinsel sapmay1 tamimladiginda, bu ayetlerdeki fahise kelimesinin
erkeklerin erkeklerle arkadan cinsel iliskiye girmesi anlaminda kullanildiginda

miifessirler ittifak etmistir.>

4 Genis bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/507-509.

4 Taberi, Camiii’l-beydn, 17/219; el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini -
Ibrahim Etfeyyis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 12/206.

0 Ebii’s-Suld, Tefsirii Ebii’s-Suid: Irsddii’l-akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitabi’l-kerim (Beyrut: Darii
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/163; el-Alasi, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve’s-Seb i’l-
mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 9/318.

5L el-Afraf 7/80; en-Neml 27/54; el-Ankebit 29/28.

52 ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/424; 4/265; 4/314.

14



Kur’an’da Fahsa Lafzinin Anlam Cergevesi

Ebl Miislim el-Isfehani (6.322/934), en-Nisa 4/15’teki fahise kelimesini
kadinlar arasindaki escinsellik, devamindaki ayette muzmar olarak zikredilen
fdhise kelimesini ise erkekler arasindaki escinsellik olarak tefsir etmistir.>
Maturidi (6.333/944) de ikinci ayetteki kullanim i¢in bunu bir ihtimal olarak
zikretmistir.”* Modern dénemdeki bazi tefsirlerde de bu anlam tercih edilmistir.>®
Bu yorum hem ayetin baglamma hem fahise kelimesinin anlamina uygun
diismektedir. Ancak bu yorumun oniindeki engellerden biri Hz. Peygamber’in
“Allah onlar igin bir yol agt1.” buyurmasinin®® en-Nar 24/2 ayetindeki “Allah
onlar i¢in bir yol agincaya kadar...” ifadesine bir gonderme olmasi ihtimalidir.
Bu rivayete dayali olarak miifessirler bu ayetlerdeki fdhise kelimesini zina
anlaminda tefsir etmisler, ayetin ortaya koydugu hiikmii de mensuh olarak
degerlendirmislerdir.’” Nr Stresi’nin bas kistmlarinm hicretin 5. yili Saban-
Ramazan aylarinda (Ocak 627) gerceklesen Beni Miistalik (Miireysi’)
gazvesinden sonra, Nisd Stresi’nin de hicretin 4. yilinda indigi géz Oniine
alindiginda®® bu yaklasim makul goriinmektedir. Ancak bu takdirde Nisi
Stiresi’ndeki hiikkmiin uygulandig1 herhangi bir vakaya rastlanmamasi,>® yaklasik
iki y1l sonra kaldirilacak bir hiikmiin konulmasi ve bunun yasanan hayatta bir
karsiliginin bulunmamasi s6z konusudur.

Ote yandan Kur’an’in indigi donemde Araplarda kadimlar veya erkekler
arasinda escinsel egilimlerin var olup olmadig1 agik degildir.®® Bu tiir egilimlerin
varligini ima eden bazi rivayetler Hz. Peygamber sonras1 déneme rastlar.®! Ancak
bu tarz uygulamalart yasaklayan hadislerin bulunmas: olgusal olarak o
toplumunda bu tiir egilimlerin var oldugunu gosterir. Nitekim Hz. Peygamber, bu
ise bulasan her iki kadina da lanet etmistir.®> Ummeti adina en korktugu seylerden

3 Raz, Mefitihu’l-gayb, 9/528-529.

34 el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne: Tefsirii’l-Matiiridi, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 3/67.

% Muhammed Resid Rizd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim: Tefsirii’l-Mendr (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1990), 4/438-440; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal
ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 2/29-33.

¢ Miislim, “Hudd”, 12-14 (No. 1690).

57 Taberi, Camiii’l-beydn, 6/495.

% ibn Asir, et-Tahrir, 4/269.

% ibn Asr, et-Tahrir, 4/269.

Cevad Ali, cinsel sapmalarin Araplar arasinda da bilinen bir sey oldugunu belirtmekte ise de bunu

rivayetlere degil, tefsir ve liigat kitaplarindaki aciklamalara dayandirmaktadir. Bk. Cevad Ali, el-

Mufassal, 9/142-145.

ot el-Aciirti, Zemmii I-livdt, thk. Mehdi es-Seyyid Ibrahim (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 54-55, 58-
59.

2 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/283 (No. 14304).
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birinin Lut Kavmi’nin ameli oldugunu belirtmis,*® boyle kimselere Allah’in lanet
ettigini bildirmistir.** Ayrica ¢iplak olarak erkegin erkege veya kadinin kadina
sartlmasini yasaklayarak bu tiir duygularin uyanmasina sebep olacak davranislara
kars1 uyarmustir. Ote yandan escinsel iliski kuran erkegi veya kadmi Hz.

Peygamber’in zinakar olarak nitelendirdigine dair rivayet®

zayif goriilmekle
birlikte fikih kitaplarinda konuyla ilgili goriislerde delil olarak kullanilmistir. Ne
var ki alimler konuyla ilgili goriislerini temellendirirken en-Nisa 4/15-16
ayetleriyle bir baglanti kurmamis, escinsellere uygulanacak cezayla ilgili
goriislerinde bu ayetlere atifta bulunmamuslardir.” Bu durum, alimlerin en-Nisa
4/15-16 ayetlerindeki fahise kelimesinden escinsellik anlami ¢ikarmadiklarini

gosterir.

2.2.5. Niisuz

Niisuz, kocanin veya karmin evliligin getirdigi sorumluluklar1 yapmaktan
kaginmast ve bunun kronikleserek evliligi sarsacak hale gelmesidir. Kadinin
niisuzu, kocasina kars1 agir sozler sarf etmesinden cinsel ambargo uygulamasina;
erkegin niisuzu ise karisina maddi manevi siddet uygulamasindan cinsel ambargo

uygulamasina kadar genis bir alan1 kapsar.®®

Fahise kelimesi, gectigi ayetlerden ii¢iinde miifessirler tarafindan niisiiz
anlaminda tefsir edilmistir.®” Her ii¢ ayetin de evli kadilarin kocalariyla ilgili
durumundan sz etmesi bu ayetlerin niisuz olarak yorumlanmasina etki etmistir.
Ayetlerden ikisi biitiin evli kadinlara, biri de Hz. Peygamber’in hanimlarina hitap
etmektedir. Her {i¢ ayette fdhise kelimesinin miibeyyine kelimesiyle sifatlandigt
dikkati gekmektedir. Ustelik bu sifat fdhise kelimesinin gectigi ayetlerden sadece

8 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketii ve Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1975), “Hudid”, 24 (No. 1457); ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1952), “Huddd”, 12 (No. 2563); el-Beyhaki,
Suabii’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi (Bombay: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 7/273 (No. 4989).

% Tbn Hanbel, el-Mevsiiatii'I-hadisiyye: Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait, Adil
Miirsid (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2001), 1/217, 309, 317; Beyhaki, Suabii’'l-imdn, 7/272-273 (No.
4988).

8 Miislim, “Hayz”, 74 (No. 338); Beyhaki, Suabii’l-imdn, 7/322 (No. 5073). Ayrica konuyla ilgili diger
hadisler ve gorisler i¢in bk. Beyhaki, Suabii’'l-imdn, 7/322-329.

% Beyhaki, Suabii’l-imdn, 7/324 (No. 5075); Beyhaki, es-Stinen, 17/221 (No. 17115).

7 Ornek olarak bk. es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 9/77-79.

% Niisuz hakkinda bk. Hact Mehmet Giinay, “Niisuz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 33/303-304.

% en-Nisa 4/19; el-Ahzab 33/30; et-Talak 65/1.
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bu tigiinde kullanilmistir. Bu durum her ii¢ ayette ayn1 anlamin kastedilmis olmasi
ihtimalini gliclendirmektedir.

en-Nisa 4/19 ayeti, genel hiikiim olarak kocanin karisina verdigi mihri geri
almasii yasaklamakta; ancak karinin “bariz kotilik” (fahise-i miibeyyine)
islemesi durumunda kocanin mihri geri almasina izin vermektedir. et-Talak 65/1
ayeti de genel hiikiim olarak kocanin, bosadig1 karisint evinden g¢ikarmasini
yasaklamakta; ancak karinin “bariz kotilik” (fdhise-i miibeyyine) islemesi
durumunda evden c¢ikarmasina izin vermektedir. el-Ahzab 33/30 ayeti ise
Peygamber hanimlarinin “bariz koétiilik” (fahise-i miibeyyine) isledikleri takdirde
cezalarinin iki kat olacagi uyarisinda bulunmaktadir.

Daha once deginildigi lizere en-Nisa 4/19 ayetindeki fdhise lafzin1 zina
olarak yorumlayan miifessirler oldugu gibi kadinin kocasina kars1 niisuzu veya
kocasmnin yakinlarina kot muamelede bulunmasi seklinde yorumlayan
miifessirler de vardir.”® Taberi ise bu ayetteki fdhise lafzimin, kotii konugmaktan

zina yapmaya kadar genis bir anlam alanini kapsadig1 goriindedir.”"

Ayetteki fahise lafzina verilen anlam kocanin karisina verdigi mihri geri
isteme hakkini dogrudan etkileyecektir. Zina anlami verildigi takdirde mihri
isteme hakki sadece zina etmeye bagli olacaktir. Kelimenin biitiin anlamlar
tagidigi diistiniiliirse bu takdirde kadiin kocasina koétii s6z sdylemesi bile mihri
geri isteme hakki getirecektir. Bu da siradan bir eylem icin agir bir ceza anlami

tastyacaktir.

Ayet, kocanin karisina verdigi mihri geri almasini mesru kilacak bir sug
islenmesi durumundan soz ettigine gore elbette zina buna dahildir; ancak bununla
sinirli degildir. Aksi takdirde zina etmedigi halde evlilik hukukuna ridyet etmeyen
kadindan mihri geri alma hakki dogmayacaktir. Oysa evlilik taraflar arasinda
birtakim o6devler ve haklar doguran bir akittir. Bu haklarin ¢ignenmesi de
niisuzdiir. Dolayisiyla buradaki anlammi aleniyet kesbetmis niisuz olarak
yorumlamak ayetin baglamina daha uygun diismektedir.

el-Ahzab 33/30 ayeti Hz. Peygamber’in hanimlarindan niisuz isleyenin
cezasinin iki kat olacagini belirtmistir. Ayetteki fdhise kelimesini bazi miifessirler
niisuz ve Peygamber’e isyan olarak yorumlarken bazilari dort sahitle ispat edilmig

0 el-Maverdi, en-Niiket ve ‘l-uyiin: Tefsirii’-Maverdi, thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksdd b. Abdurrahim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye - Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 1/466.
" Taberi, Camiii’l-beydn, 6/534.
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zina olarak yorumlamistir. Bazilar1 da f@hise kelimesinin Kur’an’da nekre gectigi
yerde masiyet anlaminda, marife gectigi yerde zina anlaminda kullanildigini
belirtseler’? de kelimeleri her yerde bu kurala gore tefsir etmedikleri goriiliir.
Ayetteki fahise kelimesini zina olarak yorumlamanin éniinde bazi engeller vardir.
Birincisi dini hassasiyet acisindan bakildiginda Peygamber hanimlarma zina
yaparsaniz cezaniz iki kat artirilir diye hitap etmenin miimini incitici bir hitap
bigimi olmasidir. ikincisi zina cezasmin recm olarak uygulanmasi durumunda bu
cezay1 ikiye katlamanin miimkiin olmamasidir. Ayrica bu ayetlerin niizul sebebi
Hz. Peygamber’in hanimlarinin onu iizen davranislari, ondan altindan
kalkamayacag: taleplerde bulunmalaridir.”® Bu taleplere darilan Hz. Peygamber,
bir ay siireyle eslerinden uzak durmaya yemin etmis, inen ayetler de ona, istedigi
takdirde eslerini bosama izni vermistir. Aslinda bu ifadeler Peygamber
hanimlarina istli kapali tehdittir. Agir bir dille Peygamber hanimlaria temsil
ettikleri pozisyonu hatirlatmaktadir.

et-Talak 65/1 ayeti, bosanan kadinin iddet miiddetince kocasinin evinde
kalma hakki oldugunu ifade etmektedir. Bu siire zarfinda kocanin bosadigi
karisin1 evden ¢ikarmamasi gerektigini belirtmis; ancak kadmin bariz kotiiliik
islemesini bundan istisna etmistir. Ayette nekre olan fdhise kelimesindeki genel
anlami miibeyyine sifati kayitlamistir. Eger kelimeyle sirf zina anlami kastedilmis
olsaydi bunun marife olmasi beklenirdi. Bu durumda kelimeyle zina anlamiyla
sinirlt olmayan ancak onu da igine alan, fakat fdhise kelimesinin biitiin
anlamlarin1 igerecek derecede genis anlam tagimayan daha dar bir anlam
kastedilmis olmalidir. Kadin zaten kocasindan bosanmis oldugundan fahise
kelimesini dogrudan niisuz olarak tefsir etmek miimkiin degildir. iddet miiddeti
icerisinde kadinin bogandig1 kocasina karsi bazi sorumluluklart devam eder. Bu
sorumluluklar kadina, iddet miiddetince bosandig1 kocasinin evinde ikamet etme
hakkim verir. Iste kadinin bu sorumluluklardan birini ihlal etmesi fdhise-i
miibeyyine terkibiyle ifade edilmistir. Ornegin kadin iddet siiresini doldurmadan
bagka biriyle evlenirse veya evlenme sozii verirse bu durum ayetteki fdhise-i
miibeyyine kapsamina girecektir.”* Kocaya ait hakkin g¢ignenmesi agisindan
bakildiginda ayetteki fdhise kelimesini dolayli olarak niisuz seklinde tefsir etmek
miimkiindiir.

2 ibn Asr, et-Tahrir, 21/319.
3 Miislim, “Talak”, 22 (No. 1475), 29 (No. 1478).
74 Bk. el-Bakara 2/235.
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Yukaridaki agiklamalar fdhise kelimesinin Kur’an’da sadece eylemlerle
ilgili olarak kullanildigin gostermektedir. Biri harig, nekre gectigi yerlerde kabih
olma bakimindan ortak vasfa sahip eylemler dizisi anlaminda kullanilmistir.
Marife gegctigi yerlerde zina veya escinsellik gibi sapmalar1 ifade etmistir. Sifatla
kayitlandig1 yerlerde ise niisuz veya kar1 koca arasindaki haklarin ihlal edilmesi
baglaminda kullanilmustir.

3. Fevihis Kelimesi

Fhs kokiinden tiireyen kelimeler arasinda Kur’an’da kullanilan ikinci
kelime fevahis olup dort yerde gegmektedir.

3.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Fevahis kelimesi fahise kelimesinin ¢oguludur. Kelimenin bulundugu
feva'il kalibi, sifat anlami tagimadig1 durumlarda /4 i/ kalibindaki lafizlarin ¢ogulu
olarak kullamlir.”> Ayrica miizekker miiennes karigikli§i s6z konusu
olmadigindan fevd il kalib1 fa ‘ile kalibindaki miiennes lafizlarin ¢ogulu olarak da
kullanilir.”® Ote yandan fevd ‘il kalibimin, sifat durumundaki 7/ lafznin gogulu
olarak kullanilmas1 sazdir.”” Ancak sifat durumundaki fG'ile lafizinin gogulu
olarak yaygin kullanim s6z konusudur. Akilsiz varliklar i¢in sifat durumundaki
fail kalibi ise miizekker veya miiennes de olsa fevd'il/ kalibinda c¢ogul
yapilabilir.”® Buna gore fevdhis kelimesi hem fdhis hem de fdhise kelimesinin
¢ogulu olabilir. Sarf agisindan kelimenin miiennes akil varliklar i¢in kullanimi s6z
konusu olabilirse de siyak agisindan akilli olmayan varliklar i¢in kullanildig:
anlasilmaktadir.

3.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fevahis kelimesi Kur’an’da dort ayette gegcmektedir. A’raf Slresi’nde
(7/33) Allah’1n; agig1yla gizlisiyle biitiin fevahis’i, bunun yaninda ism, bagy, sirk
ve Allah’a iftira etmeyi haram kildig: ifade edilmigtir. En’am Siresi’nde (6/151)
Allah’m; sirk kosmayi, ana babaya kotli muamele etmeyi, aglik korkusuyla
cocuklar1 6ldiirmeyi, agik veya gizli olan fevahis’e yaklasmayr ve haksiz yere

S Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal li z-Zemahseri, thk. Emil Bedi Yakib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2001), 3/294-295.

7 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/297.

77 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/299-301.

8 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/302.
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cana kiymay1 haram kildig1 belirtilmistir. SGrd ve Necm Sdrelerinde (42/37;
53/32) ise miiminler, kebdir ve fevdihis’ten uzak duran kimseler olarak

nitelendirilmistir.

Miifessirlerin ¢ogu fevahis kelimesini genel anlamda tefsir ederek biitiin
masiyetlere, biiyllk giinahlara veya asir1 ¢irkinliklere karsiik geldigini
belirtmistir. el-En‘am 6/151 ile el-A‘raf 7/33 ayetlerinde fevahis lafzi agik ve gizli
seklinde tanimlandig1 i¢in miifessirler bunun neye karsilik geldigine dair farkl
goriisler ortaya koymustur. Kelimeyi genel anlamda degerlendiren miifessirler
aciktan veya gizlice islenen giinahlarin kastedildigi kanaatindedir. Aleni olani
organlarla islenen, gizli olan1 kalben islenen giinahlar yahut aleni olam1 kullar
arasinda iglenen, gizli olan1 da Allah’a kars1 islenen giinahlar seklinde ayiranlar

da olmustur.”

Fevahis kelimesiyle muhtelif zina tiirlerinin kastedildigini belirten
miifessirler de bulunmaktadir. Ancak aleni olan ile gizli olanin neye karsilik
geldigi konusunda farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Ornegin aleni olam
bagiyyelerle yapilan, gizli olan1 da metresle yapilan zina seklinde kayitlayan
oldugu gibi cariyeyle yapilani aleni, hiirle yapilani gizli seklinde nitelendirenler
de bulunmaktadir. Gizli olani livey anne veya iki kizkardesle evlenme seklinde
belirleyenler de vardir.*

Fevahis’in agik ile gizli olaninin farkli glinahlara isaret ettigini diisiinen
miifessirler de olmustur. Ornegin agiktan olam Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek, gizli
olan1 zina etmek; aciktan olani zuliim, gizli olani hirsizlik; agiktan olani
erkeklerin kadlarla birlikte tavaf yapmasi, gizli olan1 kadinlarin gece ciplak

tavaf yapmasi seklinde yorumlayanlar vardir.

es-Stra 42/37 ile en-Necm 53/32 ayetleri baglaminda miifessirler fevdhis
kelimesinin anlami yaninda kebdir ile nasil bir anlam iligkisi olduguna
odaklanmistir. Bazis1 ikisini ayni sey sayarken bazisi aralarinda fark gérmiistiir.
Fevahis’in aslen kebdir’e dahil oldugu, dikkat cekmek ve vurgu yapmak igin

81

ayrica zikredildigi yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.®" Kebdir glinahin

7 Taberi, Camiii’l-beydn, 9/519; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/361, 394-395; Razi, Mefitihu’l-gayb,
13/178, 14/232; Bikai, Nazmii'd-diirer, 7/317-318, 390; ibn Asar, et-Tahrir, 8a/160, 8b/100.

80 Mukatil, Tefsir, 1/597, 2/34; Taberi, Camiii’l-beydn, 9/518-519, 10/163; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-
siinne, 4/312-313, 4/409-411.

81 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 9/132-133, 429; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 5/39, 203-204; Kurtubi,
el-Cami, 16/35.
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biiyiikliiglinii ifade ederken fevdhis giinahin suretini ve bi¢imini ifade eder. Bir

anlamda miktari biiyiik, goriintiisii gok ¢irkin giinahlar anlamini verir.®?

Fevahis kelimesinin gectigi ayetlerde ortak c¢at1 altinda toplanan
eylemlerden uzak duranlar &viiliir. Kelimenin gegtigi ayetlerin Mekki olmasi
ayetlerin hukuki diizenlemeye degil, ahlaki erdeme isaret ettigini gostermektedir.

En’am Stresi’'nde Mekke miisriklerinin bazi yiyecekleri ve hayvanlarin
etini yemeyi; gliclinden, siitiinden, derisinden veya etinden istifade etmeyi islerine
geldigi gibi haram kilmalart lizerinde durulur ve bunlarin seytanin ayartmasina
bagli asilsiz uygulamalar oldugu belirtilir. Hayvanlarla ilgili olarak Allah’in
haram kildig1 seyin meyte, akitilan kan, domuz eti yemek ve Allah’tan baskasi
adina kesilen hayvanlardan ibaret oldugu ifade edilir. flave olarak Yahudilere
hayvanlarin tirnaklart ve igyaglarinin haram kilindig1 bilgisi verilerek Allah’in
yasak kildig1 gergeve ortaya konur. Daha sonra misriklerin, sirk kogmalarini ve
bazi hayvanlar1 haram kilmalarin1 giiya Allah’in iradesiymis gibi takdim
etmelerine karsi sahit getirmeleri istenir, ger¢ekte Allah’mn neleri haram kildig
bir {iltimatom gibi yiizlerine ¢alinir. Bu ¢ercevede sirk kogsmak, ana babaya giizel
muamele diginda kalan bir davranis sergilemek, evlat oldiirmek, fevdhis’e
yaklagmak ve cana kiymak fiilleri zikredilir.

A’raf Siresi’'nde once Mekke migriklerinin isledigi bir fdhise’yi
atalarindan Oyle goérme diye nitelemelerine itiraz edilerek Allah’in fahsd’y1
emretmeyecegi, aksine kust’1 emredecegi vurgulanir ve Allah’in haram kildigim
kimsenin helal kilma hakki olmadigina dikkat ¢ekilir. Allah’in fevdhis’i, ism,
bagy, sirk ve Allah’a yalan isnat etmeyi haram kildig: ifade edilmistir. Dikkat
edilirse bu eylemler Mekke miisriklerinin i¢inde bulundugu zaaflara isaret eder.

Her iki ayette fevahis kelimesi agik ve gizli vurgusuyla zikredilmistir. Bu
vurgu En’dm Sdresi’nde ism ve fevdhis ig¢in (el-En‘am 6/120, 151), A’raf
Stresi’nde ise sadece fevdhis i¢in kullanilmistir. Kur’an’da bagka yerde bu
vurguya yer verilmemistir. Ac¢ik ve gizli vurgusu fevdhis kelimesiyle Mekke
miisriklerinin hem aleni hem gizli isledikleri tiirde bir glinahin kastedildigine
isaret etmektedir. Ote yandan En’am Siresi’nde “fevdhis’i islemeyin” yerine
“fevahig’e yaklagmayin” denmesi dikkati ¢eker. Yasagin bu sekilde ifade edilmesi
Isra Stresi’ndeki (17/32) “Zinaya yaklagsmayin; giinkii o fdhise’dir.” kullanimini

82 Razi, Mefitihu’l-gayb, 29/270.
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hatirlatir. Aslinda zina sonugtur ve Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarda
kadin ile erkek arasinda temeli cinsel iliski kurmaya doniik olan ¢ok sayida
miinasebet tlirii vardi. Bunlarin bazisi ayip karsilanmaz ve alenen yapilirken
bazist ay1p karsilanir ve gizlice yapilirdi.® Nitekim bu iliskilerden hidn, mut ‘a,
bedel, sigar, buiilet gibi 6zel isimle anilanlar1 oldugu bagiyye denen kadinlarla

iliski kurmada oldugu gibi 6zel bir isimle anilmayan tiirleri de vardi.®*

Sonug olarak bu iki ayette “Allah fevahis’i haram kilmistir” ve “fevdhis’e
yaklagmayin” denerek, zina etmek {izere isbirligi yapma anlami tastyan ve toplum
icerisinde acik veya gizli sekilde uygulama zemini bulmus uygulamalar kesin
dille yasaklanmaktadir. Bu durum g6z Oniine alinarak ayetin anlami sdyle
acilabilir: Muhddene, muddamede, miisdfeha, bigd, miisd'dat, zind, mu'dhere,
istibdd“ ve benzeri isimlerle anilan her tiirli kadin erkek iliskisini Allah kesin

olarak yasaklamistir ve bu tiir eylemlerden kesinlikle uzak durulmalidir.

Yine Mekki surelerden Sird ve Necm Sirelerinde benzer lafiz ve baglam
cergevesinde miiminlerin fevdhis’ten uzak durduklari ifade edilmistir (es-Stra
42/37; en-Necm 53/32). Bu tanimlama da “yaklagmayin” emrinin mukabili olarak
“uzak durma” seklinde gergeklesmistir denebilir. Yine Mekki surelerde
miiminlerin 6vgiliye deger vasiflar1 zikredilirken “harama ugkur agmama”
vurgusu da dikkati ¢eker. Ustelik Mii’mintin Stresi’nde (23/4-5) “Ugkurlarim
haramdan korurlar. Sadece esleriyle iligkiye girerler. Bunun 6tesinde bir arayisa
giren de haddi asmistir.” denerek ayrintilt bir ¢ergeve ¢izilir. Mekki surelerden
Meidric Siresi’nde (70/29) de hifz-1 ferc vurgusuna yer verilir. Bu vurgu Medeni
surelerde de tekrar edilmistir (en-Nir 24/30, 31; el-Ahzab 33/35).

Dolayisiyla fevahis lafzini da, cesitli isimlerle anilan ve iffeti zedeleyen her
tiirlit uygulamayi icine alacak kapsamda gormek gerekir. Bazi miifessirlerin
fahise kelimesine anlam verirken “son derece ¢irkin olan sey” diye tanimladiktan
sonra “Ozellikle ferglerle ilgili hususlarda” veya “sehvetin tetikledigi davranislar”
seklinde kayitlamas1® da bu anlami destekler.

Bazi miifessirler fevdhis kelimesine anlam verirken ayetin nazil oldugu

baglami goz ard1 etmistir. Mesela ibn Atiyye, ayetteki fevdhis kelimesinin, sariin

8 Genis bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 9/133-145.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/220. Cahiliyedeki nikah tiirleri igin bk. Mahmid Siikri el-Aldsi, Biiliigu 'I-
ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l-Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ehliyye,
1924), 2/3-5; Cevad Ali, el-Mufassal, 10/205-219.

85 Zemahseri, el-Kessdf, 2/101; Razi, Mefétihu’l-gayb, 27/603.
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bagka ayetlerde haram kildig1 seylere isaret ettigini ve seriatin haram kildig1 her
seyin fahis oldugunu belirtmistir. Ayrica erkeklerin ipek elbise giymesi veya altin
taki takinmasi gibi aklen sakinca goriilmeyen hususlarin da seriat agisindan fdhis
oldugunu ilave etmistir.®® Ancak Ibn Atiyye’nin bu yaklasim Kur’an’in niizul
seyri goz oniine alindiginda problemlidir. Ciinkii fevdhis lafzinin gectigi ayetler
Mekke doneminde inmistir. Bir ayette ileride yasaklanacak hususlarin
kastedildigini soylemek saglikli bir tefsir yontemi degildir.

Bir baska 6rnek de Razi’nin fevdhis kelimesine yiikledigi anlamdir. Lafzin
umumi anlam tagimasi sebebiyle o, kelimeyi belirli bir giinahla sinirlandirmamus;
agigtyla gizlisiyle biitiin fevdhis tiirlerini kapsadigini belirtmistir.®” Razi’nin bu
yaklagimi bir yoniiyle tartismaya agiktir. Umumi anlam tagimasi sebebiyle fevdhis
kelimesiyle tek bir uygulamanin kastedilmedigini sdylemesi bakimindan Razi’nin
izahinda elestirilecek bir nokta yoktur. Ancak bu ayetlerin nazil oldugu ortam ve
zaman dilimi gz Oniine alindiginda fahise ve fevdhis lafziyla muhataplarin
zihninde hangi uygulamalar beliriyorsa lafzin kapsami onunla sinirli olmalidir.
Bazi miifessirler tarafindan fdhise kapsaminda degerlendirilen “livey anneyle
evlenme” veya “iki kiz kardesi ayn1 anda nikahi altinda tutma” yahut “icki igme”
gibi daha oOnceden yasak olmayan, ancak ileride nazil olacak ayetler veya
sonradan Hz. Peygamber tarafindan yasak kilman seyleri bu ayetteki yasaklar
kapsamina dahil etmek bash bagina problemdir. Razi’nin bu yaklagimi, ayetlerin
niizul ortamini ve metin baglamini1 gérmezden gelip sadece lafzin tagidigi anlama
odaklanmak ve manayr buna goére belirlemekten kaynaklanan bir usiil
problemidir. Dogru olan yaklasim, fevdhis lafzinin umumiligini, iginde
bulundugu ayetin nazil oldugu donemle kayitlamaktir. Aksi durumda ayetteki
yasagin kapsami degismekte, sonradan yasak kilinan seyi igleyenler zan altinda
birakilmaktadir.

4. Fahga Kelimesi

Fhs kokiinden tireyen kelimeler arasinda Kur’an’da kullanilan ii¢iincii
kelime fahsd olup yedi yerde gegmektedir.

8 ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/395.
87 Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/178.
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4.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Fahsd kelimesi gramer bakimindan masdardan tiiretilmis isimdir.
Dolayisiyla fahise kelimesi, s6z veya eylemin vasfini ifade ederken fahsd
kendisini ifade eder. el-A‘raf 7/28 ayetinde fdhise ile fahsd kelimelerinin ayni
baglamda ve ayn1 olguyu tanimlamak i¢in kullanilmasi da bu yorumu destekler.
Bir anlamda tiiredigi kok bakimindan s6z veya eyleme dair bir nitelik ¢agristirsa
da aslolan s6z veya eylemin bizzat kendisidir.

Liigatciler bu kelime i¢in ayrimntili tanim getirmemis, fahise kelimesiyle
ayn1 anlama geldigini ve isim oldugu bilgisiyle yetinmistir.*® Ibn Diireyd, “Adam
fuhs ve fahsd isledi.” seklindeki kullanima dikkat ¢ektikten sonra bazen fahsd nin
flichr (zina) anlaminda kullanildigina isaret etmistir.%’ Ibn Side ise fishs, fahsd ve
fahise kelimeleri igin ¢irkin sz ve fiil seklinde tek tanmim yapmustir.*® Dolayistyla
dilsel bakimdan fahsd kelimesi fdhise kelimesiyle ayni anlami tasimaktadir.
Bundan 6tiirii fahsd, fahise icin isimdir denerek bir tamim getirilmistir.”! Ayrica
“Falan fahige isledi.” soziindeki fdhise kelimesinin anlami da fahsd ile
aciklanmstir.®?

4.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fahsa kelimesi Kur’an’da yedi ayette gegmektedir. Bunlarin tamaminda
kelimenin marife kullanilmasi muhatabin kastedilen anlami bildigini gosterir.
Gegtigi yerlerdeki en dikkat ¢ekici yon, emretme (emr), yasaklama (nehy) ve
uzaklastirma (sarf) fiilleriyle birlikte kullanilmasidir. Bir diger husus da
kelimenin, iki yerde si’, ii¢ yerde miinker kelimesiyle birlikte, iki yerde ise tek
basina kullanilmasidir.

Fahsd kelimesiyle Kur’an’da kastedilen anlamlar goyledir:

4.2.1. Kabe’yi Ciplak Olarak Tavaf Etme

el-A‘raf 7/28’de fahise ve fahsa kelimeleri birlikte kullanilmistir. Ayetin
basinda igledikleri fdhise’ye mazeret olarak miisriklerin atalarindan bdyle

gdrmeyi One slirmelerinden soz edilir. Dolayisiyla bu mazeret fdhise kelimesinin

88 Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

8 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “ths”, 1/537.
% ibn Side, el-Muhkem, “fhs”, 3/114.

ol Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

%2 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “ths”, 1/537.
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anlamini tespitte kapi aralayabilir. Kur’an’da miisriklerin, atalarindan gordiikleri
icin uyduklarini sdyledigi baslica sey putlara tapmalari ve din mahiyetindeki
birtakim uygulamalardir.”®

Bazi miifessirler, el-A‘raf 7/28 ayetindeki fdhise kelimesini putlara
tapmak, Allah’a sirk kosmak ve O’nun nimetlerini inkar etmek seklinde
yorumladigindan ayni ayetteki fahsd kelimesini sirk olarak tefsir etmistir.”* Bazi
miifessirler ise bu kelimenin sirk kogmaktan, ¢iplak tavaf yapmaktan veya putlara
kurban adamaktan ¢ok daha genis anlam tasidig1 kanaatindedir. Bunlari fahise ve

fahsa kelimelerinin anlami igerisine giren birer drnek olarak kabul etmislerdir.”

Yukarida fahise kelimesinin anlamlarini verirken ifade ettigimiz iizere bu
ayette gegen fahise kelimesi miisriklerin Kébe ve etrafinda eskiden beri uygulaya
geldikleri sapkin uygulamalara isaret etmekte, bunu da Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
uygulamastyla drneklendirmektedir. Fahise kelimesinin nekre gelmesi ondaki
umumluk manasin1 6n plana g¢ikarir ve bu kelimeyle ifade edilebilecek her
davranigi i¢ine alir. Bu yiizden fahise kelimesini Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
orneginde oldugu gibi birtakim edepsizlikler ve agiriliklar; marife olmasi
bakimindan ayni ayetteki fahsd kelimesini de Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
seklindeki belli bir uygulama seklinde almak ayetin siyakina daha uygundur.
Yukarida belirtildigi lizere bu yaklasima gore ayetin anlami sdyle olacaktir:
Miisrikler, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi birtakim ¢irkinlikler, agiriliklar ve
edepsizlikler islediklerinde bunu atadan kalma bir gelenek olarak lanse ederler;
oysa Allah insanlardan Kabe’yi ¢iplak tavaf etme edepsizligini asla istemez.

4.2.2. lsteyeni incitme

el-Bakara 2/268 ayetinde seytanin insan1 fakirlikle korkutarak ona fahsd’y1
emrettigi ifade edilmistir. Fakirlik korkusunun insani, elindeki mali tutmaya ve
bagkalarina kars1 cimrilige itecegi diisliniilerek ayetteki fahsa kelimesi cimrilik
seklinde tefsir edilmistir. Fahsa kelimesinin cimrilik anlamma geldigi goriisii
miifessir EbG Miislim ile dilci Ezheri’ye atfedilir. Ezheri, goriisiine Tarafe’nin
(6.564 [?7]) asagidaki beytini delil olarak getirmistir:

% Bk. es-Suara 26/74; ez-Zuhruf 43/22-23.

% et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, ts.), 4/382; Kurtubi, el-
Cami, 7/187.

el-Bikal, Nazmii'd-diirerii’d-diirer fi tendsiibi’l-dy ve’s-siiver (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.),
7/384; es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimesk - Beyrut: Darii {bn Kesir - Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1431),
2/226.
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Gorilyorum ki 6liim hep comertlere istah duyuyor; haddini bilmez eli sik1

olanin en kiymetli malin1 segiyor.”®

Rummani ise EbG Miislim ile Ezheri’nin ayet hakkindaki yorumunu uzak
ihtimal olarak goriirken Tarafe’nin beytindeki kelimenin isteyene kotii muamele
etmek anlamma geldigini, bunun da cimrilikten kaynaklandiginda siiphe

olmadigini belirtmistir.””’

Aslinda Tarafe’nin beytinde fahsd degil fahis kelimesi gegmektedir. Bu
durumda Ebl Mislim ve Ezheri, fahis ile fahsa kelimelerini ayni1 anlamda
gormiislerdir. Fahis kelimesinde cimriligi de igine alacak genis bir anlam sz
konusudur. Ancak Tarafe’nin beytinde fahis kelimesinden kastedilen anlami
netlestiren hemen pesinden gelen miiteseddid sifatidir. Bu sifat olmadig: takdirde
beyitteki fahis kelimesinden cimri anlamini ¢irakmak zordur. Sozliiklerde fahis
kelimesinin cimri anlamina da geldigi ifade edilmekle birlikte bunun kelimenin
tek basina kullanildiginda ortaya ¢ikan bir anlami oldugunu gosteren bir 6rnek
yoktur. Kisinin cimriligini f@his olarak nitelendirmede 6n planda cimrilik vurgusu
degil de ¢irkinlik ve olmamasi gereken bir is yapildigin1 muhataba iletme anlami
vardir. Ote yandan cimri i¢in sedid ve miiteseddid denmesi de bu kelimenin cimri
anlamma geldigini gdstermektedir.”® Bu durumda fdhis kelimesinin cimri igin
kullanilan bir isim olmadigini, ancak cimrice davranmanin k&ti oldugunu
gostermek icin cimriye ve cimrilide fdhis veya fdhise denebilecegini
sOyleyebiliriz.

Ayete gelince burada seytanin insani fakirlikle korkuttugu ve fahsd’y1
emrettigi belirtilmistir. Aslinda bu ayetteki fahsd kelimesi dogrudan cimrilik
eyleminin kendisini tanimlamaz. Bunun birinci sebebi fahsd kelimesinin cimrilik
anlaminda kullanildigin1 gdsteren baska bir rnegin bulunmamasidir. Ikincisi
seytanin insana fahsd’y1 emrettigini ifade eden baska ayetler de vardir®® ve bu
ayetlerdeki kullanimlardan higbirinde fahsd kelimesi cimrilik olarak

yorumlanmanustir. Ugiinciisii “cimriligi emretmek” kavrami Kur’an’da baska

% Ezheri, Tehzibii’l-luga, 4/114.

7 Tasi, et-Tibydn, 2/348.

% Zemahseri, Esdsii I-beldga, “sdd”, 1/498.

% el-Bakara 2/169; en-Nahl 16/90; en-Ntir 24/21.

26



Kur’an’da Fahsa Lafzinin Anlam Cergevesi

ayetlerde buhl kelimesiyle ifade edilmistir.'” Dolayisiyla cimrilik kavraminin
fahsa ile ifade edildigini soyleyebilecek yeterli karine yoktur.

Onceki ayet miiminlere helal kazanglarindan ihtiyag sahiplerine infakta
bulunmalarim1 emrederken bu infaki ellerindeki kotii ve ige yaramaz mallarla
yapmaktan sakindirir. Bu durumda ayette gecen fahsd kelimesini bununla
baglantili olarak anlamlandirmak baglama daha uygundur. Seytanin miimine
empoze etmeye ugrastigt sey dogrudan cimrilik degildir. Cilinkii cimrilik
haddizatinda kimsenin hos karsilamadigi bir vasiftir. Dolayisiyla dogrudan
cimrilik, seytanin miimini kandirabilecegi bir haslet degildir. Ancak Réazi’nin de
belirttigi gibi'®' seytanin, malnin iyisinden degil de kétiisiinden vermesi igin
insan1 kandirmasi kolaydir. Basit gibi goriinen bu ayrintiyla baslayan koétiiliikler
stireci seytanin vesvesesiyle adim adim ilerler, biiyiidiikge bilyiir. Nihayetinde
fahsa olarak nitelendirilen bir hale gelir. Dolayisiyla seytan insan1 infak etmede
yadirganacak, tepki toplayacak bir tavra yonlendirir. Sonu¢ olarak el-Bakara
2/268 ayetindeki fahsd kelimesiyle bizzat cimrilik degil, cimrilikten kaynaklanan
bir davranis olan isteyeni geri ¢evirme, onun ihtiyacini gidermeme, dolayisiyla
cimrilik yaparak ona kétii muamelede bulunmus olma kastedilmistir. Nitekim
isteyeni geri gevirmeme vurgusu baska ayetlerde de tekrar eder.'*

4.2.3. Hadsizlik

Fahsa kelimesi el-Bakara 2/169 ile Ytsuf 12/24 ayetlerinde sii” kelimesiyle
birlikte kullanilmistir. Miifessirlerin bazisi sé " ile fahsd kelimelerinin ayn1 anlama
geldigini, bazilar1 da aralarinda fark oldugunu ifade etmistir. Ancak farkin ne
oldugu konusunda farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Buna gore sii’ gizli
masiyetler, fahsa ise acik masiyetler anlamina gelir. Yahut si’ had cezasi
belirlenmeyen masiyetler, fahsd ise zina ve sarap igmek gibi had cezasi belirlenen
masiyetler anlamindadir. Bir bagka goriise gore sii ', hakkinda yasaklama bulunan,
fahsa ise aklin kotii gordiigii seylerdir.!® Bir diger yaklasima gore kalben islensin
organlarla islensin s’ her tiirlii masiyeti igine alir; fahsd ise bir s’ ¢esididir;

masiyetlerin biiyiik ve agir1 goriilenlerini ifade eder.'®

100 en-Nisa 4/37; el-Hadid 57/24.

10V Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/56.

102 ed-Duha 93/10. Ayrica bk. ez-Zariyat 51/19; el-Mearic 70/24-25.
103 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 1/618-619.

104 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/186.
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Sii’ kelimesinin kavramsal ¢ercevesi fahsd kelimesinden daha genistir. Bu
bakimdan her fahsd, si’ kapsamina girer, ancak her si’, fahsd olarak
nitelendirilmez. Kapsam yoniinden aralarinda fark olsa da dini yonden ayni
hiikiimdedirler.'®> Sii° haddizatinda kotii olan seydir, fahsd ise eyleme
doniistiigiinde kotiilesen seydir. Bunda da gegislilikler séz konusudur.
Haddizatinda miisamaha gosterilebilecek bir kotiligin (si’) aswriliga
vardirilmasi fahsa’dir. Ornegin sévmek sii” sayilir. Insan nefsine yenik diiserek
bir kez sdvse insanlar buna miisamaha gosterir. Bu kisi siz  iglemis olsa da isledigi
sti” heniiz fahsd seviyesine varmamustir. Ancak kisinin agzi bozuksa, her agzini
actiginda edepsizce ve miistehcen kelimelerle konusuyorsa artik onun sz’ olan
konusmasi fahsa reddesine varmistir. Genis anlamli sz kelimesinden sonra dar
anlamli fahsd kelimesinin gelmesi, biitiin kotiliiklerden, o6zellikle de fahsd
olanlarindan uzak durun mesaji verir.

el-Bakara 2/169 ayetinde kelime, helal ve temiz seylerin yenmesi
baglaminda kullanilarak seytanin si’ ve fahsd’yr emrettigi belirtilmistir. Bazi
miifessirler ayetteki fahsd kelimesiyle zinanin kastedildigi kanaatindedir.'* Oysa
ayetteki baglamimn yeme igme konusundaki birtakim uygulamalarla ilgili oldugu
aciktir. Nitekim bazi Arap kabileleri tereyagi ve kurut gibi gesitli yiyecekleri
yemeyi kendilerine haram kilmis; birtakim hayvanlar1 da “bahira”, “saibe”,
“vasile” ve “hdm” adiyla tabulastirip kendilerine yasaklamist.'” Ayet bunlara
atifta bulunarak Allah’in helal ve temiz kildiklarindan yenilmesi gerektigini ifade
etmistir. Allah’in yetkisinde olan haram veya helal kilmay1 bazi kabileler ihlal
ederek hadlerini agmis ve helal yiyecekleri haram kilarak kendilerince bir otorite
kurmaya kalkmislardir. Ayetteki fahsd kelimesi de onlarin bu hadsiz
asiriliklarmin seytanin vesvesesiyle ortaya ¢iktigini beyan etmektedir.

4.2.4. iffetsizlik

Yisuf 12/24 ayetinde fahsa kelimesi, kendisinden yiiz kizartict ve iffeti
zedeleyici bir talepte bulunulmasi baglaminda kullanilarak Allah’in Hz. Yusuf’u
s’ ve fahsa’dan alikoydugu belirtilmistir.

Réazi bu ayetteki sii " ile fahsd kelimelerinin farkli anlamlarda kullanildigin

belirtmis; bunlari sii° elin isledigi sug, fahsd ise zinanin kendisidir; sii° 6pmek ve

195 fbn Astr, et-Tahrir, 2/105.
196 1bn Atiyye, el-Muharrar, 1/237.
107 Mukatil, Tefsir, 1/155.
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sevhetle bakmak gibi fdhige’yi davet eden seyler, fahsd ise bizzat zinanin

108

kendisidir seklinde dzetlemistir.'%® ibn Asir ise buradaki sii kelimesini kendisine

duyulan giivene ihanet, fahsd’y1 da zina masiyeti anlaminda tefsir etmistir.'%

Ayetin basinda kadinin Hz. Yusuf’u aklina koydugu, Hz. Yusuf'un ise
Allah’in litfu sayesinde bir erkegin kadina karsi hissedebilecegi duygulardan
korundugu ifade edilmistir. Allah’in Hz. Yusuf’u korudugu durum, sadece zina
ile sinirh degildir. Allah onu, kendisine ikramda bulunan birine hainlik etmekten,
kendisine helal olmayan bir kadina meyletmekten, baskastyla evli bir kadinla
gayrimesru bir iligskiye girmekten uzak tutmustur. Kisacasi aradaki yakinligi
suistimal ederek kendisine barinacagi ve karnini doyuracagi bir yuva veren birinin
karisina meyletmek bile bash basia bir iffetsizliktir. iste Allah’mn Hz. Yusuf’u
korudugu asirilik, bdylesi bir iffetsizliktir. Sonug olarak Yusuf 12/24 ayetindeki
fahsd kelimesinin anlami sadece zina ile sinirli olmayip zina ile sonuglanabilecek
her tiirlii iffetsizligi i¢ine almaktadir.

4.2.5. Asin Kaotiiliikler

Fahsd kelimesi en-Nir 24/21 ve el-Ankeblt 29/45 ayetlerinde miinker
kelimesiyle, en-Nahl 16/90 ayetinde ise miinker ve bagy kelimeleriyle birlikte
kullanilmugtir.

en-Niir 24/21 ayetinde, Hz. Aise’ye iftira atilmastyla ilgili olay baglaminda
miiminlere seytanin izinden gitmemeleri 6giitlenmis, gerekge olarak seytanin
sadece fahsa ve miinker’i emrettigi ifade edilmistir. Her ne kadar surenin 19.
ayetindeki fdhise kelimesi zina iftirasi olarak yorumlansa da buradaki fahsd ile
belirli ve tek bir masiyetin degil, genel olarak ayni mahiyetteki masiyetler
biitliniiniin kastedildigi anlasilmaktadir. Ciinkii ayet genel bir hiikiim vazetmekte,
seytanin genel tavrini haber vermektedir. Nitekim tefsirlerde de bu ayetteki fahsd
kelimesi son derece ¢irkin sey, miinker kelimesi ise seriatin veya aklin inkar ettigi
sey anlaminda tefsir edilmistir.''

el-Ankeblt 29/45 ayetinde ise namazin insani fahsd ve miinker’den
alikoyacag: ifade edilmistir. Bu ayet de bir 6nceki ayet gibi genel bir hiikiim
vazetmektedir. Dolayisiyla bu ayetteki fahsd kelimesi de son derece ¢irkin sey

1% Razi, Mefatihu'l-gayb, 18/444.
19 fbn Astr, er-Tahrir, 12/255.
110 Razi, Mefitihu l-gayb, 23/347; Ebt Hayyan, el-Bahr, 8/24; Bikai, Nazmii'd-diirer, 13/236.
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anlaminda kullanilmigtir. Bu nedenle tefsirlerde fahsd insanlarin veya seriatin
miisamaha ile karsilayacagi sinirt asan s6z veya eylem, miinker de seriatin kabul

etmedigi ve olmasina riza gostermedigi sey olarak tefsir edilmistir.'"!

Yukarida s’ ile fahsd arasindaki farka yer verilirken si 'un haddizatinda
kotii olan seyler anlamina geldigi ifade edilmisti. Aslinda sii* veya miinker, genel
anlamda kotii olan seyler icin degisik agilardan kullanilan isimlerdir. Kisinin,
toplumun ve dinin yadirgadigi ve olmamasini istedigi inang, diisiince ve
davraniglar miinker olarak isimlendirilir. Bunlar kisi veya toplum agisindan zarar
verici nitelikte olmalar1 bakimindan si * olarak adlandirilir. Ancak sii’ ve miinker
olan hususlar i¢in kiiciik, biiylik, hafif, agir veya asir1 gibi durumlar soz
konusudur. ste fahsd nitelemesi biiyiik veya asir1 olarak nitelendirilebilecek sz’
ve miinker hususlar i¢in yapilir. Temelde yapilmasi helal olan bir seyin haddi
asmast ve zarar verici hale gelmesi durumunda ona fahsd denir. Bu husus fahsd
halini aldig1 i¢in ayn1 zamanda sii° ve miinker olarak da adlandirilir. Bir anlamda

fahsd, giinahin siradanlagtirilmasi halini ifade eder.

Fahsa kelimesinin miinker kelimesiyle birlikte gectigi diger yer en-Nahl
16/90 ayetidir. Ancak burada bagy kelimesi de kullanilmistir. Bu ayette Allah’in
adl, ihsdn ve ita-i zi’l-kurbd’y1 emrettigi, fahsa, miinker ve bagy’i yasakladigi
ifade edilmistir. Bu ayetteki fahsa kelimesi insanin gizli yaptig: koétiiliikler veya
genel anlamda kaétiiliikler seklinde tefsir edildigi gibi zina veya sehvetin etkisiyle
islenen kétiiliikler olarak da tefsir edilmistir.''> Emredilen ve yasaklanan hususlar
arasinda zitlik iliskisi kurularak fahsa’y1 ihsdn’ i mukabili olmak {izere adaleti
gozetmede siddetli kusur gostermek olarak tefsir eden yaklagimlar da vardir.!'3

Bazi miifessirlerin yaptig1 gibi fahsd kelimesini zina seklinde tefsir ederek
belli bir masiyet ¢esidiyle smirlandirmak ayetin baglami agisindan uygun
degildir. Fahsd’y1 zina olarak tefsir edenler bunu Ornek olarak zikretmis
olabilirler. Ancak Nahl Siiresi’nde zina veya buna benzer giinahlara deginen bir
ayete rastlanmaz. Aksine bu surede genel olarak sirk ve buna bagl olarak ortaya
cikan giinahlar, haksizliklar, adaletsizlikler, din kisvesine biiriindiiriilen asir1 ve
sapkin uygulamalar, bozuk inanglar elestirilir. Dinin sosyal hayat a¢isindan 6ziinii

olusturan adalet, insanlara iyilik ve giizellikle muamele etmek, akrabay1

"' ibn Asir, et-Tahrir, 20/260.
12 Taberi, Camiii’l-beydn, 14/336; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 3/416; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/261.
3 Bikai, Nazmii'd-diirer, 11/238.
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gozetmek, ahde vefa gibi giizel hasletleri koklestirmenin; dini zedeleyen
asiriliklar, kotiilikkler, insanlari hor hakir gérmek veya itip kakmak, muhtaglarin
onurunu kirmak, verdigi sozii tutmamak gibi kotii hasletleri toplumdan
uzaklastirmanin geregi vurgulanir. Dolayisiyla surenin 90. ayetinde cizilen
cergeveyi bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Buna gore adl, ihsdn ve itd-i zi'l-
kurbd gibi emredilen; fahsa, miinker ve bagy gibi yasaklanan davranislari belli bir
olayla sinirli gérmemeli; lafzin ligat olarak delalet edebilecegi biitiin anlamlarin
kastedilmis olabilecegini goz oniinde bulundurmahidir. Nitekim ibn Astr ayete
bdyle yaklasmis ve fahsa lafzini, bozuk olmasi bakimindan herkesin kinadigs,
insanin fesadma sebep olan sdz veya eylem olarak tarif etmis; batil inang veya
toplumu bozan her tiirlii eylemi bu kapsamda degerlendirmistir. Insan ldiirmek,
hirsizlik yapmak, zina su¢lamasinda bulunmak, mal gaspetmek gibi fertlere zarar
veren; eskiyalik veya zina yapmak, kumar oynamak, alkol tiiketmek gibi topluma
zarar veren davranislari buna 6rnek olarak gostermistir. Dolayisiyla uygun ve

olmasi gerekeni bozan her seyin fahsa kapsamia girdiginini belirtmigtir.''*

Bu agiklamalar fahsa kelimesinin Kur’an’da, gectigi baglama gore Kabe’yi
ciplak olarak tavaf etmek, cimrilik yapip isteyeni geri gevirmek, kul olarak
haddini bilmemek, iffetsizlik ve asir1 kétiiliikler anlamlarinda kullanildigini
gostermektedir.

Sonug¢

Fhs kokiinden tiiremis olup Kur’an’da kullanilan fahise, fahsd ve fevahis
kelimelerinin anlamlartyla ilgili tefsir eserlerinde goriilen anlam karmasasini
gidermek ve Kur’an’daki anlamlarini netlestirmek i¢in yaptigimiz ¢alismada dnce
fhs kokii tizerinde durduk. Bu kokten tiireyen kelimelerin bir sdzii duyan,
davraniga veya duruma sahit olan kisinin o sdze, davraniga veya duruma ya da
bunlar1 yapana atfettigi olumsuz degeri yansittigini gordiik. Buna gore fhs
kokiinden tiireyen kelimeler sozle ilgiliyse o soziin kaba saba, miistehcen,
muhatabi kirici, incitici, yaralayict ve acimasiz nitelikte oldugunu; fiille veya
kisiyle ilgiliyse bu fiilin ve kisinin ayni nitelikleri tasidigin1 gdstermektedir.
Ancak bir durum sz konusuyla bu takdirde o durumun yadirganan, beklenmeyen,
asirt goriilen, tepki ¢eken bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bu genis
gergevesi sebebiyle, “Defol!” diyerek birini kovmaktan onu dévmeye; erkegin

"4 ibn Asir, et-Tahrir, 14/257.
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yabanct kadina miistehcen sozler sdylemesinden onunla zina yapasina; cinsel
iliskide dogal olmayan yollara tevessiil etmesine varincaya kadar pek ¢ok soz,

davranis ile bunlarin faili bu kokten tlireyen kelimelerle tanimlanmistir.

Ozel olarak inceledigimiz fihise ve onun ¢ogul sekli olan fevdhis ile isim
sekli olan fahsd kelimeleriyle genelde iki tiir eylemin nitelendirildigi goriilmiistiir.
Birincisi cinsel sapmalar ve iligkilerdir. Ikincisi de cana kiymak, namuslu insana
iftira atmak, dilencilik yapani tersleyerek kovmak, konu komsudan bir seyleri
esirgemek, kibirlenmek, miistehcen konusmak, dedikodu yapmak veya kadimin
kocasina, kocanin da karisina ait haklara riayet etmemesi gibi toplum tarafindan
yadirganan ve asirilik, haddini bilmezlik, sinir tanimazlik olarak degerlendirilen

davranislardir.

Kur’an’daki anlamlari bakimindan fdhise Allah’in izin vermedigi ¢ok
cirkin davraniglar, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmede oldugu gibi birtakim edepsizlikler,
iivey anneyle evlenme gibi toplumsal anlamda yadirganacak uygulamalar
anlaminda belli bir davranisi degil de ¢ok sayida davranisi icine alacak bir
kapsamda kullanilmistir. Ayrica zina veya masum birine zina iftirasinda bulunma
anlaminda kullanildig1 ayetler de vardir. Hz. Lut’un tebligde bulundugu kavmin
erkeklerinde goriilen escinsel egilimler de Kur’an’da bu kelimeyle zikredilmistir.
Keza kar1 koca arasindaki hukuka taraflardan birinin riayet etmemesi anlamina
gelen niisuz olgusu da bu kelimeyle anlatilmistir. Fdhise kelimesinin ¢ogulu olan
fevahis kelimesi de ¢ogul olmasi nedeniyle, birden fazla eylemi kapsayacak
sekilde kullanilmistir.

Fahsd kelimesi ise Kur’an’da ¢ogunlukla dar g¢ergevede kullanilmustir.
Baz1 Arap kabilelerinin yaptig1 Kébe’yi ¢iplak tavaf etme uygulamasi, dilencilik
yapana cimrilik gdsterip kaba bir tavirla eli bos cevirme, Allah yasaklamadig:
halde birtakim hayvanlari tabulastirip etlerini yemeyi yasaklama, iffeti yok eden
cinsel temaleyiillere kapilma anlaminda kullanilmigtir. Her insanin koétii ve asirt
olarak nitelendirecegi tiirdeki kotiiliik ve cirkinlikler de Kur’an’da bu kelimeyle

anlatilmigtir.
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