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GILLES DELEUZE’DE EMPIRIK BIiLGININ KAVRAMSAL ANALIZI
Yrd. Dog. Dr. Burgak ismet OZSOY*
Oz

Bu makalenin konusunu Fransiz disiiniir Gilles Deleuze’iin Farklilik ve Tekrar eserinin
kapsamini olusturan empirik bilgiye tasarimci anlayisla yaklasan metotlara karsi gelistirdigi
elestirel tavri olusturur. Geleneksel bilgi felsefesinin tasarim ve 6zdeslik ilkesine dayanan
'6zne'yi yikmak adina Deleuze'in sundugu alternatif yontem olarak askinsal emprisizm
incelenmistir. Deleuze'iin ortaya koydugu bu askinsal emprisizm metodu incelenirken bunu
bir baska Fransiz diisiiniir olan Henri Bergson'un zaman felsefesine nasil dayandirdig1 yazinin
icerigini teskil eder. Yazida Oncelikle gerek Deleuze gerekse Bergson i¢in en can alici
kavramlarin basinda gelen olus diisiincesinin geleneksel 6znenin yikiminda nasil rol oynadigi

incelenmistir.

Abstract

The main subjective of this article is the French thinker Gilles Deleuze’s critical approach
against representational attitude over empirical reality within his work of Difference and
Repetition. Deleuze develops an innovated method as a transcendantal empiricism in order to
overcome the notion of ‘the subject’ of traditional epistemic view which is based on the
representation and identity. Within the content of this essay, another French philosopher
Henri Bergson’s conception of time is also examined in order to reveal how Deleuze’s
method of transcendantal empiricism is based upon Bergson’s philosophy. For both of the
thinkers one of the most crucial concepts; becoming is examined as how it takes a part in

Deleuze’s attempt to overcome traditional notion of the subject.
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Giris

Platon’dan itibaren Kant’a kadar uzanan felsefi sistemde diinyanin bilgisi insanin
diisiincesine, ideasina, soyut tasarimlarina dayandirilarak insan, bilginin kaynagini olusturan
Ustiin bir konuma yerlestirilmistir. Sadece rasyonalist ya da idealist diisiinceler degil klasik
emprisizmin nesneyi sabit ve duragan kilarak diinyayi insanin bilgisine hazir bir tiiketim
malzemesi haline getirmesi de aklin dis diinya karsisindaki stiinliigiinii desteklemistir. XX.
Yiizyil Fransiz diisiincesinde ortaya ¢ikan yeni fenomenolojik tavirla karsilasana kadar insan
dis diinyay1r kuran, bilen, nesnenin ne oldugunu belirleyen, onun neligine karar veren

ayricalikli 6zne olma durumunu muhafaza etmistir.

Alman diisiinlirler Arthur Schopenhauer ve Friedrich Nietzsche ile baslayan ve Fransiz
diistiniir Henri Bergson’un eserleriyle zirveye ulasan “Yasam Felsefesi” (lebens-philosophie)
olarak tanimlanan yeni fenomenoloji sayesinde insan diinyayla kurdugu iliskide deneyimden
uzakta duran digsal konumunu terk ederek, yasayan canli deneyimin kendisi haline biiriiniir.
Insanm salt bilen 6zneden tesekkiil soguk ve ayricalikli yapis1 var olan her seyin sonsuz bir
akis ve olus olarak kabul gordiigii bu yepyeni diinya kurgusunda tamami ile degiserek
doniisiir. Bu doniisiim ilk 6nce insanin, diinyanin, olayin, eylemin, diisiincenin, nesnenin,
deneyimin keskin bir 6zdeslik tanimima sikistigi yerden ozgiirlestirilmesiyle baslar. Dig
diinyaya ve onun bizdeki tasarimina dair bu devrimci hareket sayesinde felsefe artik duragan
varligin degil sonsuz bir olusun felsefesi halini alir. Bu yepyeni fenomenolojide diisiince ve

deneyim arasindaki hiyerarsik iliski son bularak 6zne ve nesne dikotomisi bertaraf edilir.

Yasam felsefesinin en biiyiik temsilcilerinden olan Henri Bergson zaman iizerine kurdugu
sisteminde, zaman1 6zdeslik ve tasarim olarak ele alan diislince yapilarina kars1 igsel zaman
(durée) kavrammi ve sezgi metodunu gelistirir ve zamani rasyonel olmaktan ¢ikararak
bilingaltimizin 6zelligi durumuna getirir. Zaman bu baglamda duragan, niceliksel, uzamsal ya

da tasarimsal degil sonsuz bir akis halinde tezahiir ederek tanimlanamaz ancak sezgi
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metoduyla deneyimlenebilen salt bir nitelik halini alir. Bergson’un zaman felsefesinin en 6nde
gelen takipgisi olarak Gilles Deleuze olusturdugu yeni ontolojik sistemde, Bergsoncu igsel
zamana paralel olarak farklilik kavramini gelistirir. Deleuze’lin diinya kurgusu da salt bir olug
ve akig lizerine dayanir ve de biitiin olgular ihtiva ettikleri 6zsel farkliliklar araciligiyla
nitelendirilirler. Ozdesligin zamam ya da aym1 anlamda deneyimi sabit kilarak elde ettigi
niceliksel bilgi yasam felsefesinin biitiin temsilcileri i¢in soyut ve gercek disidir. Bu
diisiincede aslolan tek sey yasayan sonsuz bir siire¢ olarak insana ve diinyaya gizil nitelikler

olarak bakmaktir.

Deleuze felsefede 6znenin ontolojik pozisyonunu degistirmek amaciyla ortaya ¢ikarttigi
sistem, diinyay1r 0znenin tasarimlarindan ibaret kilarak varligi 6znenin meydana getirdigi
ikinci dereceden Uriinler olarak kabul eden indirgemeci ontolojik diistincelere kars1 sarsici bir
tepki olusturur. Todd May’in de belirttigi iizere “Felsefenin en biiylik yanilsamasi agkinlik
yanilsamasidir; felsefe tarihi Formlardan Tanri’ya, cogito’dan kategorilere kadar sayisiz
ilkeyle tika basa doludur.”® Iste Deleuze’iin felsefi tesebbiisii, ©znenin algisindan,
anlayisindan, kavrayisindan ibaret hale gelerek otantik anlamin yitiren diinyanin tamamiyla

yikimi olarak da degerlendirilebilir.

Felsefe tarihi boyunca idea, akil, diisiince, zihin, 6z ya da benlik her ne kavramla tanimlanirsa
tanimlansin; insanin diinyayla kurdugu iliskide her daim askinsal bir konumu olmustur ve
Oznenin bu askinsal konumu deneyimin zorunlu kosullarini saglamistir. Deleuze tam da bu
egilime kars1 durarak deneyimin kosullarini deneyimin disinda ya da 6tesinde bir konumda
birakmaz; onlar1 deneyime igkin bir diizleme yerlestirerek 6zne ve nesne dikotomisine
ontolojik olarak son verir. Deleuze’iin ortaya ¢ikardigi ontolojide, deneyimledigi diinyadan
digsal ve iistiin bir konumda diinyaya anlam yiikleyen sabit bir 6zne’nin yerini karsilastig1 her

yeni deneyimle tekrar tekrar degisip doniisen birey (individual) alir.

Deleuze’iin Farklilik ve Tekrar? adli eserinin ana konusunu olusturan 6znenin ontolojik
doniisiimii, deneyimin kosullarini degistirmekle olanak bulur. Diinyay1r 0znenin soyut

tasarimlarindan (representation) tesekkiil addeden geleneksel felsefe, hem 6zneyi hem de

1Todd May, Reconsidering Difference, Pennsylvania State University Press, 1997, sayfa 177.
2 Gilles Deleuze, Difference and Repetition, New York: Columbia University Press, 1994.
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nesneyi belirli bir 6zdeslikle sinirlandirarak deneyimin biitiin olanaklarini yok eder. Deleuze
meydana getirdigi yeni birey kavramiyla 6znenin ve nesnenin simirlarini bertaraf ederek
deneyimin olanaklarin1 smirsiz hale getirir. Deleuze’lin geleneksel felsefeye karsi ortaya
cikardig1 bu yeni sistem askinsal emprisizm olarak tanimlanir ve tam olarak Kant’in askinsal

idealizmine kars1 tepki olarak okunabilir.

Askinsal emprisizm, ‘miimkiin olan biitiin deneyimlerin zorunlu kosullarin1’ arayan agkinsal
idealizmin aksine ‘gercek deneyimin gizil kosullarmi® konu edinir. Elbette bu noktada Kant
ve Deleuze icin agkinsal kavraminin ayni anlamda karsilik bulmadigini vurgulamak gerekir.
Kant’a gore askinsal, deneyimden dnce ve deneyimin 6tesinde mevcut bulunan a priori
formlardir ve bu formlar bize deneyimin olanagimi saglayan zaman ve uzam yetileridir.
Deleuze i¢in ise askinsal demek igkinlik (immanence) demektir. ickinlik; deneyimin disinda
yer alan bir 6znel aklin, diisiince formlarinin ya da entelektiiel yetilerin halihazirda deneyimin
olanagmi saglamadigi durumda devreye girer. Deneyimin olanagini1 sunan kosullar ne salt
Ozneye tabidir bundan boyle ne de deneyimin disinda bir yerde konumlanir. Deneyimin
kosullarin1 bizzat deneyimin kendisi olusturur ve ortaya ¢ikan niive ‘birey’den bagkasi

degilken bireyin yagadigi gerceklik birebir deneyimin kendisidir.

“Ben” ya da “kendi” (denen) Ozneyi tasarim ve tanima yoluyla bilmeye mahkum ederek
Ozneyi kendiyle 6zdes kilar. Aksine, bireylesme siirecinin ihtiva ettigi biitiin yogunluklar
0znenin Ben ya da Kendi olarak belirlenemez olusuna zemin hazirlar. Birey biitiin bu soyut
timellerin yerini almak zorundadir. Birey, Ben’in mecbur kildigi 6zdeslikle ya da Kendi

denenin sundugu benzesimle asla ele almarak anlagilamaz.?

Diislince ve yasanan gerceklik; yani diisinme ve deneyimleme eylemlerinin birlestigi
Deleuzecli anlayista yasanan deneyim alabildigine derin ve yogun bir bigcimde 06zneyi
doniistiirerek bireysellestirir. Ozne, nesneyle/diinyayla/varlikla/diisiinceyle her
karsilasmasinda yepyeni bir anlam kazanarak bir kez daha ve sayisizca degiserek
bireysellesmesini sonsuz kilar. Iste geleneksel diisiince sistemlerinin 6zneyi sabit bir

0zdeslige, varlig1 da duragan pasif bir reseptore doniistiirmesine karsi gelen Deleuze, 6zneyi

3 Deleuze, 1994. sayfa 257.
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ve nesneyi, diisiinceyi ve deneyimi, yagsayani ve yasanani, algiy1 ve olguyu aym kategoride
birlestirerek; kisacas1 gergekligi 6znenin soyut tasarimlarinin elinden kurtararak bireyi gergek

deneyimin ta kendisi kilmistir.

Askinsal olan bu minvalde igkinligin tasviri konumundadir. Ontolojik dikotomilerin yikildig:
ve epistemolojik birligin olustugu konum Deleuze’iin ifadesiyle “ickinlik duzlemi dir.*
Ickinlik diizleminde bilginin ve deneyimin olanagimi saglayan arag ise diisiince, akil, zihin ya
da 6zsel biling degil duyumsamanin ta kendisidir. Duyusallik (sensibility) derken Deleuze,
bizim somut olarak yasadigimiz hissettigimiz igimize isleyerek, derinden etkileyerek bizi
doniistiiren yogunluktan bahseder. Deleuze’e gore gergeklik ne rasyonalist benliktir, ne
varolussal 6zdiir ne de fenomenolojik bilingtir; ancak yasayan ve yasanan deneyimdir; yani
tam da duyusal olandir (sensible). Ger¢ek deneyimin tek kosulu olan duyusallik 6zelligi
deneyimin tam da kendi i¢inde barindigi bu ickinlik diizlemindedir; agiktir ki Deleuze’e gore
“deneyim nedenselligini kendinde ihtiva ederek hicbir digsal dayanaga ihtiya¢c duymayan bir

causa sui’dir.””®

Duyusallik 6zelligi bu anlamda, duyum, algi, kavrama ve hafiza olarak nitelenen smnirh
yetilerimizi asip gecen baska tiirden bir 6zelliktir ve de Kant’in epistemolojik deneyime
zorunlu kildig1 hicbir tasarimsal yeti sayesinde tanimlanamaz. Daha acgik bir deyisle,
diislincenin niivesi duyusal olanda kendini bulur ve diisiinme yetisi derinlikli ve yogun bir
hissetme olgusuyla birleserek yeni bir forma biiriiniir Deleuze’de. Diisiincenin 6znesi, aklin
benligi, bilincin kendiligi askiya alinarak rasyonalist ya da idealist hicbir Ogretiye gecit
verilmeyen Deleuze sisteminde bilginin ve deneyimin 6znesi tamamiyla yer degistirerek
deneyimin kendi halini alir. Bilen 6znenin soyut yiizeyselliginden yasayan bireyin somut
gercekligine ulasmayi hedefler Deleuze ve de bunu Kant’in diinyanin karsisina yerlestirdigi

ayricalikli 6zneyi tam tekmil tozun dumanin i¢ine atarak diinyada birakmakla basarir.

Deleuze’iin Farklilik ve Tekrar eserinde Kant’in deneyimin olanagmi olusturan zaman
formunu Bergson’un durée kavramini kullanarak deneyimi askinsal idealizmden askinsal

emprisizme nasil da devsirdigine sahit olur ve de deneyimin disinda kavram olusturan

4 Deleuze, 1994, sayfa 136.
5 Deleuze, 1994, sayfa 140.
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6znenin yerini kavramsal bireye nasil da terk ettigini gortriiz. Deleuze deneyim, 6znellik,
6zdeslik ve de zaman gibi pek ¢ok felsefe problemine yeni agilimlar getirir. Oznenin felsefede
degisen yeri yepyeni bir epistemoloji sistemi ortaya koyarak bilen 6znenin yerini duyusal
olanin Ozdeslik karsiti bireyleri alir. Deleuze’lin 6znesi yasayan ve yasanan deneyimden
duyusal olan1 yakalayan bireydir ve tipki Bergson’un zamansal sureklilik (durée) nosyonu

gibi asla kavramsal bilgiyle; yani tasarimla elde edilemez.’

Saf Akl Elestirisi’'nde’, Kant, zamanin saf formunun tezahiir, tasarim ve bilginin olanagini
saglayan birincil kosulu oldugunu ifade eder. Uzam ve zaman, duyusal yetilerimizi olanakli
hale getiren sezginin formlaridir. Kant’a gére duyum, kavrama ve hayal giciu olarak
adlandirilan yetilerimiz, askinsal Oznenin {irettiZi zamansal baglantilara ve belirlemelere
tabidir. Ornek verecek olursak, hayal giiciinii olusturan yetimiz tasarimin sagduyusal ve
nesnel birligini olusturmak adma gegmis zamani ayni bicimde tekrar uUretir. Deneysel
gercekligin bilgisini bize hafizanin kendini yeniden iiretme 6zelligini kullanarak hayal guci
yetimizin Uretken sentezi verir. Kisacasi, Kant’a gore deneyim bir takim zamansal iglemlerden
gecerek ortaya c¢ikan bir iirlindiir ve deneyimin sundugu bilgi ancak ve ancak bu islemler
sonucunda ortaya ¢ikan tasarimdan bagkasi degildir. Zamanimn her tiirlii deneyimin zorunlu
kosulunu teskil ettigi gbz oniinde bulundurulursa, Kant’in metafiziginde zaman ve deneyim
arasinda epistemolojik bir hiyerarsi oldugu gayet aciktir. Bir baska dnemli nokta da, saf bir

form olmasi1 dogrultusunda zaman Kant icin asla algilanabilir degildir.

Zaman, Deleuze’e g0re ise, yasayan ve yasanan deneyimin; yani duyusal olanin a priori
kosullarim1 saglamaz; deneyimin disinda ve uzaginda Kant¢1 anlamda askin bir konumda
bulunmaz. Zaman tam da deneyimin kendisidir; yani, zaman kavramsal olarak degil duyusal
olarak elde edilen bir bilgi sunar. Deleuze, Kant’in zaman, bilgi ve deneyim anlayisina Kkarsi
cikarken Henri Bergson’un zamanda siireklilik kavramini1 kendi sistemine birebir monte eder.
Ozellikle Zaman ve Ozgiir Irade® adli eserinde Bergson zamanin gercek dogasini agiga

cikarmak icin ugrasir ve de Oncelikle zamanin psikolojik degeri {izerine yogunlasir.

6 Gilles Deleuze, Bergsonism, New York: Zone Books, 1998, sayfa: 23-24.

7 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, New York: J.M. Dent&Sons, 1978.

8 Henri Bergson, Time and Free Will: An Essay On The Immediate Data of Consciousness, New York: Harper,
1960.
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Bergson’un asil ¢abasi bilincimizde mevcut bulunan igsel zamani agiga ¢ikararak onu tasvir

etmeye yoneliktir.

Bergson’a gére zamanin gercek dogasini olusturan durée heterojen, yogun, kesif, boliinemez,
parcalanamaz, kesintisiz bir niteliksellige sahiptir. Bergson tam da bu minvalde Kant¢1 zaman
kavramini, zamani homojen, niceliksel, digsal ve anlarin birbiri ardina geldigi parcali, kesintili
bir zincir haline getirmesinden dolay1 siddetle elestirir. Daha agik bir deyisle Kant¢1 zaman
anlayis1 kavramsal bir tasarimdan ibaret olmasi sebebiyle Bergson Kant’in zamani
“mekansallastirdigini” iddia ederek karsi ¢ikar c¢ilinkii “homojen zaman tebdili kiyafete
biiriinmiis mekandan baskas1 degildir.”® Bergson da tipki Deleuze gibi zamanin yasayan ve
yagsanan deneyimin ta kendisi oldugunu savunur ve de niteliginin bizim kavramsal
tasarimlarimiz yoluyla anladigimizdan her daim farkli bir sey oldugunu belirtir. Kisacasi;
durée’nin gercek bilgisine kavramsalligin rasyonel yontemleriyle degil ancak duyusal olanin

otantik deneyimiyle erisebiliriz.

Gerek Bergson’un zaman anlayiginda gerekse Deleuze’lin duyusal 6zelliginde ortak olan sey
yogunluklarin, yani 6zsel farkliliklarin ortaya cikardigi heterojen yapimin insasidir. Varlik
zaman ya da nesne heterojendir demek onlarin asla boliinebilir, parcalanabilir, durdurulabilir
olmadigr anlamina gelir; baska bir deyisle “zamanin niteliksel heterojenligi sagduyunun bize
verili olarak sundugu bi¢im ve igerikle ¢eliserek onun varlig1 kapsayan bir zarf durumundan
kurtulmasma olanak verir.”® Ve degisen formunda zaman, bize artik varlig1 degil sonsuz
yeniligin ortaya ¢iktig1 yogunluklarin ve farkliliklarin tezahiirii olarak gercek otantik
deneyimi verir. Tam da bu gerekceyle “her iki filozof da farkliligin ontolojisini kurmak igin

sistem {iretmistir.”!

Tasarmmla uzaklastigimiz diinyadan ve deneyimden, bizi tam da zamanin kendisine biiriiyerek
hayata dondiiriir Deleuze. Ozdeslik ilkesiyle deneyimin/yasamin sonsuz akisin1 dondurarak

anlar1 kavramsal fotograf baskisina doniistiiren geleneksel felsefeye bu yiizden karsi gelir.

° Bergson, 1960, sayfa 232.

10 Walter M. Elsasser, “A Reformulation of Bergson’s Theory of Memory”, in Philosophy of
Science, Vol.20, No.1 (Ocak, 1953), sayfa: 14.

11 Constantin V. Boundas, “Deleuze-Bergson: an Ontology of the Virtual” in Deleuze: A
Critical Reader, Oxford, UK: Blackwell, 1996, sayfa: 91.
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Dinyaya ‘varlik nedir?’, ‘nasil bilebiliriz?’ gibi kat1 bir perspektiften bakan ve vizoriinii
ancak kavramsal 6zdeslikler lizerine kuran felsefenin yerine yasayan, akip giden, degisip

doniisen bir sistem getirme arzusundaki Deleuze i¢in “olus” filozofu demek yanlis olmaz.

Felsefede 6znenin pozisyonunu degistiren askinsal emprisizm metodu sayesinde Deleuze
gercek deneyimin; zamanin/bilginin/varligin/nesnenin  kosullarin1  niceliksel 6zdeslik
soyutlamalarindan kurtarir ve de deneyime sinirsiz bir tiretkenlik atfederek her turlt bilginin
kaynagii “olus” i¢inde tanimlar. Bu baglamda son bulan bir siirecin duragan ontolojisinden
ziyade, Deleuze bir seyi o sey yapan kosullarin neler oldugunu sorguladigi, bir seyin ne
oldugunu degil nasil olustugunu agiklamaya c¢alistigi bir sistem kurar. Askinsal empirik
sistemin 6znesi formel; kavramsal yetileri dogrultusunda yargi kabiliyeti olan ve deneyime
kelimenin en diiz anlamiyla yukaridan bakan bir konumda degildir artik. Deleuze’iin 6znesi
deneyimin ta kendisinden miitesekkil “bir bireylesme siireci, bir birey olus, sinirsiz bir

ickinlik diizlemidir.”?

Ickinlik diizlemi, biitiin tasarilarin, kavramlarin, diisiincelerin, fikirlerin, kisilerin, bedenlerin,
seylerin ve de olaylarin ¢oklu degiskenler olarak icra ettigi sonsuz bir diizlemdir. Ne ontolojik
ne de epistemolojik hi¢bir dikotominin barinmadigi bu diizlemde, hicbir olgunun bir digeri
karsisinda Oncelligi ya da tstiinliigii yoktur. Hicbir olgu olumsal olarak bir diger olguyu
oncelemez; baska bir deyisle, reel olan nedensellik baglaminda olumsal olana dayanmaz.
Deleuze tamamu ile niteliksel degiskenlerin, heterojen ¢okluklarin, sonsuz farkliligin tzerine
kurdugu metafizik sisteminde reel ve olumsal dikotomisini reddeder ¢iinki bu ikilik zamansal
kopusu da beraberinde getirir ki zamanin bosluklara, kopuslara, araliklara sahip olmasi onu
niceliksel homojen bir yapiya biiriiyerek Olgllebilir duruma getirir ve de zaman Kantg1

mekansalligina geri doner.

Deleuze olumsalin yerine gizil (virtual) 6zelligini getirir ve bunun i¢in bir kez daha
Bergsoncu durée’ye basvurur. Igsel zamanm gizil olusu onu belirlenemez, 6ngérilemez,
bolinemez, olgiilemez kilar ve de zamani aklin degil sadece bilingaltinin nivesi olarak

tanimlar. Bu baglamda durée bize yepyeni bir varlik, deneyim ve 6zdeslik kurgusu sunar ve

12 patrick Hayden, Multiplicity and Becoming: The Pluralist Empiricism of Gilles Deleuze, New York: P. Lang,
1998, sayfa: 18.
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Deleuze’iin Bergson felsefesini ne amagla yeniden degerlendirdiginin gerekcesini ortaya
koyar. Deleuzecii evrende varlik, nesne, olay, eylem, diisiince ya da deneyim higbir ontolojik
diizlem farkina sahip degilse bunun kosulu olumsal yerine gizili kabul ettigi igindir.

Olumsali aksine gizil “olustur, gergektir, mevcuttur, somuttur.”?

Deleuze’iin deneyimi ya da Bergson’un zamani ancak ve ancak gizildir; baska bir deyisle,
kendinden ortaya ¢ikar, nedenselligi kendindedir, baska bir varliga, olaya, nedene dayanmaz.
Ve biz bu causa sui durumundaki fenomenleri ancak duyusal yetimizle bilebiliriz. Her iki
diisiiniiriin de ortak sdylemi deneyimin ya da zamanin ger¢ek dogasina aklin ya da diisiincenin
sayesinde vakif olamayacagimizdir. Rasyonalist ya da idealist higbir diinya kurgusu bize
yasadigimiz gergekligi tanimlayamaz. Salt ve mutlak bir emprisizmin hakim oldugu Deleuze
sisteminde askinsal olarak nitelenen deneyim, Bergson’un zamana atfettigi gizil niteliginden

baska bir sey degildir.

Deneyim kendi diginda higbir gerceklige dayanmaz; nedeni de olusu da gerekgesi de olanagi
da kendine igkindir. Daha ag¢ik bir deyisle, deneyimin ya da zamanin disinda, onlarin
nedenselligini teskil eden 6zne, akil ya da tasarim gibi bagka bir gerceklik yoktur. Deleuze’iin
askinsali Kant’in idealizmindeki gibi 6zne ve nesne dikotomisi geregi niceliksel degildir;
aksine aklin ve bedenin degisip doniiserek yekviicut oldugu saf deneyimin i¢inde niteliksel bir
yapiya biirliiniir. Deneyimin 6geleri deneyim Oncesinde ve sonrasinda ayni nitelige sahip
olmadigi igin bilgi askinsaldir; ancak bilginin kaynagi tam da yasanan ve yasayan zaman

oldugu i¢in bilgi ayn1 anda deneyime i¢kindir.

Deleuze askinsal emprisizm metodunu tamami ile 6zdeslik ve rasyonel tasarim merkezli
sistemleri yikmak iizerine kurmustur. Farklilik ve Tekrar eserinin “Diisiincenin Imgesi” adl
boliimde, tasarim minvalinde ortaya ¢ikan hicbir diisiincenin gergekten 6zgin bir yenilik ve
farklilik ile karsilasmayi asla diisiinemeyecegini iddia eder. Bunun en temel gerekcesi de
sagduyumuzun biitiin yetilerimiz ve dis diinya arasinda kosulsuz bir uyum saglamak i¢in
calisiyor olmasidir. Deleuze’e gore bizim halihazirda yeni bir deneyimle karsilagsma

olanagimiz, yerlesik olan genel sagduyu sebebiyle mimkin degildir.

13 Deleuze, 1998, sayfa:58.
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Rasyonel sagduyu bizim farkli olanla her karsilasmamizda, onu 6zdeslik c¢ercevesine
hapsederek farkli olani aynilik, benzerlik ya da esitlik nezdinde kavramamizi dikte eder.
Baska bir ifadeyle, farkliligi onun ‘tam da neyse o oldugu’ olarak degil, onun disindaki baska
bir referansin sayesinde elde ederiz. Deleuze’iin gergekligi otantik farkliligin agiga ¢ikmasi;
gercek farkliligin farkina varilmasi olarak agikladigi géz Oniine alinirsa deneyimin ortaya
cikmaya olanak bulan farkliliklar oldugu asikardir. Biz ne zaman ki sagduyusal 6ngdriimiiziin
disma c¢ikarak beklenmedik olanla karsilasiriz; iste gercek deneyim budur ve de duyusal
deneyimde verili olani igkin olarak kavrayan 6zne, 6zne degil en Ozgin haliyle bireydir

Deleuze igin.
Sonug

Yasam felsefesini benimseyen her diisiiniir rasyonel yetimizi asip gegen baska tiirden bir
ozelligin izini stirerek klasik 6zne anlayisini bertaraf etmeyi ama¢ edinmistir. Deleuze de
rasyonelligimizin hudutlarin1 asarak tasarimsal sinirlandirmalar1 geride birakabilmek adina
askinsal emprisizm yontemini gelistirir. Askin kavramini kendinin disinda kalan diger biitiin
yetileri kapsayarak kendi simirlarini asan yetimizi tanimlamak adina kullanir. Askinsal
emprisist deneyimde kendi sinirlariin 6tesine gecen rasyonel yeti artik duyusal olandir; ve de
duyusal yetimiz bilginin tasarim ve de 6zdeslik temeline dayanmasina tamama ile son verir.
Varlik, nesne, olay, eylem, diisiince, zihin, ruh ya da beden sonsuzca siiriip giden bir iliski
icindedir ve de bu iliskiler dahilinde sayisiz degisime ugrarlar. Iste Deleuze icin duyusal
ozellik bu sonsuz degisimleri yani olgularin birbirleriyle kurduklar1 baglantilar dogrultusunda

gecirdikleri evrimi algilamamiza olanak tanir.

Tasarimsal disiince karsilastigi her nesnede kendi tasidigi imgeyi goriir ve de nesnenin
kavramsal 6zdesligine bagvurmadan o nesneyi anlayamaz; yani biz nesnenin bilgisine heniiz
onunla karsilasmadan Once sahibizdir. Duyusal diisiince ise karsilastigimiz nesnenin
‘sonucunda’ ortaya ¢ikar ve de bizi onun {izerine diisiinmeye zorlar. Bizi diisiinmek icin
harekete gegiren sey bilme yoluyla degil duyusama yoluyla kavranabilir sadece. Duyusal
diistincenin yani deneyimin Oncelikli 6zelligi olgularda ortaya ¢ikan niteliksel; 6zsel
farkliliklar1 yakalamaktir ve bu diisiince yapisi mevcut hicbir idea ve kavramla uyum

saglamaz. Ve duyusal yeti sayesinde deneyimledigimiz sey bize o seyin ne oldugunu
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belirlememizi saglamaz; aksine tagidigimiz her yetiyi degisip doniistiirerek bizi saf deneyimin
kendisi haline getirir. Elde ettigimiz sayisiz 6zsel farklilik neticesinde agkinsal emprisizmin

0zgun bireyi, 6zdesligin kategorik stabil 6znesinin yerini alir.

Birey, zamana dissal bir konumda yer tutan bilingli 6zne degil, durée’nin sonsuz akisinda
ortaya ¢ikan duyusal varliktir. Rasyonel yetisiyle ya da zihinsel tasarimlariyla diinyay1 kuran
ve sagduyunun ilkeleri dogrultusunda diinyay: bilen 6znenin aksine; birey, kelimenin tam
anlamiyla bir olustur, ortaya ¢ikistir, degisimin ve zamanin ta kendisidir. Hepimizin sahip
oldugu birbirine bagli, birbirine dayanan, birbiriyle iliskili; 6zneler, eylemler, olaylar,
diistinceler arasi biitlin bireysel deneyimler zamana canlilik, dirilik niteligini atfeder. Sonug
olarak diinyadaki her varlik, bu ickinlik diizleminde zamanin yasayan canli halidir ve biz
hepimiz zamanin deneyimini ortaya ¢ikaran sonsuz bir olus; zamanin sonsuz hafizasi olarak

yer buluruz Deleuze ontolojisinde.
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