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ABSTRACT

Muwasat encompasses the moral duty to provide aid to those in need, prioritising those closest to
us while sharing what resources we can spare. However, should a person's legally protected values
be at risk, assistance and solidarity become mandatory obligations. Islamic law recognises this
social duty as fard al-kifaya, with muwasat as the justification for this sufficient obligation. On the
other hand, muwasat is also included in the legal justification of in-kind obligations such as zakat
and alimony. Muwasat actually has a broad conceptual content that includes each individual in the
society helping each other, sharing, and sharing what they have when necessary. The aim of
muwasat is to keep social sensitivity towards those in need alive. Muwasat constitutes the wisdom
of meeting the needs of the other party by sharing the resources available to each individual in the
society when the legal values that Islam aims to protect are in danger. In this context, this study
aims to evaluate the rights of those in need over those who have the means to meet their needs by
considering the proposal in the context of the provisions. To prioritize the legal values of Islam and
safeguard the sanctity of life, as well as protect bodily integrity and uphold the right to privacy, the
principle of muwasat necessitates that all Muslims must uphold these responsibilities towards
themselves, each other and the state. This study aims to investigate muwasat, which defines the
duty to provide assistance to any individual who is cognisant of their plight, within their capacity,
when their legal rights that must be safeguarded are threatened, in the framework of social
accountability. In this context, it can be said that muwasat has a direct connection with the
proposed obligations in Islamic law. Muwasat is included in the justification of fard al-kifaya
obligations. However, the fact that the obligation of zakat, the obligation of fidya, and the
responsibility of alimony are included in the legal justification of meeting the needs of the needy
by those who are not dependent on anyone, shows us that muwasat is the basis of obligations
involving cooperation. Similarly, the legal reason for banning interest is that it destroys the balance
insociety. In particular, the basis for the state to impose an upper limit on exorbitant prices is based
on the principle that every individual has an equal right to meet basic needs. In other words,
determining the profit margin in the prices of basic needs is a requirement of muwasat. The
definition of the state’s obligation, along with individual responsibility in muwasat, aims to ensure
that there is no individual in society whose basic needs are not met. Consequently, muwasat has an
aspect that includes social responsibility and legal liability along with conscientious responsibility.
This shows that Islam adopts the protection of life as the highest legal value. Muwasat is not limited
to meeting basic needs, but also includes giving this support to a person when he needs moral
support, sharing his pain by standing next to him, feeling him and internalizing his pain. For this
reason, muwasat actually defines the moral stance that a Muslim should have. Based on this moral
stance, it is safe to say that the most fundamental concern of Islam is to protect the material and
spiritual integrity and human existence. This study aims to express, in the context of Islamic law,
that the main purpose of Islam is to protect human beings in their material and spiritual integrity
by examining and evaluating muwasat in its broad scope.
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(074

Muvasit, en yakinimizdan baslayarak bize ihtiyaci olana yardimu, elimizdekini onunla paylasmayi
iceren ahlaki bir erdemdir. Fakat kisinin hukuken korunan degerleri tehlikeye girmisse o zaman
yardim ve dayanisma bir yiikiimliiliige déniismektedir. Bu toplumsal yiikiimliilii§iin islam
hukukundaki hitkmii farz-1 kifayedir ve kifai yiikiimliiligiin gerekcesini de muvésat olusturur. Diger
taraftan ise zekat, nafaka gibi ayni yiikiimliiliiklerin hukuki gerekcesinde de muvasat yer alir.
Muvasat aslinda toplumdaki her bir bireyin birbirine yardim etmesini, paylasmasini, gerektiginde
elindekini ortaklasmasini kapsayan genis kavramsal bir icerige sahiptir. Muvasat ile amaglanan,
ihtiya¢ sahibine yénelik toplumsal duyarliligin canli tutulmasidir. Muvasat, Islam’in korumayi
amagladig hukuki degerleri tehlikeye girdigi zaman toplumdaki her bir bireyin elindeki imkéanlar:
paylasarak kars: tarafin ihtiyacini gidermenin hikmetini olusturur. Bu ¢alisma bu baglamda ihtiyag
sahiplerinin, ihtiyacin1 giderebilecek imkéna sahip olanlar iizerinde hakki oldugunu teklifi
hiikiimler baglaminda ele alarak degerlendirmeyi amaglamaktadir. isldim’m korumay1 amagladig
hukuki degerler arasinda oncelikli yere sahip olan can giivenli§inin saglanmasi, beden
biitiinliigiiniin korunmasi, mahremiyet hakkinin ihlalinin dniine gecilmesinde muvésat her bir
Miisliimani birbirine karsi ve devleti vatandasina kars: yiikiimlii kilmaktadir. Bu ¢alisma kisinin
korunmasi gereken hukuki degerleri tehlikeye girdigi zaman durumundan haberdar olan her bir
ferde imkanlar1 nispetinde yardim etme yikiimliliigiini tanimlayan muvésati, toplumsal
sorumluluk baglaminda ele alarak incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda muvasatin islam
hukukunda teklifi yiikiimliiliikler ile dogrudan baglantisimin oldugu sdylenebilir. Farz-1 kifayl
yiiktimliliiklerin gerekgesinde muvasat yer almaktadir. Bununla birlikte zekitin farziyetinin,
fidyenin viiclibiyetinin, nafaka sorumlulugunun hukuki gerekcesinde, ihtiyag sahibinin ihtiyacini,
kimseye muhtag olmayan tarafindan karsilanmasimin yer almasi, yardimlagmayi igeren
yiiktimliliklerin temelinde muvisitin oldugunu bize gosterir. Aymi sekilde faizin yasak
kilinmasindaki hukuki gerekcede de toplumdaki muvasati yok eden yonii yer almaktadir. Ozellikle
devletin fahis fiyata iist smir getirmesinin dayanag: da temel ihtiyaglarin giderilmesinde her bir
bireyin esit hakka sahip olmasidir. Yani temel ihtiyaglarin fiyatlarinda kir haddinin belirlenmesi
muvasitin bir geregidir. Muvésatta bireysel sorumlulukla beraber devletin yiikiimliiliigiiniin
tanimlanmasi, toplumda temel ihtiyacinin karsilanmadigi hicbir bireyin bulunmamasinin
amaglanmasidir. Bu nedenle muvasatin vicdani sorumluluk ile birlikte toplumsal sorumlulugu ve
hukuki yiikiimliiliigii icine alan bir yonii vardir. Bu da Islam’in canin korunmasini en iist hukuki
deger olarak benimsedigini gosterir. Muvasit sadece temel ihtiyaclarin giderilmesi ile sinirlh
olmayip kisinin manevi destege ihtiyaci olacagi anlarda da bu destegi ona vermeyi, onun yaninda
durarak acilarina ortak olmay1, onu hissedip acilarini i¢sellestirmeyi de icerir. Bu nedenle muvasat
ashinda bir Miislimanda olmasi gereken ahlaki durusu tanimlamaktadir. Bu ahlaki durusun
temelinde Islam’in en temel kaygisinin maddi ve manevi biitiinliigii ile insanin varolusunu korumak
oldugu sdylenebilir. Bu ¢alisma da bu anlamda muvisiti bu genis kapsami ile ele alip
degerlendirerek islam’in temel maksadinin insam maddi ve manevi biitiinliigii iginde korumak
oldugunu islam hukuku baglaminda bir nebze ifade edebilmeyi amaglamistir.

Angahtar Kelimeler: islom Hukuku, Erdem, Muvasat, Zaruret, Farz-1 kifaye.
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Giris

insanoglunun toplum halinde yasamasi zorunludur. Ciinkii varolusunu devam ettirebilmesi icin
diger insanlara ihtiyac1 vardir. Bunun en basit 6rnegi parasal miibadelenin en ilkel halinin takas
olmasidir. Insanoglunun kendi elindekini ihtiyaci olana vererek ve karsiliginda kendi ihtiyacini
alarak ilk miibadele ve degisim islemlerinin basladigi kabul edilir. En basitinden bu 6rnek bile bir
insanin biitlin yasamsal ihtiyaglarin1 karsilama seklinde bir yetiye sahip olmadigin
gostermektedir. Insanoglu, varliginin ilk asamasindan itibaren hep bir baskasinin yardimina,
destegine ihtiyaci olmustur. Bu nedenle yardimlasma bir zorunluluk olarak toplumsal yasamin
icinde hep var olagelmistir.

Yardima ihtiyaci olana karsi pasif kalmamanin, giiclin yettigi sekli ile kars: tarafin sikintisini
gidermeye calismada ortak olmanin altinda yatan temel giidii herkesin zora, sikintiya diisebilecegi
ve sikintidan, tehlikeden kurtulabilmesi igin bir baskasinin yardimina ihtiyacinin olabilecegi
gercegidir. Atalarimizin tecriibesini yansittigi “Bugiin bana ise yarin sana” atasozii, bu gercegi en
veciz sekilde ifade etmektedir.

insan, bagkalarinin igerisinde bulundugu zorlugu fark edip onu bertaraf edebilecek bir beceriye
sahip oldugundan, zor durumda olanlara kendi beceri ve imkanlari ile yardim etmesi, insani olarak
beklenilen bir tutumdur.' Bu nedenle ihtiyaci olan bir kisiye yardim etme dncelikle ahlaki, vicdani
bir ylkiimliliktiir. Bununla birlikte TCK 98. md’si yardim ve bildirim yiikiimliiliigtiniin yerine
getirilmemesini sug olarak tanimlamistir. Bu maddeye gore bu sucun konusu yasi, hastaligi veya
yaralanmasi nedeni ile veya baska herhangi bir sebeple kendini idare edemeyecek durumda olan
kimsedir. Maddede belirtilen durumlarda sadece neticeyi onleme yiikiimliiliigi bulunan yani
garantdr olan kimseler harig yardim veya bildirim ylikiimliiliiglinii yerine getirmeyen herkes sucun
faili olabilir.” Bu sug¢ tanimlamasinda asli olan, yardima muhtag kisinin tehlikeye giren yasamu,
viicut biitiinligi, saghgs, cinsel dokunulmazlig, 6zgiirligii ve mal varlig gibi herhangi bir hukuki
degerinin korunmas; tali olan ise toplumsal dayanismanin giivence altina alinmasidir.® Oyle ise
yardima muhtag olan kimsenin korunmasi gereken hukuki degerleri tehlike altindaysa o kisiye
yardim veya yardim edeceklere bildirim ytkiimliligti hukuk normlar: ile yaptirim altina
almmustir. islim hukukunda ise dayanisma ve yardimlasma cok daha genis bir icerige sahip oldugu
icin muvasat terimi ile bunun karsilig1 bulunmaya calisilmistir. Bir noktada ahlaki erdem kdkenli
muvasat, fikihta ihtiya¢ sahibinin ihtiyacini gidermede yardimlasmanin hukuki gerekgcesini,
hikmetini olusturmustur.

Miisliiman toplumun vicdaninda yer alan baskasini duyumsama ve ona kendilik bilinci ile
yardim etme anlayisinin temelinde paylasmanin diyani yiikiimliiliik seklinde tanimlanmasinin
paymin oldugu soylenebilir. Kisinin, hukukun korumay1 amacgladig degerlerinden birisi tehlikeye
girdigi zaman biitiin toplum ondan bu tehlikeyi uzaklastirmakla yiikiimliidiir. Bu baglamda “el eli
yikar iki elde yiizii” bilinci ile toplumumuzun genetik koduna islemis olan dayanismanin bir

! Otfried Hoffe, Etik Bir Giris, cev. Sergiil Vural Kara (istanbul: Runik Kitap, 2020), 101.

* Erkam Yilmaz, Yardim veya Bildirim Yiikiimliiliigiiniin Yerine Getirilmemesi Sucu (Ankara: Seckin Yayncilik, 20), 85.

* Yilmaz, Yardim veya Bildirim Yiikiimliilii§iiniin Yerine Getirilmemesi Sucu, 82-84; Berna Aysen Yilmaz, Yardim veya Bildirim
Yiikiimliiliigiiniin Yerine Getirilmemesi Sucu (Ankara: Adalet Yayinevi, 2020), 57-60.
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yiikiimliiliik olarak belirlenmesinde klasik kaynaklarda muvasat teriminin 6ne ¢iktiginin tespiti ile
bu calisma yapilmistir. Ozellikle {ilkemizde yasanan 6 Subat depremleri ile yardimlasma ve
dayanisma ruhuna ne kadar ihtiyacimizin olduguna dair bir kez daha farkindaligimiz artmistir.
islam’in toplumsal dayanisma ve yardimlasmay: giiclendirmeyi en temel ilkeleri arasinda yer
verdigi bilinmektedir. Fakat bunun fikihta teori baglaminda hangi hukuki gerekce iizerine
temellendirildigi ile ilgili detayli bir calismanin yapilmadigi gériillmiistiir. Litaratiir arastirmasinda
da bu arastirma konusu ¢ercevesinde herhangi bir ¢calismaya rastlanilmamistir. En yakin ¢alismalar
islam hukukunda ihmalf sugu ele alan ¢alismalardir. Bu baglamda Rahmi Telkenaroglu’nun “fhmali
Su¢ Kavrami ve Islam Hukukuna Gére thmal Suretiyle islenen Kasten Oldiirme Sugu” adli ¢alismasi
gosterilebilir.*

Fukaha, bir erdemi tanimlayan muvisatin teklifi hiikiimler ile baglantisin1 kurarak, ihtiyac¢
sahibinin ihtiyacini giderme konusunda toplumsal yiikiimliliigiin ahlaki zeminini belirlemeye
calismistir. Bu baglamda fikhin nihai amacimin toplumda ahlaki erdemleri baki kilmay1
amacladiginin bir delili olarak muvasatin teklifi hitkiimler ile baglantis1 gosterilebilir. Bu nedenle
bu ¢alisma 6zellikle toplumsal sorumlulugu tanimlayan farz-1 kifaye ile muvasat ahlaki arasindaki
baglantiyr tanimlamayi amaglamistir. Bu terim sadece ahlaki bir icerige mi sahiptir yoksa bu
kavramin iceriginde toplumun tamamini kapsayan hukuki bir sorumluluk da yer almakta midir?
Bu ¢alisma bu yonii ile teklifi hitkkiimler ile muvasat arasindaki baglanti ve bunun igerigi iizerinde
duracaktir.

1. Muvasat

Muvasat destek olmak, yardimcr olmak, hiizniine ortak olmak anlamlarina gelen ( ) kelimesine
dayanmaktadir.” Miitercim Asim Efendi (6. 1911) Kamus Terciimesi'nde el-muvasati, “mubahat vezninde
olup bir adama yar ve gam-giisarlik eylemek manasindadir” seklinde tamimlamistir.” Muvasat bu tanima
gore bir kisiye dost ve dert ortagi olunmasidir. ibn Hacer el-Askalan{ (51. 852/1449), "Siiphesiz ki, Allah
beni size gondermisti. Hepiniz ‘Yalan séyledin’ demistiniz. Eb{i Bekir ‘dogru sdyledin’ dedi ve cani ve mali
ile bana yardimci oldu.”” hadisinin .y s gty kisminin serhinde EbQ Bekir’in (61. 13/634) bu davranisinin
muvasattan olduguna isareten muvasati “mal sahibi malinda kendi elini arkadasinin eli ile esit
tutmasidir” seklinde agiklar.’ Bu tanima gére de muvasat, dostunu kendisi gibi kabul ederek onun derdini
kendine dert edinmesi, elindeki imkanlar1 onunla ortaklasarak kendisi ile onu esit kilmasidir.

* Rahmi Telkenaroglu, “Thmali Su¢ Kavrami ve islam Hukukuna Gére Thmal Suretiyle Islenen Kasten Oldiirme Sucu”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 27/1 (Nisan 2016), 287-330.

> Muhammed Murtaza Hiiseyn? ez-Zebidl, Tdcii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamils, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: Vizaretii'l-'1am,
2001), “>sv”, 37/ 76.

¢ Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi (el-Okyantisii’l-basit fi tercemeti’l-Kamisi’l-muhit), haz. Mustafa Kog (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2014), “v s y”, 6/6032.

7 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir, ts.),
“Fedailu Ashab”, 5 (No. 3461).

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alt b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, Fethul-bari bi-serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Suayb
el-Arnaut-Adil Miirsid (Dimask: er-Risaletii’l-Alemiyye, 2013), 11/41.
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Seyyid Serif el-Clircani (6. 816/1413) muvasati “bir fayda saglamada, bir zarari uzaklastirmada
baskasini kisinin kendisinin yerine koymasidir” seklinde tammlamistir. CiircAni, muvasati en yakin
anlami olan 1sar ile karsilastirir. Muvasata gore daha ileri bir erdem olan isar baskasini kendi nefsinin
oniine gecirmek, yani kendisine tercih etmektir.” Kisi imkAmnin tamamim baskalari igin kullandig; igin
isar1 comertligin en tist derecesi olarak tanimlanmustir." Kinalizide Ali Efendi (6. 979/1572) de 1sar1 “mal
ve ona gotiiren sebeplere kendisi muhtag olmasi ile birlikte bagkasimin ona olan ihtiyacini goriip o kisinin

"1 seklinde agiklayarak 1siri muvasattan

ihtiyacini gidermek igin harcayarak kendisinin sabretmesidir
ayirir, Tsar ile muvasat arasindaki en énemli fark, 1srin bagkalarmin ihtiyaclarini kendi ihtiyaglarmin
oniine gegirmede Gzveriyi tamimlayan ahlaki bir terim olmasidir.”” Muvasat ise kisinin kendi temel
ihtiyaclarimi karsiladiktan sonra karsi tarafin ihtiyaglarini diisiinme, ona yardim etme, elindekini
paylasarak ihtiyac sahibinin ihtiyacini gidermede ona destek olma seklinde hukuki yiikiimliligi de
iceren genis bir anlam igerigine sahiptir. Bu nedenle calismanin ileri kisimlarinda deginilecegi gibi isar
ahlaki bir erdem iken muvasatta hal ve sarta gére ayni ve kifal yiikiimliiliikler tammlanmaktadir.

Kinalizdde Ali Efendi’nin muvasat tanimi, yaran, ihvan ve dostlarin goniillerini oksayarak, cesitli
liituflar ile sahip oldugu nimetlerde onlar1 da kendisine ortak kilmasidir.” Bu tanimda da muvasat, kisinin
kendi elindeki imkanlara dost ve ahbabini ortak kilmasi, onlarin ihtiyacini giderinceye kadar elindeki
imkanlar onlar ile paylasmasidir. ibn Miskeveyh (6. 421/1030) de muvasati, “esdikdya ve miistahikkine
yardim etmek, mallarda ve riziklarda onlar1 ortak etmek” seklinde agiklar." Bu taima gore de insanlarin
en yakiindan baslayarak ihtiyaci olanlara yardim ve destekte bulunmasi miivasattandir. Bu yardim iki
sekilde olabilmektedir. Birincisi miisareket, yani kisinin gecimi i¢in elde ettigi gelirini, gecimligini ve
rizkini ihtiyag sahibi olan bir bagkasi ile ortaklagmasidir. ikincisi de miisshemedir. Bu da kisinin kendi
elindeki imkanlari ile ihtiyag sahibinin ihtiyacini gidermede katkida bulunmasi, el birligi ile ihtiyag
sahibinin ihtiyacim gidermesi,” kisinin sahip oldugu varhigi dost ve akrabalari ile onlarin ihtiyacin
giderinceye kadar paylasmasidir.'®

Bu tanimlamalardan yola ¢ikarak muvasat dost, arkadas veya durumundan haberdar olunan
kisinin neye ihtiyaci varsa onu dert edinmedeki, herhangi bir karsilik beklemeksizin ona kendi
imkanlar1 ve giici nispetinde yardim etmedeki diyant, hal ve sarta gore de kazal boyutu olan bir
yiikiimliiliikk olarak tanimlanabilir. Ozellikle tanimlarda “dost ve yakinlar” ifadesinin ge¢mesinin
nedeni en yakinimizdaki kisinin durumundan 6ncelikle bizim haberdar olabilecegimizdir. Ciinkii

° Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircind, et-Ta‘rifdt (Kahire: Darii’l-Fazile, ts.), “el-Musavat”,
199.

1 Mustafa Gagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/490.

" Kinalhizdde Ali Efendi, Ahlak-1 Ald’i, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
2014), 218.

2 Cagrict, “Isar”, 22/490.

13 Kinalizade, Ahldk-1 Al4™, 218.

" EbQl Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘'ktb ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak ve tathiriil-ardk (Beyrut: Dari/l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1985), 19.

* Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezer? ibn Esir, en-Nihdye fi gartbi’l-hadis ve'l-eser, thk. Ahmed b. Muhammed
el-Harrat (Katar: Vizareti’'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, ts.), 119, 120.

1 Muhammed Abdiirraif el-Miinavi, et-Tevkif ‘ala mithimmati’t-te‘arif, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan (Kahire: Alemii'l-
Kiitiib, 1990), 318.
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dostluk, arkadaslik karsilikli vefakarligi, vefakarlik da dostun ihtiyacini gidermede ne yapilmasi
gerekiyorsa onu yapabilmedeki ahlaki durusu getirir. iste bu ahlaki durus muvasattir.
Toplumumuzda diigiin, nisan gibi sevingli, 6liim gibi tziintilii anlarda karsiliksiz olarak
yardimlasma bu ahlakin toplumsal bilince yerlestigini gosteren isaretlerden sadece bir kagidir.”
Ciinkii yardimlasma ¢ok boyutludur. Bu nedenle muvasat birden fazla cesidi ile birlikte

tanimlanmistir.

1.1. Muvdsatin Cesitleri

Yardim ve destek denildigi zaman genelde ilk olarak maddi sikintis1 olana yardim akla gelir.
Bununla birlikte muvasat, ihtiyaci olanin ihtiyacini giderme olarak tanimlandigi zaman daha genis
bir icerige sahip oldugu goériilmektedir. Nitekim, ibn Kayyim el-Cevziyye (81. 751/1350) muvasatin
cesitlerinden bahseder. Bunlardan bazilari: Mal ile muvasat; kisinin bulundugu konumundan,
toplumdaki itibarindan kaynakli muvasat; beden ve hizmet ile muvasat; nasihat ve irsad ile
muvasat; dua ve istigfar ile muvasat; ac1 ve istirabi paylasmada muvasat.' Nusretii'l-Hamid Mikydsii'l-
Ahlak adli kitapta da muvasatin dort nevisinin oldugu belirtilir. Bunlar mal ile yardimlasma, beden
ile yardimlasma, ilim ile yardimlasma, s6z ile yardimlagsmadir.  Bu anlamda huzurunu bozan
seylere maruz kaldiginda, caresizligin verdigi tiziintii ve sikinti zamanlarinda insanin hiizniine
ortak olunmasi muvasattandir. Clinkii o an onun ihtiyacini giderecek olan sey, ona gosterilecek
olan bu manevi destektir.

Bir Miisliiman kardesinin ihtiyacini gidermede ona ortak olmak denildigi zaman ihtiyag ¢ok
genis bir icerige sahip oldugu icin sadece maddi bir yardimi icermemektedir. Ciinkii insanin ruhsal
anlamda destege, manevi anlamda yol gosterilmesine, yaninda bulunarak acilarina ortak
olunmasina ihtiyact vardir. Bu da bir muvasattir. Manevi destek ile muvasata 6rnek hasta
ziyaretidir. Cenab-1 Allah der ki: “Kiyamet giinii Ey Ademoglu, ben hastalandim, sen beni ziyaret
etmedin, dedi: Ya Rabbi, sen alemlerin Rabbi iken ben seni nasil ziyaret edebilirim? - Béyle bir
kulum hastaydi ve sen onu ziyaret etmedin ve onu ziyaret etseydin beni onun yaninda
bulacaktin?...”* hadisine isareten {slim’in hasta ziyaretine verdigi bu 6nemin gerekgesi, ziyaret ile
hastanin insani duygu ve hislerine vicdanen ortak olunmasi nedeni ile muvasat seklinde agiklanur.
Ciinkii ziyaretin, hasta agisindan bedeni iyiligi de getirecek biiylik bir psikolojik tesiri
bulunmaktadir. Ozellikle ziyaretci, hastanin sevdigi ve deger verdigi bir dostu ise ruhsal olarak
kendini iyi hissetmesine daha da olumlu katkis1 olabilmektedir. Ciinkii o an hastanin ihtiyaci olan,
duygu ve hislerinin sevdigi bir dostu tarafindan paylasilmasidir.”

7 Mahsum Aslan, “Islam Hukukunda Nuk{t'un (Diigiinlerde Takilan Takilar) Niteligi: Hibe mi, Bor¢ mu?”, Kastamonu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Eyliil 2023), 196.

® Ebli Abdilldh Semsiiddin Muhammed Tbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevd@’id, thk. Muhammed Aziz Sems (Mekke: Daru
Alemi’l-Fevaid, ts.), 250.

' Miigir Nusret Pasa- BabanzAde Mustafa Zihni Pasa, Nusretii’'l-Hamid - Mikydsti'l-Ahlak: Siilokii’l-Malik Terciimeleri, haz. Ali
Adem Yériik (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2020), 223.

* Ebii’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim b, el-HaccAc, el-Cdmi‘u’s-sahth (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 1998), “Birr”, 43 (No.
2569).

! Hamza Muhammed Kasim, Mendrii'l-kari serhi muhtasar Sahihu’l-Buhdri, tsh. Besir Muhammed Uy{in (Dimask:
Mektebetu Dari'l-Beyan, 1990), 2/361.
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Temelde ahlaki bir erdem olmakla birlikte muvasatin teklifi hiikiimler i¢cinde mendup kabul
edilen, hal ve sarta gore de baglayici yiikiimliilige déniisen bir boyutu vardir. Muvasatin teklifi bir
hiikkiim haline dontisebilmesi icin bazi unsurlarin bir araya gelmesi gerekir. Bu unsurlardan
birincisi yardima ihtiyaci olan kisiden haberdar olunmasidir. Muvasatin ikinci unsuru, yardimda
bulunacak kisinin yardim ederken kendisini ve ailesini, hukukun korunmay1 amacladig1 degerler
yonii ile tehlikeye ve riske sokmamasidir. Ugiincii unsur muvasatta bir tarafin ihtiyac sahibi
olmasiyla diger tarafin da onun ihtiyacini giderebilecek maddi veya manevi olarak yetki veya yetiye
sahip bulunmasinin bir baska ifade ile ihtiya¢ sahibine yardim edebilmesinin imkan dahilinde
olmasidir. Muvasatin diger bir unsuru da bu yardim veya destekte herhangi bir karsilik
beklenilmemesidir. Eger bir karsilik alinirsa bu yapilan davranis muvasattan sayilmaz. Buna gore
herhangi bir karsilik beklenmeksizin yapilan ikram, muvasat kabilinden kabul edilmistir.” Diger
taraftan muvasat kisinin elindekini ihtiyac sahibi kardesi ile paylasmasi oldugu i¢in bu paylasimda
en iyisi talep edilmemekle birlikte en kétiisiiniin de verilmemesi muvasatin amacina ulasabilmesi
icin 6nemlidir. Ciinkii muvasat ihtiya¢ sahibi ile malin ortaklasmasi oldugundan kisinin igini
almadig1 bir seyi hayir diye vermesi* bu ortaklasmayi gerceklestirmeyecektir.”

Muvasat, maddi veya manevi anlamu ile kisinin karsi tarafin ihtiyaci ne ise herhangi bir karsilik
beklemeksizin ona yardim ve destekte bulunmak amact ile elindeki imkanlari onunla ortaklasmast,
paylasmasidir. Bu ortaklasma ve paylasim ahlaki bir yiikiimliiliik olarak mal sahibinin inisiyatifinde
olabilecegi gibi sariin kisiye ylikledigi bir ylikiimliiliik de olabilmektedir.

1.2, Muvdsdtin Degeri

Kur’an insanlarin iyilik ve ma’rufta yardimlasmasini emretmis® ve insanlar arasinda paylasmayi
ve dayanismay: giiclendirecek sekilde emredici normlarini ortaya koymustur. Boylece toplumsal
dayanismay:1 giivence altina almay1 ve toplumsal barisi korumayi amaglamistir. Bu kisimda birkag
Ornek {zerinden Kur’an'm muvasat ahlakini toplumsal birligi perginleyecek sekilde nasil
yiikiimliiliik haline dontistlirdtigii agiklanmaya calisilacaktir.

Toplumsal yapida zenginin kendi varligini ihtiyag sahipleri ile paylasmasi, ortaklasmasi yolunun
acik tutulmasi muvasat yolu ile olmaktadir. Bu nedenle islam alimleri toplumun maslahatini iceren
hukuki hiikiimlerin illeti/hikmeti olarak muvasata dikkat cekmislerdir. Bu baglamda ibn Asir
(1909-1970) ribanin haramligindaki hikmetin zengini, muhtag olanin acil ihtiyaglarini karsilamada
bor¢ para vermesine yonelterek iimmeti muvasata tasimak olduguna isaret eder. Ciinkii bir kimse
zaruretten dolay1 yasamsal bir ihtiyaci nedeni ile borg alir.”° Eger toplumda karz-1 hasen yerini faize
terk ederse zengin ve fakir arasindaki yardimlasma bagi kopar. Fahreddin er-Razi de Bakara 275.
dyetin tefsirinde ribanin haram kilinmasinin sebeplerinden birisini, bor¢ akdinde ma‘r@if olanin
yani insanlara faydali olanin kesilmesine neden olmasi olarak agiklar. Riba mesru olsaydi muhtag

2 Heyet, “Zekat”, el-Mevsu'‘atii'l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve's-Sulini’l-Islamiyye, 2002), 23/232.

» el-Bakara 2/267.

# Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdis? ibn Kudame, es-Serhu'l-kebir ‘ald metni'l-Mukni’, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li't-Tib4a ve'n-Nesr, 1995), 6/556.

» el-Maide 5/2.

% Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir ( Tunus: ed-Darii't-Tunisiyye, 1984), 4/86.
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olan, bir dirhem karsiliginda iki dirhem vererek ihtiyacini gidermek zorunda kalird. Bu da insanlar
arasinda muvasatin, ma‘rif ve ihsanin kesilmesini getirirdi.” Bu nedenle ribd mesru kilinmayarak
ihtiya¢ sahibinin ihtiyacin1 karsilamada karsiliksiz yardimlasmanin, iyilik yapmanin, litufta
bulunmanin yani muvasata dair duyarliligin canli tutulmasinin amaglandigi séylenebilir.

Kasit unsuru bulunmayan 6ldiirme ve yaralamalarda akilenin diyeti tistlenmesi “...Herkesin

"% 3yetine mubhalif

yaptigimin sonucu kendisine aittir. Hicbir suglu baskasimin sugunu yiiklenmez...
olduguna, ¢iinkii kimsenin giinahin1 kimsenin yiiklenemeyecegine gore neden sugun cezasini
akilenin 6deyecegine yonelik soruya cevaben Cessas’in (6l. 370/981) dikkat cektigi nokta, bunun
muvasat nevinden oldugudur. Burada Sari‘ miimkiin oldugu her sekli ile sila-i rahmi, anne babaya
iyiligi emrettigi gibi akilenin, hataen dldiiren icin diyeti vermesini emretmesi de onlar arasinda
herhangi bir ayrimcilhk yapmaksizin muvasati amagladiginin bir gostergesidir.” Buhiti (6l
1051/1641) de hataen O&ldiirmede &kilenin diyeti 6demesindeki hikmeti, muvasit, yani
yardimlasarak katilin yiikiini hafifletme seklinde ifade eder.”

Yararl isler denildigi zaman akla gelenlerden birisi, kisinin ihtiya¢ sahibi kardesi igin elindeki
imkanlar1 karsiliksiz paylasmasidir. islam’da bunun ilk prototipini ensirda gériiyoruz. Muhammed
sliresi 2. Ayette gecen “yararli isler”in tefsirinde Maverdi (5l. 450/1058) birincisinin mallar1 ve
meskenleri ile muvasata isareten, burada kastedilenin ensar oldugunu, ikincisinin de hicretin
oldugu ve bununla da Kureysliler'in kast edildigini belirtir. * Ensarin karsilik beklemeksizin
varlhigint muhacir kardesi ile paylasmasi muvasat ahlakini gosteren dnemli bir rnektir. Bu yonti ile
de Kur’an ensirin bu paylasimina, razi oldugu ma‘rif davranislar arasinda yer vermistir.*

“Gordiin mii dini yalan sayam? Iste odur yetimi itip kakan; ve yoksula yedirmeyi ézendirmeyen!”*
ayetinde Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) yetimi itip kakma ile ilgili olarak birincisinin zuliim ile
malindan ve hakki olandan onu uzaklastirma olarak yorumlar. ikincisi de muvasati terk etmektir.
Bu da ihtiyag¢ sahibine veya kendi ihtiyacini ifade edemeyen savunmasiza yardimi birakmak bir
noktada zuliim ve haksizliga neden olacagi icin muvasati terk, zemmedilen bir davranis olarak éne
cikartilmistir.* Bu dyet bize diger bir yonii ile muvasatin kesilmesinin 6zellikle kendi hakkini ifade
edemeyen gercek ihtiya¢ sahiplerine zuliim ve haksizlik olarak geri doneceginin gézden
kagirilmamas: gerektigini 6gretmektedir. “Onlar, kendileri (yemek) istedikleri halde yiyecegi yoksula,
yetime ve esire ikram ederler.”” Ayetini de ibnii'l-Arabi (1. 543/1148) yardim yapilacak en faziletli

7 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb (b.y.: Darii'l-Fikr, 1981), 7/94.

% el-En‘dm 6/164.

» Eb{i Bekr Ahmed b. Alf er-Raz1 el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru fhyai't-
Tiirasi'l-Arabi, 1992), 3/194

* Mansir b. Y{inus b. Salahiddin el-Buh(iti, Kessdfii'l-kind* ‘an (metn)i’l-fkna“ (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 2003), 6/6.

' Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basr? el-Maverdi, Tefsiriil-Kur’dn (en-Niiket ve’l-‘uyiin) (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-flmiyye, ts.), 5/291.

32 et-Tevbe, 9/100.

¥ el-M4atin 107/1-3.

* Razi, Mefatihu'l-gayb, 32/112, 113,

% el-insan 76/8.
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kesim olarak bu ii¢ sinifa isareten ayetin, muvasat i¢in bir uyar1 oldugunu belirtir.*® Kur’an aslinda
ayetleri ile gergek ihtiyag sahiplerine yonelik duyarliligin muvasat seklinde bir yiikiimliiliik olarak
eylemlestirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Muvasat ihtiya¢ sahibinin ihtiyacini gidermekse, oncelikle kimin ihtiya¢ sahibi oldugunun
bilinmesi gerekir. En yakinimizdakilerin ihtiyag sahibi olduguna dair bilgiye daha ¢abuk ulasilacag:
icin, muvasat ile ilgili yiikiimlilik yakinimizdaki ile baslar. Bu nedenle akrabalarin nafakasini
karsilamadaki yikiimliligiin illeti/hikmeti/hukuki gerekcesinde muvasit 6ne ¢ikmaktadir.”

'"38

“Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurmal”*® dyetini Ebiissulid Efendi (61.
982/1574) burada akrabanin hakkinin nafaka, yoksulun ve yolcunun hakkinin ise muvasat nevinden
oldugunu ifade eder.” ibn Asfir (1879-1973) ise bu ayetin tefsirinde nafakay: da muvasat kabilinden
kabul ederek akrabaya dair iki haktan séz eder. Bu haklardan birisi sila-i rahim digeri de
muvasattir,”

thsan ile muvasat arasinda ¢ok yakin bir baglanti vardir. Kurtubi (8. 671/1273), “Allah’a kulluk
edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranmin. Allah kendini begenen ve

7 dyetinde uzak komsu ve yakin komsuya ihsan kismini

bobiirlenip duran kimseyi asla sevmez.
aciklarken, ihsan1 muvasat olabilecegi gibi iyi davranmak, zarar vermemek, kisi o an orada olmasa
da onun haklarini muhafaza etmek anlamina geldigini ifade eder.*” Ayette ihsanin bir parcasi olarak
muvasatin tanimlandig1 gériilmektedir. Buna gore ihsanin insanlara nispetle, kisinin en yakinindan
baslayarak sevgiye dayali dzverili bir tutumun getirecegi erdemlerden birisi de muvasattir.”
Muhsin olanlarin erdemlerinden birisi olan comertlik, kisinin elindekini ihtiyag sahipleri ile
paylasarak onlarin ihtiyacini giderdigi icin bu davranis muvasattandir.

insanlar arasinda baglantiy1 kuvvetlendirmenin énemli araglarindan birisi ihtiyaci olanlarin
ihtiyacinin fark edilerek giderilmesidir. Bu nedenle maddi giicii yerinde olanlarin ihtiyag
sahiplerine verecegi destek muvasat tiiriindendir. “Ey iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve
Hristiyan din adamlarinin bir¢ogu halkin mallarim haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar. Altin
gtimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlari elem veren bir azapla miijdele!”™ ayetinin tefsirinde
ibnii’'l-Arabi, malda, zekat asli hak oldugu gibi aglar1 doyurmak, susuz olanlarin susuzlugunu
gidermek, esir olanlar1 birakmak gibi arizi haklarin da oldugunu belirtir.* Bu ayetin tefsirinde

3¢ Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafirf ibnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2003), 4/353.

* Eb{ Bekr Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz {bnii’n-Neccar el-Fiit(hi, Ma‘netii iili'n-niihd ‘ale’l-Miintehd,
thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 2008), 10/190.

8 el-isra 17/26.

* Ebiissufid Efendi, frsadii’l-‘akli’s-selim (Kahire: Darii’l-Mushaf, ts.), 5/167.

“ ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/ 76.

! en-Nis4 4/36.

2 Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2006), 6/304

3 Mustafa Cagrici, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/545

“ et-Tevbe 9/34.

* [bnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/493.
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Cessas, altin ve giimiisten farz olanin zekat olmasi ile birlikte a¢ olani doyuracak, ¢iplak olani
giydirecek, 6li olani kefenleyecek, defnedecek kimsenin olmamasi gibi muvasati gerektiren
durumlar ortaya ¢ikiyorsa burada kifal bir yiikiimliiliigiin de tanimlandigina isaret eder.* Zekat
disinda malda ihtiyag sahiplerinin hakki olduguna dair bir delil de Medric siiresinin 24.ve 25.
ayetleridir. Ayette cennette agirlanacak olanlarin vasiflari sayilirken “Isteyene ve yoksun kalmisa
mallarindan belli bir hak taniyanlar;” seklinde gegen hak ile dyetin heniiz zekatin farz kilinmadig
Mekke’de nazil oldugu g6z 6niinde tutulursa ayette muvasatin kastedildigi séylenebilir.”

islam’in temel esaslar1 {izerinden hangisinin daha faziletli olduguna dair degerlendirmelerde
muvasat amagli zekatin diger ibadetlere gore 6nceligi de ele alimmustir. Zorda kalan -muzdar- icin
muvasat gerektiren bir zorunluluk ortaya ¢ikarsa zekat mali ibadetler iginde en faziletlisi kabul
edilmistir.”® Bu nedenle genelde hac ile kiyaslanmis ve kitlik senesinde sadaka ile muvasatin hac
ibadetine gore toplumsal bir hak olarak oncelikli olmasi gerektigi {izerinde durulmustur.”
insanlarin ihtiyaglarinin giderilmesinin zaruret derecesinde oldugu bir zamanda sadaka ile
muvasat iyiliklerden en faziletlisi kabul edilmistir.*

2. Muvasat ile Teklifi Hiikiim Arasindaki Baglant:

Teklifi hiikiim, sariin miikelleften bir seyi yapmasini veya yapmamasini isteme veya bu ikisi
arasinda muhayyer birakmasidir. Bu kisimda muvasatin teklifi hitkiimlerden farz-1 ayin ve farz-1
kifay? muikellefiyetler ile baglantisi tizerinde durulacaktir.

2.1, Muvasat ile Farz-1 Ayin Arasindaki Baglant:

Farz-1 ayin her miikellef i¢in baglayiciligi bulunan hiikiimlerdir.”* Yardimlasma ve destegin farz-
1 ayin olarak tanimlanmasinda zekit ve fitre one c¢ikmaktadir. Allah’in zekdti zenginlerin
mallarindan fakir olan kardeslerine farz kilmasi, zekdtin viiclibiyetindeki amacin muvasat
oldugunu gostermektedir. Ciinkii zekatin temelinde ihtiyag¢ sahiplerinin ihtiyacini gidermek yer
almaktadir. Zekat bir yonti ile fakir ve zengin arasinda kurulan képrii olan muvasata dayanir.”” Bu
nedenle zekat, islim'in kopriisti olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii Allah toplumda hakkaniyeti
ayakta tutmak ve muvasat konusunda kibirlenen ve biiyiiklenenlerin bu benliklerini kirmak icin

% Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/301.

7 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliist, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdussafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 5/368.

8 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed fbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva'l-kiibra'l-fikhiyye (Kahire: el-Matbaatii Abdiilhamid
Ahmed Hanefd, 1938), 4/230.

* Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahméan er-Ruayni el-Hattib, Mevahibiil-celil li-serhi
Muhtasari Halil (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3/507.

*° Eb{ Hafs Siraciiddin Omer b. Al b. Ahmed Tbnii’l-Miilakkin, Sevahidii’t-tavzth fi serhi’l-Cami‘i’s-sahih (Beyrut: Darii'n-
Nevadir, 2008), 3/485.

' Ahmed Hamd? Sirvani, Levami'un-Dekdik fi Tercemeti Mecami’i’l-Hakdik Mecami‘u’l-Hakdik Terciimesi (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 261.

52 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevciid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 3/85; Serefiiddin Hiiseyn b. Ahmed b. Hiiseyn el-Haym? es-
San‘ant es-SeyyAgi, er-Ravzii'n-nadir serhu Mecmiii’l-fikhi’l-kebir (Kahire; Matbaatii's-Saade, 1347), 2/389
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zenginlerin fakirler ile ellerindekinin ser‘an belirlenen miktari ile paylasimini zorunlu kilmigtir.”
Takiyyiiddin Siibki (61. 756/1355) de zekatin ibadet ve muvasat olarak vacip olduguna dair icméaya
isaret etmistir.”

Zekat, Allah hakkinin ve kul hakkinin ici ice bulundugu bir ytikiimliiliikttir.” Zekatin bu iki yonii
kabul edilmekle birlikte ihtilaf zekat miikellefiyetinde hangi tarafin agirlikta oldugu noktasindadir.
Hanefiler zekatin ibadet yoniiniin agirlikta oldugunu kabul ederken Cumhur’a gore zekatin
muvasat yoni agirliktadir.>® Malikiler, Safiller ve Hanbeliler’in, zekatin viiclibiyetine kii¢ctigiin ve
mecnunun malint da dahil etmeleri, muvasat yoniiniin ibadet yoniine gore daha oncelikli
karsilanmasi gereken bir hak olarak zekat: tanimlamalarindandir.”

Zekatin viiclbiyetinin illeti olan zenginlik, maslahat1 kapsayici bir vasiftir. Zekat fakir icin
muvasat oldugundan, zenginlik zekatin viicbiyeti icin miinasip bir vasif kabul edilmistir. Clinki
muvasatin unsurlarindan birisi, kendisini ve ailesini herhangi bir sikintiya sokmaksizin ihtiyag
sahibine yardim edebilmenin imkan dahilinde olmasidir. Diger taraftan nami niteligi olan
mallardan ser‘an belirlenen nisab miktarinca verilme zorunlulugu, zekat ile ihtiya¢ sahibinin
ihtiyacinin karsilanmasinin amaclanmasinin bir géstergesi kabul edilmistir. ibn Teymiyye (1.
652/1254) zekitin farz kilinmasinin amacinin muvasat olduguna dikkat cekerek ancak nimi
nitelikli mallardan bir mal ile nisab miktar1 belirlenerek alindigi takdirde zekatin bu amacin
gerceklestirecegini ifade eder.”® Ornegin kirk koyundan bir koyunun verilmesi gibi zekata tabi olan
mallarin nisaba tabi tutulmasi, nisabin burada ihtiya¢ sahibinin ihtiyacini karsilayacak sekilde
belirlendigini gostermektedir.” Ciinkii nAmi nitelikte nisab miktari mala sahip olma sart1 bir yoni
ile ihtiyag sahiplerinin ihtiyacini gidermekle kimlerin yiikiimlii oldugunu belirlemekte; diger
taraftan ise ihtiyact giderilecek olan kisinin gercek anlamda ihtiyacinin giderilebilmesi
amaclanmaktadir.

Zekat ile ilgili Sari‘in amagladigi daha iist maslahat olarak muvasitin tespiti ile bu
yardimlasmanin zekat ile simirli olmadigi goriilmektedir. Fitir sadakasinin Peygamberimizin
Miisliimanlar: ylikiimlii kilmasinda toplumsal dayanismayi saglamay1 amaglamasi yer almaktadir.
Ciinkli sadaka timmetin fertleri arasinda bagi kurar ve fakiri bayram giinii ¢calismaktan ve
zenginden isteme eziyetinden kurtarir.”

Nafaka yiikiimliliigi ile muvasat arasinda yakin bir baglanti oldugu, muvasatin taniminda
gecen, yakinlarin gozetilmesi ile goriilmektedir. Clinkii hisimlik nafakasinda sart, bir tarafin ihtiyag
sahibi olmasi diger tarafin ise onun ihtiyacini giderebilecek zenginlige sahip bulunmasidir. Bu

3 Muhammed Abdiirraiif el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1972), 4/71.

> Ebir'l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Al es-Siibki, Fetdva’s-Siibki (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), 1/193.

*> Muhammed b. Salih Useym1n, es-Serhul-miimti¢ ‘ald Zadi’l-miistakni (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, h.1424), 6/30

> Ebii'r-Rebi* Necmiiddin Siileyméan b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T{fi, Der’ii’l-kavli'l-kabih bi’t-tahsin ve't-takbih,
thk. Eymen Mahmud Sehade (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal 1i’l-Buhis ve’d-Dirasati’l-islamiyye [King Faisal Center
for Research and islamic Studies], 2005), 130

*" Heyet, “Zekat”, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, 23/232.

*8 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdva (Mansure: Darii'l-Vefa, 2005), 25/8.

** Ebi Muhammed Abdiilvehhab b. All b. Nasr el-Bagdadi Kadt Abdiilvehhab, Serhu Risdleti fbn Ebi Zeyd, nsr. Ebii’l-Fazl
ed-Dimyat? Ahmed b. Ali (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2007), 1/495,496.

% Musa Sahin Lasin, el-Menhelii’l-hadis fi serhi’l-hadis (Beyrut: Darii’l-Medari’l-is1am{,2002), 2/176.
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nedenle bir tarafin ihtiya¢ sahipligi biter veya diger taraf muhtag olan hisminin ihtiyacinm
karsilayabilecek zenginligi kaybederse nafaka yiikiimliiligii diiser.” Burada hisimlik nafakasinin,
muvasat kabilinden kabul edildigi takdirde bunun diyani bir sorumluluk olarak hisimlardan
birisinin ihtiya¢ sahibi oldugu an herhangi bir kazai hitkkme gerek duyulmaksizin vacip hale
dontismesi s6z konusudur. Bu goriiste olan fakihler, ihtiyag aninda bu yiikiimliilitk dogacag i¢in
karsi tarafa verilecek nafaka miktarinin mahkeme kararina gerek olmaksizin kifai miktarda olmasi
goriistindedir.” Kifiyet olan nafaka ile ilgili ihtilaf vardir. Kisinin ihtiyacini giderebilecegi nafaka
miktar1 durum ve sartlar ile degisebileceginden bu konu ictihada agik kabul edilmistir.”

Muvasat denildigi zaman ihtiyaci olanin ihtiyacini gidermedeki toplumsal bir sorumluluktan s6z
edilmektedir. Bu da muvasat ile sadece hisimlik nafakasinin kastedilmedigini gostermektedir.
Ornegin Ibn Hacer el-Heytemi lakitin de diger fertler gibi bir fert oldugu i¢in onun nafakasinin
saglanmasi gerektigine ve nafaka sorumlulugunun da beldedeki biitiin zenginlere ait olduguna
isaret eder. Eger hic kimse lakitin nafakasini saglamamigsa yiikiimliiliik devlete diiser.*

2.2. Muvdsat ile Farz-1 Kifdye Arasindaki Baglant:

imam $afit (61. 204/820) farz-1 kifayeyi, Miisliimanlardan yeteri kadari bu farz1 yerine getirirse
digerlerinden bu yiikiimliliigii yerine getirmemenin glinahinin kalkacag: seklinde tanimlar. Fakat
bunu yerine getirenler ile getirmeyenler esit degildir. Yerine getirenler bunun karsiliginda sevabi
alir. Miisliimanlarin hepsi bu farzi terk ederse o zaman biitiin Miisliimanlar giinahkar olacaktir.®

Farz-1 kifdye, onun elde edilmesi ile diizenlenebilecek dini ve diinyevi maslahatlarla baglantili
olan biitiin isleri kapsar.® Burada kifai farzda dini ve diinyevi olarak bir ayrim yapilir. Dinf olan i¢in
cenaze namazi, diinyevi olan ise muhtag olanin ihtiyacinin giderilmesine y&nelik yerine getirilmesi
gereken yiikiimliilikklerdir. islim’da giiclii, zayif olanin maslahatin1 korumakla, ondan zarari
uzaklastirmakla yiikiimliidiir. Bu yonii ile devlet, toplumda en gii¢lii otorite oldugu i¢in dogrudan
her bir bireyin maslahatini korumakla ve ondan zarari uzaklastirmakla sorumlu kabul edilmistir.”

¢! {bn Kudime, es-Serhu'l-kebir, 24/390-391; Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32/283.

62 Abdiilkerim b. Muhammed er-RAfii, Fethu'l-aziz fi Serhi’l-Veciz (es-Serhu’l-kebir), thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997),10/69; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2000), 5/186.

% Mahm{id b. Ahmed b. Abdilaziz Burhineddin el-Buhard, el-Muhitii'-Burhdn? fi’l-fikhi’n-Nu‘mani (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
{lmiyye,2004), 4/528.

% Salih b. Fevzan, el-Miilahhasu’l- fikhi (Riyad: Darii'l-Asime, h.1423), 2/196; ibn Hacer el-Heytemf, el-Fetdva'l-kiibra'l-
fikhiyye, 4/245.

% Eb{i Abdillah Muhammed b. idrls es-Safil, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi ve Evladuhu, 1938), 363-369.

% Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Ravzatii't-talibin ve ‘umdetii’l-miittakin (Beyrut: Mektebetii’l-islamd,
1991),10/216,217.

¢ Muhammed Eb( Zehre, et-Tekdfiilii'l-ictima< fi'l-Islam (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1974), 7.
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Farz-1 kifdyenin farz-1 ayindan en 6nemli farki tariflere de yansidig: sekli ile failin degil fiilin
dikkate alinmasidir.”® Ciinkii farz-1 kiféye fiilin tekrar1 ile maslahatin tekrarinin olmamasina; farz-1
ayin ise fiilin tekrar1 ile maslahatin tekrarina dayanir.” Farz-1 kifaye ile ilgili olarak birinci goriis,
baslangicta herkesin ytikiimlii oldugu ve bir kisminin bu yiikiimliiliigli yerine getirmesi ile birlikte
biitiin herkesten bu yiikiimliiligii yerine getirme sorumlulugunun kalkacagidir.” ikinci gériis, farz-

7 Uglincii goriis, farz-1 kifaye, bu

1 kifidye baslangicta belirli bir topluluk ile baglantilidir.
yikiimliiliigii yerine getirebilecek yetkinlikte olanlara yoneltilmistir.”

Abdiilvehhab Hallaf (1888-1956) farz-1 kifiye ile immetin hepsinin yiikiimli oldugunu belirtir.
Kendisi veya mali ile bu farzi eda etmeye giicii yetenler dogrudan yiikiimliidiir. Giicii yetmeyenler
ise giicii yetenleri bu konuda tesvik etmekle miikelleftir. Bu farzin yerine getirilmesinde
dayanigsmay1 gerekli kilan kisim burasidir. Bogulmakta olan birisi goriildiigii zaman yiizmeyi
bilmeyenler bagirarak yardim c¢agirir, ylizmeyi bilenler ise bogulani kurtarmak i¢in fiilen harekete
gecerler.” Ayni sekilde bir kimse siddetli aghik halinde ise ve istemekten de acizse durumunu
bilenlerin onu doyurmas: farzdir. Eger a¢ olanin halini bildikleri halde doyurmayanlar nedeni ile
aclhiktan oliirse o zaman onun durumunu bilen herkes giinahina ortak olmustur.” Bu yo6nii ile
muvasat, istiraki bir yiikiimliilikk, bundan kaginmakta diyani boyutu ile istiraki bir sugtur/giinahtir
denilebilir.

Eb( Said el-Hudri’den (6l. 74/693-94) rivayetle “Biz bir seferde Peygamberimiz ile beraber
bulundugumuz sirada binek devesi {izerinde bir adam ¢ikageldi ve goziinii saga sola ¢evirmege
basladi. Bunun iizerine Res{ilullah «Her kimin yaninda binek fazlasi bir hayvani varsa onu yaninda
binegi olmayana versin. Kimin yaninda bir azik fazlasi varsa onu, azig1 olmayana versin» buyurdu.
Restlullah mal gesitlerinden zikrettiklerini zikretti, nihayet biz gordiik ki bizden hicbir kimsenin
fazladan bir hakki bulunmamaktadir.”” seklinde gelen hadisi Kurtubi (6l. 656/1258), seferde ve
yerlesik durumda ihtiyag veya kitlik aninda kisinin kendisine yeterli olandan fazlasint muvasat
yapmasinin zorunlulugu ve fazlasini tutmanin haram oldugu seklinde yorumlamistir.” Bu hadise
gore zaruret halinde yaninda ihtiyactan fazlasi olan kimse kardesine muvasit etmekle yani
elindekini paylasarak kardesinin sikintisini gidermekle yiikiimlidiir.”” Muhammed Eb( Zehre

o Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen el-isnevi, et-Temhid fi tahrici (istihrdci)’l-fiir¢ ‘ale’l-ustl
(Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1981), 74.
6 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Envarii’l-buriik i envd’i’l-furik (Kahire: Darii’s-Selam,ts.), 650

* imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y(isuf el-Ciiveyni, et-Telhis (Telhisu't-Takrib), thk.
Abdullah Cevlem en-Nibalf - Siibbeyr Ahmed el-Omerd (Beyrut: Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 1996), 1/366.

"' Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvan? (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1992), 2/185,186; isnevi, et-Temhid, 75.

2 Eb{i ishak ibrahim b. M{isA b. Muhammed el-Girnati, es-Satibi, el-Muvdfakat (Huber: Daru ibn Affan, 1997), 1/278.

7 Abdiilvehhab Hallaf, ilmii usili’l-fikh (Kahire: Matbaatii’l-Medent, 1996), 104,105.

* Abdullah b. Mahm(d b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiyar li-talilil-Muhtdr, thk. Suayb el-Arnaut-Ahmed Muhammed
Berhum-Abdiillatif Hirzullah (Dimask: Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 4/183.

7> Miislim, “Lukata”, 31 (No. 1728).

7 Ebii’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Ensari el-Kurtub?, el-Miifhim serhu Sahthi Miislim, thk. Muhyiddin
Dib Miistd vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996), 5/202.

77 Eb{i ibrahim izziiddin Muhammed b. ismail Emir es-San‘ant, et-Tahbir li-tzdhi me‘ani’t-Teysir (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
2012), 4/673.
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(1898-1974) bu hadise de isareten bir nefsi kurtarmay1 veya ondan bir eziyeti uzaklastirmayi
gerektiren filleri islam’in Miisliimanlar {izerine vAcip kildigina isaret eder.”

Yasam, bedensel biittinlitkk ve mahremiyet hakkinin korunmasinda Miisliiman ve gayrimiislim
seklinde bir ayrim s6z konusu degildir. Clinkii korunmas gereken yasam hakki ve miikerremlik
vasfi biitiin insanlar1 kapsar. Orne§in zarari uzaklastirmada bir Miisliman komsu ile bir
gayrimiislim komsunun hakki aynidir.” Oyle ise kisinin korunmasi gereken hukuki degerlerine
gelebilecek bir zararin engellenmesinde biitiin insanlar esit hakka sahiptir. Peygamberimiz esirler
ile ilgili olarak, “tutsaklari ¢6ziiniiz, aglar1 doyurunuz, hastalar1 ziyaret ediniz” buyurmustur.
Burada aglar1 doyurmak umumi bir lafizdir. Oyle ise magdurun insan olmasi kifa1 yiikiimliiliik i¢in
yeterli bir vasiftir.*® Bu nedenle yasam hakkina, beden biitiinligiine gelebilecek herhangi bir
zarardan korunmada vasiyet, adak, vakif, zekat ve beytiilmal gibi Isldm’da yardimlasmaya dayali
araglar yeterli olmamigsa artik bu ihtiyaclarin karsilanmasi zengin {izerine bir hak olarak ortaya
cikar.™

3. Muvdsdtin Hiikmii

Muvasit ile korunmasi amaglanan hukuki deger canin, beden biitiinliigiiniin ve mahremiyet
hakkinin korunmasidir. Her insanin yasam ve beden biitiinligiiniin korunmas: ile birlikte
mahremiyetinin de korunarak miikerremliginin herhangi bir sekilde ihlal edilmemesi hakki vardir.
Bu nedenle toplumdaki her bir birey ayri ayri birbirinin yasamini, beden biitiinliigiini ve
mahremiyet hakkini korumakla yiiktimliidiir. Devlet ise her bir vatandasinin temel ihtiyaclarin
karsilayarak yasamini ve miikerremligini korumakla miikelleftir. Bu nedenle muvasatin hitkmi,
kisilere diisen yiikiimliiliikk ve devlete diisen yiikiimliiliik sekli ile siniflandirilabilir.

3.1. Kisisel Yiikiimliiliik Olarak Muvdsat

Klasik kaynaklarda muvasatin zekat ile sinirli olmadigini belirtmek i¢in ag, ¢iplak, muzdar, zayif
olanlar i¢cin muvasatin vacipligi ayrica ifade edilmistir.*” Buna gére bir kisinin hukuken korunan
degerleri tehlikede ise ona muvasat, viiclibiyete tekabiil eder.” Ornegin misafire ikram mendup bir
davranigken eger kisiye ikram edilmedigi takdirde yasam hakki veya beden biitiinliigii tehlikeye
girecekse o zaman muvasat, misafirin ev sahibi tizerinde bir hakki olarak vacip kabul edilmistir.*

8 Muhammed Eb{ Zehre, el-Cerime ve'l-<ukiibe fi'l-fikhi’l-Islimt (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi), 100.

7 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, ts.), 14/168.

% Eb(i Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Misd b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii'l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut:
Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 14/408.

8 Siileyman b. Muhammed el-Biiceyremd, et-Tecrid li-nefi’l-‘abid ( Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1345), 4/248.

8 Ebii'l-Hasen Alf b. Halef b. Abdilmelik ibn Battal el-Kurtub?, Serhu ibn Battdl ‘ald Sahthi’l-Buhdri, ngr. Eb(i Temim Yasir
b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts), 3/402.

% Eb(i Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, et-Temhid lima fi'l-Muvatta® mine’l-
me‘ant ve’l-esanid, thk. Sald Ahmed A’rab (Tatvan: Vizaaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1991), 23/12

% Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak Eb(i Dav{d es-Sicistan, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaut-Muhammed Kamil Karabelli
(Dimagk: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009) “Et‘ime”, 3 (No. 3750).
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“Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse misafirine ikram etsin...”** hadisini cumhur ulema islaim’in
baslangicinda oldugu gibi zaruret halinde muvasatin vacip, zaruret hali kalktig1 zaman ise mendup
oldugu seklinde yorumlamislardir.** Kendisine yetecek yiyecekten fazlasi olan kimse, ihtiyag
halinde olan kisinin ihtiyacini gidermekle miikelleftir.” Diger taraftan, eger bir kimse siddetli aglik
icinde ise durumunu insanlara bildirmesi gerekir. Eger bildirmemis ve bundan dolay1 6lmiisse
kisinin kendisi bundan mesuldiir, giinahkardir.*® Yani burada mesuliyet iki taraflidir.

Iztirdr durumunda olan bir kisinin durumundan haberdar olduklar1 halde yardim etmeyen veya
bildirim yiikiimliiligiinii yerine getirmeyen icin cezal yaptirimi gerektirip gerektirmedigi ile ilgili
¢ gorts vardir. Zahiriler” ve Malikiler” yiyecek ve icecege ihtiyaci olana kasten yiyecek
verilmeyerek 6liimiine neden olunmussa kisas gerektigi goriisiindedir. Hanbeliler’e gére bir kimse
yasamsal ihtiyaclarini karsilamaya giicli yetmemis ve karsi taraftan talep ettigi halde yardim
edilmedigi icin yasamini kaybetmisse diyetini vermekle yiikiimliidtir. imam Ahmed’in zahir goriisii
diyetin muvasati terk edenin malindan gerekecegidir. Hanbeliler’de diger goriis, diyetin akilenin
malindan 6denecegidir.” Safiiler’e” ve Hanefiler'e™ gore ise glinahkar olmasi ile birlikte cezai bir
yaptirim uygulanmaz.

Malikiler’de eger bir kimsenin yiyecek, icecek veya binekte ihtiyaci zaruret sinirinda ise ve bir
baskasinin yaninda ihtiyactan fazlasi bulunuyorsa o kisi i¢cin muvasat vAciptir.* Eger kasith
vermeyerek muzdar olanin dliimiine neden olunmussa kisas gerekir.” Ornegin, eger bir kimse
yaralanmigsa ve yanindaki kisinin yaraya miidahale edebilecek arag gereci oldugu halde kasten ona
yardim etmemis ve bu nedenle bu kisi dlmiisse o zaman cezai yaptirim s6z konusudur.” insanlarin
diismanina yardim etmesinin yasal sorumlulugunun olmadigi savas ortaminda veya yardim
edecegi arag gerece ayni aciliyetle kisinin kendisinin ihtiyacinin oldugu durumlarda muvasat, yasal
bir sorumluluk olmaktan ¢ikmaktadir.” Nedeni, hukuken korunan bir degerin yoklugu ve fail
acisindan yardim edebilirligin imkdn dahilinde olmamasi muvasatin viiclibiyeti i¢in aranan
unsurlari arasinda yer almasidir.

% BuhAir, “Edeb”, 85 (No. 6138).

% fbni'l-Miilakkin, et-Tavzih fi serhi’l-Cami‘i’s-sahih, 28/524,525.

% Eb{i Bekir el-Kisnavi, Eshelii'l-meddrik serhi Irsadi’l-salik ff fikhi Imami’l-e’immeti Mélik (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 3/67.

% Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-RAz1, Tuhfetii’l-miilik, nsr. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Darii'l-
Besairi'l-Islamiyye, 1997), 274.

% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar fi serhi’l-Miicelld bi'l-ihtisar (Kahire: idaretii’t-
Tib4ati’l-Miiniriyye, h.1352), 10/523.

% Semsiiddin Eb{i Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Des(ki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Kahire: Matbaatu Daru
thyai’'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/111, 112.

°! Buh(it, Kessdfii'l-kind“ ‘an (metn)i’l-ikna<, 6/15; Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-Makdist ibn Miiflih,
Kitabi'l-Fiir(® (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003) 9/ 431.

2 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 15/173.

% Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhdnf, 5/404.

* Abdilber en-Nemerd, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’, 14/210; Des(ki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/112.

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ilis, Minehu’l-celil ‘ald Muhtasari’s-Seyh Halil (Beyrut: Darii'l-Fikri'l-
Arabi, 1984) 9/19; Des{iki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/112.

% fbnii'l-Miilakkin, et-Tavzih fi serhi’l-Cami‘i’s-sahih, 3/207.

*7 Des(iki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/111,112,
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Zahirilerden ibn Hazm (8l. 456/1064) eger bir kimse ag, susuz veya ¢iplak ise yani hukukun
korumayr amagladigi degerleri tehlikede ise ve karsi taraf onun yasamsal ihtiyaglarini
karsilayabilecegi halde 6liime terk etmis ve bundan dolay1 6lmiisse bu kasten 6ldiirme oldugu icin
kisas gerektigi goriisiindedir. Eger aciliyeti bilinmedigi i¢in 6lmiisse o zaman hataen 6ldiirmeye
girer, akilesi diyeti 6der.”

Seybani (61. 189/805), muhtag olanin doyurulmasinin farziyeti ile ilgili ti¢ duruma isaret eder.
Birincisi, muhtag¢ olan ve kendi giicii ile bu durumdan ¢ikmaya giicii yetmeyen kimseye onun
durumunu bilen herkesin o durumundan onu ¢ikartacak kadar doyurmasi vaciptir. Eger bir kimse
kendi halini bildirdigi halde insanlar yardim etmez ve bundan dolay1 6liirse herkes bu giinaha ortak
olmustur. Ikincisi disar1 ¢tkmaya giicii yetiyor fakat kazanca giicii yetmiyorsa o zaman durumunu
bildirdigi kimselerin iizerine onun ihtiyacini karsilamasi vaciptir. Uciinciisii kisi kazanca giicii
yetmiyor fakat kapi kapi dolasarak ihtiyacini istemeye giicii yetiyorsa kisinin bunu yapmasi
vAciptir. Bunu yapmadigi i¢in Sliirse kisinin kendisi giinahkar olur.”

Safii mezhebinde yeme, i¢me, tedavi konusunda zaruret halinde olan kisiye bir sene yetecek
kadar mali olan zengin i¢in muvasat, farz-1 kifiyedir. Bir sene boyunca kendi ihtiyacini karsilayacak

19 safifler muvasatin viiclibiyeti i¢in bir yil boyunca

maddi giicli olmayanlar i¢in stinnet-i kifayedir.
kisinin kendisine ve ailesine yeterli olma sartini getirmislerdir. ibn Hacer el-Heytemt (81. 974/1567)
bir sene i¢in kifayeti yeme, elbise, mesken, tedavi ve ihtiya¢ duydugu diger seylerin yeterli olmasi
olarak agiklar.” imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (61. 478/1085), kitlik déneminde de zenginin bir
yillik gecimligini ayirarak kalani ile muvasat yapmasinin gerekliligine isaret etmekle birlikte sevap
ve fedakarlik kapisinin acik oldugunu ifade eder. Isar yolu tercih edilerek yardim edilebilir ve bu
erdemli bir davranistir.'” Bir yildan fazla yetecek mala sahip olan zengin, aglari doyurmak,
diiskiinleri giydirmek, terikesi olmayan icin &liileri techiz etmek gibi Miisliimanlarin zaruri
ihtiyacini gidermekle yani miivasatla yikiimliidiir.'” Fakat a¢ olan bir kimseye yiyecek verilmedigi
icin oliirse bu durumda yardim yiikiimliiliigiiniin ihmali ile netice arasinda bir illiyet bagi
kurmadiklarindan, fail i¢in herhangi bir cezal yaptirimi 6ngérmezler."

Hanbeli mezhebinde eger bir kisi 1ztirar halinde ise ve diger bir kisinin kendi ihtiyac1 disinda
yiyecegi varsa o yiyecekte muzdar olan da hak sahibidir. Kisi kendi ihtiyac1 olan digindaki kismu ile
muzdar olana vermek zorundadir. Fakat kisinin yaninda sadece kendisine ve ailesine yetecek kadar
yiyecegi varsa 1ztirar halindekine vermek zorunda degildir. Ciinkii biitiin canlar korunma

% {bn Hazm, el-Muhalld, 10/523.

* Eb( AbdillaAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Kesb (el-fktisdb fi'r-rizki’l-miistetab), (Haleb: Darii’l-
Besiri’l-islamiyye, 1997), 186,187.

19 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/12.

1 fbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva'l-kiibra'l-fikhiyye, 4/244.

192 el-Ciiveyni, el-Grydst (Gydsii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem), thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: Mektebetii'l-Kiibra, 1401), 234-
237.

1% Sald b. Muhammed Ba'sen, Serhu Mukaddimeti'l-Hadramiyye el-miisemma Biisra'l-kerim bi serhi Mesaili't-ta'lim (Beyrut:
Darii'l-Minhic, 2004), 538.

1Semstiddin Muhammed b. Ahmed b, Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii'l-muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Beyrut: Darii’l-
Kitabi'l-ilmiyye, 2003), 8/162.
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bakimindan esit hakka sahiptir.'” Buna gore bir kimse yardim ettigi takdirde simdi veya gelecekte
kendisine ve ailesine zarar geleceginden korkuyorsa o zaman “zarar zarar ile izale olunmaz” kaidesi

1% Ciinkii muvasat bir baskasini kurtarmak icin

geregi kisi muvasat yapmakla yiikiimli degildir.
kisinin kendisini, ailesini veya c¢evresindeki herhangi birisini tehlikeye atma yikimliligi ile
miikellef kilmaz. Aksine kendisini ve g¢evresini tehlikeye atmama yiikiimliiliigi muvasatin

viiclbiyeti icin gerekli olan unsurlar arasinda yer almaktadir.

3.2, Devletin Yiikiimliiliigii Olarak Muvdsat

Devlet baskani gerektigi zaman ihtiyag sahiplerinin ihtiyacini gidermedeki zaruret derecesine
gore toplumun genelini, ellerindekini paylasarak ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyacini gidermekle
yiiklimlii tutabilir. Muvasatta toplumsal bir ylikiimliiliigiin delillerinden birisi olarak “yaninda iki
kisilik yemek olan tig kisi gotiirsiin, dort kisilik yemek olan bes veya alt1 kisi g6tiirsiin”'® hadisidir.
Kurtubi bu hadisi serh ederken, siddetli aclik hallerinde muvasatin vacip oldugunu belirtir.'®
Peygamberimizin birer birer; aile iiyelerinin sayisina gore bir artis yaparak ihtiyag sahiplerinin
dagitimin1 yapmasi, devlet baskaninin zaruret halinde ihtiyag sahiplerini, ihtiyaglarin
giderebileceklere onlari sikintiya da sokmayacak sekilde dagitabilir sonucu ¢ikartilmigtir.'”
Peygamberimizin bu emrindeki maksat kifdyet miktar: ile yetinilmesi degil, muvasata, yani

dayanisma ve paylasmaya tesviktir."'

Ciinkii insanin kendisini muzdar hale sokmayacak miktarini
yiyerek ve kalanini kardesi ile paylasarak onun da ihtiyacini gidermesi insani bir yiiktimliiliiktiir.
Hz. Omer’in de bir ramazan ayinda her ev halkindan fakirler i¢in yiyecek tahsil ettigi ve “insanlar
toklugun yarisi ile 6lmez” dedigi rivayet edilir.""!

Cabir b. Abdullah’tan (1. 78/697) rivayetle gelen “Resulullah kiyiya 300 kisilik bir sefer gonderdi
ve basina Eb(i Ubeyde b. Cerrah'1 (1. 18/639) atadi, yola ¢iktik. Yolda erzak tiikendi, bunun tizerine
Eb{i Ubeyde ordunun erzakini topladi, Erzak hurmaydi. Toplanan erzak bitene kadar her giin bize
azar azar yiyecek verdi. Bu dagitimda bize ancak birer hurma diistii...”"" hadisi, eger siddetli bir
aclik varsa devlet baskaninin muviasatla emredebilecegine hatta cebredebilecegine isaret
etmektedir. Devlet baskani sorumlu oldugu tebaasinin canlarini korumak igin erzakta onlar1 ortak
edebilir, bedelli veya bedelsiz olarak seferde oldugu gibi yerlesik halde de insanlari rizikta birbirine
esit kilabilir.'” Bu hadise gore eger insanlar canlarinin zarar gérmesi tehlikesi ile kars: karsiya
kalirsa o zaman muvasat vaciptir. Herkesin elindekini ihtiyac sahibi ile paylasmasi zorunludur.

Temel ihtiyaclarinin karsilanmasi s6z konusu olunca devlet baskaninin herkesin elindekini bu
ihtiyag sahipleri ile paylasmasi i¢in toplumsal yiikiimliliikler koyabilecegine dair bir delil de

1% Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdis? Tbn Kudime, el-Mugni (Kahire:
Mektebetii'l-Kahire, 1969), 9/421, 422; Buhitl, Kessdfii'l-kind¢, 6/198.

1% Destiki, Hdsiye, 2/112.

1 Buhard, “Et‘ime”, 11 (No. 5392).

198 Rurtubd, el-Miifhim, 5/336, 337.

19 fbnii’l-Miilakkin, et-Tavzth fi serhi’l-Camii’s-sahth, 6/297.

10 Miinavi, Feyzii'l-kadir (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1972), 4/264.

" fbn Battal el-Kurtubf, Serhu fbn Battal ‘ald Sahthi’l-Buhdri, 6/259.

"2 Buhiri, “Megazi”, 11 (No. 4360).

8 bnii’l-Miilakkin, et-Tavzth fi serhi’l-Cami‘i’s-sahth,16/52, 53.
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Peygamberimizin kurban etinin {i¢ giinden sonra saklamay1 yasaklamasi ve bir sonraki yil buna
ihtiya¢ kalmayinca bu yasagi kaldirmasidir."* Bu hadis ile ilgili olarak Kurtubi burada bir neshin
olmadigini sadece illet bulunmayinca hitkmiin ortadan kalkacagini belirtir. Eger belde ehli kurban
eti ile bir genisleme, rahatlama yasayacaksa o zaman kurban etinin {i¢ giinden fazla saklanmasi
yasak olacaktir.'® Buna gore temel ihtiyaglarda bir sikinti yasanirsa devlet bu konuda bir
sinirlandirma ve gerekirse paylasma yiikiimliligii getirebilir. Bu baglamda eger carsida temel
ihtiyaclarda fahis fiyat séz konusu ise devlet fiyatlara kir haddi koyabilir. Bu yasak hitkmiin hukuki
dayanaginda da temel ihtiyaglarin karsilamasinda muvasatin vacip olmasi yer aldig1 sGylenebilir.
Ciinkii insanlarin bir mala ihtiyaci esitse o maldan faydalanmada da ortak hakka sahiptir.'*

Sonug¢

islam, insanlarin birbirine karsi duyarliligini had safhaya ¢ikartarak insani duygulari koruyan
ve gelistiren bircok erdemlerin i¢ ice gectigi ve diyani ve kazai boyutu ile bu bilinci canl tutacak
sekilde miikelleflere yiikiimliiliik vaz‘ eden bir dindir. insanlarin birbirine kars1 duyarlihigi 6zellikle
ihtiya¢ aninda ihtiya¢ sahibinin yaninda olmakla ve karsilik beklemeksizin yardim etmekle
somutlasir. insanin elindekinin karsiliksiz olarak ihtiyac sahibi ile paylasimini tanimlayan muvasat,
toplumdaki her bir ferdin birbirine yonelik duyarliligini ayakta tutabilmesi yonii ile de hukuki bir
yiikiimltliigii tanimlamaktadir.

Muvasatin temelinde her birimizin insan olma yo6nti ile tek oldugumuz ve bir giin ihtiyag sahibi
olabilecegimiz bilinci ile toplumda birlik ve dayanisma ruhunu ayakta tutabilme yer almaktadir.
Ciinkii hepimizin buna ihtiyac1 vardir veya bir giin ihtiyaci olacaktir. Muvasat, ihtiyag sahibi ile
onun ihtiyacini giderebilecek giice sahip olan arasindaki kopriiyti baki kilarak ihtiyag sahibi
degilken aniden ortaya ¢ikabilecek bir nedene bagl olarak ihtiyacinin giderilmesini bekleyenler
arasinda yer alabilecegimizi bize hatirlatmaktadir.

Muvasat temelde ahlaki bir erdemdir. Fakat kanun koyucunun korumay: amagladig1 degerler
tehlikeye giriyorsa o zaman hukuki norm olarak yaptirim altina alinmistir. Muvasat ile asli olan,
insanin yasam ve beden biitiinliigiiniin ve miikerremliginin korunmasidir. Tali olan ise toplumda
hepimizin yaraticisinin bir ve ayni tiirlin birer tiyesi oldugumuz bilinci ile dayanisma ve paylasma
ruhunu ayakta tutmaktir. Muvasat farz-1 kifai yiiktimliiliiklerin hikmetini igerir. Clinki farz-1 kifaye
ile toplumdaki her bireyin korunmasi gereken hukuki degerlerine gelebilecek zarari 6nleme
yiikiimluliigiinii 6ncelikle her bir Miisliimana yiiklemektedir. Burada giicii yeten Miisliimanin giicii
yetmeyen zayif olani koruma kollama, elindeki imkanlar1 onunla paylasma yiikiimliliigii vardir. Bu
acidan 1sar kisinin kendi ihtiyaci varken baskasini kendisine tercih etmesi olarak tanimlanan ahlaki
bir erdemdir. Bu nedenle 1sar ile kisiler miikellef degildir. iinkii bu kisinin giicliniin iistiindedir.
Hukuk 6ncelikle kisinin kendisine dair hukuki degerleri korumay1 amaglar. Bu amag gerceklesmisse
o zaman baskasinin ihtiyacini karsilama, ona yardim etme yiikiimliiligi ile miikellef kilar. Bu
nedenle fikihta muvasat kavrami kisinin elindekini paylasmanin, yardim etmenin, destek olmanin

" Miislim, “Edahi”, 37 (No. 1977 ).
15 Ahmed b. Omer el-Kurtubf, el-Miifhim, 5/379.
¢ fbn Battal el-Kurtubf, Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahthi’l-Buhdri, 6/259.
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hukuki gerekgesini olusturmustur. Ahlaki bir erdem olan muvéasatta kisi kendi ihtiyaglarini
karsiladiktan sonra elindeki ihtiyag fazlasini ihtiyag sahibi ile paylasirsa mendubu, eger ihtiyag
sahibinin ihtiyacini karsilanmadigi takdirde hukukun korumayi amagladigi degerlerden birisi zarar
gorecekse o zaman viiclibiyeti ifade eder.

islam’in muvasat ahlakini toplumda biling haline déniistiirmeyi amagladiginin en bariz drnegi
zekattir. Clinkti zekata bakildigi zaman bu yiikiimliiliigiin bir tarafinda bir y1l kimseye ihtiyaci
olmayacak maddi yeterlilige sahip olanin diger tarafinda ise asli ihtiyacini1 karsilamakta maddi
yeterlilige sahip olmayanin bulunmasi ve ikisi arasinda kopriiyii zekat ile kurulmasinin
amaglanmasidir. Ayni sekilde nehyedici norm olan riba yasaginda, muvasati toplumsal biling olarak
ayakta tutmanin amaclandig1 gériilmektedir. Thtiyac sahibinin zaruret halinden faydalanilarak
onun lizerinden kar elde edilmemesi icin riba yasaklanmustir. Ciinkii ribAnin varligi toplumda
ihtiyag sahibinin ihtiyacini gidermedeki duyarlilig1 yani muvasati yok edici etkisi bulunmaktadir.

Muvasatin anlam igeriginde dost ve akrabanin derdini dert edinmek yer almaktadir. Bu nedenle
hisimlik nafakasi ile yakinimizdakini kollama, gézetme erdemini ayakta tutmak amaglanmistir.
thtiyag sahibinin ihtiyacini giderme seklinde zenginlere yiiklenen bir yiikiimliiliik olarak nafakay:
tanimlarsak, toplumda kimsesi olmayanlarin da nafakasi ayni sekilde asli ihtiyaglarini karsilayan
miikelleflere ve kollayani yoksa ytikiimliiliik biitiin vatandaslarini korumakla sorumlu olan devlete
diismektedir.

Toplumumuzda misafire ikram, diigiin, mevlit, 6liimden sonra verilen yemek gibi bir¢ok ziyafet
karsiliksiz vermenin toplumsal bilince yerlesen kisimlaridir. Muvasat, ihtiyag sahibinin ihtiyacin
gozetleyerek onun ihtiyacini kendi ihtiyacimiz “mis “gibi karsilamayi, toplumda hakkini talep
edemeyen savunmasiz bireyin hakkini korumayi, gozetmeyi getirir. Karst tarafin hukukun
korumay1 amagladig1 degerleri tehlikeye girecekse bu ahlaki erdemin vacip bir yiikiimliiliige
donistiigii konusunda herhangi bir goriis ayriligi yoktur. Sadece ihtiyacini karsilayabilecek
imkdnimiz oldugu halde ihtiyacim1 karsilamadigimiz igin Islim'in korumayi amagladig
maslahatlardan birisi zarar gordiigi takdirde bu fiilin ihmali suca girip girmedigi konusunda
fakihler arasinda farkl goriisler bulunmaktadir.

islam her bir bireyin hukuken korunmasi gereken degerlerini korurken toplumsal yapiy1 da
gliclendirerek birligi ve beraberligi arttirmayr amagladiginin en somut Ornegi toplumsal
yiikiimliiliiklerde muvasat: amaglamasidir. Muvasat ile bir kisinin hukukun korumay: amagladig
degerleri zarar gorecegi zaman oncelikle toplumdaki her bir bireye ve dolayisiyla biitiin
vatandaslarinin hukuki degerlerini korumakla yiikiimlii olan devlete sorumluluk diismektedir.
ikincisi olarak muvasat ile daha genis olarak amagclanan sey, toplumsal dayanismay1 ayakta tutarak
toplumsal bilinci gelistirmektir. slam hukukunda hiikiimlere bakildig1 zaman, amaglar1 arasinda
bu ikisinin yer aldig1 kolaylikla séylenebilir.

Muvasat, bulundugu evrenin bir pargasi olarak her bir bireyin birbirinin duygu diinyasina ortak
olmay1 ve onunla hemhal olmayi, bir viicudun pargasi gibi birbirimizi duyumsayabilmeyi getirir.
Bu da aslinda gerektigi zaman bir viicudun pargasi gibi bir biitiinliik i¢cinde dayanisabilme anlamina
gelir. Bu kavramin bu y6niiyle toplumda kimin acilen bir baskasinin yardimina ihtiyaci varsa hep
birlikte organize olarak ihtiyac sahibinin ihtiyacini giderebilmede vicdani sorumlulugu toplumsal
sorumluluk haline déniistiiren etkin bir icerige sahip oldugu séylenebilir.
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